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KITAP DEGERLENDIRMELERI

Dietrich Jung, Orientalists, Islamists and the Global
Public Sphere: A Genealogy of the Modern Essentialist
Image of Islam, Equinox Publishing, 2011.

Yirminci yiizyilin 6nemli entelektiiellerinden Edward Said’in klasik-
lesmis kitabi Oryantalizm (Sarkiyatcilik) 1978 yilinda yayimnlandigindan beri
glincelligini kaybetmemis bir eser olarak hala hafizalarimizdaki yerini koru-
maktadir. Oryantalizm bugiin de tartisilan, {izerine kitaplar, makaleler ve kon-
feranslar diizenlenen bir mesele olarak giincelligini siirdiirmektedir. Bu mesele
ile ilgili en son yapilan ve dikkate deger bir baska calisma da Dietrich Jung'un
(2011), Orientalists, Islamists and Global Public Sphere: A Genealogy of the
Modern Essentialist Image of Islam (Oryantalistler, Islamcilar ve Kiiresel Kamuo-
yu: Modern Ozcii Islam Anlayisinin Soy Kiitiigii) calismasinda Jung, oryantalizm

ve Islam konusuna bir bagka agidan yaklagiyor.

Jung, 6zet olarak bu c¢alismasinda bugiin diinya kamuoyunda var
olan modern, zcii (essentialist) Islam algisinin 19. yiizyildan itibaren geligsmeye
ve genigslemeye baslayan kiiresel kamuoyunda, oryantalist diistiniirler ile Miis-
litman diisiiniir ve aktivistlerin karsilikli etkilesimleri ¢ercevesinde olustugunu
ileri siirmektedir. Jung’a gore, bu Islam algis1 Miisliiman diinyadaki tarihi ger-
geklerin aksine Ozcii bir algidir. Jung bu ¢alismasinda Goldziher, Robertson,
Hurgronje, Smith, Durkheim, Renan ve Muhammed Abduh’tan Muhammed
Ikbal’e, Ziya Gokalp, Namik Kemal, Mevdudi ve Seyit Kutup’a kadar uzanan
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bir dizi distiniiriin karsilikli etkilesimlerini yorumlayarak kiiresel diinyada
olusan ozcii (essentialist) Islam algisinin yerlesmesinde bu entelektiiellerin

karsilikl: etkilesimlerinin 6nemli rol oynadigini ileri siirmektedir.

Jung alt1 boliimden olusan bu eserinde bilhassa Islam’in modern 6zcii
imajinin  soy gecmisine odaklanarak Avrupalilarin dinsel alana dair
tartismalarini giiniimiize tasimaktadir. Jung’a gore bugiin aslinda sadece Islam
degil biitiin diger “diinya dinleri”, giliniimiizde var olan kesin yargilara kars:
¢ikanlar igin s6z konusu olan bir sorunla miicadele etmektedir. Bu eksik ve
hatali yargi nasil oldu da boylesine 6n plana ¢ikt1 ve nasil oldu da halen bu

kadar genis bir insan kitlesi iizerinde etkili olmaya devam ediyor?

Jung kitabinda, modern diinyada bugiin dine yo6nelik bakis agisinin
olusmasinda en etkili anlayisin Alman Liberal Protestanlif1 oldugunu ileri siir-
mektedir. Ona gore bu anlayzs, ilk énce Incil calismalari olarak kendini gosterdi
ve oradan sosyolojiye ve sosyolojiden de Islami arastirmalara sigradi. 19.
ylizyildan beri Bat1 ve Miisliiman kamusal alanlar1 yiikselen kiiresel modernite
gercevesinde i¢ ige gecip birbirlerinin ayrilmaz parcalari oldular. Hiristiyanligin
daha rasyonel oldugu konusundaki ¢abalar en sonunda dini dogaiistii metafizik
bir alana itti. Din modern bir bakis agis1 ile en sonunda dogaiistii giiglerle tecrii-
be edilen ve inan¢ seklinde vuku bulan bir iman olarak kavramsallastirildi.
Kisaca, fonksiyonel farklilasmanin yapisal baglaminda din daha otonom ve
sonucta bireysel tecriibelere baglh irrasyonel bir alana denk gelmektedir. Bu
fikirler 19. Yiizyildan beri yiikselen kiiresel kamusal alanda gelisti ve Miislii-

man diistintirler ile aktivistler arasinda etkili oldu.

Jung calismasi boyunca son iki yiiz yil boyunca birbirleriyle ortiisen ve
birbirleri i¢ine niifuz eden bir siire¢ bulundugunu gostermektedir. Bunlardan
ilki Liberal Protestanliga dayanan ve modern Avrupa diisiincesindeki episte-
moloji ile kavranan evrensel dinin modern imaji gelmektedir. Dinle ilgili bu
epistemoloji 6zel, bireysel inanc iginde yer alan ve bu diinyaya ait olmayan bir
yapidir. Bu goriisiin ana mimarlar1 David Strauss ile Robertson Smith gibi 19.

yiizy1l ilahiyatcilari ile oryantalistler olmustur. ikinci olarak, Islam hakkinda
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cemaatci, siyasal ve hukuksal olarak sadece yasamin bir parcas: degil, bizatihi
yasamin kendisi olarak goriilmek suretiyle modern Avrupa dininin ve kiiltiiri-
niin “Otekisi” seklinde bir postiila benimsenmistir. Goldziher, Snouck, Hurg-
ronje, Becker ve Hartman gibi oryantalistlerle Islami incelemelerin kurucu baba-
larinin elinde islam “ideal bir geleneksel din tiiri” (s. 155) ve modernite icin bir
sorun ve engel haline doniismiistiir. Uciincii olarak, islami modernizmin erken
dénem kayda deger Miisliiman sahsiyetleri, [slam’in bu imajin1 kiiresel kamusal
alana katilarak paylasmaya baglamislardir. Dérdiincii olarak da, somiirgecilik
dénemi sonrasinda Islam’in 6zcii imaji, Seyyit Kutup ile Mevdudi gibi diisiiniir-
lerin yazilarinda ve Islami canlanisin olusumunda miimbit bir ortam teskil

etmistir (s. 157).

Jung, calismasinin ilk boliimiinde Islamcilar ile baz1 Batili akademisyen-
lerin yazilarinda karsilasilan Islam imajindaki benzerlikleri fark ederek “Neden
oryantalistler ile Islamcilar Islam’1 hayatin bir parcasi degil de her seyi kapsa-
yan dini, siyasi, hukuki ve sosyal bir sistem olarak tanimlamaktadir” (s. 5-7)

sorusunu sormaktadir.

Boyle bir Islam imajinin arka planinda, Jung’a gore bazi varsayimlar
yatmaktadir: Islam hukuksal temel {izerine kurulu topyekn bir yoldur, bunun
disinda gozlemlenen formlar “sapma” olarak gézden gegirilebilir (s. 157). Or-
yantalistlerin yazilarinda boyle bir Islam ile bunun tarafindan bigimlendirilen
kiiltiirler, dinin yasamin tek ve yegane unsuru olmasi bakimindan, dinamik,
demokratik ve ¢ogulcu Avrupa kiiltiirlerinden keskin olarak ayrilik gosterir. Bu
da Batinin ¢ogulcu kiiltiirii ile zithk arz etmektedir. Islam arastirmalar ile
ilgilenen akademisyenler arasinda yalnizca ¢ok az bir kesim bu 6zcii paradig-
may1 desteklemektedir. Pek cogu, siyasal ve dini sistemlerin olusumuna katkida
bulunan bir dizi karmasik sosyal, kiiltiirel ve tarihi faktorlerin s6z konusu ol-

dugu yapisalc bir pozisyonu savunmaktadir (s. 158-216).

Islam’in bu 6zcii imaji, fslam’mn tarihi siireg icindeki dogal akis1 icinde
toplamsal ve siyasi gelismeler ile rekabet halinde olmustur ancak bu 6zcii imaj

oryantalistlerin ve sonrasinda da Islamcilarin bu fikirlere katilimi ile 6zcii imaj
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baskin gelmistir. islam’a yakistirilan bu 6zciiliik Islam’in asli karakteristiklerin-
den biri degil arizi bir tarihsel goriiniimiidiir. islam’a 6zcii yaklagim Islam’m en
biiyiik albenisi olan tarihi seyir iginde akan dogalligini goz ardi etmektedir.
Jung, bu imajin nasil yerlestigini 19. Yiizyildan itibaren gelismeye baslayan
kiiresel kamusal modernite ¢ergevesinde oryantalistlerin calismalarinin ve Miis-
liitman entelektiieller ile oryantalistlerin karsilikli esitsiz bir iliski ortaminda bu

Ozcii imajin kok saldigin ileri stirmektedir.

Kitabin ikinci boliimiinde Jung, oryantalizm ve Edward Said’in etkisin-
den bahsederek Said’in Islam galismalarinda tespit ettigi bes oryantalist temay1
dzetlemekte ve bu bes temanin halihazirda cari bir durumda olan Islam’a &zcii
bakis acisinda hala ¢ok etkili bir sekilde yer aldigini ifade etmektedir. Bu bes
temay1 kisaltarak aktarmaya galisalim: {lk tema, Oryantalistlerin Islam ile ilgili
sistematik biitiinciil (holistik) algi ve kavramsallastirmalari, 6rnegin dogu sa-
nat;, dogulu kafa yapisi, dogulu diistinme bicimi, dogulu kisilik, dogu tipi
tiretim tarzi1 vs. gibi genellestirmelerdir. Bu genellestirme ve biitiinciil yak-

lasimda dogu, degismez &teki ve batidan tamamen farkli bir varliktir (s. 17-18)

ikincisi, Miisliimanlar1 anlamak icin en kritik ana faktor din ve 6zellikle
de “Islam”dir. Her seyi Islam ile agiklamak! (Bu konu iizerinde giiniimiiz sosyal
bilimcilerinin &zellikle diistinmesi gerekiyor. Neden 6rnegin batililar1 anlamak
igin Hinistiyanlik en kritik degisken olmuyor da Miisliimanlar1 anlamaya
calisirken islam en Gnemli degisken haline doniisiiyor? Boyle bir yaklasim aca-

ba oryantalizmin yeni bir bigimi midir?)

Uglinciisii, literalizm veya lafizciligin Islam’1 anlamak igin yegane me-
tot olarak benimsenmesi. Miisliimanlar1 anlamak i¢in Kuran, siinnet ve fikih
literatiiriiniin filolojik analizi temel dayanak noktasini olusturuyor. Dérdiinctii-
sii, oryantalist analizlerde siyasal Islam’1 6ne ¢ikarmak. Hz. Muhammed hem
dini hem de siyasi bir lider ve islam’1 din ve siyasetin birlestirilmis bir bigimi
olarak anlamlandirma. Ve son olarak, islam tarihinin ve medeniyetinin ¢okiis

halinde olmasi ve netice olarak “rasyonel” batinin Islam diinyasim geri
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kalmighktan kurtarmas: gerekliligi. Bu bes 0ge Said’e gore oryantalist

calismalarin ortak noktalarini olusturmaktadir. (s.19- 38)

Said’in 35 yi1l 6nce yayimladigi bu klasik ¢alisma tartismalara yol act1 ve
hala da bu tartismalar devam ediyor. Kitapla ilgili elestiriler cok agir hakaret-
lerden daha sogukkanl degerlendirmelere kadar pek cok elestiri ihtiva ediyor.
@rnegin, Bernard Lewis, Said’in asir1 derecede batidan nefret ettigini iddia
etmektedir. Jung’a gore, Said’in goriislerine daha sogukkanli ve entelektiiel
acidan karsi cikanlar ise su bes nokta etrafinda goriislerini dile getiriyorlar:
Said’in post yapisalci teoriyi ve 6zellikle de Michel Foucault'nun sdylemin giicii
analizlerini uygulamasi. Somiirgeci giigler ile oryantal ¢alismalar arasinda bire-
bir aragsal baglanti kurmasi. Oryantalizmi tersine cevirmesi. Antik caglardan
glinlimiize kadar batinin doguya kars: her zaman 6nyargili oldugu inanc ve

sectigi kaynaklar ve kisiler.

Uciincii boliimde kiiresel kamusal alan ve coklu modernlesme iizeri-
ne egilen Jung, Islam’n modern 6zcii imajinin ortaya cikisin1 modernitenin
daha genis kapsamli icerigi cercevesine yerlestirmektedir. Daha belirgin olarak
ise, son iki ylizyil boyunca birbiriyle ortiisen ve birbirleri icine niifuz eden bir
siireg bulunmaktadir. Bunlardan ilki liberal Protestanlia dayanan ve modern
Avrupali diistinsel epistemoloji ile kavranan evrensel dinin modern imaj1 gel-
mektedir. Bu din 6zel, bireysel inang iginde yer alan ve bu diinyaya ait olmayan
bir yapidadir. Bu goriisiin ana mimarlar1 David Strauss ile Robertson Smith
gibi on dokuzuncu yiizyil ilahiyatgilari ile oryantalistleri olmustur. Tkinci ola-
rak, Islam kolektivist, siyasi ve hukuki olarak, sadece yasamin bir parcas1 degil,
bizatihi yasamin kendisi olarak goriilmek suretiyle modern Avrupa dininin (ve
kiltiirtintin) “otekisi” seklindeki bir postiillaya oturtulmustur. Goldziher,
Snouck Hurgronje, Becker ile Hartmann gibi oryantalistlerle Islami incelemele-
rin kurucu babalarimin elinde Islam “ideal bir geleneksel din tiirii” (s. 155) ve
modernite icin bir sorun haline déniismiistiir. Uciincii olarak, islami moder-
nizmin erken dénem kayda deger sahsiyetleri, [slam’in bu imajin1 kiiresel ka-
musal gevreye katilimlari suretiyle paylasmaya baslamislardir. Ve dordiincii

olarak da, somiirgecilik donemi sonrasi Islam’in elzemci imaji Seyit Kutup ile
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Mevdudi gibi kisilerin yazilarindaki Islami yeniden canlamisin olusumunda
miimbit bir ortam tegkil etmistir. Kitabin 6nemli bir boliimii (4 ila 6 aras1 boliim-
ler) segilen toplumsal oyuncularin biyografik eskizlerinin silsilesel tahlilleri
araciligiyla bu gibi stireclere yonelik ampirik bir arastirmadan ibaret olup, teo-
lojik galismalar: Islami calismalarla iliskilendirmek suretiyle kiiresel kamuoyu

cevrelerinde fikirlerin dolagimini sergilemektedir.

Islami calismalarn Avrupa’daki kurucularindan biri olan Goldziher,
din, devlet ve bilim {izerine Avrupa diisiincesi ile fslami modernizmin kurucu
diisiiniirleri arasindaki bagi teskil etmistir. Mektuplar, kisisel karsilasmalar: ve
seyahatleri, kendisini bir taraftan Fleischer, N&ldeke, Renan ve Robertson
Smith’e, diger taraftan da El Ezher’in Seyhlerine ve Tahir El Cezayiri ile Afgani
gibi reformistlere irtibatlandirmistir. Afgani'nin etkileyici yasami Avrupa’nin
merkezi kentleri ile Miisliiman toplumlarin gesitli kesimleri arasinda giderek

artan etkilesimleri sarmalamigtir.

Birbirleriyle baglantili olsalar da, Avrupali ve Islami toplumsal gevreler
birbiriyle esit olmayan bir gii¢ ve 6greti yaptirimi ile sekillenmis bulunmak-
tadirlar. Bunun sonunda da, modern epistem kaynagi bakimindan Avrupal
olarak kalirken, Tslami oyuncular sahneye goreceli olarak geg cikmislar ve yer-
lesik 6greti formatlarina “biiyiik 6lglide uyum gostermeye” zorlanmiglardir (s.
115). Dolayisiyla da Miisliiman katilimcilarin alternatif bir modernitenin tiretici-

leri olarak goriilmeleri zordur.

Jung besinci boliimde bir problem olarak islam’1 inceleyip, modern Is-
lam arastirmacilarinin  dort kurucu babasi iizerinde yogunlasiyor. Ignaz
Goldziher, Christian Hurgronje, C.H. Becker ve Martin Hartman. Bu dénemde
entelektiiel ortam dort ana entelektiiel baglam {izerinde sekillenmektedir:
Jung’'un tanimlayip tartistifn dort ana entelektiiel baglam sunlardir: Tarihe
evrimci bakis acisi, gelenek ve modernlik arasinda pragmatik zitlik, dinle ilgili
modern kavrayis ve sekiiler egitimin uygarlastirici rolii. Bu dort entelektiiel
temele dayanarak Alman arastirmacilar Islam’1 batidan cok farkli toptanci (ho-

listik), ahlak ve yasalar1 birbirine baglayan ve ortacaga ait deterministik bir
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sistem olarak temellendirmislerdir. Popiilerlestirilip basitlestirilmis formunda
ise bu fikirler Islam’a hamledilen modern 6zcii bakis acisina biiyiik katki sag-

lamustir.

Kitabin son béliimiinde ise Jung gercekte kiiresel diinyada ¢ok sesli bir
[slam’m varhigma ragmen Islam ile ilgili entelektiiel temellendirmelerde mo-
dern bat1 diisiincesinin modern Miisliiman diisliniirler tarafindan nasil i¢selles-
tirildigini anlatmaktadir. ik olarak {izerinde durulan Seyyit Kutup projesini
soyle 6zetlemisti: Modern kavram ve metotlar ile “dogru Islam”1 yeniden insa

etmek (s. 217).

Jung Selefiye akimi ve bu akimin bazi liderlerini modernitenin kiiresel
soylemlerine siki sikiya yapismakla itham etmektedir. Geleneksel Islami yak-
lasimlarin modernist ve kéktendinci bir zihniyete nasil doniistiigiinii seriat ile
ilgili temellendirmeler 6rneginde gormek miimkiindiir. Miisliiman reformcular
Islami gelenekteki en onemli unsurlara iliskin olarak kokten bir degisim bas-
latmislardir. Bu yeniden anlamlandirma bilhassa seriatin algilanis bigiminde ve
sosyal roliinde gecerlidir. En basinda insan1 kurtulusa gotiiren davranislar bi-
¢imi olarak bir metafor seklinde anlasilan seriat sosyal yansimanin dinsel, bi-
limsel ve biitiinciil alanin1 temsil eden genel bir entelektiiel sdyleme evrilerek,
19. yiizyilda modern devletin olusumu ve Islami reformun etkisi altinda seriatin

anlami boylece kat1 kurallar dizisine doniismiistiir.

Jung ortaya cikardigr hatalara ¢6ziim Onerisi sunmamaktadir, fakat ta-
mamen hatali olan &zcii (essentialist) bir Islam anlayisinin nasil olup ta mevcut
algilarimizi  etkiledigini gayet ikna edici bir gekilde resmetmektedir.
Hiristiyanlarin modern 6zcii Islam algist ciddi bir sekilde yeniden gozden geci-
rilmeli ve Islami fundamentalizme yonelik tepkileri aslinda liberal Protes-
tanliktan devsirilmis Islami fundamantalizm retorigi temel alinarak diizeltilme-

lidir.

Ozcii Islam anlayigia gore biitiin Miisliimanlar her agidan biitiinciil ve

yeknesak olarak degerlendirilmektedir. Bu anlayista tek bir dogru Islam vardir
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ve diger yorumlar dogru Islam’dan sapma olarak degerlendirilir. Oysaki Islam
diinyasina baktigimizda hem tarihi siiregte hem de giiniimiizde bir¢ok Islami
yaklasim ve yorumun oldugu ortadadir. Miisliimanlar da tarihi sartlar altinda
degismekte ve yeni yorumlar getirmektedirler. Tarih boyunca Islam’in higbir

zaman tek bir yi{izii olmamuistir.

Elbette hemen her dinde oldugu gibi Islam’in da hi¢ degismeyen bir 6zii
vardir. Ancak burada Jung'un ele aldig1 6zciililk, Islam’in modern diinyada
hatali bir sekilde oryantalistler ve daha sonraki Islam arastirmacilar: tarafindan
nasil modern fundamentalist bir soyutlamaya dontistiiriildiigiinti ve farkinda
olarak veya olmayarak Miisliiman entelektiiellerin bu yaklagimlar1 benimsedik-

lerini dile getirmektedir.

Giintimiizde Islam’a 6nyargili yaklasan cevrelerin en temel argiiman-
larindan biri zaten Islam’in degismez ilkelerine karsi gikmalarindan kaynak-
lanmaktadir ve onlara gore Islam’in bu degismez ilkeleri yiiziinden devaml
degisen bu diinyada yeri yoktur. Islami 6zciiliik (essentialism) tek bagina yanlis
veya dogru olarak degerlendirilemez clinkii neyi hangi baglamda konustugu-

muza baghdir.

Ozciiliik konusu felsefi-metafizik, teolojik-doktirinal ve tarihsel-ampirik
boyutlari olan bir tartisma alanidir. Ozciiliik konusunu irdelerken bu alanlara
dikkat edilmesi gerekmektedir ve bu farkli diizlemler birbirine karistirildiginda
bu meseleyi ¢oziimlemek bir hayli zorlasmaktadir. Teolojik-doktirinal diizeyde
Miisliimanlarin farkli goriis ve yorumlarinin olmasi, Islam’m bir éziiniin bu-
lunmadigimi degil, “tek hakikatgi bir toptancilik” ile belirli bir Islam’m &zii
yaklasimini Islam ile 6zdeglestirmenin yanlis oldugudur. islam hakkindaki
Ozcii yaklagimin zaafi, “Islam’in bir 6zii vardir demesinden cok,” Islam’mn 6zii

budur” kabilinden toptanci yaklasimlardir.

Ozetle, Jung 19 ve 20. yiizyilin modern paradigmatik ortaminda Miislii-
man diisiiniirlerin, oryantalistlerin Islam hakkinda lafizc1 ve ézcii yaklagimini

benimseyerek Islam’in gercek hayat icindeki yasayan dogalligimni ve tarihi reali-
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teleri goz ardi ettiklerini iddia etmektedir. Jung'un galismasi, dzellikle Islam’in
Bati’daki popiiler ve bazen de akademik imajinin Miisliiman toplumlarin ya-
sanmig gergeklikleri ile neden bu denli farklilik gosterdigini, bazi Islamci yazar-
la ile batili akademisyenlerin yazilarinda karsilasilan Islam imaji arasinda neden
benzerlik bulundugunu merak edenler agisindan okunmasi gereken bir

calismadir.

Dog. Dr. Kemal Aydin
Kocaeli Universitesi

Siyaset Bilimi ve Kamu Yo6netimi Boliimii

255



