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fran’da Eskaniler déneminde Mani, yeni bir din kurucusu olarak ortaya
cikmis; temel felsefesi ve inang esaslar1 goriiniirde s6z konusu bolgede
yaygin dinlerin inang esaslarinin bir karisimi olarak gozlenen inanigini
insanlara teblig etmege baslamistir. Sasaniler doneminde biiyiik
degisimlerin yaganmasina sebep olan Mani’den sonra Mazdek’in ortaya
cikist da o ¢aglarin énemli gelismelerinden biri olarak kabul edilir. Iran
Yahudileri, 6zellikle Ahamenisler déneminde sahip olduklar1 birtakim
Ozgiirliklerden Sasaniler doéneminde yoksun kalmiglardir. Ancak
Sasaniler doneminde de daha ¢ok baris ve oOzgirlik igerisinde
yonetimin  destekleriyle varliklarii  siirdiiriiyorlardi.  Egkaniler
doneminde Iran’da yaygimnlasan Hiristiyanhik, oOncelikle bati iran
bolgesinde yasayan halk kesimleri tarafindan kabul goérmiistii. S6z
konusu bélgelerde, Firat’in dogusu ve batisindaki cografyalarda ¢ok
sayida biiylik kilise kuruldu, bu inamig genis kitlelerce kabul edildi.
Hiristiyanlik Sasaniler doneminin sonlarinda devletin resmi inang
sistemi Zerdiistilik karsisinda giiclii bir alternatif olusturma giiciine
sahip olabilecek iken Islim dininin ortaya c¢imasiyla fazla ilerleme
gosteremeden oldugu sinirlarda kaldi.

Anahtar kelimeler: Eski Iran’da din, Maniheizm, Mazdekizm,
Hiristiyanlik, Yahudilik, Mitraizm.

ABSTRACT

Manichaeism was one of the major Iranian Gnostic religions,
originating in Sassanid Persia. Although most of the original writings of
the founding prophet Mani have been lost, numerous translations and
fragmentary texts have survived. Mazdakism, was the chief
representative of a religious and philosophical teaching called
Mazdakism, which he viewed as a reformed and purified version of
Zoroastrianism, although his teaching has been argued to display
influences from Manichaeism as well. Judaism is one of the oldest
religions practiced in Iran and dates back to the late biblical times.
Christianity in Iran has had a long history, dating back to the very early
years of the faith. Christians of Iran have played a significant part in the
history of Christian mission.

Keywords: Religion in Iran, Manichaeism, Mazdakism, Judaism,
Christianity.
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3. Maniheizm

Eskaniler (MO. 250-MS. 226) yonetimi boyunca Mezopotamya bdlgesi
0zglin cografya kosullariyla ekonomik ve kiiltiirel bir merkez olmus, ote
yandan degisik Gnostik akimlariyla Hiristiyanlik, Yahudilik, Zerdiistilik,
Zervanizm ile Helenistik diisiinceler burada yayilma ve gelisme ortami
bulmuslardir. Bdylesine bir ortamda Mani, yeni bir din kurucusu olarak ortaya
¢ikmis; temel felsefesi ve inang esaslar1 goriiniirde s6z konusu bdlgede yaygin
dinlerin inang esaslarin bir karigimi olarak goézlenen inanigini insanlara
teblig etmege baglamistir. Bu din {izerinde; olusum asamalarindan baslayarak
olgunlagmasina kadar en etkili inanig sistemi Mazdeizm’dir. Mazdeizm ile
Maniheizm arasinda 6zellikle temel inanglarindaki ve ahlak sistemlerindeki
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aynilik acikea goriiliir. Bunlar arasinda “diializm”, “lic zaman”, “aydinligin

karanlig1 yenilgiye ugratarak esir almasi1”, “6liim sonrast hayatta kurtulusa
erme” ilk siralardaki aymbiklardir."

Mani’nin, kendisinin peygamber olarak gonderilmesi konusundaki
sozleri oldukca dikkat ¢ekicidir: “On iki yasinda tanri tarafindan kendisine
vahiy gonderildi. Bir melek kutsal emirleri kendisine iletti, ikinci kez yirmi
dort yasinda yine ayni melek ona goriinerek artik dinini insanlara teblig
etmesi gerektigini salik verdi”. O da bu emir iizerine Sasani imparatoru I.
Erdesir (eg. 226-241) doneminde dinsel tebliglerine basladi. Dini yaymak
tizere ilk olarak Hindistan’in kuzeybatisini segen Mani, Sasani hiikkiimdari I.
Sapiir (eg. 241-272) tahta ¢ikinca Iran’a déndii ve ondan dinini agiktan yayma
iznini aldi. Unlii eseri Saplrgan’i da o hiikiimdar adina yazdi. Bu eserin
onsoziindeki su ciimleler dikkat ceker: “Inang esaslar1 ve ibadetler, her ¢agda
bir peygamber tarafindan insanlara aktarilir. Bir zamanlar Hindistan’da Buda,
baska bir zaman Iran’da Zerdiist, bir baska ¢agda da batida Isa tarafindan
kutsal emirler insanlara ulastirilmigtir. Simdi de bu dinsel yasalar ben Mani’ye
Tanr1 tarafindan indirilmistir.” Mani kendisini “son peygamber” olarak
nitelemektedir. Dinini diinyanin degisik bdlgelerinde yaymalar1 amaciyla
tebligciler ve birtakim ozel yetistirilmis heyetler gondermis, kisa siirede
onemli dlglide taraftar toplamis, boylece Mani inanisi bir diinya dini olmustur.
Oylesine hizli bir sekilde ilerlemistir ki; IV-XII yiizyillar arasinda batida
Fransa’ya, doguda, Cin’e kadar gitmis; Iranllar, Cinliler, Kuzey Afrika
sakinleri arasinda Onemli Olgiide yayginlagmis ve yogun kitleler halinde
taraftarlar bulmustur. Ancak bir taraftan da bu hizli gelisimin karsisinda yer
alan diger din taraftarlar1 ve inanirlarinin diismanliklar1 ve kiskangliklarini
cekmis, Ozellikle Miisliman, Hiristiyanlik ve Zerdiist g¢evrelerin yogun
itirazlar1 ve elestirileriyle karsi karsiya kalmis, hem batida ve hem de doguda
Mani taraftarlari takip altina alinnus ve tekfir edilmislerdir.”

1 Bakird, Mihrd, “Iran”, D4’iretu’l-ma‘arif-i Bozorg-i Islami/DMBI, Tahran 1380 hs., X, 585.
2 Bakiri, Mihri, “Iran”, DMBI, X, 585.
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[ran’da Mani inanisinin tebligi Saptr’un oglu I. Hiirmiiz (eg. 272-273)
doéneminde de agiktan yapilmaya devam etmis, ancak 1. Behram (eg. 273-276)
déneminde Mani tutuklanip 6ldiiriilmiis, inanirlart siddetli iskencelerle
cezalandirilmis ve dagitilmistir. Mani taraftarlarinin boylesine agir bir sekilde
incitilmeleri, onlarin iran topraklarii terk ederek Cin ve Orta Asya iilkelerine
gocmeler ve o bolgelerde yogunlagsmalarina, dinlerini yaymalarina neden
olmustur. Mani taraftarlar1 yogun olarak islam iilkelerinde bulunurlar. Mani
inaniginin bir mezhebi olan Sabiiler, Semerkant’ta yogun olarak yerlesik hayat
siirmektedirler. Islim cografyast disginda Dogu Tiirkistan, Cin ve Tibet
halklarinin ¢ogu ve Hindistan’in bir boliimii Mani inanirlaridir. Biruni’nin bu
aktardiklarini, Cin Tiirkistani’inda yapilan arkeolojik arastirma verileri ve
oradan ¢ikarilan Mani metinleri de dogrulamaktadir. Turfan bdlgesinde
bulunan Mani metinleri bu dinin taninmasinda son derece 6nemli bilgiler
icermektedir. S6z konusu metinlerin igerikleri, bir yandan da Hiristiyan ve
basta Ibn Nedim ve Biruni olmak iizere miisliiman tarihgilerin daha &nceleri
eserlerinde yer verdikleri konuyla ilgili kayitlar1 onaylamaktadir.®

[ranl1 bir anne ve babanin ¢cocugu olarak 216 yilinda Babil’de diinyaya
gelen Mani, Sasani hiikimdarlarindan 1. Erdesir (eg. 226-241) ve 1. Saptr (eg.
241-272) déneminde yagsamistir. Annesi, Mani’nin diinyaya geldigi giinlerde
[ran’da egemenlik siirmekte olan Eskaniler hanedanindan, iranli soylu bir
ailedendir. Mani’nin babasinin da annesiyle aymi siilaleden olmasi ihtimali
vardir. Hemedan’li olan babas1 Patik/Fatek, daha sonra Babil’e gog etti, Babil
yakinlarinda bir kdyde yerleserek Gnostik inanis baglisi, o donemler Firat ve
Dicle arasindaki bolgede yerlesik hayat siiren Mugtesile kabilesiyle birlikte
yasamaya basladi. Patik ogluna “kalict olmasi ve unutulmamasi” igin “Mani”
adin1 vermisti. Burada Mugtesile inanis1 eksenli bir egitim goéren Mani genglik
yillarim1 6grenimini de yapmis oldugu eski diinyanin bilim ve edebiyat
merkezi Babil’de gegirdi. Bu sehirde bir¢ok dini inanisi yakindan tanidi.
Degisik dinlerin yapilari, felsefeleri ve Ogretileri hakkinda ayrintili bilgiler
edindi. Mani ve babasi Gnostik akimlarin en c¢ok bilinen kollar1 olan
Mendailer ve Mugtesile inanisini benimsemislerdi. Maniheist metinlerdeki
kayitlar Mani’nin 227-229 yillarinda Mugtesile mezhebini terk ettigini ve
kendisini insanligi dogru yola eristirmek icin gonderilmis bir peygamber
olarak ilan ettigini belirtir. Daha sonralar1 yasadigi ¢agin yaygimn dinleri
arasinda yer alan Zerdistilik, Hiristiyanlik, Gnostizm gibi inaniglar1 da
Ogrendi ve Mugtesile inanigindan vazgecti. Defalarca miikagefelerde bulunan
Mani’ye, “Sahib” ve “Karin” adiyla bir melek evrenin gizemini ve ilahi
gergeklerini getirerek derinlikli bilgiler sundu. Sonra da Mani Hindistan’a ve
Cin’e gitti, yeteneklerini kullanarak ressamligi, bu alanda en 6ne gegecek
kadar ileri derecede dgrendi. Seyahati boyunca insanlar1 dinine ¢agird1. Iran’a

3 Bakiri, Mihri, “Iran”, DMBI, X, 585.
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dondiikten sonra da kitleleri dinine davet etmeyi siirdiirdii. Kendisini Mesih’in
miijdeledigi “Faraklit” olarak takdim etti.*

Sasani hiikiimdar1 1. Saplr doneminde Hindistan’dan Tisfun’a doénen
Mani, babasiyla birlikte hiikiimdarin huzuruna ¢ikt1, onu kendi dinine ¢agirdi
ve destegini ald1. Saptir’un resmi ta¢ giyme toreni 242 yilinda gerceklesti. Ibn
Nedim;in rivayetine gore Mani ilk hutbesini, Saplr’un tahta c¢iktig1 giin
okudu.

Mani, dininin kolayca anlagilmasi amaciyla Pehlevi alfabesiyle
birtakim yeni terimler olusturmus, bu alfabeden hareketle Siiryani
alfabesinden de yararlanarak yeni ve daha kolay bir yaz1 sistemi kurmustur.
“Manevi” adiyla bilinen bu yazi sistemi taraftarlarinca Orta Asya’ya kadar
gotiiriilmiistiir.®

Mani inams1 III. yiizyilin ilk yarisinda taraftar toplamaya ve
genislemege baslamistir. iran’da Mani inamsinin tebligi Saplr’un oglu
Hirmiiz doneminde de agiktan devam etmis, ancak 1. Behrdm (eg. 273-276)
doneminde Mani tutuklanmis, Zerdiist din adamlarma teslim edilmis, din
adamlari yliksek konseyinin toplanarak dinden ¢iktigina karar vermesi iizerine
de zindana atilarak iskenceyle Oldiiriilmiis, inanirlar1 siddetli iskencelerle
cezalandirilmis ve dagitilmistir. Mani taraftarlarinin boylesine agir bir sekilde
incitilmeleri, onlarm Iran topraklarini terk ederek Cin ve Orta Asya iilkelerine
gocmeleri ve oralarda yogunlagmalarina, dinlerini yaymalarina neden
olmustur.”

Mani’nin getirdigi yeni din, yaklasik on yiizy1l boyunca diinyanin
yaygin dinlerinden biri olmustur. IIl. ve IV. yiizyillarda Bati Asya, Giiney
Avrupa ve Kuzey Afrika’da yogun taraftar bulan Mani inanisi, ispanya’ya
kadar ilerlemis, 6te yandan IV. yiizyilda Kuzeydogu iran’da yayginlagnus, VI.
yiizy1l sonlarinda ta Cin’e kadar yogun halk kitleleri tarafindan kabul goérerek
birgok bolgeyi etkilemis, Dogu Asya’nin tamaminda egemen dinler arasinda
yer almistir. Uygur Tiirk hiikiimdarlarinin IL/VIIL yiizyilda bu dini kabul
etmeleriyle birlikte iilkelerinde Mani inanist resmi din olarak benimsenmis,
Uygur Devleti’nin yikilisindan sonralarda bile bu yonetimin yerine gecen
devletler tarafindan VI/XII. ylizyila kadar giiciinii ve etkin konumunu
korumugtur. O tarihlerden sonralarda da bir siire Cin bolgesinde Mani

4 Christensen, Arthur, iran Der Zaman-i Sasaniyan (¢ev. Yasemi, Resid), Tahran 1332 hs., s.
134; Bakirl Ferd, Tarih-i Edebiyyéat-i fran, Tahran 1385 hs., I, 54; Oztirk, Miirsel,
“Islamiyet’ten Onceki iran Medeniyeti”, Dogu Dilleri (Ankara 1985), s. 117; Bakiri, Mihri,
“fran”, DMBI, X, 585; Meskir, Cevad, Name-yi Bastan, Tahran 1378 hs, s. 350; Pirziya,
Resil, Tarih ve Ferheng-i fran-i Bastan, Tahran 1385 hs., s. 380.

5 Christensen, iran der Zaman-i Sasaniyan, s. 131-133; Firdevsi, Sahname (Dorc 2), “Padisahi-
yi Saptr”, 15. Boliim; Yahakki, Muhammed Ca’fer, Ferheng-i Esatir ve Isarat-i Dastani der
Edebiyyat-i Farsi, Tahran 1375 hs., s. 383.

6 Megskir, Name-yi Bastan, s. 350-351.

7 Bakurd, Mihri, “Iran”, DMBI, X, 585; Yéhakki, Ferheng-i Esatir, s. 383.
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taraftarlart yogun olarak bulunmuslardir. VIL/XIIL yiizyilda Maniheizm,
Hiristiyanlik, Islam ve Budizm arasindaki miicadeleler sonucu Mani inanigi
yenilgiye ugramistir.®

Zerdiist bas mubedi Kerdir’in tahrikleriyle oldiiriilen Mani’nin derisi
samanla doldurularak Ciindisaptr kapisinda asilmus, Islam sonras1 dénemlere
kadar s6z konusu kapinin adi “Bab-i Mani: Mani Kapis1” olarak bilinmistir.
300 yillarinda yani 6liimiiniin ardindan bir ¢eyrek yiizyil gectikten sonra Mani
inamg1 Sam, Misir, Kuzey Afrika, Fransa ve Ispanya’ya kadar bolgelere
yayildi, yogun taraftar buldu. Uzun siire Roma Imparatorlugu ve Bati
iilkelerinde Hiristiyanlikla yaristi. Doguda ise Mani inanmisi, Orta Asya,
Hindistan ve Maveraiinnehir’de yaygin dinler arasinda yer almaktaydi. Mani
tebligcileri gittikleri her yerde Mani inanisin1 yoresel degerler ve inanislarla
miimkiin olduk¢a yakinlagtirmaya, OoOrtiistirmege ve aralarinda uyum
saglayarak yore halklarimin kabuliinii saglamayi basariyorlardi. Ornegin;
kendilerini Iran’da Zerdiist inamri, bati diinyasinda Hiristiyan ve doguda da
Budist inanirlar1 olarak tanmitip Ogretilerini insanlara bu yolla daha kolay
ulastirtyorlardi. Bu tutumlari bir yandan da bu ii¢ biiyilk dinin bazi 6zgiin
terimlerinin de Mani dinsel kaynaklarina girmesini saglamistir.’

Mani inamisinin iran sinirlari disinda son derece hizli ve gegmiste
benzeri goriilmemis bir sekilde yayginlagmasi, yirmi bes yil gibi bir siirede
Bizans, Suriye, Misir, Kuzey Afrika, Ispanya ve Cin cografyalarinda onun bu
diistincesini onayladi ve timidini artirdi. Bunun tizerine Sasani imparatoru, bu
yeni dine yayginlagmasi ve gelismesi i¢in sosyo-kiiltiirel ortamlar ve imkanlar
hazirlama amaciyla son derece yakin ilgi gdsterdi. Biitiin bu ¢abalariyla daha
once de belirtildigi gibi biiyiik idealini, yani ulusal birligi saglama hedefini
gergeklestirmegi arzuluyordu.*®

Maniheizm, yaygin olarak taraftar buldugu dénemlerden 6ncesinde o
caglarda yaygin dinlerin hemen her birinden birtakim 6zellikler almus, biiylik
dinlerin etkisinde kalmis karma bir inanis sistemi olarak bilinmektedir. Bu
durum, 6nemli Sl¢iide Mani inanisinin diger biiyiik diinya dinleri karsisinda
ayakta durabilmesi ve varligimi siirdiirebilmesi igin duydugu ihtiyagtan
kaynaklanmaktadir. Ornegin Mani; ruh gogii inamigim1 Budizm’den; diializmi
Zerdiist inanisindan; kiyamete yakin bir kurtaricinin gelecegi diisiincesini de
Hiristiyanliktan almustir. Mani dininde de Hiristiyanlik, Yahudilik ve
Zerdiistilik gibi inanis sistemlerinde oldugu gibi kiyamet giinii ve olim
sonrast hayat inanc1 vardir."

Mani inamg1 Iran dinleri arasinda diializmin en 6ne ¢iktig1 bir inang
sistemi olarak bilinir. Ciinkii bu sistemin en Onemli temelleri ezeli iki

8 Hanleri, Perviz Natil, Tarih-i Zeban-i Farsi, Tahran 1324 hs., |, 245.
9 Megskir, Name-yi Bastan, s. 351-352.

10 Bakur? Ferd, Tarih-i Edebiyyat-i iran, I, 55.

11 Békari Ferd, Tarih-i Edebiyyat-i iran, I, 55.
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9 4¢

baslangi¢c noktasina dayanir: “Aydimnlik ve karanlik” ile “gecmis”, “simdi ve
gelecek zaman”lar olmak iizere {i¢ zaman ilkesine dayanir. Bu inanista varlik
evreni, yaratilisi, sonunda ne olacagi, biitin bu konulardaki diisiinceleri
etkileyen giicler ayrintili olarak ele alinir, bunlarin ana hatlar1 ve ana 6geleri
one cikarilir. Maniheizm’de evrene iliskin ayrintilar, inan¢ ve ahlak temalari
ilgili kaynaklarda detaylariyla incelenmektedir.

Karanliklar hiikiimdar aydinlhigi gordiigiinde var giiciiyle ona saldirdi.
Aydinlik tanrisi, ululuk babasi iilkesini savunmak i¢in harekete gegti ve ilk
varlig1 yaratti. “Mader-i hayat: hayatin anas1”, ya da “mader-i zindegan:
varliklarin anas1” nitelemeleriyle, bazen de “Ohrmizd” adiyla anilan ilk varligt
kendi varligindan yaratti. Boylece “Peder-i azamet: ululuk babas1”, “mader-i
zindegan: varliklarin anas1 ve “insan-i nehustin: ilk insan” ilk “teslis: tiglii
gii¢” olarak bilinmege basland. ilk insan iglerinde ates ve suyun da yer aldig
bes ¢ocuk var etti. Bu bes giig, bes karanlik O6gesinin karsisinda yer ald:
Ardindan ilk insan séz konusu bes Ogeyi tenine bir zirh gibi kusandi ve
kendisi i¢in ayn1 sekilde bes karanlik giicli kuganarak koruma olusturmus olan
karanliklar hiikiimdariyla miicadeleye basladi.™

Mani inang sisteminin, ozellikle yaratilis ve O6liim sonrasi hayat
konular1 bagta olmak iizere Gnostik diisiince sisteminden etkilenmis oldugu
bir gercektir. Gnostik ekolden Isevi birtakim inanclar, gelenekler ve
rivayetleri alarak bir kismin1 inang sistemiyle dzdeslestirip geligtirmistir. Ayni
zamanda diisiincelerinde eski Yunan felsefesinin izleri de goriilmektedir. Bu
diisiinceler de ona Gnostik Iseviler yoluyla ulagmustir. Mani, biitiin diinyaya
hitap edebilecek, kapsami ¢ok genis bir din olusturma amacini tasidig igin
degisik milletlerin inanislariyla, ¢esitli diinya dinleriyle kendi inang sistemi
arasinda bir¢ok konuda uyum saglamayi hedefliyor, onlarin 6zgiin terimlerini
de kullantyordu. Mani’nin ana dilinin Siiryanice oldugu, ancak Iran dillerinde
de eserler yazdig1 bir gergektir.™®

Hiristiyanlik da Mani inanis1 lizerinde onemli oOlgtiide etkili olan
inanglardandir. Ornegin Maniheizm’deki teslis inancinin temel dgeleri olan,
“ululuk babas1”, “ilk insan” ve “canlilarin anas1” Ug¢liisiinden olusan inang
esaslar1 bu inanistaki “baba”, ogul ve “ruhu’l-kudiis” tg¢liisiiyle ortiismektedir.
Bunun yan sira Incil’in birtakim ayetleri de Mani ile takipgilerinin eserlerinde
goriiliir. Ayrica Isa Peygamber’in Maniheist inamsta yiiksek bir makami
bulunmaktadir. Ancak Maniheistlere gore Isa garmiha gerilmemistir. Mani’ye
gore o, nurlar evreninden gelen ruhun asagi evrenlerde esir kalmasini
simgeler. Yine Mani’nin inanis1 uyarinca gercek Isa, Adem’i egitmek ve onu
dogru yola eristirmek icin nurlar evreninden gonderilmis bir kisiliktir. Isa,
ruhlart nurlar evrenine yonlendirmek icin 6zel gorevlendirilmis bir
tebligcidir."*
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Mani, muhtemelen ruh go¢li inamisini da Hintliler ve 6zellikle de
Budistlerden almistir. Mani’nin bu konudaki diislinceleri, arastirmacilarin
birbirinden farkli goriisler belirtmesine ragmen, ¢ogunluk tarafindan kabul
edildigi gibi soyle 6zetlenmektedir: Ona gére ruh gogt dininin temellerinden
biridir: “Diinya hayatinda koétiilikklere karismig giinahkarlar, iyilikleri az olan
kullar, yaptiklarinin karsiliklarin1 ceza olarak alacaklardir. S6z konusu ceza
bir tiir diinyaya doniis olacaktir. Ancak iyiler bdyle bir sonucla yiiz yiize
gelmeyeceklerdir.”*

Mani toplumunun bir sinifi olan segkinlerin yerine getirmekle ytikiimlii
olduklart bir dizi sorumluluklar1 vardir: Onlara zenginlik pesinde kosmak,
hayvan eti yemek, bitkilerin i¢lerinde barindiklarina inanilan 151k zerrelerine
onlar1 yiyerek zarar vermek, sarap igmek yasaktir. Diinya mali olarak bir giin
yeterli olabilecek yiyecekten ve bir yillik giyecekten fazlasina sahip
olmamalar1 gerekir. Evlenmemek, temizligi, diiriistliigii, sade yasam tarzini
yayginlagtirmak ic¢in diinyanin degisik bolgelerine seyahatlerde bulunmalari
da yine bu tabakadan olanlarin yapmak zorunda olduklar1 yiikiimliiliiklerdir.
Halk simifinda yer alanlar yukarida siralanan yiikiimliliiklerden muaf
tutulmaktadr. *®

Mani’nin 6grencilerinden Sisinnios, 6limiiniin ardindan bizzat onun
tavsiyesi ve tayiniyle biitiin Maniheistler’in lideri konumuna getirildi.
Babil’de ikamet eden Sisinnios, bir siire sonra da bu din baglilarinin ruhani
lideri ve manevi merkezleri oldu. Bir zaman sonra onun ¢armiha gerilmesinin
ardindan yerine Innaios liderlik makamma getirildi. Bu yeni inanis o
donemler batida yani Bizans’ta etkili bir inang¢ sistemi olarak varligini
sirdiiriyordu. Hiristiyanlar kendi inamiglarim1  zayif  diisiirecegi  ve
yayginlagmasini engelleyecegi gerekgesiyle bu inanisa cephe aliyor ve
ilerlemesini asla istemiyorlardi. Birtakim kaynaklarda bu din ve inanirlar
hakkinda yer alan ¢ok siddetli, hakaret dolu ve asagilayici ifadeler de iki dinin
baglilari arasindaki siddetli miicadelenin boyutlarini gostermektedir.*’

fran’da Zerdiist din adamlar1 tarafindan Maniheist din adamlar1 ve bu
dinin baglilarina kars1 uygulanan baski ve siddete ragmen Mani taraftarlar1 bu
cografyalarda varliklarinm stirdiirdiiler. Ancak s6z konusu baskilar dayanilmaz
boyutlara erisince bir¢ok yerde dinsel faaliyetlerini gizliden siirdiirmeyi daha
yararli buldular. Nersi (eg. 293-303) ve II. Hirmiiz (eg. 302-310)
donemlerinde Maniheistler’in yakin takibe alinmalar1 ve incitilmeleri birtakim
metinlerde kayitlidir. Arap hiikiimdarlardan Amr b Adiyy bu inanig baglilarm
koruma altina almis, bu inanis sisteminin ocagi olan Babil’de ve Sasani
Imparatorlugu’nun baskenti Tisfun’da ¢ok sayida Mani inanir1 yasamlarmi
sirdirmiiglerdir. Dogudaki Mani inanirlarinin = bati  boélgelerindeki
dindaglarindan uzaklagsmalar1 ve aralarindaki iliskilerin her gecen giin
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zayiflayip sonunda da kesilmesi nedeniyle dinleri hakkinda bilgi
kaynaklarindan da uzak kalmig, Babil’deki merkezleriyle baglari kopmus,
kendi aralarinda yeni bir grup olusturmuslardir. Dogu bélgelerinde kimselerin
Siiryanice bilmemesinden dolay1 kutsal metinlerinin Pehlevice cevirilerinden
yararlanan bu bolgelerdeki Maniheistler, bir siire sonra dini metinlerini Sogd
diline, ardindan da Uygur Tiirkgesine de aktarmuslardir.*®

Islam sonrasi dénemde Miisliiman yazarlar tarafindan kaleme alinan
bazi eserlerde Mani ile ilgili cogu efsanelerle karigik rivayetler géze garpar:
ornegin Beyanu’l-edyan adli eserde (yaz. 485/1092) onun hat sanatinda son
derece yetenekli oldugu ¢ok degerli yazilar yazdigi, Erjeng-i Mani adli gayet
giizel resimlerle dolu paha bigilmez bir kitab1 bulundugu ve bunun Gazne
hazinelerinde korundugu aktarilir. Firdevsi, Sahndme’sinde Mani’nin Cin’den
geldigini ve resim sanatinda bir benzerinin olmadigini belirtir.*®

Mani, iyilik ve kotiliigiin/hayir ve ser her ikisinin de ezeli ve zat ile
kaim olduklarima inanir. Diinya daha kuruldugu ilk giinden itibaren
birbirinden tamamen ayr1 aydinlik ve karanlik iki bdlgeden olusmaktadir.
Karanlik bolge, kotiiliikkler ve ¢irkinlikler iilkesi; aydinlik bolge ise, salt
tyilikler iilkesidir. Karanlik {ilkenin sakinleri, aydinlik diyariin iyilikleri ve
giizelliklerini goriip onlarin degerini anlamakta, ancak onlara erigsme timidi
tasimamakta, hayatlar1 boyunca kotiiliikkler ve ¢irkinlikler igerisinde
yasamaktadirlar. Giiniin birinde karanliklar tanrisi, iyilik evreninin bir
bolimiinii eline gegirir. Sonugta iyi ile kotii ya da aydinlik ile karanlik
birbirine karigir ve iyilikle kotiiligiin i¢ ice oldugu bugiinkii diinya olusur. O
inaniga gore bu evrenin kurucusu da kotiiliikk yani karanlik tanrisidir. Ancak
bu diinya kurulurken yapisina birazcik aydinlik ve iyilik katilmis, sonunda da
iyilik ile kotiiliigiin karisik oldugu bir diinya ortaya ¢ikmustir.?°

Mani inanisinda insanin gorevi, teninde karanligin esiri olarak bulunan
aydinligi, imkénlarim kullanarak ozgiirliigline kavusturma, maddi evrenin
genislemesini engelleme, Ehrimen’in egemenlik alaninin genislemesinde
etken olacak evlenme ve cocuk sahibi olmaktan uzak durma, aydinligin
karanliklar1 yenilgiye ugratarak esir etmesinde elinden geleni yapmaktir.”*

Mani, iyilik ve kotiiliiglin evrimi igin ii¢ temel asamadan soz eder: 1.
Gegmis zaman: Evrenin yaratilisindan 6nce bu evrede kotilik ile iyilik
birbirinden tamamen ayr1 olarak bulunmakta, her biri egemin oldugu evrende
aydinlik yiicelerde, karanlik ise asagilarda bulunmaktadir. 2. Orta
zaman/Simdiki zaman: lyilik ve kétiiliik i¢ ice ve birlikte varliklarim
siirdirmektedirler. 3. Gelecek zaman: Bu son evrede iyilik ile kotiiliik
birbirlerinden ayrilacak ve wvarliklarini farkli bolgelerde siirdiireceklerdir.
Artik aydinlik ve karanlik ilk yaratilislarinda oldugu gibi birbirlerinden kesin

20 Meskar, Name-yi Bastan, s. 352.
21 Megskir, Name-yi Bastan, s. 352.
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siirlarla ayrilmigs bolgelerde bulunacaklar, huzur, mutluluk ve sonsuz
aydmlik ¢agi yasanacak. Mani’ye gore hayir ile ser iki temel, iki asildir.
Bazen de bu iki temelden, “iki agag¢” olarak s6z eder: bunlardan biri “hayat
agaci/temiz agag”, digeri de, “6liim agaci/koti agag”tir.?

Mani inanirlari dinlerindeki kidemleri, kotiiliiklerden
sakinmalari/takvalar1 ve dinsel yiikiimliiliikleri yerine getirip getirmemeleri
agisindan bes farkli simifa ayrilirlar: 1. Ogretmenler: Bunlar en biiyiik dinsel
onderden sonra en ylice makama sahiplerdir. Biitiin zamanlarda sayilar hig
degismez. 12 kisidirler. 2. Uskuflar: Biitiin zamanlarda 72 kisilik bir gruptan
olugurlar. 3. Mihistegan/Biiyiikler: Toplumun ileri gelen, s6zii dinlenir
kesimlerinden olusurlar ve sayilar1 standart olarak 360’1 gecmez. 4.
Bergiizidegan/Seckinler. 5. Neglisagan. Son iki siifta yer alanlar, en agir ve
en 6nemli yiikiimliiliikleri iistlenmislerdir.?

Biitliin Mani inanirlari, puta tapinma, yalan sdyleme, zina, cimrilik,
canlilart o6ldiirme, hirsizlik, biiyii, dinde siiphe etme, dini konularda
miisamaha, aldatma gibi on giinahtan kaginmak zorundadirlar. Yine bu son
grupta yer alanlar giinde sabah, 6glen, aksam ve yatsi olmak tizere dort farkli
namaz kilmakla yiikiimliidiirler. Giindiiz namazlarin1 kilarken giinese, gece
namazlarinda da ay yoniine donmeleri gerekir. Namazlardan once suyla,
bulamazlarsa toprakla temizlenirler. Her haftanin pazar giinleri ve yilin bir
aymda orug tutarlar. Yedi tiir sadaka verirler.”*

Maniheistler, insan ruhunun 6liim sonrasinda son derece adaletli bir
yargicin huzuruna ¢ikacagina, diinyada yaptiklarinin terazide tartilarak
kendisine ii¢ yol agilacagina inanirlar: 1. Yol: “Hayat yolu” (yeni cennet). 2.
Yol: “Kargasa yolu” (diinyaya déniis). 3. Yol: “Oliim yolu” (cehennem).
Ruhlarmi tenin karanlik evreninden kurtarmis olan miiminler ve segkinler
smifi, dldiiklerinde ilk insan beraberinde {i¢ melek daha bulunan bir melegi
kilavuz olarak onlar1 ellerinde bir testi su, bir takim elbise, nurdan bir ta¢ ve
bir giil demetiyle karsilamaya gonderir. Melekler ona elbiseyi giydirir, tact ve
giil demetini basina koyar, su testisini de eline vererek onu ay felegindeki
“Yalvarig Siitunu” adli siituna, ilk insanini huzuruna gétiiriirler. Ardindan da o
kisi yeni cennet’e geger.”

4, Mazdekizm

Maniheizm’in kollarindan biri olan Mazdekizm’in kurucusu Mazdek,
Istahr eyaleti esrafindan BAmdad’in ogludur. Mazdek, dnceleri Fesa’li Zerdiist
Horregan’in takipgileri arasinda yer alan bir Mani inanirtydi. Yillarca Bizans
topraklarinda yasamig, orada Yunan felsefesiyle tanigmis, Eflatun’un basta

22 Meskir, Name-yi Béstan, s. 353; Bakiri Ferd, Tarih-i Edebiyyat-i iran, I, 55; Bakiri, Mihri,
“fran”, DMBI, X, 585-587.

23 Bakari, Mihri, “Iran”, DMBI, X, 587.

24 Bakard, Mihri, “Iran”, DMBI, X, 587.

25 Bakurd, Mihrd, “Iran”, DMBI, X, 585.
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Cumhuriyet’i olmak tizere eserlerini okumus, &zellikle Medine-yi
Féazila’sindan son derece etkilenmistir. Hocasinin 6nemli bir bolimii
ekonomik ve sosyal agirhikli diisiincelerini iran toplumuna aktarmis ve
bdylece Mazdekizm’in temellerini bdylece iran topraklarinda atmugtir.”®

Degisik kaynaklarda Mazdek’in dogum yeri olarak Nisabur, Istahr ve
Tebriz adlar1 verilir. Iranl1 olmadigini iddia edenler var ise de, babasmin adi
ve kendi adi, onun iranli oldugunu gosteren kamitlar olarak kabul edilir.?’
Mazdekname ve Kubadname gibi eserlerde yer verilen Mazdek ile ilgili
bilgiler de daha ¢ok efsanemsi ayrintilardir. Bu bilgilerle Mazdek’in hayati
hakkinda birtakim gerceklere erismek zordur. Mani din adamlar1 sinifinda yer
alan Mazdek, ayni zamanda Zerdiist inanisinda reform hazirlifinda bulunan
din adamlar1 muglar grubunun da iiyesiydi.”

Sasaniler doneminde biiyiik degisimlerin yagsanmasina sebep olan
Mani’den sonra Mazdek’in ortaya ¢ikist da o ¢aglarin 6nemli gelismelerinden
biri olarak kabul edilir. Mazdek, Sasani hiikiimdar1 1. Pirtiz (eg. 459-484)
doneminde ekonomik-siyasi kargasa ve krizlerin yasandig1 bir devrede ortaya
cikti. Bu diizensizlik Mazdek’in basarisinin da temel faktorleri arasinda yer
alir. Nitekim kendisi yasadigi ¢agin olumsuzluklari, toplumsal, ekonomik ve
siyasi krizlerini ortadan kaldirmaya ¢alisan ve bu miicadelesinde etrafina ¢ok
sayida taraftar toplayan bir sosyal yenilik¢i olarak kabul edilir. Pirtiz’un
ardindan yonetime gelen Kubad (eg. 488-496) da, mibedlerin niifuzu ve
devlet islerindeki etkilerinden korkuya kapildigindan, Mazdek’in kendisine
yakinlagsmasi i¢in uygun ortam ve imkénlar hazirlatti. Mazdek’in inang ve
diisiinceleri halk tarafindan kabul goriince, ileri goriislii bir kisilik olan Kubad,
kendi konumunu ve iktidarini giiglendirip esraf ve miibedlerin giiciinii kirmak
i¢cin onun yaninda yer ald1.?

Mazdekizm, sosyal yonii ve toplumsal hedefleri ¢ok giiglii bir inanig
bigimidir. Iran toplumunda yayginlastiginda bir tiir sosyalist devrim olarak
nitelenebilecek bir sekilde koklii degisimlerin yaganmasina neden olmustur.
Bu sosyal degisimin yaygin olarak taraftar bulmasinin gerekgeleri de, o
donemlerde Iran’m Sasani geleneksel toplumsal yapisi, sinif egemenligi ve
ileri gelen/esraf kesiminin son derece aktif oldugu, ayn1 zamanda hedeflerini
gergeklestirmeden aciz, siyasi, sosyal ve ekonomik agilardan kargasalar
yasayan toplumsal yapisinda aranmalidir.®

Piriz’un yaptig1 savaslarin agir biitgeleri, yenilgilerin ardindan 6denen
faturalarla halkin yoksullagmasi, 6te yandan bas gosteren kitlik ve kuraklik da
baskilar ve agir vergiler altinda inleyen halk kesimlerinin ge¢im darligi ve
caresizliklerini ileri boyutlara vardirmis, biitiin bunlarin sonucu olarak da bu

26 Meskir, Name-yi Bastan, s. 364.

27 Oztiirk, “Islamiyet’ten Onceki fran Medeniyeti”, s. 120.
28 Bakiri Ferd, Tarih-i Edebiyyat-i iran, I, 57-58.

29 Bakuri Ferd, Téarih-i Edebiyyat-i iran, I, 58.

30 Bakiri, Mihri, “fran”, DMBI, X, 588.
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yenilik¢i hareketin Sasani toplumunda her gecen giin artan bir hizla ve
derinleserek yayginlagmasina neden olmustur. Bu yeni dinsel hareketin Sasani
yonetimi iizerindeki olumsuz etkisi Oylesine derindir ki; Kubad, saltanatim
korumak ve Kisisel ¢ikarlarini gozetmek, ayni zamanda mubedler ile ileri
gelen devlet adamlarinin yersiz ve rahatsiz edici miidahalelerini bertaraf
etmek icin bu dinin tebligcileriyle uyum icerisinde calismak ve Mazdek’e
inanmak zorunda kalmig, boylece halk kesimlerinin desteklerini de arkasina
alarak konumunu giiclendirmistir. Ote yandan Mazdek’in, hiikiimdarla
arasinin iyi olmasi nedeniyle yoksul halk i¢in hazinenin kapilari agarak
onlar1 ekonomik ac¢idan rahatlatmasi da dininin insanlar arasinda kabul
gérmesini kolaylastiran etkenler arasinda yer almistir.*!

Mazdek, {inlii sair Firdevsi’nin (6. 411/1020) dizelerine de burada s6zii
edilen 6zellikleriyle konu olmustur.®® Sahndme’nin degisik yerlerinde
Mazdek’in teklifleri dogrultusunda halkin ekonomik sikintilarinin giderilmesi
icin hiikiimdarin halka yardimlarda bulundugu ve hazineyi halkin hizmetine
actig1 aktarilir. Bu uygulama, degisik tabakalardan olusan Sasani toplumunda
ileri gelenlerin naz ve nimetler igerisinde bulunduklari, mallari, miilkleri,
saraylar1 ve hizmetcileriyle, yonetimdeki etkileri ve yogun niifuzlariyla
baskalarindan ayricalikli olarak yasadiklar1 donemlerde gergeklesiyor, din
adamlart da zengin varliklariyla ileri gelen kesimlerle birlikte hareket
ediyorlardi. Boylesine karmasik bir ortamda Mazdek’in, birlik, beraberlik ve
esitlik mesajlarinin 6zellikle toplumun yoksun birakilmig alt kesimlerinden
kitlelerin dikkatlerini gekmesi son derece dogaldi.*

Ancak ¢ok gegmeden ¢ikarlartyla konumlarini tehdit ve tehlike altinda
goren Zerdiist din adamlarmin tahrikleri, ileri gelenler ve devlet yetkililerinin
birlikte olusturduklar1 hareketin etkisiyle Kubad, hiikiimdarliginin son
déneminde veliaht Enusirvan (eg. 531-579), Mazdek ve bu dinin 6nde gelen
din adamlarin1 yogun bir inanir kitlesiyle birlikte genis katilimli bir toplantiya
cagirdi. Onceden planlanmis programi uygulamaya koyarak toplantiya
katilanlarin tamamini oldiirttii. Boylece Mazdek dini ve sosyal hareketini agir
bir sekilde ezmis oldu.**

Mazdekizm’i tarihe geciren onun 6gretilerindeki orijinallik degil, ahlak
felsefesi, bilhassa sosyal ahlak anlayigidir. Mazdek, insanlarin mutsuzlugunu
kin ve ayrilikta gérmis, kin ve ayriligin da sosyal esitsizlikten dogdugunu
sOylemistir. Ona gore, biitlin insanlar esit yaratilmislardir. O halde bir
kimsenin bagka bir kimseden daha ¢ok mal ve kadina sahip olmasi dogru
degildir, mallarin ve kadinlarin esit olarak boliisiilmesi gereklidir.®

31 Bakuri Ferd, Tarih-i Edebiyyat-i Iran, I, 58; Bakri, Mihri, “Iran”, DMBI, X, 588.
32 Mazdek adli bir adam geldi./Sozleri bilgi ve diisiince doluydu.

Degerli ve bilge bir adamdi./Cesur Kubad dinlerdi soziinii onun.
33 Bakiri Ferd, Tarih-i Edebiyyat-i iran, I, 59.
34 Bakuri Ferd, Tarih-i Edebiyyat-i iran, I, 58; Bakurd, Mihri, “fran”, DMBI, X, 588.
35 Oztiirk, “Islamiyet’ten Onceki ran Medeniyeti”, s. 120.
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Mazdekizm 6gretisi, 0 zaman Iran’min bozulmus sosyal durumunu goz
oniinde bulundurursak daha iyi anlasilir. O devirde yani VI. yiizyilin sonunda
Iran dogu komsusu Ak Hunlar’dan biiyiik bir darbe yemis, siyasi otorite
sarsilmistir. Her zaman oldugu gibi bu durumdan en ¢ok alt tabakalar aci
cekmistir. Kolayca anlasilacagi iizere Mazdek’e sosyal Ogretilerini ilham
eden genel sefalettir. Zamanin krali Kubad, samimi olarak Mazdek dinini
kabul etti ve hemen evlilik hakkindaki kanunlari degistirdi. Fakat c¢ok
gegmeden aristokrat gevreler tarafindan tahttan indirildi. Bir siire sonra da
aristokratlarin bir boliimiiniin yardimiyla yeniden tahta oturtuldu. Onun
tahttan indirilip yeniden cikisi arasindaki zamanda zayif karakterli kardesi
Camasp iilkeyi yonetmis, sosyal kargasalar daha da artmisti. Yine bu sirada
Mazdekizm giderek dinsel hiiviyetini kaybetmis, siyasal bir hareket haline
gelmis ve giiclenmistir. Alt tabaka insanlari, asilzadelerin ve zenginlerin
mallarina el koyarak yagmalamislardi. Fakat bunlar, ¢ok ge¢meden aldiklarini
geri vermek zorunda kaldilar. Iktidara Mazdek dininden ¢ikmus olarak
yeniden gecen Kubad, ilk is olarak 528 yilinda Mihrigan Bayrami sirasinda
bu din inanirlarina karsi bir katliam diizenledi. Bu katliamdan sonra Mazdek
dini bir siire yeraltinda faaliyetlerini siirdiirdii ve etkinligini yitirdi.*

5. Yahudilik

Sasaniler doneminde Yahudiler; Babil ile Firat’in dogusu ve gevre
bolgelerde daha ¢ok tarim ve ticaretle ugrasiyorlardi. Yahudiler goriiniirde
Zerdist inanig1 agisindan bir tehdit olusturmasalar da, Sasani ydnetiminin
olustugu ilk donemlerde vergi 6deme konusunda isteksiz oluslari, zaman
zaman da bu vatandaghk yikiimliliiklerini yerine getirmemeleri,
cezalandirilmalar1 ve gdzetim altinda tutulmalarina neden oldu. Ozellikle
Ahéamenisler doneminde sahip olduklar1 birtakim o6zgiirliiklerden Sasaniler
déneminde yoksun kalmislardi. Ancak Sasaniler doneminde de daha ¢ok barig
ve Ozgiirlik igerisinde yonetimin destekleriyle varliklarini siirdiiriiyorlar,
reislerini 6zglir olarak se¢iyorlar, Sasani hiikiimdar1 da bu se¢imi onayliyordu.
Muhtemelen Yahudi dini inanirlar iran’m dogu bolgelerinde de yasamakta
idiler. Tarihi ve cografi birtakim kanitlar da bunu ortaya koymaktadir.
Nitekim, Belh’in kapilarindan birinin ad1 Arap fetihlerinden sonra da uzun
zaman “Dervaze-yi Yehtd: Yahudi Kapis1” adiyla bilinmekteydi. O donemler
Ozellikle ticaret ve tarimla ugrasarak oOnemli oOlgiide ekonomik refah
diizeylerini yiikseltmis olan Yahudiler, servet biriktirme konusunda diger
milletler tarafindan 6rnek olarak gsteriliyorlardi.*’

Bu arada Yahudilik ve Hiristiyanlik Sasaniler doneminde bulunduklar
ve faaliyet gosterdikleri sinirlar icerisinde kaldilar. Hiristiyanlik Sasaniler
doneminin sonlarinda devletin resmi inan¢ sistemi Zerdiistilik karsisinda
giiclii bir alternatif olusturma giiciine sahip olabilecek iken Islam dininin
ortaya ¢imasiyla fazla ilerleme gosteremeden oldugu smirlarda kaldi.

36 Oztiirk, “Islamiyet’ten Onceki fran Medeniyeti”, s. 120.
37 Bakari Ferd, Tarth-i Edebiyyat-i Iran, I, 51; Plrziya, Tarih ve Ferheng-i Iran-i Bastan, s. 377.
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Sasaniler doneminin sonlarinda Bizans topraklarindaki dindaslarmin da
kendilerine katilmasiyla Yahudiler eski diinyada gog¢menlerin daha ¢ok
yerlestikleri Ahvaz ve Hemedan disinda ticaret merkezi olan ve Hint denizine
acilan kapist bulunan Fars bolgesinde, Horasan ve Cin-Hint ticaret yolu
kavsagindaki Kuhistan yorelerinde de yogun olarak goriiliiyorlardi. Sozii
edilen bolgeler disinda Isfahan, Ciircan, Kabil gibi biiyiikk kentlerin
“Cehudanek/Yahudiyye” adiyla bilinen semtleri ya da kendilerine ait
mahallelerinde yasamlarini siirdiiriiyorlardi. Yahudilerin bu semt ya da
mahallelerinin 6nemli bir kismi ayni1 zamanda ticaret merkezleri olarak
kullanilmakta, Resii’l-Calit’a bagl kiliseleriyle hilafet yonetimi ya da diger
egemen gliclerin baski ya da smirlamalarindan hemen hemen hig
etkilenmiyorlardi. Bununla birlikte fetih donemlerinde bu kesimlerden de
dikkate deger kitleler hukuki agidan birtakim haklar elde edebilme amaciyla
islamiyet’i kabil ettiler.®®

Taraftarlarinin sayisi, niifuz ve Onemleri agisindan Hiristiyanlara
yetisememelerine ragmen 126/744 yillarinda heniiz Hiristiyanlarla birlikte
miisliman yonetim i¢in tehlike olusturabilecek diizeyde gii¢leri vardi. Ancak
onlar hakkindaki bilgilerimiz, Hiristiyanlar hakkindaki ayrintilardan daha
azdir. Buhtunnasr’in Isfahan’da Yahudiler icin 6zel bir mahalle kurmus
oldugu bilgisi de bir efsaneden Oteye gegmez. Yine de bu efsanenin ortaya
cikardig1 bir gergek Yahudiligin Sasaniler déneminde Iran topraklarma girmis
olmasidir.*

Yahudi dinsel gruplar1 Iran’in hemen biitiin bélgelerine yayilmus
durumdaydilar. IV/X. yiizyilda yogun olarak bulunduklar1 merkezler; Fars,
Huzistan, Kuhistan ve Horasan bolgeleriydi. Bu merkezler arasinda 6zellikle
Ahvaz tiiccarlarin yogun bulundugu, Suster ise kalabalik Yahudi gégmenlerin
yerlestigi sehirler arasinda yer almaktaydi. 558/1163 yilinda dogu seferine
ctkmis olan Benyamin Tuteyli, iran’daki Yahudi yerleskelerinin; Sus,
Hemedan, Isfahan, Siraz, Gazne ve Semerkant oldugunu belirtir. Bu bolgeler
disinda Harezm’de de eski caglardan beri Yahudi gruplar yasamaktadirlar.
Yahudilerin asil ugraslar1 ve yaygin meslekleri ticaretti. Bu mesleklerini en iyi
yaptiklart merkez de Ahvaz’d1.”’

6. Budizm

Budizm, Hiristiyanlhiktan daha dnce Iran cografyasmna girmis ve belli
kesimler arasinda yayginlagsmustir. Eskaniler doneminden &ncelerde Iran
topraklarina girmis olan bu inanis, Bactria/Belh bdlgesinde yaygimlasmustir.
Sasaniler déneminde de Iran topraklarinda yine ayni bélgelerde varligimi
stirdiiren ve belli 6l¢iide inanir1 olan bu din, yaklasik olarak Zerdiist inaniginin
[ran’da yayilldigi dénemlerle es zamanli olarak yaygmnlagmistir. Unlii

38 Zerrinkib, Abdulhuseyn, Tarih-i Merdom-i fran, Tahran 1371 hs., II, 157.
39 Spuler, Berthol(}, Tarih-i iran Der Kur(in-i Nuhustin-i Islami, Tahran 1385 hs.,, I, 392.
40 Spuler, Tarih-i Iran Der Kurin-i Nuhustin-i Islami, I, 393-395.
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Nevbehar Tapmagi'min varhg da bu dinin Iran’in dogu kesimlerindeki
yayginhgim gdstermektedir. Bazi arastirmacilara gore; Yunanlilar’in fran’da
egemenlik kurduklari dénemlerde Budizm Dogu iran’da yayginlasmis, daha
sonralari da degisik donemlerde varhgm siirdiirmiistiir. Oyle ki; Hz.
Muhammed’in ortaya ¢ikisina yakin giinlerde iran’1 da icerisine alan degisik
iilkeleri gezen {inlii Cinli Budist gezgin Hayun Teseng’in izlenimlerine gore,
bu din Iran topraklarinda orta diizeyde inanirlar1 ve yiiz civarinda dnemli
tapinaklari, aktif merkezleri bulunan inaniglar arasinda yer almaktadir. Onun
ifadeleri Budizm’in Iran topraklarinda ne denli yaygm oldugunu da
gostermektedir. Ancak daha sonralari Iran’in degisik bolgelerinde de bu din
Zerdiist inams1 karsisinda agir yenilgilere ugramistir. Her haliikarda,
Sasaniler’in son donemlerinde Semerkant ve diger bazi bolgelerde yaygin ve
etkili bir inang sistemi oldugu tarihi bir gercektir. Semerkant disindaki diger
bazi sehirlerde de bu inamig benzeri durumlarda bulunuyordu. Fars
sairlerinden Unsuri’nin (6. 431/1039) manziim bir eserinin konusunu da
olusturan, Bamyan kentinin iinlii putlarindan adin1 alan Sorh But u Hong But
hikdyesi de Budist diisiincelerden kaynaklanmaktadir.**

Sasaniler doneminin sonlarinda yayginlasma hizi yavaglayan Budizm
inanisi, uzun bir dénem cok etkin oldugu merkezleri de en azindan Buhara,
Belh, Kandahar ve Kabil gibi 6nemli kentlerde varligm siirdiirdii.** Bu dinin
Ms. VL yiizyll ile VIL yiizyll baglarinda ozelikle Maveraiinnehir’de
Zerdiistilik inanis1 karsisinda biraz geriledigi kaynaklarda aktarilir. Unlii Cinli
gezgin Hayun Teseng 8/629 yilinda Semerkand sehrinde’ta sadece iki tane
harabeye donmiis Budist tapinagi bulabilmisti. Onun ifadelerine gére bdlgenin
diger kentlerindeki durum da Semerkand’tan farkli degildi. Biraz daha
giineylerde Kabil yakinlarinda ve Belh bdlgelerinde Budizm az ¢ok egemen
din ya da ¢ogunlugun dini olarak kendini gostermekteydi. Bu bolgelerde
Budizm egitim ve Ogretim kurumlart “Vehare” adiyla bilinirdi. Bu isim
sonraki caglarda da bazi yorelerde kullanilmaya devam etmistir: Ornegin:
“yehare-yi nov: novbehar”, “Vehare: Buhara”... gibi.*®

Ulkenin dogu kesimlerinde Iranlilarin ulusal dinleri olan Mazdeizm
yaminda diger bir evrensel din ile, Isa’dan yaklasik yiiz elli yil ncelerde bile
[ranlilar arasinda yaygin olan bir din ile daha karsi karsiya gelmisti. Bu din
Budizm idi. S6z konusu bolgelerdeki Budist kutsal mekanlar1 Miisliimanlarin
fetihleriyle ortadan kaldirilmis, yikilip yakilmistir. Ancak biitiin bunlar bu
inanigin Buhara gibi birtakim bolgelerde uzun siire varliklarim1 korumalarina
engel olmamustir.** Ornegin Kuteybe b. Miislim, Buhara’y1 ii¢ kez fethetmis,
her defasinda sehir halki Islam dinini kabul etmis ve Araplar sehri terk

41 Bakuri Ferd, Tarih-i Edebiyyat-i fran, 1, 51-52; Parziya, Tarih ve Ferheng-i fran-i Bastén, s.
378-379.

42 Zerrinkib, Tarih-i Merdom-i fran, II, 159.

43 Spuler, Tarih-i fran Der Kurtin-i Nuhustin-i {slam, I, 398-399.

44 Spuler, Tarih-i fran Der Kurtin-i Nuhustin-i Islami, I, 399.
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ettikten sonra da yine eski dinlerine Budizm’e donmiislerdi. 94/712 yilinda
sehrin ele gecirmesinde onlar1 yeniden son derece zorluklarla miisliiman yapti
ve bu sefer goniillerinin derinliklerine isleyen Isldm inanis1 orada kok salmaya
basladi. Kuteybe daha sonralar1 (94/712) orada bir Budist tapinag: yerine cami
yaptirdi. Her cuma gonii orada toplanip namaz kilmalarini emretti. Buhara
halki o zamanlar Arapga bilmedikleri i¢in namazlarinda dualar1 Farsga
okuyorlardi. IV/X. yiizyil’a kadar orada Budistler yasamaktaydi.*> 348/959
yillarina kadar Buhara’da pazarlarda put satiliyor ve Budizm inanis1 yaygin
olarak yasaniyordu. Ancak Islam yaygmlasmasiyla birlikte Maveraiinnehir
bolgesinde gitgide Budist misyonerlerinin etkileri azaldi ve sonra da
durakladi. Ancak uzun yillar bu topraklarda yasanmis olan Budizm inaniginin
etkileri ve izleri 6zellikle sufi gevrelerde varligini devam ettirdi.*

7. Hiristiyanhk

Eskaniler déneminde iran’da yayginlasan Hiristiyanlik, dncelikle bati
fran bolgesinde yasayan halk kesimleri tarafindan kabul gdrmiisti. Soz
konusu bolgelerde, Firat’mn dogusu ve batisindaki cografyalarda ¢ok sayida
biiyiik kilise kuruldu, bu inanis genis kitlelerce kabul edildi. Bu dini halk
kitlelerine ulagtirmak igin Nasturl adiyla bilinen bir tarikat olusturuldu.
Zamanla Iran iclerinde etkili olmaya baslayan bu inang sistemi, Iran’mn en ug
noktalarina, Maveraiinnehir’e ulastt ve oradan da Cin’e kadar uzandi.
Sasaniler’in son donemlerinde i¢lerinde Zerdiist inanirlarindan koklii ve asil
ailelerin de yer aldig1 birgok kisi gizliden Hiristiyanlig1 kabul etti.*’

Isa Peygamber’in dini, Zerdiist inang sisteminin en giiclii rakibi ve
Sasani imparatorlugu déneminde ulusal birligi tehdit altinda tutan en 6nemli
etkenler arasinda ele alinmalidir. Bu inams daha ilk ylizyillarda Bizans
simirlarindan yol bularak iran topraklarina sizmayr basarnustir. Hiristiyanlik
onceleri Bizans imparatorlugu muhaliflerinin dinleri olarak kabul ediliyordu.
Baglangicta Bizanshi yoneticilerin takibi altinda bulunan Mesih inanirlari,
zaman zaman birtakim iskencelere de ugruyor ve siirekli gézetim altinda
tutuluyorlardi. Bu gerekgelerle Hiristiyan gruplar, Sus gibi iran’a yakin smir
kentlerine yerleserek yasamayi daha g¢ok tercih ediyor, bazi eyaletlerde de
Hiristiyan merkezleri kuruyorlardi. Muhtemelen 1. Sapir, azimsanamayacak
sayida bazi Bizans esirlerini yeni kurulan birtakim sehirlerde iskan etmis, bu
uygulama zamanla Hiristiyanlarin oturdugu sehirler kurulmasina neden
olmustur. Bu durum III. yiizyila kadar Iran’da dikkat ¢ekecek derecede yaygin
olarak goriilmektedir. Bazen Sasani hiikiimdarlar bir yere saldirdiklarinda
ornegin Sam’da oldugu gibi bir sehrin biitiin sakinlerini gog¢ ettirerek Iran
iglerindeki bolgelerde yerlesik hayat kurmalarini sagliyorlardi. Bu gibi

45 Narsehi, Ebubekir, Tarith-i Buhard, Tahran 1385 hs., s. 67-69; Spuler, Tarih-i irdn Der
Kuriin-i Nuhustin-i Islami, 1, 399-400.

46 Zerrinkib, Tarih-i Merdom-i fran, 11, 159.

47 Pirziya, Térih ve Ferheng-i iran-i Bastan, s. 377.
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uygulamalar da Hiristiyanhigin yayginlagmasini saglayan onemli etkenler
arasinda yer aliyordu.®

Genel olarak Hiristiyanligin, Bizans Imparatorlugunun resmi dini
olarak ilan edilisine kadar Hiristiyanlar Iran’da géreceli olarak bir huzur ve
refah ortaminda yasamlarini siirdiiriiyor ve varliklarint devam ettiriyorlardi.
Ancak Bizans imparatoru 1. Contantinus bu dini kabul edince Iran
Hiristiyanlar1 da Bizans yanlis1 olmaya basladilar. Sayilar1 azzimsanmayacak
kadar oldugu igin Sasani yoneticileri bu isin tehlikeli ve ileri boyutlara
varacagl endisesiyle Hiristiyanlara birtakim kisitlamalar getirerek onlart
stirekli gozetim alinda tutmaya basladilar. Bu arada devlete karsi birtakim
isyanlar da iskencelerle bastirildi. Ancak Sasani baskisiin artmasi Iran
Hiristiyanlarini Bizans ile iliskilerini kesmege zorladi. Bunun iizerine iran’da
siirekli gozetimden kurtulmak ve iskence altinda kalmamak igin Sasani
yonetimiyle iyi ge¢inmegi temel hedefleri arasina koyan yeni bir Hiristiyan
grup ortaya cikti. Biitiin bunlarin ardindan Iran Huristiyanlari, Bizans
Hiristiyanlariyla rekabete girmege basladilar ve Iran’da yeni bir kilise
kurdular. Bu gelismeler Hiristiyanligin Iran’da gelismesini ve yayginlasmasini
sagladi. Kubad (eg. 488-496) doneminde Hiristiyanlara son derece genis
ozgiirliikkler saglandi. Onlar da bunun karsiliginda Bizanslilarla savasta Iran
ordusunu desteklediler.*

Hiristiyanligin, Bizans cografyasinda resmi din olmasiyla birlikte
Bizans yoneticileri iran Hiristiyanlarmi koruma ve desteklemegi kendileri igin
bir gorev kabul ettiler. Bu durum bir¢cok alanda birtakim kargasalara da yol
actl. Ancak V. yiizyilda Iran Hiristiyanlarmin Nasturiler’e katilmalartyla
birlikte Sasani hiikiimdar1 Pirdz Hiristiyanlara daha genis dinsel 6zgiirliikler
verdi. Bunun gerekgesi de Iran Hiristiyanlartyla Bizans Hiristiyanlari
arasindaki goriis ve dinsel farkliliklardan Iran yonetiminin yarar saglamasiydi.
Hiristiyan ahalinin yogun olarak kiimelendigi merkezlerin en Onemlisi
Ermenistan bolgesiydi. 390 yilinda Iran ile Bizans arasinda imzalanan bir
anlasma geregi Ermenistan’mn 6nemli bir kismu Iran topraklarma katilds.
Sasani hiikiimdarlar1 siirekli olarak Zerdiist inanisin1 bu bdlgelerde
yayginlagtirmak istiyor ve bu yodnde projeler hazirliyorlardi. Bu da
Hiristiyanlar ile Iran devleti arasinda siddetli goriis ayriliklar1 ve
anlagsmazliklar ¢ikmasina neden oluyordu. Nitekim II. Yezdicerd’in sert
tutumu Ermeni ileri gelenlerinin ayaklanmalarina sebep oldu. Sonunda 451
yilinda ¢ikan savasta ¢ok sayida Hiristiyan ileri gelen kisilik hayatin1 kaybetti.
Ardindan Hiristiyanlik tizerindeki baskilar daha da artirildi. Bir yandan da
miubedler kendi etkinlikleri oraninda dinsel baskilarini artirtyorlardi.

Hiristiyan kesimler s6z konusu fetih ¢aglarinda Fars, Ahvaz, Taberistan
ve Horasan bolgelerinde dikkate deger bir inanir kitlesine sahipti. Fars
bolgesinde sayilar Yahudilerden daha fazlaydi. Yine o giinlerde Kum sehrinde

48 Bakiri Ferd, Térih-i Edebiyyét-i {ran, 1, 52. .
49 Bakari Ferd, Tarih-i Edebiyyat-i Iran, I, 53; Plrziya, Tarih ve Ferheng-i Iran-i Bastén, s. 377.
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de 6nemli sayida inanirt bulunmaktaydi. Taberistan bolgesinde Mecusiler ile
birlikte Araplar’a karst muhalif bir cephe olusturabiliyorlardi. Herat’ta
kiliseleri vardi.”® Herat Hiristiyanlar1 Semerkant’taki dindaslar1 gibi Nasturi
patrigine bagliydilar. Buhara’da daha sonraki c¢aglarda sehrin girisinde sol
tarafta yer alan bir semtte “Kiiy-i Rindan: Rintler Mahallesi” adiyla bilinen
yerde Beni Hanzala Mescidi’nin bulundugu yerde o zamanlar Hiristiyan
kilisesi vardi.®® III. Yezdigerd’in cesedini saygiyla kefenleyerek defneden
uskuf’un yasadigi Merv’de 6nemli sayida Hiristiyan yasamaktaydi. Samaniler
doneminde Emir Ismail’in (280/893) yonetime geldigi tarihe kadar Mesih
inanig1 resmi din idi. Bununla birlikte Tahirl devlet mekanizmasinda
Hiristiyan katiplerin de yer almasi siiphesiz Bagdat divaninda daha 6nce gorev
yapmis olmalart gelenegine dayanmaktadir. Gazneli Mahmud basta olmak
iizere birtakim hiikiimdar saraylarinda Hiristiyan katiplerin gorev yapmis
olmalari, baz1 biirokratlarin 6nemli ve etkin makamlarda bulunmalar1 da
Hiristiyanlarin zimmet ehli olarak o ¢aglarda hilafet ve devlet makamlarinda
giivenilir olduklar1 ve son derece miireffeh bir hayat yasadiklarinin de
gostergesidir.”

8. Zervanizm

Sasaniler doneminde Iran cografyasinda taraftar bulan dinlerden biri de
Zervan inanisidir. Bu inang sistemi de Mazdeist inanisin kollarindan biri ve
bir bakima bir mezhebi olarak ortaya c¢ikmis dinlerdendir. Zervan dini
baglilar1 ibadetleri agisindan Zerdiistilerle 6nemli 6lgiide ortak olmalarina
ragmen birtakim inamislarinda onlardan farkliliklart bulunmaktadir. Ahura
Mazda ve Ehrimen’den daha istiin, diinyanin egemenligini elinde tutan bir
giice inanan bu inanig sahipleri, onu “Zervan: ezeli zaman” diye adlandirip
Ahura Mazda ile Ehrimen’i onun ikiz evlatlar1 olarak kabul ederler. Sasaniler
doneminde devlet ileri gelenleri ve yonetimde etkili birtakim gevreler
tarafindan da kabul edilen bu din inanirlariyla Zerdiist baglilar1 arasinda
zaman zaman tartigmalara yol acan ve kargasalara neden olan birtakim
gelismeler de yasanmustir.,

“Zarvan” ya da “Zurvan” olarak da telaffuz edilen “zaman” anlamli bu
kelime, Iran inanislarinda belirsiz ve uzun bir gegmise sahiptir. MO. XV.
yiizyila ait Babil kalintilarindaki birtakim yaztlarda “Zervan” adinda bir
tanridan soz edilir. Avesta’da da 6zet olarak bu tanriyla ilgili baz1 bilgilere yer
verilir. Aslinda “zaman meleginin adi” olan “Zervan”, “ekrene/bikerane”
nitelemesiyle de anilmakta, tasidigi birtakim 6zelliklerden hareketle zaman
kavraminin baglangic ve son noktalari bilinmemektedir. Bilim adamlarina
gore zaman; “hep aym kalan”, “hi¢ degismeyen”, “baslangici olmayan”,
“sonsuz olan” bir kavram olarak algilanmaktadir. Sinirsiz olarak yaratilmis
olan zamanin siirekliligi esastir. Yaratilmig varliklarin devamliligi da dogum

50 Narsehi, Tarih-i Buhar3, s. 73.
51 Narsehi, Tarih-i Buhér3, s. 74.
52 Zerrinkab, Tarih-i Merdom-i Iran, II, 158.
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yoluyla kusaklarim1 daha sonraki donemlere aktarmalar1 sebebiyle
gerceklesmektedir.”

Mani, yasadigi ¢cagdaki Zerdiist inaniglarindan etkilenip “Zervan” adini
biiylik tanr1 olarak kabul ettigi, Ahura Mazda ve Ehrimen adinda iki biiytik
cocugunun bulunduguna inandig1 tanrrya vermistir. Gergekte bu diializm,
Zervan’in sahsinda “birlige” doniismektedir. Bu yiizden bazi arastirmacilar ve
dinler tarihi uzmanlar1 Sasaniler doneminde yaygin bu inanig tarzinin ve bu
dinsel akimin bir tiir tek tanricilik inanig1 oldugunu ileri siirmektedirler. Bu
inanigin  yayginlagsmast ve kitleler tarafindan kabul gdrmesiyle de
“Zervanizm” adindaki akim ya da dinsel inanis tarzi ortaya c¢ikmistir. Bu
inanigin tarihsel gecmisi ve kokenleri Gatalar zamanina kadar gitmektedir.
Mitraist inanista da sinirsiz zaman kavrami ilahi yasalarin en basinda yer alir.
Zervan ise genellikle aslan basi ile etrafinda kivrilmig bir yilan gériiniimiinde
bir yaratik olarak algilanmakta, gorsel olarak bu sekilde canlandirilmaktadir.
Daha sonraki dénemlerde Zervan, Zerdiist ve Ibrahim peygamber ile ¢ogu
zaman birtakim rivayetlerde ve tarihsel olaylarin aktariminda karistirilmustir.>*

Zervan, “gece ve giindiiz’den ortak bir yaratik olarak meydana
geldiginden esit oranda “iyilik ve kotiiliigiin babasi” olarak bilinir. Bu
ozelligiyle biitlin yaratiklarin kaderlerinde etkili olduguna inanilir. Fars
edebiyatinda “Zervan” adina ¢ok sik rastlanmaz. Arastirmacilar ve Farsca
yazan sairler, Zervan kavramini; “zaman”, “asir”, “cag” gibi anlamlarda
algilamig daha ¢ok bu sekilde dizelerine almislardir. Zervan bir diisiince tarzi
ve inanig bicimi olarak daha ¢ok bu dalda Ehrimen tarafi agir basan
6zelliklerigfle igslenmis, daha ¢ok da “diinya” ve “zaman” anlamlarinda dikkat
cekmistir.>

Eski Iran’da Zerdiist’iin ortaya ¢ikmasindan dnceki biiyiik tanrilardan
biri Zervan’dir. Sonsuz zamanin kutsandigi bir din olan Zervanizm’e gore;
Ahura Mazda ile Ehrimen arasindaki miicadele temel oOgelerden birini
olugturur. Zervan iyilik ve kotiiliigiin her ikisine de egemen tanrdir.
Mihr/Mitra inanis1 da Zervanizm’den sonra ortaya ¢ikmis, bir bakima ondan
dogmustur. Mihr, Zervanizm’de iyilik ve kotiiliik tanrilar1 arasinda hakem
giictiir. iran inamslarina gore Mihr yedi kat goklerin dordiinciisiinde, aydinlik
ile karanliklar evreni arasinda yer alir.”®

Bir zaman tanris1 olarak kabul edilen Zervan, Avesta’da dnemsenen bir
giic degildir. Ancak Sasaniler doneminde halkin saygin olarak kabul ettigi ve
onemli Slgiide kutsadigi bir metafizik gii¢ olarak bilinir.*’

53 Yéhakki, Ferheng-i Esatir, s. 225.

54 Yahakki, Ferheng-i Esétir, s. 225.

55 Yahakki, Ferheng-i Esatir, s. 225.

56 Neyyir Nari, Abdulhamid, Sehm-i Erzismend-i fran Der Ferheng-i Cihan, Tahran 1377 hs.,
11, 559.

57 Dusthah, Celil, Avesta, Tahran 1381 hs., 11, 997.
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9. Mitraizm

Sozlik anlami “dost” ve “aydinlik” olarak belirtilen Mitra/Mihr, gok
tanriyla yakin iliski icerisindedir. Oyle ki, bunlar inanisa gore birbirinden
ayrilmaz “bir ¢ift” olarak kabul edilirler. Birlikte evrenin diizenini ve
dogruluk kurallarint korurlar. Yine birlikte insanlarin islerini ve goniillerini
idare ederek her seyi goriir ve bilirler. Gezdiklerinde iki tekerlekli bir arabada
birlikte bulunurlar. Iki ayr1 bedende bir tek can gibidirler. Mitra, kotiiler ve
soziinde durmayanlar igin oldukga acimasizdir.®® Mitra, yeryiiziinde ismi
bilinen en eski tanridir. Hindular hala ona taparlar. Avesta’da bu tanri bir
melek mertebesindedir. Mitra, ayni1 zamanda “antlagsma” anlamina gelir ve bir
Yazata™ olarak antlasmalar kollar. Giines’e hiikkmeden de odur.g

Mihr/Mitra inanis1 eski Iran imparatorlugunun egemenlik alanimna giren
cok genis cografyalara ulasnus, eski Iran baskentlerinden biri ve Iran
hiikiimdarlarinin kiglik yonetim merkezleri olan Babil’den biitiin Anadolu’ya,
Yunan bolgesine kadar yayilmistir. Gittigi her bolgede yoresel inanglariyla
yakin iligkiler kurmus ve bazi 6zellikleriyle i¢ ige girmistir. Bizans ordulari
araciligryla daha genis alanlara ulagmis olan bu inanigin bir¢cok temel degeri,
fidye, kiyamet inanisi, sirat kopriisii, berzah, cennet, cehennem, mizan, sevap,
giinah gibi temeller Hiristiyanliga da gegmistir.%*

Mitra (giines tanris1) iranlilar ile Hintliler arasinda temelli ortak bir
dinsel inanig sayilmaktadir. Bu inanis, dogruluk ve kurtulusa {imit temelinden
hareketle bir tiir mistik anlayis olarak da bilinir. Bu inamigin o6gretileri
diinyada mutlulugun kaynagi, 6limden sonra baglayacak yeni hayatta da
sonsuz huzuru saglayacaktir. Mitra eski Iran’da aydinlik, dogruluk, adalet ve
iyilik tanrist olarak, ruhlart kurtarici giig, yaratan kuvvet, Allah ile insanlar
arasinda bir aractir.®? Bazi bolgelerde Hz. Ali’ye insaniistii birtakim nitelikler
verilmesinden hareketle o kutsal bir kimlige biiriindiiriilmekte ve Allah ile
insanlar arasinda bir araci olarak kabul edilmektedir. Bir bakima ona Eski Iran

58 Mu’in, Muhammed, Mezdiyesna ve Edeb-i Farsi, Tahran 1338 hs, I, 39-40.

59 Yazata: Farsca’da; “Allah” anlamindaki isimlerden “fzed” ya da Avestd’daki sekliyle
“Yazata”, “yeze” kokiinden gelen ve “tapinmak” anlamini veren bir kelimedir. Sanskrit dilinde
“yacata” bir niteleme olarak “Gvgiiye yarasan” anlamindadir. Pehlevice’de ized; “Yazat” ve
“Yezed” sekilleriyle “ovgii”, “yalvarig”, “Ovgiiye yarasan”, “6viilmege layik” anlamlariyla da
kutsal oliimsiizlerden daha az yetenekli, onlardan daha alt makam ve mertebelerde bulunan
melekler igin de kullanilir. franlilarim inaniglarina gére gokyiizii bu meleklerle doludur. Altinct
Yest’de; bu tiir tanrilardan yiizlerce, binlerce bulundugundan sz edilir. Bunlar gok tanrilar ve
yer tanrilart olmak tizere iki gruba ayrilirlar. Gok tanrilarinin basinda Ahura Mazda, yer
tanrilarinin basinda da Zerdiist yer almaktadir. (Dusthah, Avesta, II, 940; Kezzazi, Name-yi
Bastan, I, 180).

60 Osideri, Cihangir, Danisname-yi Mezdiyesna, Tahran 1371 hs., S. 49.

61 Osideri, Danisname-yi Mezdiyesna, s. 49; Astiyani, Zertust, Mezdiyesna ve Hiikiimet, 40.
62 Yasemi, Makaleha ve Risaleha, s. 124-125. Dusthah, Avesta, Mihr Yast, I, 388, (Kerde: 35);
John B. Noss, Tarih-i Cami-i Edyéan (trc. Ali Asgar-i Hikmet), Tahran 1375 hs., s. 451;
Hacaloglu, Haluk, Zerdiist “Ahura Mazda”, Istanbul 1995, s. 60-61.
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inaniglarindaki Mihr’in rolii yliklenmektedir. Ancak burada her grup 6zgiin
zevki ve inaniglariyla orantili olarak ona kutsanan farkli bir makam
ongdrmektedir. Mihr eski Iran mistisizminin rumuzlarimin anahtari, Ali ise
yeni Iran’da Islam tasavvufunun ve Iran kiiltiiriiniin gergek simgesi, “insan-1
kamil: ergin insan” semboliidiir. Bu iki kelimenin yan yana durusu sadece
Ali’ye olan dostluk ve agk gibi kavramlar1 cagristirmaz, daha da ileri
boyutlarda eki Iran kiiltiiriiniin gdstergesi olarak ortaya cikar. Bu iki
kelimenin “Mihr Ali” seklindeki bilesigi ise eski Iran ile Miisliiman/Sii Iran
arasindaki baglarin ne denli siki oldugunu gosterir.%

Ote yandan bu inanisin eski Iran’da egemenlik siirmiis hanedanlardan
Eskaniler’in resmi dinleri olusu, Bestam sehrinin de bu hanedanin bagkentleri
olusu, Hordsan’in Part eyaletinin biiyilk bir parcast olmasi, Egkaniler’in
yikilisinin ardindan Sasaniler’in yonetime gelmesi ve Arap fetihlerinden sonra
bolgenin Islam inanisinin egemenligi altina girmesi, Mihr inanigmin gizilden
gizliye ve 0Ozel birtakim yontemlerle gelecek kusaklara aktarilmasi goz
oniinde bulundurulursa, Iranlilar’m sufi kalkislarmin bu inang sistemiyle olan
baglar1 ve ozellikle de eski Iran filozoflariyla hemen hemen ayni mesajlari
tastyan ilk Iranli Bayezid-i Bestami (6. 234/848) olarak bilinen biiyiik sufi
Tayfir b. Isa b. Surusan’in diisiince hareketi ile yapisal agidan yakiliklarmin
son derece onemli, dikkate deger, derin ve ayrintili arastirmalara konu olmasi
gerektigi acikca goriilecektir. Bu bagliligin 6rnekleri degisik sekillerde
ipuglar1 basta Mevlana (6. 672/1273) olmak iizere baz1 Fars sairlerinde de
goriilmektedir.®

Hintliler ve Iranlilar’in atalar1 olan Aryalar’mn ortak tanrilart Mitra’nin
bu iki ulus ve diger bazi uluslar arasinda da ¢ok sayida inanir1 bulunmaktadir.
Mitra, s6z konusu halklar tarafindan aydinlik tanrisi, diinyanin diizenini
koruyan gii¢, hak ve hukuku saglayan, s6zlesmeler ve yeminlerin kefili olarak
inanilan glglerden biridir. Bu o6zellikleriyle Mitra, Zerdist‘iin ortaya
cikisindan asirlar 6nce tapilan bir tanridir. Avesta’da da onunla ilgili birtakim
konulara yer verilmektedir.®® Varune ve Mitra disindaki bes tanri da Syle
anlasiliyor ki bu ikisinin tiiremisleri ve farkli yansimalaridir. Gergekte bunlar
birgok milletin, 6zellikle de Aryalar’in kutsadiklar1 ve son derece gizemli bir
say1 olduguna inandiklar1 yedi rakamini elde etmek ve 6zelde de yedi tanri
adin1 tamamlamak i¢in olusturulmuslardir. Bu baglamda Veda’da belirtilen
yedi tanr1 “Aditia/Aditya” adiyla bilinmektedir.®

Burada dikkat edilmesi gereken bir diger nokta da; sufilerin efsaneleri
ve eski Iran ulusal rivayetlerini reddederek bir tarafa atmamalari, Mecusilerin

63 Hakikat, Abdurrefi, Tarih-i irfan ve Arifan-i irani, Tahran 1375 hs., s. 324-325.

64 Hakikat, Tarih-i irfan ve Arifan-i Irani, s. 325.

65 Yéasemi, Resid, Makéleha ve Risalehd, Tahran 1373 hs., s. 124; Isfehani, fran Ez Zerdiist TA
Kiyamha-yi Irani, s. 83; Hacaloglu, Zerdiist “Ahura Mazda”, s. 60.

66 Muin, Mezdiyesna ve Edeb-i Farsi, 1, 40.
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sagma sozleri olarak algilamamalari, tam tersine bunlara 6nem vermeleridir.
Sohreverdi’nin “israk felsefesi’nin temellerinden biri de kendi ifadesiyle basta
fran kisralarinin hikmetleri olmak {izere Islam oncesi Iran bilgeligi ve
disiinceleriydi. Sohreverdi’nin Farsga risaleleri yeniden diizenlenmis ve
tasavvufi-felsefi boyutlar kazandirilarak giincellestirilmis Iran mitolojik
rivayetleriyle doludur. Aynu’l-kuzat’in mektuplarinda ‘“Rahs”, “Riistem”,
“Zal”, “Sebdiz”, “Keyhiisrev” ve benzeri mitolojik unsurlara isaretlerde
bulunmalar1 da bu degerlendirme kapsaminda yer almalidir. ibn Sina’dan (6
428/1037) Nasiruddin-i Tasi’ye (6. 672/ 1274) kadar bircok yazar ve sair
benzeri mitolojik degerleri eserlerinde kullanmiglar, siiphesiz Feridiiddin
Attar’in (0. 627/1230) Mantiku’t-tayr’inda bu efsane olgunlugun zirvesine
sigramigtir. Bunlarin yani sira Abdurrahman-i Cami (6. 898/1492) ve diger
iinli sfi sairler ve yazarlar da sadece tarihl anlatilara yer veren Kur’an
kissalar1 ve bu kissalara isaretlerde bulunan ayetlerle yetinmemis, ayni
zamanda Iran mitolojik anlatilariyla da eserlerini siislemislerdir.®’

Ote yandan fiitiivvet de, tasavvufa bagl olarak siiregelmistir. Gercekte
bir agidan fiitiivvet, sanatkarlarin ve ¢ars1 pazardaki meslek sahiplerinin halk
tasavvufu denilebilecek bir yansimasi ve 0Ozgilin bir seklidir denilebilir.
Semek-i Ayar, Dastan-i Hamza, Darabname, Sindbadname vb. ozellikle
eskiye ait halk hikayeleri ve efsanelerin birtakim nakkallarin ve sehirlerdeki
orta halli kesimlerden sanatkar hikayecilerin anlatimlariyla yayginlagmis,
toplumun bu kesimlerden olusan sosyal tabakalarinda genis yanki bulmus, s6z
konusu tabakalarin kiiltiirlerinin temel taslarini olusturmustur.®

Aryalar’n fizik Gtesi diisiince tarzlari, daha sonralar1 Mazdeist inanigta
ve Zerdiist 6gretilerinde tek tanriciligl doniistiiriilmiis ve temellerini tek biiylik
tanr1 olarak Ahura Mazda’ya tapinmanin olusturdugu Mitra, Anahita ve ve
Versergana gibi tanrilara tapinmayir esas alan dinsel inanmiglardan
kaynaklanmaktadir. Bir baska ifadeyle Zerdiist’iin getirdigi din Aryalar’in
eski dinlerindeki ¢ok tanrilt sistemi, bir bakima “sirk™i ortadan kaldirmisgtir.69
Aryalar’in, yaklasik bin yillik bir zaman diliminde sekillenen ve sonuglanan
gocleri, onceleri yukarida deginilen diisiinceleri, muglarin dinleri kaliplarina,
daha sonralar1 da bu diisiinceleri tamamlayici ve bir tiir reformist 6zellikler
tastyan Zerdiist Ogretilerini kendileriyle birlikte iran topraklarma getirdi.
Ardindan da Zerdiist dinsel amagli gezileri ve teblig maksath yogun
cabalariyla diisiince ve 6gretilerini genis cografyalara yayd:.”

Tanrilar tanrisi, en biiyiik tanri, biitiin gliglerin {izerinde yer alan Ahura
Mazda, “Eret/Erta: evrenin sonsuz diizeni/evrene diizen veren”, ayni zamanda
“imanin bilylilii glicii”, tanrilart “dogruluk, adalet ve kanun” simgeleri olan
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bu inanigin ii¢ temel diregini olusturuyorlardi. Mazdeist inang sisteminin ilkel
seklinin gorildiigii her yerde Avesta’da deginilmese de bu kutsal kitap
tamamiyla daha onceki sozii edilen 6gretilerin etkisinde kalmistir.”™ Erken
donem Aryalar, “151k”, “yemin” ve “akil tanris1” Mitra; “liretkenlik simgesi”,
su tanrist Anahita’ya tapinirlardi. Ayni zamanda ay ve yildizlar da Aryalar’in
taptiklar giicler arasinda yer almaktaydi. Bu ikisi Zerdiist katinda da kutsanan
ve ululanan ilahlardandi. Ancak makamlari her zaman Ahura Mazda’dan daha
asagilarda bulunmaktaydi.”

KAYNAKCA

Amiizgar, Jale, Tarih-i Esatiri-yi iran, Tahran 1381 hs.

Astiyani, Celaluddin, Zertust, Mezdiyesna ve Hukimet, Tahran 1381 hs.

Bakiri Ferd, Tarih-i Edebiyyat-i iran, Tahran 1385 hs.

Bakird, Mihri, “Iran”, Da’iretu’l-ma‘arif-i Bozorg-i Islami, Tahran 1367 hs.

Beyani, Sirin, Tarih-i iran-i Bastan, Tahran 1381 hs.

Christensen, Arthur, Irdn Der Zaman-i Sasaniyan (gev. Yasemi, Resid), Tahran 1332
hs.

Dusthah, Celil, Avesta, Tahran 1381 hs., I-11.

Eliade, Mircea, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, Istanbul 2003, I-III.

Eliade, Mircea-Couliano, loan P., Dinler Tarihi Sozliigii (cev. Ali Er-bas), Istanbul
1997.

Firdevsi, Sahname (Dorc 2), “Padisahi-yi Sapir”, 15. Bolim.

Hakikat, Abdurrefi, Tarih-i irfan ve Arifan-i Irani, Tahran 1375 hs.

Hanleri, Perviz Natil, Tarth-i Zeban-i Farsi, Tahran 1324 hs., I-111.

isfehani, Riza, iran Ez Zerdiist T4 KiyAmha-yi irani, Tahran 1369 hs.

John B. Noss, Tarih-i Cami-‘i Edyan, (trc. Ali Asgar-i Hikmet), Tahran 1375 hs.
Meskib, Sahriih, Huviyyet-i Irdni ve Zeban-i Farsi, Tahran 1368 hs.

Meskir, Name-yi Bastan, Tahran 1378 hs.

Mu’in, Muhammed, Mezdiyesna ve Edeb-i Farsi, Tahran 1338 hs., I-I1.

Narsehi, Ebubekir, Tarth-i Buhara, Tahran 1385 hs.

Neyyir Nari, Abdulhamid, Sehm-i Erzismend-i irdn Der Ferheng-i Cih4n, Tahran
1377 hs., I-11.

Osideri, Cihangir, Danisname-yi Mezdiyesna, Tahran 1371 hs.

Oztiirk, Miirsel, “Islamiyyet’ten Onceki Iran Medeniyeti”, Dogu Dilleri (Ankara
1985).

Piirziya, Resil, Tarih ve Ferheng-i Iran-i Bastan, Tahran 1385 hs.

Spuler, Berthold, Tarih-i iran Der Kurin-i Nuhustin-i islami, Tahran 1385 hs.,
Yahakki, Muhammed Ca’fer, Ferheng-i Esatir ve Isarat-i Dastani der Edebiyyat-i
Farsi, Tahran 1375 hs.

Yasemi, Resid, Makaleha ve Risaleha, Tahran 1373 hs.

Zerrinkib, Abdulhuseyn, Tarih-i Merdom-i Iran, Tahran 1371 hs..

71 Zerrinkdb, Tarih-i Merdom-i fran, I, 18-21, 23.
72 Beyani, Tarih-i Iran-i Bastan, 1, 79.



