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The Use of Non-Islamic Faith Elements in Classical Turkish Poetry
Yusuf BABUR"
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Cok genis fiziki ve Kkiiltiirel cografyaya hiikmetmis olan Osmanli Devleti’nin 6nciiliigiinde gelisen
klasik Tirk edebiyati, varligini uzun bir miiddet devam ettirmistir ve bu edebiyatin etkisi bugiin bile
hissedilir. Yaklagik alt1 asirlik bir birikime sahip olan bu edebiyatta zaman igerisinde sayisiz tesbihler,
mecazlar ve imajlar tretilmis, bunun bir sonucu olarak da mazmun denilen bir sistem ve kavramla
karsilasilmistir. Klasik Tiirk siirinde kullanilan mazmunlar, sairin hayal giicii ve bilgisine bagl olarak bir
hayli renkli ve zengin ¢agrisimlara sahip olmustur. Divan sairlerinin bilyiik bir kismi, bu noktada oldukca
Ozgiin imajlar ortaya koyabilmistir. Klasik Tiirk siirinde farkli dinlere ait inang unsurlarinin da mazmun
olarak kullanildigini gérmek miimkiindiir. Bu kullanimlar hem sairin kiiltiir birikimini hem de hayal giiciinii
gostermek bakimindan dikkat gekicidir. Islam’m haricindeki dinlere mensup kisiler, bu dinlere ait ibadet
mekanlar1 ve simgesel dgeler, ¢ogu sairin kullandig1 kavramlardir. Klasik Tiirk siirinin kurulus doneminden
Tanzimat donemine kadar hemen her sairin bahsi gecen kavramlart kullandigini gérmek miimkiindiir.
Papazlarin beline bagladigi kusak olan ziinnarin bambaska anlam ilintileriyle okuyucuya sunuldugu
goriilmiistir. Sevgilinin siyah sag1, rengi ve asiklar1 yoldan ¢gikarmasi sebebiyle kafir olarak ifade edilmistir.
Goniil, i¢inde sadece put gibi sevgilinin askini barindirdigi i¢in kiliseyle irtibatlandirilmistir. Bu ¢alismada,
gayr-i Islami inanislara dair unsurlar baglaminda kullanilan kavramlarin izahi ve érneklendirilmesi iizerinde
durulmustur. Farkli yiizyillarda yasamis sairler dikkate alinmis ve bu sairlerin divanlar1 taranmistir. Siirlerde
gecen gayr-1 islami kavramlar bulunmus ve tespit edilen bu kavramlar tasnif edilerek incelenmistir. Bu
kavramlarin gectigi her beyit 6rnek olarak ele alinmamus; farkli tesbih ve istiare iginde kullanilanlar 6rnek
olarak ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Klasik Tiirk Siiri, Mazmunlar, Gayr-i islami Inan¢ Unsurlari, Tesbih, Istiare,
maj.
ABSTRACT

Classical Turkish literature, which developed under the leadership of the Ottoman Empire, which
dominated a very wide physical and cultural geography, continued its existence for a long time and the
influence of this literature can be felt even today. In this literature, which has an accumulation of nearly six
centuries, countless imitations, metaphors and images have been produced over time, and as a result, a
system and concept called mazmun has been encountered. The mazmuns used in classical Turkish poetry
have many colorful and rich connotations depending on the imagination and knowledge of the poet. A large
number of Divan poets were able to put out quite original images at this point. It is possible to see that the
elements of faith belonging to different religions are also used as mazmun in classical Turkish poetry. These
uses are remarkable in both demonstrating the poet's accumulation of culture and imagination. People
belonging to religions other than Islam, places of worship and symbolic elements belonging to these religions
are the concepts used by most poets. It is possible to see that almost every poet from the founding period of
classical Turkish poetry to the Tanzimat period used these concepts. Ziinnar, which is a belt tied around the
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waist by priests, was presented to the reader with completely different meanings. The lover's black hair has
been denoted as infidel due to its colour and its disorientation of lovers. The heart is connected to the church
because it contains only the love of the lover like an idol. The aim of this study is to explain and sample the
concepts used in the context of non-Islamic beliefs. Poets who lived in different centuries were taken into
account and the divans of these poets were scanned. The non-Islamic concepts mentioned in the poems have
been found and these concepts identified have been classified and examined. Each couplet in which these
concepts are mentioned is not considered as an example; those used in different paraphrases and quotations
are considered as examples.

Key words: Classical Turkish Poetry, Mazmuns, Elements of Non-Islamic Faith, Analogy, Image.
GIRIS
Sairi ve siiri toplumdan bagimsiz diisiinmek, oldukga eksik bir goriistiir. Sanilanin aksine;

sosyal hayattan uzak oldugu iddia edilen klasik Tiirk siiri, sosyal hayat1 ve giinliik hadiseleri tiim
renkleriyle yansitmakta oldukga basarilidir.

Bilgi ve kiiltir seviyesini gostermek maksadindaki klasik Tiirk edebiyati sairi, ince anlam ve
hayal 6gelerini kullanmaktadir. Boyle bir siiri anlamayan birisi i¢in klasik Tiirk siiri halktan kopuk
addedilebilir. Ancak bu anlasilmazligin sebebi bazen anlamin girift ve kapali olmsai iken bazen de
okuyucunun bilgi ve kiiltiir seviyesindeki eksiklik sayilmalidir. Iyi bir kiiltiir birikimine sahip
okuyucu icin klasik Tiirk siirini anlamlandirmak, daha kolaydir.

Belirli kaideler ¢ercevesinde bir konuyu ele alirken; anlam ve hayal derinliginin sinirlarinin
zorlandig1 goriiliir. Orijinal mazmunlar kullanmak ve yepyeni sdyleyisler elde etmek, bilgili olmay1
ve genis bir hayal giiciinii gerektirir. Ilmi birikim ve soyleyisteki giizelligin sonucu olarak; akla ve
hayale hos gelen ve kendini hemen ele vermeyen bir¢ok tesbih olusturulur.

Bu caligmada; farkli dinlere, agirlikli olarak Hristiyanliga ait kavramlarin Klasik Tirk
siirinde nasil kullanildigina ve ne gibi tesbihlere malzeme edildigine dikkat g¢ekilmistir.
Mazmunlagmig bu kavramlarin hayal incelikleriyle siislendigini gérmek miimkiindiir. Sairin agkini
anlatmak icin kendini bir papaz ya da ategperest yerine koyduguna veya sevgilisini bir puta
benzettigine sahit olunmaktadir. Burada zikredilen 6rnekler, bu kavramlar hakkindaki genel kanaati
ve kullanim seklini ortaya koymak agisindan seg¢ilmis numunelerdir. Divanlarda bunlara benzer
say1siz Ornege rastlamak miimkiindiir.

Calismaya konu olan kavramlar; sahislar, mekanlar ve simgesel Ogeler seklinde li¢ ana
bashga ayrilmis ve bu basghklar altinda ele alinan mazmunlasmus ifadeler izah edilerek
orneklendirilmistir. Bu mazmunlarin temel anlamlari, varsa Islam tasavvufunda ne sekilde
degerlendirildigi ve divanlarda genel ¢ercevede hangi anlamlarda kullanildigi Grneklerle
belirtilmistir.

A. SAHISLAR

Birbirinden bagimsiz olarak disiiniilmesi pek miimkiin olmayan bu kavramlar tasnif
edilirken beyitlerdeki anlam agirligi dikkate alinmustir. Mesela; atesperest kavramini i¢eren bir
beyitte ayn1 zamanda tenasiip halinde put, kilise veya atesgede kavramlar1 da zikredilmektedir. Bu
gibi beyitler sadece bir 6rnek icin zikredilmis; diger baslik altinda ikinci kere kullanilmamuistir.

1. Ates-perest

Bu ifade, “atese tapan” anlamindadir. Ilk insanlarin atesi yakmakta giicliik cektigi, bu
sebeple atesi yanar tutmaya c¢aligtiklar1 sdylenir. Bu siirekliligin atesi kutsallastirdig1 ve ona dinsel
bir nitelik kazandirdigina inamlir. Nitekim Roma’daki Vesta Rahibeleri’nin veya Iran’da Zerdiist
din adamlarinin korumakla gorevli oldugu ateslerin hi¢ sondiiriilmeden devamli yanar halde
tutulmasi gerektigine inanilir (Hangerlioglu 2013: 61). Bazi rivayetlere gore atese ilk tapan insan,
Hz. Adem’in oglu Kabil’dir. Bu inanisa gore ates, Habil’in kurbanini yakmus; Kabil’in kurbanini
ise yakmamust1. Kabil, ihtiyarladig1 vakitlerde ¢ocuklariyla birlikte Sam daglarinda yasamaktayken
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seytan Kabil’in yanina gelir ve onu kandirir. “Habil atese taptigi icin onun kurbani kabul edildi; sen
atese tapmadigin i¢in senin kurbanini ates kabul etmedi. Sen de atese tap ki ates senden hosnut
olsun” seklinde yalan sdyleyen seytan, Kabil’i ikna etmeyi basarir. O giinden sonra Kabil ve
cocuklar atese tapmaya baslar. Arabistan’mn giineyinde Adem iline (Yemen) go¢ eden Kabil ile
cocuklari, orada bir ateslik yapar ve igki i¢ip eglenerek giinlerini gegirir (Giirtunca 2007: 1/116).

Sevgilinin yanagi ve dudagi, renk dolayisiyla atestir; asig1 yakip kavurmasi da bu sebepledir.
Bazen semender ve Nemrut gibi kavramlar etrafinda ates tesbihleri yapilir. Klasik Tirk siirinde
sevgilinin yiizii/yanagi, pembe ve kizil rengi dolayisiyla atese; sevgilinin yiliziiniin giizelligine
taparcasina hayran olan asik ise bu atesin ¢cehrenin meftunu bir atespereste benzetilir:

Sem “~i ruhsarun odi kildi meni dtes-perest
Cak-i sinemde temdsa eyle dtesgahuma (Fuzdli, G. 258/2)

Su’le-yi dtes ki dirler ¢ihre-yi candnediir
Men hu bir dtes-perestem gonliim dtes-hdnediir (Kavsi, G. 172/1)

Pes tecelliger olali atesin ruhsdarlarin
Bi’z-zariur dtes-perest oldi goriip hayl-i Meciis (Esif, G. 98/3)

Sevgilinin yanaginda bulunan ayva tiiyleri de sevgilinin al yanaklarina tapan atesperestler
seklinde tasvir edilir:

Hal-i \a’liin iy sanem san kdfir-i Isayidiir
Hatt-: haddiin kdfir-i Hindidurur dtes-perest (E. Nazmi, G, 937/3)

Ne yiizden meyl ider haddiinde ziilfiin hattuna bilsem
Su kim dtes-perest ola o hod ehl-i kitdb olmaz (E. Nazmi, G, 2506/2)

2. Biit-perest

Biit-perest, “puta tapan” anlamindadir. Bat literatiiriinde; 6zellikle Hristiyanlik karsit1 olarak
putlara ya da gesitli seylere inanan ve tapan kisiye “pagan” yani ¢oktanrict denir. Bu inang sekline
de paganizm ad1 verilir. Pagan kelimesi, Latince; “paganus/koyli”den gelmektedir (Hangerlioglu
2013: 391). Put, Fransizcada “idol” kelimesiyle karsilanir.

Hz. Nuh, puta tapmaya® alismis Aademogullarina teblig icin, Allah tarafindan
vazifelendirilmistir. Putperest kavmiyle bas edemeyen Hz. Nuh, nasihate kulak tikayan bu kavmi
Allah’a sikayet etmis; bunun neticesi olarak Nuh’un kavmi, Allah’a iman edenleri harig, tufanla
helak edilmistir. Kur’an’da bu durum: Nuh, ‘Rabbim’ dedi, ‘Dogrusu bunlar beni dinlemediler,
mali ve ¢cocugu kendi ziyamni arttirmaktan baska bir seye yaramayan kimseye uydular. Onlar ¢ok
biiyiik tuzaklar kurdular. Dediler ki: Sakin ilahlarinizi birakmayin; hele Ved’den, Suva’dan,
Yegiis 'tan, Yeiik'tan ve Nesr'den asla vazge¢meyin!' Gergekten de bir¢oklarimi saptirdilar;

2 insanlik tarihinde putperestligin baslangiciyla alakali birkag farkli rivayet vardir. Putlar hakkinda ilk kez miistakil eser
yazan ibnii’l-Kelbi, konu hakkindaki rivayetlerin bazilarmi nakleder. Rivayete gére; Hz. Adem éldiigiinde, Sit’in ogullari
yani Hz. Adem’in torunlari Adem’i Hindistan’da Nevz Dagi’nda bir magaraya gomerler. Sit’in ¢ocuklari, zaman zaman
bu magaray ziyaret ederek Adem’in cesedine ve mezarma saygi gosterir, ondan merhamet dileyerek magaranin etrafini
tavaf ederler. Hz. Adem’in diger oglu olan Kabil’in soyundan gelen bir baskas: “Ey Kabilogullari! Sitogullar’’nin bdyle
bir yeri var, onun etrafinda doniip onu yiiceltiyorlar, ona saygt gosteriyorlar. Sizin ise higbir seyiniz yok.” diyerek
kavmini azginliga sevk eder. Ardindan Kabilogullar i¢in diinyada ilk putu yapar ve Kabilogullar1 bu puta tapmaya
baglar. Bagka bir rivayette ise Vedd, Suva, Yegus, Yeuk ve Nesr adinda salih kimselerin ayni ay iginde O6liimleri
sebebiyle Kabilogullari’nin {iziilldiigii; Kabilogullari’'ndan birinin, kavmin iziintlisiini gidermek icin bu kisilerin
heykelini yaptig1; ilk neslin bu heykellere bakip bu salih kisileri hatirladigi; onlarmn ardindan gelen ikinci neslin bu
heykelleri tazim ettigi ve isi abarttig1; ii¢iincli neslin ise bu tazimi tapmaya gotiirdiikleri anlatilir (Dogru ve Celik 2005:
57-58)
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(Rabbim!) sen de artik bu zalimlerin saskinliklarini arttir!” Giinahlart yiiziinden tufanda
boguldular, ardindan atege atildiar, kendilerini Allah’a karst koruyacak yardimcilar da
bulamadilar (Nuh 71/21-25) ayetleriyle agiklanmustir. Putperestlik, tasavvufta hakiki tevhid ehlini
temsil eder. Aska ve vahdete mazhar olmak, putperestlik kabul edilir (Uludag 2005: 81).

Klasik Tirk siirinde sevgili puta benzetilir; onu asir1 derecede seven asik ise putpereste
tesbih edilir. Genellikle hag, ziinnar ve kiliselerdeki resimlerle tenasiip i¢inde bu benzetmeler
yapilir. Sevgilinin giizelligini goren herkes, sevgiliye tapacarcasina asik olacaktir. Bu da tesbih ve
istarelerde putperestlikle nitelenmistir.

G g a3l )y iy A o
¥ a i aa G g) 59 (3 (Selimi, G. 21/2)

Zinhar eline dyine virmen o kdfiriin
Zird gorince suretini biit-perest olur (Baki, G. 97/4)

Ne sive gosteriir nakkdst gor kim deyr-i diinydnun )
Hem eydiir biit-perest olma hem eyler seki-i tersdyt (Uskiidarli Aski, G. 561/6)

Biit-perest olsa da ey Isi-dem
Asikin ha’ib-i gufrdn mi kalur (M. Fa‘ik, G. 76/4)

Diinya malina taparcasina meyleden kisiler de putperest sayilir. Diinya bir kiliseye
benzetildiginde; diinyanin igindekiler put, diinyalik mala baglananlar ise putperest kabul edilir.
Kendi nefsani arzularindan baskasini gormeyen kisi, putperesttir.

Endniyyet meyinden halk-1 alem ciimle mest ancak )
Ta’alluk gayra kilmis her biri bir biit-perest ancak (Uskiidarli Aski, G. 213/1)

3. Kafir (Miilhid, Zindik, Miisrik, Miinkir, Kiiffar, Gebr)

Kafir, kiifr kelimesinin ism-i failidir. Kiifr, Arapga; “bir seyi ortmek, perdelemek, izale
etmek, gizlemek, nimete nankorliik etmek”™ gibi anlamlara gelen bir kelimedir (Karagéz vd. 2010:
390). Bireyleri 6rtmesi, gizlemesi dolayisiyla gece, kafir olarak nitelendirilir. Tohumu yerin altina
gizlemesi sebebiyle ekim yapan kimse de kafir olarak adlandirilir. Dini terminolojide kafir;
vahdaniyeti, seriatt veya peygamberligi ya da bunlarin her tg¢iiniin kalben dogruluklarini bildigi
halde inkar eden kimseyle ilgili kullanilir. Bazen; seriatin gerektirdigi isleri yerine getirmeyi terk
eden veya ihmalkarlik gosteren ve kendi {izerine diisen Allah’a siikiir vazifesini terk eden kimseye
de kafir denebilmektedir (Tiirker 2010: 1283-1289; Karagoz vd. 2010: 357). Miilhit, tanritanimaz
insana denir. Ilk zamanlardan beri {inlii sufilerin bircogu zindiklikla suclanmistir. Bu sebeple
zindiklikla itham edilmek, sufiler arasinda yiiksek bir mertebe sayilir (Uludag 2005: 393).

Klasik Tiirk siirinde sevgilinin gamzesi, gozii ve sac1 kafirdir. Ozellikle saclar, siyah renkli
olmasi ve sevgilinin yiiziinii 6rtmesi dolayisiyla kafir sayilir ki bu tasavvur, kelimenin temel

anlamma bir gondermedir. Bu mefhumlar, din ve imanin ziddi unsurlar olarak karsimiza
¢ikmaktadir.

K glay) B le (i SIS adia il
4 Ra lilalua (pa Ja 2188) a4t (Selimi, G. 150/1)

% Puta da secde etsem, mescide de girsem bundan sonra onun kasimn tikindan baska bir mihrabim yoktur.
(Selimi’ye ait 6rnek beyitlerin Fars¢a yaziliglari, TBMM kiitiiphanesi’nde kayitli niishadan alinmigtir. Fars¢a
beyitlerin Tiirkge terciimelerinde ise Ali Nihad Tarlan ¢evirisinden yararlanilmistir.)
* Yine kdfir goziin imani yagma etti; yine Miisliimanlarin dinine fitne saldi.
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Bende-i fermdn olup gisi-yi kdifir-kistine
Hidmete bil baglayupdur ey sanem ziinndarlar (Baki, G. 85/2)

Gamzesin ol kdfir-i bitkalemiin- ‘igveniin
Sdde-dilan-1 heves rdzina mahrem bulur (Na‘ili-i Kadim, G. 66/5)

Olurmig Mevlevi ziinndr-bend-i kiify bilmezdiim
Temagd itmesem kdfir sentin ziilf-i dil-dviziin (Fehim-i Kadim, G. 183/2)

Sevgili, asiklar1 dogru yoldan ¢ikarmasi, kendisine taptiracak derecede baglamasi dolayisiyla
kafir addedilir. Hatta 4s181n perisan halini goren kafirler bile duruma {iziiliip imana gelecektir:

Kiiffar gorse kahrun ile lutfuni diye
Amentii bi’l-lezi halaka’l-leylii ve 'n-nehar (zati, K. LXXX/21)

O kafir-begge bir peymane sundu kim onun
Dertin-1 ldleden dtes fiirtizdn oldugun gordiik (Nedim, G. 58/4)

Asik, kendisini Miisliiman kabul eder ve sevgilinin yani bir kéfirin eline diismiis olmay ziil
sayar:

Dem-d-dem cevrlerdir ¢ekdigim bi-rahm biitlerden
Bu kafirler esiri bir miiselmdn olmasin yd Rab (Fuzili, G. 24/2)

Asigin rakipleri yani sevgilinin diger asiklar1 kafirdir. Kafir olarak goriilen rakip, her tiirlii
eziyete miistahaktir. Rakibe higbir sekilde firsat verilmemelidir:

Semt-i dil-ddra varup bir de kabdhat itmesiin
Ip karar kafir rakibi bagla zencir ile as (Sidki, G. 114/2)

Sehldiir katl eylemek yiiz bin rakib-i kafiri
Empr kilsun tek hemdn ol seh gazddan kim kagar (Fehim-i Kadim, G. 46/3)

Felek, donek olusu ve 4siklara zulmetmesi dolayisiyla kafirdir. Asigin basma her giin bir
bela salan ve vuslat vermeyen felek, kafir olarak ilan edilir:

Hele el-hamdiilillih baht-1 ser-kes bildi ya haddin
Hele kafir felek de ¢ekdi ya damanina payt (Nedim, K. VI/13)°

Sevgilinin yiiziindeki siyah benler kafirdir. Bazen de bu benler, rengi dolayisiyla, Hintli bir
atespereste benzetilir:

Hal kdfir ziilf kdfir cesm kdfir el-amdn
Ser-be-ser iklim-i hiisniin kdfiristdn oldu hep (Nedim, G. 8/3)

Sevgilinin yliziindeki ayva tiiyleri, benler, dudak, yanak, goz gibi uzuvlar; asig1 yoldan

cikaran unsurlardir. Dolayisiyla yiiz “kafiristdn”a benzetilir:

Tiirk-tdz-1 cesm-i piir-karin midir zalim senin

Boyle miilk-i hiisnii yek-ser kdfir-istan eyleyen (Nedim, G. 106/3)

Nefis de siirde kifire benzetilen diger unsurlardan biridir. Ozellikle tekke ve tasavvuf
siirlerinde sik¢a bu benzetmeye yer verilir:

Cenge dgaz eylesen ol nefs-i kafir-kiy ile
Ciindini kahr u sikeste tig u semsirdiir huliis (Sidki, G. 113/2)

% Sair Nedim, “kafir” kelimesini en ¢ok kullananlardandir. Divaninda “kafir” redifli bir de gazeli mevcuttur (Golpinarl
nesri; Gazel 30).
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Asik, sevgilinin giizelligi karsisinda kiifre diisebilir. Gergek asiklar ise kiifriin igindeki
azametli iman1 bulur:

Stret i naks gozleyen kafir i biit-perest olur
Asik-1 sddik olanun fikri o Lem-yezeldediir (Seyhi, G. 41/4)

Kiifrini sordu mana ziilfiin fakih iy can didiim
Astkun imamdur kafir zihi iman didi (Nesimi, G. 401/7)

4. Meciisi (Berehmen/Berhemen)

Mecusilik, Zerdiist’in teblig ettigi, monoteist bir teoloji igeren inang ve diisiincelerin eski
[ran inang ve gelenekleriyle harmanlanmasindan olusan bir dindir. Bu din, Sasaniler déneminde
yonetici sinifla da yakindan irtibath olan rahip smifi Meci’den (Mectis) hareketle islam
kaynaklarinda Mecusilik, Bat1 kaynaklarinda ise Zerdiist’iin isminden dolay1 Zoroastrianism veya
Ahura Mazda isminden hareketle Mazdeizm olarak adlandirilir. Ayrica ates kiiltiiyle ilgili inang ve
ritiielleri sebebiyle Atesperestlik adiyla da bilinir. Kur’an’da bir yerde (Hac 17) “Mecusiler”
anlamina gelen mecis (tekili mecisi) kelimesi gegmektedir (Giindiiz 2003: 279). Araplar, Zerdiist
dinine mensup olan kigilere Mecus adin1 verir. Mecus kelimesinin Fars¢a “mug” veya Yunanca
biiylicii anlamindaki “magos” kelimelerinden birinden tiiretildigi de disiiniiliir (Hangerlioglu 2013:
311). Berehmen; Hint ve Mecusilerin ruhani lideri, Brahma dinine mensup olan kisiye denir.
Ayrica puta tapanlarin papazlariyla atese tapanlarin bilgin ve soylu olanlarina da bu ad verilir
(Devellioglu 2013: 98; Pala 2011: 68).

Klasik Tirk siirinde sevgilinin yiliziindeki siyah ben, rengi dolayisiyla bazen Hintli bir
Mecusi’ye benzetilir. Bazen de sevgilinin atesinin yakiciligi sebebiyle as18in renginin simsiyah
oldugu diisiiniiliir. Ask kilisesinin berehmenleri, asiklardir:

Atese tapdun meger Hindit Mectisiler gibi )

Kim viictidun kapkara yakmis o ndrun pertevi (Uskiidarh Aski, G. 549/3)

Deyr-i agkin o berehmenleriyiz kim el-Hak
Bdng-i yd Rab ile ndkiisini gilyd ideriz (M. Fa‘ik, G. 81/4)

Sevgilinin ates rengindeki yiiziinii ve bedenini asir1 derecede seven asik, dogal olarak Mecusi
sayilir. Sevgilinin yiizli, Mecusilerin yani asiklarin kiblesi hiikmiindedir:

Ebrii-y1 ‘anberin ile mihrdb-1 dindiir
Ruhsdr-1 dtesin ile ol kible-i Meciis (Baki, G. 212/5)

Berhemen-sive harem-perver-i ask-1 sanemiiz

“Yd sanem ya sanem” ile dili guyd ideriiz (Fehim-i Kadim, G. 131/5)
Goniilde eyleyen ‘1gk-1 mecazidiir suverkari

Berehmen-siretdn-1 drzii biit-hdnesiz olmaz (Izzet Ali Pasa, G. 62/7)

Ayrica sevgilinin ates gibi parlak ve kirmizi yiiziiniin iizerindeki ayva tiiyleri, atese tapan
Mecusi ¢ocuklarma tesbih edilir. Hat kelimesi, yaz1 ve ¢izgi anlamina geldigi gibi; kitap ile de
tenasiip halinde kullanilir. Sevgilinin giizel yiizii, Allah’mn hiisn-i hilkatinin okunmasi gereken bir
kitap gibi algilanmisgtir:

Hattin gériince mug-bege-i dtesin-ruhun
Sandim Meciis ile eder Ehl-i Kitdb bahs (S. Vehbi, G. 29/6)
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Sevgilinin diger asiklari yani rakipler de bazen Mecusi olarak diigiiniiliir. Bunlar, asiklik
iddia eden diizenbazlardir:

Miidde T gebr midiir yahiid Meciis
Bilmediim ben hele ne milletdiir (Muhibbi, G. 131/4)

Sen semiyy-i ism-i peygamber o hem-zdd-: Meciis
Darb-zen berk-ila darb: yirin anun eyle ndr (E. Nazmi, K. XV/44)

5. Pir-i Deyr (Pir-i Mugin, Mug, Mug-bece)

Pir-i deyr ya da pir-i mugan; bas kesis anlamindadir. Tasavvufta ise agk sarabini sunan
hakiki ve kamil miirsit, kutb-1 aleme denir; tarikat rehberi olan miirsid-i kamil, bu makamdadir
(Uludag 2005: 286).

Klasik Tiirk siirinde eglence mahalli olan meyhanenin bas kahramani, pir-i mugandir. Pir-i
mugan; sirlart agiga doker, herkese miktarinca ve mesrebince icki sunar, isret meclisini ¢ekip
cevirir, sozleri her daim hikmetlidir, comerttir ve ona saygi duyulmasi gerekir (Pala 2011: 372).
Sundugu kadehi edebince almak, 6giitlerini dinlemek ve onun géziinden diismemek gerekir. Pir-i
muganin yardimcisina, ¢iragina ise “mug-bece” denir.

Cti zahid mescidi terk itmez ol nev-reste tifl ammd

Anun bi-ganelerle isretin pir-i mugan soyler (E. Hasan Yaver, G. 63/4)
Medh iderdiin lebleri devrinde ey pir-i mugan

Alabet imdnuna dondiirdiler peymdneyi (Baki, G. 509/3)

Pir-i mugan ve mug-bege, {izim ve {izim suyu gibi diisliniiliir. Nitekim saraba; “bintii’l-
ineb/duhter-i rez/iiziimiin kiz1” da denir. Pirin kadeh dolastiran kizi, bu tesbihe konu olmustur:

Bintii'l- ineb de mug-begenin tipkidir hemdn

Bir megrebi giisadece kizdir Sakizlidir (Nedim, G. 14/2)

Ayagin yire komazsin elden iy pir-i mugan )

Duhter-i rez séyle benzer kim haldliindiir sentin (Uskiidarh Aski, G. 233/2)

Pir-i muganin himmetiyle ve sundugu ickiyle asiklar kemale erecektir. Asik, pir-i muganin
himmetini yani sunacagi igkiyi her daim beklemektedir:

Seyh-i sohre minnet itme ey taleb-kdr-1 visal

Bir kadehle himmet-; pir-i mugdn ldzim sana (Neyli, G. 2/4)
Meded Bdkiye ey pir-i mugdn bir ciir’a himmet kil

Elin alup ayaklandur ki ol bi-¢are diismisdiir (Baki, G. 173/5)

Rind mesrep asik, kendisi i¢in en uygun yerin meyhane, en uygun hocanin ise pir-i mugan
oldugunu dile getirir. Zaman zaman da meyhane ve pir, Islami unsurlarla mukayese edilir ya da
Islami unsurlara benzetilir:

Simdi sahbd-hane-i irfandadir riith-1 nesat

Can verir mug-beggeler telkin-1 iman iistiine (Nedim, K. 11/4)

Za’ir-i meyhdnem mug secdesidiir td’atiim
Isk piriim nakd-i can nezriim tevekkiil niyyetiim (Fuzili, G. 212/1)

Yok bade i¢in minnetimiz pir-i mugdna
Saki-i mey-i vahdet ile dest-be-destiz (Nef'1, G. 44/2)
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6. Nasara

Nasrani, Hz. Isa’nin dogdugu yer olan Nasira’ya mensubiyet veya yardim anlamindaki
“nusret” kelimesinden tliremis bir kavramdir. Hristiyan veya yardimei demektir. Kelimenin ¢ogulu
ise “Nasara” seklindedir. Kur’an’da bu kavram, Hz. Isa’nin seriatina mensup kisiler icin kullanilir
(Karagoz vd. 2010:515-516).

Klasik Tiirk siirinde “Nasara” sozctigii hemen her zaman temel anlaminda kullanilmistir. Bu
kavram daha ¢ok methiyelerde karsimiza ¢ikmaktadir:

Serim Adas: 'na kim geldi Kogydan la‘in-ile
Nece bin asker-i mahziili cem ‘ olub Nasdrdnun (E. Nazmi, Tevarih, 76/1)

Bu ihanetligi Kibti vii Nasdra vii Yehid
Idemez ah bu kdfirse Miisilmdan olsun (Seref Hanim, K. XV1/23)

7. Papaz (Rihban, Rihib, Kissis)

Arapga rahib kelimesinin ¢ogulu olan ruhban, rahbe ve rahbaniyye (ruhbaniyye) kokiinden
gelir. Rahbe “korkup ¢ekinme, derin dini endiselerden dolayi istirap ¢ekme”, rahbaniyye “yogun
bir dini kaygi ve korku ile kendini ibadete verme” anlamindadir; rahib de Allah’tan korkan ve uzlet
halinde ibadet eden kisiyi ifade eder. Ruhban ve rahbaniyye kelimeleri Kur’an’da Hristiyan
gelenegine atifla dort yerde (Maide 5/82; Tevbe 9/31 ve 34; Hadid 57/27) geger (Giirkan 2008:
204).

Siyah elbise giymesi, erganiin ¢almasi, ha¢ takmasi, ziinnar baglamasi, geceleri kilisenin
mumlarin1 yakmasi gibi hususlar dolayisiyla papaz kelimesi tesbih ve telmihlere konu edilir.
Geceleyin karanlik olmasi dolayisiyla; alem, siyah elbise giymis bir papaza benzetilir (Kurnaz,
1996: 93). Papaz kelimesi; deyr, sanem, ziinnar, biit, ha¢ (¢elipa), ask ve erganun gibi kavramlarla
tenastip i¢inde kullanilir:

Gah ergantin etvarina ruhbdni eyler perde-saz
Geh na’ra-y1 yahi salar kdsaneden kdsdneye (Hayali Bey, G. 54/4)

Nigiin terk eylestin mey-hdne kiincin rind-i mey-hdre
Ne zdhiddiir ne rdhib neylesiin ol mescid ii deyri (S. Yahya, G. 416/2)

Biit-i dildara ey rahib sanem éykiinmek istermis
Bugiin deyr-i cihan i¢re ana batil desem hakdur (Hecri, G. 30/3)

Seccade ger zahmet vire ruhbdna rehn-i mey kilam
Tesbih eger mani’ ola fi’l-hdl ziinndr eyleyem (Seyhi, G. 122/5)

Diinyayla iliskisini kesip manastirda inziva hayati yasayan Hristiyan din adamina ise kesis®
derler (Hangerlioglu 2013:253). Ancak klasik Tiirk siirinde “kesis/kissis” kelimesine pek
rastlanmaz:

® Miinzevi (hermitic) hayat bi¢imini se¢mis Hristiyan din adamlarinin en meshuru “kesislerin babasi” olarak da bilinen
Aziz Antony’dir (6. 355). Antony, yash bir miinzevi rehberliginde Nil’in dogu kiyisindaki Nitria ¢6liinde inzivaya
cekilip, ileri derecede ziihd ve nefsi yenme tekniklerini uygulamistir. Antony’nin etrafinda onu &rnek alan Hristiyanlarin
toplanmasiyla ilk manastir cemaatinin tohumlart atilmus, bu ilk zahidler toplulugu ortak bir kurala tabi olmaksizin
cadirlarda veya hiicrelerde kendi koyduklar: prensipler dogrultusunda yasamustir. Sadece pazar ayinleri i¢in bir araya
gelen bu grup arasinda giinlerce yemek yemeyen, uyumayan veya haftalarca hareket etmeden ayakta duranlar olmus,
bazilar1 ise mezarlara veya kuyulara kendilerini hapsedip yillarca ¢ok az bir yiyecekle hayatlarini siirdiirmiislerdir
(Giirkan 2003: 559).
172



Klasik Tiirk Siivinde Gayr-I Islami Inan¢ Unsurlarinin Kullanimi
Bir biit-i can-bahsa kissisem ki manend-i Mesih
Rdhibine ¢arh-1 deyr-i mihr ii meh ndkiis olur (Fehim-i Kadim, G. 87/3)
8. Tersa

Tersa, Farsca; “Hristiyan papaz, puta tapan” gibi anlamlara gelir. Tasavvufta ise ‘koti

huylar1 iyileriyle degistiren ruhani, ince manalar ve hakikatler’ anlaninda kullanilir. Insan-1 kamil
icin kullanildig1 da olur (Uludag 2005: 354; Pala 2011: 451).

Klasik Tiirk siirinde, geng ve giizel sevgili igin biit-i tersa, tersa-bece gibi kavramlar
kullanilir. Tersa kavrami, zulmet, deyr, meyhane gibi mazmunlarla tenasiip iginde istihdam edilir:

Sohre-i afdk idiip gonliimi ol tersd-bege
Gezdiiriipdiir kii-be-kii kdfir Miiselman gibi (Hecrd, G. 135/3)

Zulmetdeyidiik ziilfi gibi vii yiiz ile ug
Tersa bigiyiiz kim yini imdna irigdi (Seyhi, G. 186/5)

Cihani bend bend itmis ¢ekiip ziinndr-1 ziilfinde )
Getiirmis ol biit-i tersd riisiimin Uzzd vii Ldtun (Uskiidarli Aski, G. 261/5)

9. Yahudi (Yahuda, Cehiid, Cehudi)

En biiyiik Israil kabilesinin ad1 Yahuda’dir. Yahuda kabilesine mensup kisilere ise Yahudi
denir. Daha sonralar1, Hz. Musa’nin seriatina inanan kimselere bu ad verilmistir. Yahudilik, semavi
dinlerin en eskisi olarak bilinir. Yahudilerin kutsal kitab1 Tevrat, bu dinin kurucusu olarak Hz.
ibrahim’i’ gosterir (Hangerlioglu 2010: 549).

Klasik Tiirk siirinde daha ¢ok tersa, gebr ve Miisliman kelimeleriyle tenasiip hélinde
karsimiza ¢ikan bu kavrama nadiren yer verildigi goriilmektedir. Bazen Yahudi milleti anlaminda
kullanilan bu kavramin farkli sekillerde de s6z konusu edildigine rastlanmaktadir:

Behakk-: Kirdgdr-1 miinim ii bahsende ki lutfu

Miirebbi-i Miiselmdn u Yehiid u Gebr i Tersd dwr (Nefi, K. XLVII11/44)
Defter-i a ‘mdle kilmayan deminde hayr: sebt

Bir Yahiid: gibidiir kim islemez eyydam-i sebt® (E. Nazmi, Miifred, 31)

Stirb-i Yehud terkibi, “sarab1 gizli igmek” anlaminda kullanilir. Genellikle zahit ya da softa
kimselere laf atmak maksadiyla siirb-i Yehud kavrami kullanilir:

Sevk ile yine gevremis imani rakibin
Cekmis gibi kdfir o biitii siirb-i Yahiid’a (Nedim, G. 127/5)

Bize ikrdr hosdur zdhidiin siirb-i Yehiid indan .
Huda dgah iken hig i ‘tirdf inkdara benzer mi (Izzet Ali Pasa, G. 130/3)

B. MEKANLAR

" Kur’an-1 Kerim, bu konuda /brdhim ne yahudi ne hwristian idi; bildkis o hanif bir miisliimandy; miisriklerden de
degildi. / Dogrusu insanlarmn Ibrahim’e en yakin olam, ona tébi olanlar, su Peygamber (Hz. Muhammed) ve iman
edenlerdir. Allah da miiminlerin dostudur (Al-i Imran 3/67-68) seklinde buyurmakta ve Yahudilerin inancini bosa
cikarmaktadir.

¢ Yahudilerin “sabat” dedikleri tatil giiniine telmihtir. Allah’in alemleri alt: giinde yaratip yoruldugunu; yedinci giin,
hicbir sey yapmadan dinlendigine inanan Yahudiler, her hafta cuma aksamindan cumartesi aksamina kadar bir sey
yapmadan gegirir. Hristiyanlar, 6zellikle bu Yahudi geleneginden ayrilmak i¢in dinlenme giiniinii pazara almistir
(Hangerlioglu 2010: 476)

173



F.U. Sosyal Bilimler Dergisi 2020-30/2
1. Ates-gede/Ates-hane/Ates-gah

Deyr-i mugan da denir. iginde siirekli olarak kutsal atesin yandig1 Mecusi tapmagidir. Tarihi
kayitlarda yer almayan bir inaniga gore; Hz. Muhammed’in diinyaya gelisiyle birlikte bir mucize
yasanmis ve binlerce yildir yanmakta olan Mecusi tapinaklarinin atesi sonmiistiir. Yer altindan
cikan gazlar sebebiyle siirekli yanan ateslerin bulundugu tapinaklarin Mecusilerce ibadet yeri
olarak kullanildig1 bilinmektedir. Yeri geldiginde ise ates-hane; masuka kavusma arzusuyla yanan
asigm gonliine tesbih edilir (Sentiirk 2015: 1/406-407). Ates-gede-i Behram terkibi, Hamel (Kog)
burcuna 1tlak olunur (Oztiirk ve Ors 2009: 30).

Tasavvufta; goniil, ask alemi ve Hak aski gibi anlamlarda kullanilir. Mecusi tapinagindaki
ates ebediyen yandigi gibi ask atesi de goniillerde araliksiz ve siirekli olarak yanar ve orada
maguktan gayri ne varsa hepsini kiil eder (Uludag 2005: 51).

Klasik Tiirk edebiyat1 sairleri aski bir ates-gedeye tesbih eder. Siirekli ve giiclenerek yanan
bu ask atesi, 45181 gonlindedir. Dolayisiyla goniil bir ates-gededir. Asik ise genellikle ates-pereste
benzetilir. Asik bazen de kendisini agk ateshanesi iginde yasayan semendere benzetir:

Iskunla ¢ii kiifr i din ser-ber-zedediir

Hep gebr ii Miiselmdn arast ‘arbedediir

Ussdk behist ii diizehi fark itmez

Ol Ka’be ise n’ola bu dtes-gedediir (Stikkeri, Rub. 9)

Su ‘le-i agki hevd-y1 dildir efziin eyleyen
Bdd-zen bdl-i semenderdir bu dtes-hdneye (Nedim, G. 113/5)

Hamamlarin suyunu isitmak icin ates yakilan kisimlarina da “ates-gah” ya da “kiilhan” denir.
Evsizler, kimsesizler ve dervis taifesinin 6zellikle kis aylarinda 1sinmak igin buralar yurt edindigi
bilgisine rastlamak miimkiindiir:

Sdm irisse sem’ umar pervaneler kim yanalar
Gelse ks sevdasidir ‘abddlin dteg-hdneler (Hayali Bey, G. 73/1)

Dagddag-1 askile bu sine giilsendiir bana
Harhdr-1 gamla dil piir-siiz-1 kiilhendiir bana (E. Hasan Yaver, G. 1/1)

2. Biithane (Biit-kede/Biit-gede)

Kilise, manastir, sumnat, puthane gibi mabedlere denir. Tasavvufta ise “vahdet-i kiill”i
temsil eder. Zat-1 ahadiyet, yani mazhar olma halidir. Maddi alemin, yani unsurlar aleminin
kavramsal karsiligidir (Uludag 2005: 81).

Divan siirinde; as1gin gonlii puthane olarak nitelendirilir. Put gibi giizel sevgilinin mekani
as1gin gonlii oldugu suretle ds1gm gonlii puthane sayilir:

Hakka ki ‘aceb bitkalemiin bii-kedediir dil

Geh riy-1 safd geh goriinen siret-i gamdur (Na‘ili-i Kadim, G. 123/3)

Her ¢end regk-i biit-kedediir gonli Kavsiniin
Bin naks yokdur onda sanem-hdaneler gibi (Kavsi, G. 483/5)

Diinya ve felek, bir puthaneye tesbih edilebilir. Bu puthanenin sanemi ise siiphesiz
sevgilidir; sevgili, dlinya puthanesinin siistidiir:

Hig biit-hane-i dehr i¢re goniil egmedi bas
Kimseye canila Hecri su sanemden gayrt (Hecri, G. 133/5)
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Bir sanemle deyr-i diinydda idenler hine naks
Benzer ol stiret-pereste ki eyleye biit-hdne naks (Uskiidarhi Aski, G. 184/1)

Sairler; bazen Kabe, mescit ve puthaneyi mukayese eder bazen de bunlar1 birbirinden
ayiramayacak derecede asik olduklarini iddia eder. Sair Oyle bir aska kapilmustir Ki her yerde
sevgilinin cemalini gormektedir. Ilahi cemalin tecellileri -Kabe olsun, puthane olsun- her yerde
yansimaktadir:

Ka’beyi biithaneden fark eylemezse vechi var
Dost diddarin goriir her yerde can bind-y1 ask (Usili, G. 58/13)

Sacun kiifrin yiiziin niirin goriirse zahid i rahib
Bu mescidden diye yd hd vii ol biit-hdneden yd hii (Seyhi, G. 151/5)

Sevgili yani sanem puthaneye girdigi vakit diger putlar darmadagin olur. Onun suretinin
dengi olabilecek bir sanem daha yoktur. Sevgilinin giizelligi, putlar1 kiskandirmaktadir:

Biit-haneye seyr itmege girdi o peri-rii
Biitler yikilup her biri divara tayandi (S. Yahya, G. 439/3)

Giriip biit-hdneye kilsan tekelliim can bulur seksiz
Musavvirler ne siiret kim der i divdra yazniglar (Fuzili, G. 76/5)

3. Deyr (Kilise, Kilisa, Kelisa)

Kilise, sozliikte; “birlik, topluluk, cemaat vb.” anlamlarina gelen “eklisya” kelimesinden
tiiremistir. Dini bir terim olarak; Hz. Isa’nin getirdigi inang sistemini benimseyenlerin ibadet ve
dini torenlerini diizenledikleri mabet olarak anlamlandirilir. Hristiyan mezheplerince Kilisenin
anlam ve fonksiyonu farklilik gdsterebilmektedir. Katoliklere gére Hz. isa tarafindan kurulan ve
ona inananlarin olusturdugu topluluktur. Yani katoliklere gore kilise birlik, kutsallik, ve hidayete
gotiiren bir emniyet yolu gibi 6zelliklere sahiptir. Ortodokslar kilisenin hem bu diinyaya hem de
goriinmeyen Oteki aleme 1g1k tuttuguna inanmaktadir. Protestanlar ise kiliseyi ibadetlerin edildigi
ve Allah’m emirlerinin sunuldugu bir mekan olarak gortirler (Karagéz vd. 2010: 380-381). Yahudi
mabedlerine ise Havra® denir.

Deyr kelimesi farkli terkiplerle karsimiza ¢ikabilir. “Deyr-i mind”, felege denir. “Deyr-i
miikafat” terkibiyle kastedilen, sebatsiz diinyadir. “Deyr-i sepenci”’den maksat ise, se-penc yani ii¢
bes giinliik hitkmiinde kilisedir; bu terkip, ii¢ bes giinliik olan diinya anlaminda kullamlir (Oztiirk
ve Ors 2009: 176). Mecazen meyhane yerine de kullanilan bu kelime, tasavvufta insaniyet alemi
icin zikrolunur. Deyr-i mugan terkibi; muglarin mabedi, Mecusi kesislerin ibadethanesi demektir.
Deyr-i mugan, tasavvufta ise arif ve evliya meclisini anlatmak i¢in kullanilir (Uludag 2005: 107).
Klasik Tiirk siirinde kilise anlaminda kullanildigi gibi sevgilinin yasadigi yer olarak da kullanilir.
Diinyaya tesbih edilerek kullandigina da sik¢a rastlanir (Onay 1992: 124; Hangerlioglu 2010: 114).

Diinya ve alem bir kilise kabul edilir. Sevgili ise bu kilisedeki en giizel puta benzetilir. Asik,
bu kilisedeki put gibi giizele meftundur:

% Havra, Yahudilerin tapmma yeridir. Cami ve kilise durumundadur. ilk havranin milattan énce VI. yiizyilda
Babil’de kuruldugu kabul edilir (Hangerlioglu 2013:185). Divanlarda “havra” kelimesi geger. Hatta bazi
divan tahlillerinde bunun Yahudi ibadet yeri olarak kullanildig1 izah edilir. Ancak tahlillerdeki ya da bagka
divanlardaki orneklere bakildiginda bu kavramin genellikle “huri” kelimesinin ¢ogulu olarak kullanildig:
anlasilacaktir. Ibadet yeri anlamindaki kullanimina, ele alian divanlarda rastlanmanugtir.
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Deyr-i dlemde Hayali kime dsiktir desen
Ey biit-i Isi-nefes sen sa¢lart ziinndradir (Hayali Bey, G. 62/5)

Fuzili sah-bdz-1 eve-i istignd iken bilmem
Ne sehv etdiim ki bu virdne deyri dsiydn etdiim (Fuzili, G. 199/7)

Deyre benzer dehr anda her nigarin bir sanem
Ciimleten zdr u nizdr dgiifte asiklar kadid (E. Nazmi, G. 1305/5)

Insan viicudunun yipranmasi ve yashlik etkileri, kilise duvarma ¢izilmis olan ve zamanla
silinip solan bir surete benzetilmistir:

Cokdii biinydn-1 beden bozuldu timsdl-i cesed
Deyr divarinda yer yer mahv olan siiret gibi (Ebussuud Efendi)

Sevgili, kilise i¢indeki saneme benzetilir. Ayrica sevgili, kilise duvarina naksedilmis resimler
kadar giizeldir. Bazen de sevgilinin suretinin kilise i¢ine naksedilmis oldugu hayal edilir:

Deyr i¢re naks-1 stiretine eyleyiip nazar
Aklin sanemler ey biit-i giiya yitirdiler (Hayali Bey, G. 171/4)

Deyre arz etme cemal ey biit-i tersa tutusur
Gormesiin sem ’-i ruhun bil ki kilisd tutusur (Cesari, G. 179/1)

Deyre saldun itr-1 ziilfiinden meger biiy-1 sipend
Ma bedin kavm-i Mesihdnun ¢elipd eylediin (Uskiidarli Aski, G. 250/4)

Asigin gonlii ve bedeni kiliseye tesbih edilebilir. Put gibi giizel sevgili, bu kilisenin en
onemli ve en siisleyici unsurudur. Diinya sevgisinin de putlara tesbih edildigi olur:

Eydir bu kadar kalmis anun naks u nigar
Cok seng-i meldmet yidi bu deyr-i miinakkas (S. Yahya, G. 162/3)

Deyr-i dil boyle sanem-hdne-i Ferhdd olmak
Hep senin ey biit-i ndzende haydlindendir (Nedim, G. 19/3)

Hubb-: Hakdan maye yok kalbinde ey diinyd-perest
Deyr-dsd bdtimin olmus ¢ii me 'vd-yu biitan (S1dki, G. 169/31)

Deyr-i dilde ey sanem ydd olsa namin bir nefes
Her bucaktan sevk ile bir na’ra-y1 ydhii geliir (Usili, G. 30/4)

Gérmeyen bind-y1 deyr-i ddemi
Huftedir ber-vech-i envdr gelemez (Esif, G. 96/16)

Bazi sairler ise aski bir kilise gibi diisiinmiis ve kendilerini de bu kilisenin kadim hizmetkéari
olarak nitelendirmislerdir:

Cari-kes-i deyr-i iskam ammad
Yok bir sanem-i girisme-sdzum (Na‘ili-i Kadim, T.B. 5/V11/9)
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Cesitli topluluklar ve meclisler de yer yer kilise olarak diisliniiliir. Mesela “bezm-i elest”, bir
kilise seklinde degerlendirilir. Giizellik, utanma hakikat ya da devlet gibi kavramlar da zaman
zaman kiliseye tesbih edilmistir:

Goniil ki kafir-i deyr-i elest olup kalmug
Bakup cemdliine stiret-perest olup kalmug (Na‘ili-i Kadim, G. 177/1)

Bugiin deyr-i cemal igre olan zibd sanemlerden
Bu hiisn-i stiret-ile ol nigdrun naksi zibadur (E. Nazmi, G. 1500/2)

Cem’ oldi yardn-1 elest bir oldu pes bala vii pest
Deyr-i hicab tutd: sikest seyrdn menimdir bu gice (Esif, G. 153/3)

Ey sanem askinla kim valih u §eydd olur
Deyr-i hakikatde ol hem-dem-i Isd olur (M. Fa‘ik, G. 59/1)

Deyr-i devlet i¢re siiret bulmak istersen eger
Kimseye naks itmegiciin kurma diirlii stireti (zati, K. LXXXIX/15)

4. Savmaa (Savami)

Kur’an-1 Kerim’de “savmaa” kelimesinin ¢ogulu olan savami’ kelimesi “Onlar, haksiz yere,
sirf, “Rabbimiz Allah’tir” demelerinden dolayr yurtlarindan ¢ikarilms kimselerdir. Eger Allah n,
insanlarin bir kismuni bir kismiyla defetmesi olmasaydi, i¢lerinde Allah’in adi ¢ok anilan
manastirlar, kiliseler, havralar ve mescitler muhakkak yerle bir edilirdi. Siiphesiz ki Allah, kendi
dinine yardim edene mutlaka yardim eder. Siiphesiz ki Allah, ¢cok kuvvetlidir, mutlak gii¢ sahibidir”
(Hacc 40) ayetinde seklinde gegmektedir. Savmaa, rahiplerin ve kesislerin ibadet ettikleri zaviye,
ibadethane yani mabede denir. Tasavvufta ise sufilerin ibadet icin ¢ekildikleri kdse, ibadet icin 6zel
olarak ayrilan kiiciik yer, zaviye anlaminda kullanilir. Ayrica, kalbin masivadan ilgiyi kesip Allah’a
yonelme makamina denir. Zikir ehlini koruyup zikre yogunlastiran yerler ve héller de savmaa
olarak addedilir (Uludag 2005: 307-308).

Ancak divan siirinde savmaa sozctigii genellikle cami anlaminda veya zahitlerin inzivaya
¢ekildigi ibadethane anlaminda kullanilmigtir. Bu gibi kullanimlarda genellikle seyhlere ve
zahitlere ¢atildig1 gorilir:

Saki-i bezmiin aldilar dhir ayagim
Sofi vii seyh savma’ada el bir itdiler (S. Yahya G. 66/2)

Kiiy-1 safdaya varmaga ko savma ‘a yolun
Ana tarik-i meykededen rdh-1 cade yok (Hayali Bey, G. 15/4)

Ask ser-mesti durur meykedelerde rinddn
Ask hayrdmdurur savma’alarda egydh (E. Nazmi, G. 1218/4)

Bazen farkli mekan ve kavramlarin da savmaaya benzetildigi de olur. Burada savmaa; halvet
ve zahit gibi kelimelerle tenasiip halinde kullanilir:

Ziihhad gibi savma’-i bdgda girmig
Bir sebz-i kabdya kara destare benefse (E. Nazmi, K. X111/20)

Doludur savma’a-i hdatrum efkar-i si’ir )
Soylediigiimce geliir diliime giiftar-i si’ir (Uskiidarh Aski, G. 105/1)
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Miirsid-i savmaa-i halvetiydan-1 mand
Danisamiiz-1 dil-i akl-1 kiil-i tistdd-1 resid (Nef'1, K. LIV/18)

C. SIMGELER, ALETLER, KiTAPLAR VE KAVRAMLAR
1. Biit (Put, Sanem, Nigar, Miicessem, Musavver)

Asli Buddha ismine dayanan Fars¢a biit kelimesi “bilingli ve canli olduguna inanilan suret
veya heykel, tamamen veya kismen bir dini yapi iginde kurumlasmis ibadet konusu haline
getirilmis maddi obje, Allah’tan bagka ilah edinilen nesne” diye tanimlanir. Bati dillerinde putun
karsilig1 olarak kullanilan idol “goriinis, sekil” anlaminda eidos kelimesinden tiiretilen eidolondan
gelir. Eidolon, “hayalet, belirsiz sekil, bir ayna veya suya yansitilan suret” gibi farkli manalara
sahiptir; ayn1 zamanda “insan zihninde olusturulan suret” anlamina da gelir (Giig 2007: 364). Genel
anlamda put; miisriklerin ¢esitli maddelerden yapip taptiklari heykel ve benzeri seylere denir. Biit,
kilise duvarlarindaki mozaik islemeli tasvirler yerine de kullanilir. Biit kelimesi Cin ile birlikte
kullanildiginda, ortak yo6n resim olmaktadir. Cin’in resim sanatinin membai oldugu goriisii
hakimdir. Biit yerine bazen nigar veya sanem kelimeleri kullamlir (Oztiirk ve Ors 2009:104; Onay
1992: 84-85; Pala 2011: 78-79). Eger bir put agactan, altindan veya giimiisten; insan seklinde
oyularak ya da dokiilerek yapilmigsa buna “sanem” denir. Ay sekilde, insan suretinde fakat tagtan
yapilan puta ise “vesen” denir (Dogru ve Celik 2005: 59).

Kur’an-1 Kerim’de putlar ve puta tapma ile ilgili bircok ayet (Enam 74, Araf 138, Ibrahim
35, Enbiya 57, Hac 30, Suara 71, Ankebut 17 ve 25, Necm 19 ve 20) vardir. Ayetler
incelendiginde; putun, Allah’tan gayr tapilan her cisim veya varlik oldugu anlasilir. Nuh suresinde
(21-24) put isimlerinin zikredildigi goriiliir. Allah’a tapmak yerine boyle bir sirke girmenin cezasi,
ayetlerde agike¢a izah edilmistir.

Tasavvufta kisinin kendi nefsi (nefs-i emmare), put kabul edilir. Hakikati idrak etmek i¢in
Hz. Ibrahim’in putlar1 kirmas: gibi nefs putunu kirmak gerektigine inanilir Fiitiivvet ehli kimseler,
put kirici, yani “biit-siken” olarak adlandirilir (Uludag 2005: 81). Divan edebiyatinda sevgili,
istiare yoluyla biit veya saneme benzetilir. Kiifr kelimesinin siyah anlamina gelmesi ve kafir
kelimesiyle olan iligkisi, boyle bir tesbihe sebep olmustur. Biit ya da sanem kavramu, siirde
genellikle ziinnar, deyr, Cin, ayyar, tanndz, ra‘ni, sim-ten ve kafir gibi kelimelerle birlikte
kullanilir.

Sevgilinin beni ve kakiilii, putperest olarak diisiiniiliir; ¢linkii sevgilinin put gibi giizel sekle
sahip yiizii etrafindadirlar ve onun 6niinde egilirler:

Ziilfeyniin arasinda goriip yiiziini sandum
Bir sim biite secde kilur iki siyeh-piis (H. Hamdi, G. 83/3)

Meshur olan bazi hadiselere de siirle génderme yapildigi olur. Ozellikle Hz. ibrahim’in
kavminin putlarimt kirmasi; Hz. Muhammed’in Kabe’deki putlar1 pargalamasi; Hz. Isa’nin
camurdan yaptig1 kus heykellerine iifleyince o heykellerin canlanmasi gibi hadiseler, telmih ve
tesbih unsuru olarak karsimiza ¢ikar. Hz. Yusuf da giizelligi dolayisiyla Kenan ilinin putu olarak
anilir:

Ne revadur yine agydri sana ydr idesin
Nige bir ey biit-i Azer beni dzdr idesin (Adni, G. 66/1)

Nd-gehdn sevdi goniil bir sanem-i sim-teni
Agirt altuna deger biit-i Ken’dani gibi (H. Hamdji, G. 188/4)
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Bazen sairler, sozlerini mana putuna benzetir. Soyleyis ve anlamdaki benzersizlik, put gibi
essiz ve giizeldir:

Kilk-i ma ‘ni-suver ii tab -1 sihr-kdrumdur
Naks-pirdy-1 sanem-hdne-i i ‘cdz u fiisin (Na‘ili-i Kadim, K. XVI11/67)

Tabim ol gamze-i sith-1 biit-i Mandduwr ki
Hiin-1 semgir-i zebdn ile verir fitneye reng (Nef'1, K. XXXVI111/39)

Sevgili, essiz giizellikte bir sanemdir. Sanem gibi giizel sevgili; ay yiizli, giimiis tenli, taze,
giizel kokulu, lal dudakls; fitneci, merhametsiz gibi birgok farkli sekilde nitelendirilir:

Dem-d-dem cevrlerdiir cekdiigiim bi-rahm biitlerden
Bu kdfirler esiri bir miiselman olmasun ya Rab (Fuzili, G. 24/2)

Mihr-i dlem-tab olupdur ol biit-i mehves bu giin
Ana nisbet mdh-1 enver siiret-i divirdur (Baki, G. 58/6)

Almuistir olan aklimizi bir biit-i nev-res
Ki aski mey-i kbhne gibi hiis-riibddwr (Nef'1, K. XXXI1V/12)

Ey biit-i attar bana hal-i miisginin gibi
Anber olsun da biraz ham olsa da mani degil (Nedim, G. 74/5)

Deyr i¢re seyr eden o biit-i isve kdfiri
Sibli olursa etmeye ziinndrdan giiriz (Na‘ili-i Kadim, G. 148/3)

Gorenler ol biit-i ra'ndda bu hiisn-i Hudd-dddl
Iderler levh-i hdatirdan siitiirde naks-1 Bihzddl (Neyli, G. 192/1)

Kdfir etdiler beni ferydd bu biit-hdnede
Din ii dil gdret ider simin sanemler var imis (Usili, G. 51/4)

Gegdi omri ehl-i derdiin ah u hdy u hiyile
Olmadi dlemde hem-dem bir biit-i meh-riiyile (Dede Omer Riseni, G. 74/1)

Diller alub dine kasd eyler hemin
Ol biit-i ayyar elinden el giyds (E. Nazmi, G. 1068/2)

. ., .10
Lebleriin kami cam-durur sanemad

Lalile el-firdk fihi sifa (Cem Sultan, G. 3/1)

Sairler kimi zaman da emelleri, hayalleri, fitne ve garaz duygusunu bir put olarak diisiinerek
siire malzeme eder:

Nedima lutf-1 Bari-i musavverle olur bir giin
Biit-i amale bir ber-geste miijgan baht-1 variinun (Nedim, G. 62/8)

Garaz esnamint dil Ka’besinden ta ki diir ettim
Goniilde mihr i mdha fer veriir niir-1 safd buldum (Hayali Bey, G. 360/4)

10 Cem Sultan Divani’nda 7 numarali gazel, “sanema” rediflidir.
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Giizelleriyle Unli lilke veya sechirler de siirde tesbih unsuru olarak kullanilmistir. Bu
beldelerin giizelleri, oranin putu olarak nitelendirilmistir:

Gelmedi bu biit-i Cigil'* dh ideriiz muttasil
Riiz1 seb itdi diid-1 dil nevim-i seher beliirmedi (N. Atayi, G. 259/2)

Gorse ol barika-i hiisnii biitan-1 Kesmir
Tab-1 hayretle erirlerdi biit-i mim gibi (Nedim, G. 143/4)

Deyr-i cdnda sen nigdrun siretin naky itmede
Iy biit-i Cin'? eylerem devriinde ben Mani-le bahs (E. Nazmi, G. 1062/4)"

2. Celipa (Hag, Salib)

Hag kelimesi Tiirk¢e’ye Ermenice’den gegmistir. Bat1 dillerinde ha¢ yerine Latince crux
kokiine dayanan Ingilizce cross; Fransizca croix ve Almaca kreuz kelimeleri kullanilir. Grekgesi
stavros olup bu kelime Tiirk¢e’ye istavroz seklinde girmistir. Grekge’de stavros “direk, sivri uglu
kazik, sirik” anlamima gelirken daha sonra hac karsiiginda kullamlmistir. Hag kelimesi; Ibranice
talah, Arapca salib, Fars¢a “dort ¢ivi” anlaminda ¢ehar-mihtir (Sakiroglu 1996: 522). Celipa da
“hag, istavroz, salib” gibi anlamlara gelir. Hristiyanlara mahsus bu remiz, aga¢ ya da metalden
mamuldur ve Hz. Isa’min carmiha gerilmesini temsil eder. Bazi Hristiyanlar, kiiciik altin
istavrozlari gerdanhk gibi takinirlar. Kimi haglarin iizerine Hz. Isa resmedilir. Hristiyan din
adamlari, altindan ve glimiisten yaptirdiklari hagi, ziinnarlarinin ucuna asar. Divan siirinde oldukca
renkli mazmunlardan biridir; siirde, kadmlarin ziilfi i¢in de kullanilir (Oztiirk ve Ors 2009: 134;
Onay 1992: 101, Pala 2011: 99; Karag6z vd. 2010: 213).

Siirde sevgilinin sag1 haga benzetilir ve orijinal tesbihler ortaya konur. Bu tip benzetmelerde
kakiil, put, Kabe ve kilise gibi kelimelerle anlam ilgisi kurulur:

Kakiil-i piir-¢inini diin boynina saldr habib

Takdi san simin-sanem boynina ‘anberden salib (Cem Sultan G. 10/1)

Aceb ziilfiin ¢elipasi ne siretden gorindi kim
Perigan itdi sevddst huziir-1 Pir-i San’dn’t (H. Hamdi, G. 177/4)

Haliin ruhunda yandi yiiz urall ziilfiine
La-biidd salibe secde kilan ehl-i nar olur (Adni, G. 24/4)

Hag, sanem olarak nitelenen sevgilinin simgelerinden biridir. Ayn1 zamanda hag, sevgilinin
giizelligini ve ¢ekiciligini tamamlayan unsurlardandir:

Olur elbette meftin-i ¢elipad ol biit-i tersd

Kindr etmek dilersen ser-be-ser beksiide dgiis ol (Nedim, G. 77/4)

Agiis acalidan beri ol duhter-i tersd manend-i ¢elipd

Gehvdre-i dgiis-1 Pandydna Mesihd yaklagmadi asld (Nari, G. 6/1)

Goziim yasinda ha¢in suya salsa™* ol melek-simd

Mesiha gibi eylerdi yasim her derde dermdn (Hayali Bey, G. 621/4)

! Tiirk boylarindan birinin ismidir.

2 Biit kelimesi, Cin kelimesiyle birlikte zikredildiginde kastedilen genellikle kilise duvarlarindaki ikonlar yani
resimlerdir

13 Ayrica Edirneli Nazmi Divani’nda 422 numarali gazel de “sanema” rediflidir.

* Hag1 Suya Salmak: Hristiyanlarca kasimin yetmis tigiincii giin hag1 suya atmak adet idi. Eski takvimlerde yer verilen bu
gelenege gore; bir papaz elindeki hagi sabah giines dogumunda dereye, nehre ya da denize atar, Hristiyanlar suya
atlayarak hagi1 yakalama yarigina girerdi. Hag1 kim kaparsa papaza getirir ve miikafat goriirdii. Bu kisinin ve hagin
iizerinden akan/damlayan sular kutsal sayilir ve bir kapta toplanarak kilisede saklanirdi (Onay 1992: 186).
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Cemenga korse bir tersa koriip siinbiilde Hak sun ‘in
Miiselman bolup igindin iiziip salgay ¢elipdnt (Sekkaki, K. X/15)

3. Dera (Nakis, Ceres)

Bu kavramlar, ¢an anlamindadir. Canin ilk defa nerede ve ne zaman ortaya ¢iktig1 kesin
degildir. Baz1 yazarlar, ahid sandiginin bulundugu kutsal mekana girenlerin giymesi gereken Hz.
Harun’un 6zel elbisesine asili ¢ingiraklart ¢anla ilgili ilk isaretler saymislardir. Ancak muhtemelen
can ilk defa MO 1000 yillarinda Cin’de kullanilmaya baslanmis ve buradan yayilmistir. Baz1 eski
toplumlarin, yeryiiziinii doldurduguna inanilan kotii ve zararli cinleri insanlardan uzaklastirmak
icin can caldiklar1 bilinmektedir. Hiristiyanlardaki can kiiltliniin de bdyle bir hurafeden
kaynaklandigi sanilmaktadir. Can, Budist merasimlerinde ibadete gagirmak i¢in dnemli bir rol
oynadigi, Brahmanlar’da kurban merasiminin vazgecilmez unsuru oldugu ve bir gli¢ kaynagi
sayildig1 aktarilmistir. Atina’daki Proserpine rahipleri halki ibadete ¢agirmak icin ¢an kullanirdi.
Hristiyanlik’tan 6nce eski Yunan ve Roma’da ¢an kullanimi mevcut olmakla birlikte ilk {i¢ asir
boyunca Hristiyanlara yapilan zuliim ve baskilar karsisinda ibadetler gizli sekilde yapildigi i¢in ¢an
calma yoluna gidilememisti. Hristiyan diinyasinda c¢anin ibadete ¢agirma araci olarak
kullanilmasina V-VI. yiizyilda Kuzey Afrika manastirlarinda baglanmig, daha sonra da Bati
tilkelerine yayilmistir (Sahin 1993: 196-197).

Eski zamanlarda sefer ve go¢ vaktinde ¢an yani ceres ¢alinirmis. Ancak Tirk adetlerinde
“k@is-1 rahil” olarak adlandirilan gb¢ davulu calindigi vakidir. Nakus ya da dera ise Hristiyan
kiliselerinde kulelere asilan ve muayyen vakitlerde ¢alinan biiyiik ¢ana denir (Onay 1992: 98-99).
Nakus, tasavvufta cem makami olarak bilinir. Salikin tovbe edip ibadete ve ziihde yonelmesini
saglayan uyanistir. Salike Hak’tan haber veren, onu nefsinden kurtaran, ibadete ve kanaate davet
eden saikler nakus hiikmiinde sayilir. Ayrica nakus, salikin avarelikten kurtulmasini saglayan
cezbedir (Uludag 2005: 270).

Asiklarin feryatlari, can sesine tesbih edilir. Ask acis1 dolayisiyla asigin ¢ektigi sikintilar onu
inletmektedir. Asigin inilti ve feryatlari, kilise ¢aninin sesi gibidir. Hatta bu inilti ve feryatlar,
kiliselerdeki ¢an sesini bile bastirmaktadir:

Ihfa-y1 raz-1 dil beni riisvater itdi kim
Dil yigmag ile artuk ucaldi derd sesi (Kavsi, G. 473/7)

Arturd ger¢i Seyhi feryddin ceresden
Isitmedi kapunda dvdze-i derdyt (Seyhi, G. 178/7)

Bazen asiklarin kendilerini kilise ¢anina benzettikleri veya sanem yiiziinden kilise ¢aninin
sevke gelerek ¢aldigini diisiindiikleri de olur. Hatta Kilise ¢aninin bas asagi olusunu ve puthanenin
viraneye donmesini glizel sanemin kiliseyi tesrifine baglarlar:

Bu gamdan asul kaldim derd-y1 deyr gibi
Bagim asagda dilim giift ii giida niteki zeng (Hayali Bey, K. VI1/9)

Genc-i hiisniin eyleyelden iy kamer-tal at zuhiir )
Ser-nigiin ndkiislar viranediir biit-hdneler (Uskiidarlt Aski, G. 61/4)

Raks itdiren ehl-i dile deyr i¢cre sanemdiir
Hiisn-i sanem ii nagme-i ndkis degiildiir (Fehim-1 Kadim, G. 102/3)
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Deyr-heva: Terkipsiz sekilde kullanilan “deyr-heva” kelimesi; kilise havasi, kilise musikisi
anlaminda kullanilir (Onay 1992: 124):

Yok bana ol sanemin rahmi be-hakk-1 Incil
Erganiin-i1 dil eder deyr-hevisinda figdn (Sinasi; Onay 1992: 124’ten)

4. Enkilyon (Engelyun, Enkiliyon)

Bu kelime; 1) Incil, 2) Nakkas Mani’nin yaptig1 resimleri igeren Erjeng adli mecmua 3) bir
cesit nakisli-renkli kumas gibi birkag farkli manada kullanilir. Bu kelime Isa, salib ve celipa ile
birlikte zikredilirse maksat Incil’dir. Naks, nigar, giil, lale ve suret kelimeleriyle birlikte
kullanildiginda ise Kitab-1 Mani yani Erjeng anlasiimalidir. Bukalemuna da enkilyon denir (Oztiirk
ve Ors 2009: 216; Onay 1992: 148).

Zir-i begal-1 Enkilyon, destinde ¢elipdst
Ta kiinbed-i gerdiindan geldi bu gece yiind (Esrar Dede)

Amilsa deyr-i mugan i¢re ger miindcdti
Gelir siiciida tesavir-i suhf-1 enkilyon (Avni Bey)

5. Kiifr (Sirk)

Kiifr, Arapca; “bir seyi Ortmek, perdelemek, izale etmek, gizlemek, nimete nankorlik
etmek” gibi anlamlara gelen bir kelimedir (Karagoz vd. 2010: 390). Allah’mn varligin1 inkar etmek
ve O’na ortak kogmak; hakikati 6rtmektir ve bu kiifiirdiir. Tasavvufta; tefrika dleminin karanhigi,
kiiftir kabul edilir. Kesretin vahdette gizlenmesi ve kulun fani olmasi da kiiflirdiir. Ayrica akildan,
hakiki sevgiliye hizmet ve itaat etmekten kinayedir (Uludag 2005: 224). Kur’an’da: “Allah onlara
kusursuz bir ¢ocuk verince, Allah’in kendilerine bagigladigi bu nimetin meydana gelmesinde
O’ndan baska giiglere de yer verip sirk kogsmaya baglarlar. Oysa Allah, onlarin ortak kogmasindan
da, kostuklart ortaklardan da sonsuz derecede yiicedir” (Araf 7/190) ayetinde sirkin ne oldugu ¢ok
net sekilde belirtilir.

Kiifr kelimesi genellikle sanem, ziinnar, agsk ve biit gibi mazmunlarla tenasiip halinde
kullanilir:

Perde ney ise kiifi ile Islam arasinda

Zahirdiir ant dime Miisiilman daht bilmez (Ahmedi, G. 276/7)
Beni endise-i hirmen tarik-i kiifre salmisdi

Umid-i lutf u ihsanun beliimden acdi ziinndr (Fuzali, K. XXIX/38)
Sana derler biit-i Cin ziilfiine ziinndr soylerler

Zihi imdnt yoklar kiifr soylerler hata derler (Fuzali, G. 74/4)

6. Siibha

Siibha, Arapga; “tesbih” anlamindadir. Sozliikte “suda hizla yliziip mesafe almak”
manasindaki sebh/sibaha kokiinden tlireyen tesbih, terim olarak Cendb-1 Hakk’i uliihiyyetle
bagdasmayan her tiirlii eksiklik ve noksanliktan tenzih etmeyi ifade etmektedir (Yurdagiir 2011:
527). Tesbih kelimesi Allah’1 zikretmenin yaninda zikirlerin sayisin1 belirlemede kullanilan aletin
ad1 olmus ve Tiirkge’de ses uyumuna gore “tespih” sekline donlismiistiir (Bozkurt 2011: 529).
Giinlimiizdeki formuyla en erken 6rnekleri Hinduizm’e kadar gotiiriilebilen tesbih kiiltiiriiniin antik
Peru’da ipe diigiim atmak seklinde uygulanan ve “quipu” denilen hesaplama sistemiyle iligkisi
olmasi muhtemeldir. Gliney Amerika’da Guiana yerlileri bayram ve kutsal gilinlerin tespitinde
diigiimli iplerden olusan takvim kullanmuslardir. Cin’de Yung-ching-che zamaninda ipliklere atilan
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farkli diigiimlerin sayilar1 ve araliklar1 farkli anlamlar ifade ediyordu. Iplige dizili boncuklardan
olusan gerdanlik gibi tesbihe gecisin zamani kesin sekilde bilinmemekle beraber ilk defa
Ortadogu’da kullanilmis olmasi muhtemeldir. Eski Misir’da firavun Tutankamon’un mezarinda
bulunan otuz yedi tastan miitesekkil bir nesnenin dua etmede kullanilan bir tesbih oldugu
diistiniilmektedir. Yakindogu’da tesbihin bilinen formuyla kullanildigi en &nemli gelenek
Hiristiyanlik’tir.  Bat1  dillerinde tesbih karsiliginda kullanilan “rosary”/“rosaire”, Latince
“rosarium” (giil ¢elengi) kelimesinden gelmektedir. Bu kelime Hz. Meryem’in giillerden olusan
tacim1 ifade etmektedir. Tesbihin giille iliskilendirilmesi Hiristiyanlik’ta giiliin bakire Meryem’in
sembolii olusundan kaynaklanmaktadir. Umumiyetle Hiristiyanlik’ta tesbih gelenegi ilk Hach
seferleri sonrasinda XII. yiizyildan itibaren Aziz Dominik’le (Saint Dominique) baslatilir. Dogu
Hiristiyanligi’na gore tesbihi kullanan ilk kisi Antonohy the Great’tir. XV. yiizyildan itibaren kilise
resimlerinde tesbih goriilmeye baslar (Demirci 2011: 532-333).

Divan siirinde, rahip ve kesislerle baglantili olarak; ziinnar ve kiifr ile tenasiip halinde bu
kelimenin kullanildig goriiliir:

Ol rind Na'ili k’ola hem-reng-i kiifr-i din
Ziinndr ii stibha ldzime-i dest ii diis olur (Na‘ili-i Kadim, G. 132/5)

Ziinndrum ola stibha-i mercan-1 siriskin
Laht-1 cigerim zahm ile sad-pdre degilse (Seyh Galib, G. 292/2)

7. Tevrat-Zebur-incil

Tevrat, sozliikte; “kanun, talim ve seriat” anlamina gelir. Istilah olarak Allah’m vahiy
yoluyla Hz. Musa’ya kavmine teblig etmesi i¢in indirdigi kitabin adidir. Kur’an’da bu semavi
kitaptaki emirlerin Yahudiler tarafindan tahrif edildigi bildirilir. Yahudiler, Tevrat’in birbirinin
tamamlayicist olduguna inandiklar1 bes kitaptan miitesekkil olduguna inanir. Bunlar; Tevkin,
Hurug, Tevrat, Sayilar ve Tesniye’dir (Karagéz vd. 2010: 660). Zebr veya Zebur, sozliikte; “kitap,
cliz, kitap yapragi, yazi yazma, s0z, yazi, akil, mektup” gibi anlamlara gelir. Literatiirde ise
Allah’in Hz. Davud’a vahy ile gonderdigi mukaddes kitabin adidir. Zebur’un ashi kayiptir; Eski
Ahit’teki “mezmurlar” béliimiiniin Zebur olabilecegi sdylenir (Karagdz vd. 2010: 710-711). Incil;
Hz. Isa’ya verilen ilahi kitabmm Kur’an-1 Kerim’deki ismidir. Incil; “iyi haber, miijde” gibi
anlamlara gelir. Hristiyan diinyasinda kabul géren Matta, Markos, Luka ve Yuhanna incillerinden
baska Barnaba ve Saint Thomas incilleri de meshurdur. Matta, Markos, Luka ve Yuhanna incilleri,
325 yilinda toplanan Iznik Konsiilii'niin karariyla olusturulmustur (Karagdz vd. 2010: 317).
Tasavvufta kaynagi “Sifatlar” olan biitiin isimlerin tecellilerine Tevrat; kaynagi “Zat” olan
isimlerin tecellilerine Incil; biitiin isim ve sifatlarin tecellilerine Furkan; mutlak Zat’in tecellisine
ise Kur’an denir (Uludag 2005: 390).

Divan siirinde sevgilinin yiizii; Incil, Tevrat veya Zebur sayfasi olarak diisiiniiliir. Bu
sayfanin okuyucusu ise ya asiklardir ya da sevgilinin yanagindaki ayva tiiyleridir. Bazen de
sevgilinin yiizl giizellik kitabinin mushafidir. Bu tegbihlerin belirgin olmasi igin kiifiir alametleri
sayilan ziinnar ve sanem gibi kavramlar da birlikte zikredilir:

Hat-: dil-kes ki kendr-1 leb-i 1a’liinde-durur

San Mesihdnun éninde turur iy can Incil (E. Nazmi, G. 4128/3)
Ghada A 8IS a8 58I g bd
L) S (5 9,50 2163 Al Jiad) (Nedim, Fars¢a G. 1/3)

Bir musavver rih kilmus ol biit-i tersdyr Hak
Kissa-i Yiisuf cemdli mushafindan bir varak
Ebter olsun almayan 15k Zebiirindan sebak

5 Sakali geldi de yine bir kdfir cocugu olan gozii, sitem Incilini okumada.
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Sol kulogl: beg giizel kim ndami Davud Bdlidiir (Uskiidarli Aski, Mus. CX/2)
Isk ayetini okuyup Incil-i hatindan
Baglad sagi kiifii ile biline ziinnar (Uskiidarh Aski, G. 47/9)

Naatlarda bu semavi kitaplarin gercek anlamlariyla kullanildigi da olur. Ancak bu gibi
kullanimlar, bu semavi kitaplarin Hz. Muhammed’in peygamberligini miijdelemeleri
dolayisiyladir:

Nezelet fi’I-kitabi ve’I-Incil

Kutibet fi’z-Zebiiri ve 't-Tevrdt (Seyhi, K. XV/22)
Hem-ndm-1 fahr-1 alem kim namu ile oldu

Mihrin felekde mensiih Incil-i istihdr (Nedim, K. XXX1/13)
Miibesser oldu Incil icre dyin-i semad indan

Mesthin remz ii imdsi Celdliiddin-i Riimi’dir (Esrar Dede, K. VI111/10)
8. Ziinnar

Grekge “zone” kelimesinden gelen ziinnar, Siiryanice asillidir. Ilk defa kesislerin taktig1 bir
kusak olan ziinnar, Fars¢ca’da “Brahmanlar tarafindan kutsal kabul edilen ip” anlaminda kullanilir.
Islam literatiiriinde “dariilislamda yasayan gayrimiislimlerin dini alameti olarak takmakla yiikiimlii
kilindiklar1 parmak kalinhigindaki kusak veya kemer”i ifade eder. Belli bir dénem, elbise {izerine
dikilen bal renginde bir kumas pargasi olmasi dolayisiyla “aseli” diye de adlandirilmistir (Yavuz
2013: 572-573). Genel olarak; on iki diigiimlii papaz kusagina denir. Mecusi ve Hristiyan rahipleri,
bir alamet olarak bu kusagi baglar. Uglar piiskiillii bu 6rme kusak, glinlimiizdeki robdésambrlarin
kusaklarina benzer. Ziinnar baglayanlar, piskiiliin ucuna hag asarlar™ ki bu durum, evlenmemeye
delalet eder. Divan sairleri, sevgilinin sag¢larini; siyahlig1 dolayisiyla kiifre, uzun ve 6rgiilii olmast
dolayisiyla da ziinnara benzetir. Ziinnar, tasavvufta kendini Allah’a adama, riyazet ve hizmet
alametidir (Onay 1992: 448; Pala 2011: 496). Sevgiliye hizmet ve itaat etmeye azm ve kastetmek,
hizmet kusagin1 kusanmak, gayret kemeri takmak, kendini Hakk’a vakfetmek; ziinnar baglamakla
iligkilendirilir. Bunlarin zidd1 olarak halk tarafindan 6viilme arzusu ve diinyaya goniil vermek de
ziinnar kabul edilir (Uludag 2005: 398). Sevgiliye sadakat noktasinda ziinnar baglama hakkinda
Dogu edebiyatlarmin en meshur anlat1 6rnegi Seyh San’an’a aittir. Riiyasinda goriip asik oldugu
Rum kizin1 bularak agki ugruna dinini degistiren, ziinnar baglayip domuz ¢obanligi yapan Seyhin
basindan gegenler olduk¢a manidardir (Kissa hakkinda bilgi igin bkz. Babiir 2013).

Anlam genisligi dikkate alindiginda; herhangi bir amaca yonelik sidk ile ¢alisma, mecazen
ziinnar baglamak olarak kabul edilmistir. Asigin sevgiliye olan sadakatini anlatmak igin ziinnar
baglamak tabiri kullanilir. Durum ne olursa olsun, baglanan ziinnar1 kesmek; en biiyik
sadakatsizliktir. Ask, bir ziinnar olarak kabul edilir. Bu ziinnar1 beline baglamaya niyetlenen kisi,
cekilecek her ¢ileyi goze almis demektir:

Ziinndr-1 ask biliine kim bagladi disen

Deyr-i cihdnda bir sanemiin ydadigdridur (Mesihi, G. 49/3)"
Deyr-i cihanda bir sanem-i sive-kar ile

Ziinndr-bend-i ‘isk olali hdliimiiz hardb (Na‘ili-i Kadim, G. 13/4)
Sanemler hidmetin ta’at bilen rind ecrsiz kalmaz

Kilur min rigte-i tesbih igin her tdr-1 ziinndri (Fuzili, G. 300/6)

Mukim-i deyr-i askin ey biit-i ndz

18 E1 mi viriir o mug-beceniin genc-i hiisnine | Hanger yilan dili ser-i ziinndar ham-be-ham (N. Atayi, G. 143/4)
" Hayali Bey Divani’nda (G. 88/3) aym beyit gegmektedir. Ancak bu beytin ve dahil oldugu gazelin gercekte
Hayali Bey’e mi yoksa Mesihi’ye mi ait oldugunu tespit etmek miimkiin olmamistir. Bu durum, ayr1 bir
caligmanin konusudur.
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Aceb mi baglasa ziinndr-1 firkat (Nuri, G. 10/10)
Her zdhidin kim tesbihi sol ziilf-ii piir-¢in olmadi
Zikri hebd vii herzedir seccddesi ziinndr imis (Nesimi, G. 202/11)

Zahid ve softa kimselerin riya ehli oldugunu vurgulamak maksadiyla da gizlice ziinnar
bagladiklar, sairlerce iddia edilir. Bazen de ibadeti gdsteris icin yapan softalara benzememek i¢in
ziinnar gibi seylerin goriintiisii ardina siginip hakikatte samimi ibadet etmek tavsiye edilir. Tam
tersi olarak, herkese giivenilmeyecegini vurgulamak i¢in de ziinnar mazmunu kullanilir:

Ka’be ihrdmina zdahid dediler bel baglad

Eylediim tahkik anun baglandug ziinndr imis (Fuzili, G. 130/4)
Olma meftin-1 riyakadri-i ehl-i tezvir

Subhasinun neseb-i ristesi ziinndra ¢ikar (Nabi, G. 72/5)

Ziinnar1 kesip atmak ise Islam’a ge¢mek ya da Islam’a dénmek anlamlarinda kullanilir.
Sanem gibi olan sevgilinin aski, asiklara ziinnar baglatip kestirir ya da kendisi ziinnar keser. Bazen
de sevgili dininden doner ve ziinnarini keser:

Ziilfiin gidermig ol sanem kdfirligin komaz heniiz
Ziinndrmni kesmis vell dahi miiselmdn olmamis (Ahmet Pasa, G. 128/4)

Goriip ziilfiinle ebriint meger kim iy biit-i ra’nd )
Kimi ziinnar kat’ itmig kimi mihrabdan gegmig (Uskiidarh Aski, G. 194/3)

Sairler sevgilinin saglarini; siyahlig1 dolayistyla kiifre, uzun ve orgiilii olmasi dolayisiyla da
zlinnara benzetir:

Deyr-i dlemde Hayali kime dsikdur desen

Ey biit-i Isi-nefes sen saclar ziinndradur (Hayali Bey, G. 16/5)
Ziilfiin ol ziinndrdur kim niur-1 imdan andadur

Ruhlarun ol ndardur kim db-1 hayvan andadur (H. Hamdji, G. 71/1)
Gergi kim kdfirleyin ziilf-i ruhun ayin tutar

Kara geyiip sedd-i ziinndr eyler ugrin din tutar (Hecri, G. 36/1)
SONUC

Allah Kur’an’daki ifadeleriyle; insanlari, inananlar ve inanmayanlar diye iki gruba ayirir.
Mesela: Sizi yaratan O’dur. Ama kiminiz inkdr, kiminiz iman ediyor. Allah yapwp ettiklerinizi
gormektedir (Tegabiin 2) ayeti bu durumu net sekilde ortaya koyar. Islam; insanlar arasinda 1rk,
renk, dil ve cografya esasina dayali baska herhangi bir fark gozetmez ya da ayrim yapmaz. Allah’in
kaidelerini kabul edenler miimin ve Miisliimandir. Islam dinine inanmayan biitiin gruplari
adlandirmak igin “gayrimiislim” kelimesi kullanilir. Bunlara kiifr kelimesinden tiiretilen ¢esitli
adlandirmalar (kafir, kefere, kiiffar, kifirun vb.) yapilir. inanglar1 bakimindan gayrimiislimler
semavi kitap sahibi olanlar yani ehl-i kitap, kitap sahibi olup olmadiklarinda siiphe bulunanlar ve
diger inang sahipleri olmak {izere iige ayrilmustir.

Oldukca kozmopolit bir yapiya sahip olan ve farkli unsurlar1 biinyesinde barindirmis olan
Osmanli, bayragi altinda yasayan azinliklarin din ve kiiltiir motiflerini bir zenginlik saymustir.
Osmanli yonetimi, kendi devlet smirlar1 iginde yasayan her bireyi ve her inang toplulugunu emanet
olarak gormiistiir. Farkli bazi hukuki, askeri ve ekonomik uygulamalar disinda bu aznliklar
Osmanli adaleti karsisinda esit sayilmistir.

Farkli inan¢ ve milliyetlere sahip halklarin ayni ¢at1 altinda yiizyillarca birlikte yasamis
olmasi, dikkate degerdir. Bu durum Osmanli Devleti’nin yonetim politikasinin yaninda farkli inang
ve etnisiteye sahip halklarin birbirini yeterince tamimasiyla da alakalidir. Farkli inanglara ait
kavramlarin divan sairlerince bu derece 6ziimsenmis ve biliniyor olmasi, sairlerin sadece medrese
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egitimi almig olmalariyla izah edilemez. Bu durumun toplumda bir karsiligimin olmasi
gerekmektedir.

Devletin giici nispetinde kiiltiir sanat ve edebiyatinin da gelistigi asikardir. Askeri ve
ekonomik olarak zirvede olunan yiizyillarda, edebiyat da zirvededir. Muhtevasi itibariyle oldukca
zengin olan divan edebiyati, ayn1 zamanda arka planinda ¢ok kiiltiirlii ve zengin bir referans
diinyasina sahiptir. Osmanli’nin hosgorii siyasetinin izlerini siirde gérmek miimkiindiir. Farkli
inang Ogelerine dair kavramlarin sevgili ve diinyaya dair siirlerde kullanilmasi, tesbih ve temsil
unsuru olarak bu kelime ve kavramlarin mazmunlasmasi, bunun kanitidir.

Klasik Tiirk siirindeki gayr-1 islami unsur drnekleri tabii ki buradakilerle smirli degildir.
Klasik Tiirk edebiyatinin baglangicindan bitisine kadar gecen siirede kaleme alinmis neredeyse her
divanda bu kavramlara rastlamak miimkiindiir. Bu ¢er¢evede; ele alinan 6rnekler incelendiginde;
belli bir ilmi seviyede olan klasik Tiirk edebiyati sairlerinin kavramlar1 ve mazmunlagmis ifadeleri
kullanirken kelime bilgisiyle sinirli kalmadiklart goriilmektedir. Kavramlar kullanilirken o
kavramin sadece temel anlamiyla yetinilmemektedir. Sairler, Islam disindaki bu dinlerin inang
sistemlerini ve bu inang¢larin ibadet esaslarii da bildiklerini siirlerinde gostermektedir.

Farkli dini inanglara ait bu kavram ve mazmunlarin divan edebiyatinin her yiizyilinda
kullanildig1 goriiliir. incelenen orneklerde dikkat ¢ekici noktalardan biri, 16 ve 17. yiizyil
sairlerinin bu mazmunlar1 kullanmada daha 6zgiin oldugudur. Bu durum, dogal siiregler ve ilmi
gelenekler dikkate alindiginda oldukca normaldir.

Dikkat ¢eken bir diger husus, kullanilan gayr-1 islami kavramlarin daha ¢ok Hristiyanlikla
ilgili olmasidir. Bundaki temel sebep ise sosyal hayatta ve hiikmedilen topraklarda Hristiyanlarin
daha biiyiik yekln tutmasi olmalidir. Tabi kullanilan kavramlar Hristiyanlikla ya da diger semavi
dinlerle sinirh degildir. Atesperestlik veya putperestlige dair kavramlar da klasik Tiirk siirinde yer
bulmustur.

Kendisinden ve bildigi seylerden baskasina genellikle dost olmayan modern insan,
geemisteki devletlerin yonetim politikalarini, fikir, sanat ve edebiyat adamlarinin tavirlarini
o0grenmedikce bu diigmanliga devam edecektir. Kendisinden olmayani diglamak yerine onu
tanimak ve icsellestirmek agisindan; klasik Tiirk siirinde bu kavramlarin kullanimi iyi bir rnektir.
Toplumun bilgin ve alim kesiminde yer alan divan sairlerinin bu inanglara vakif oldugu asikardir.
Buradan c¢ikarilmast gereken en Onemli sonuglardan birisi; modern toplumdaki aydinlarin,
sanat¢ilarin ve edebiyatgilarin farkli inang ve diigiincedeki topluluklar1 tanimasi gerekliligidir.
Miispet yondeki tanima ¢abasi, diismanlig1 azaltacak ve birlikte yasama kiiltiiriinii canlandiracaktir.
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