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Tevhid Allah’in bir oldugunu kabul etmek ménasina gelir. O, kokeni insanin var
oldugu zamana kadar uzanan bir 6gretidir. Mezkfir 6greti islam akidesinin teme-
lidir. Akaid, Kelam gibi disiplinlerin baslica temasi tevhiddir. Tevhid, Tasav-
vufun da en 6nemli ilkelerinden biridir. Tevhide ridyet, siifiler icin Allah’a Elest
Bezmi'nde verilmis bir sdzdiir. Bu sozle onlar diinya-ahiret, rith-beden, madde-
méana alaninin dengesini icsellestirmislerdir. Adaptasyonun ve uyumun vasitasi
olarak tevhid, giiniimiiz insanina da bir rehberdir. Diinyaya, diiskiinliigiin, mad-
deciligin ve birtakim kaygilarin karsisinda, tevhidin misyonu hayli miihimdir.
Sekiilerlesme ve profanligin alabildigine arttig1 giintimiizde birey, tevhidin telkin
ettigi biitiinselci bakis acisin1 yeniden kazanmanin ¢abasini1 vermektedir. Ancak
o, buhran ve sikintilardan tam ménasiyla kurtulamamaktadir. Giinkii kisi, aleme
kiilli perspektifle bakmay1 saglayan bu doktrinin bilincinde degildir. Tasavvuf
felsefesinin tevhid anlayisi bu bilinci arttirmaya yoneliktir. Sifilerin tevhid yo-
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rumunun hem kendi donemleri hem bugiiniin bireyi icin yol gosterici niteligi bu-
lunmaktadir. Modern c¢ag insaninin Allah’la, kendisiyle ve alemle iliskisinde
tevhid, denge kurucu bir islevi haizdir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Tevhid, Vahdet-i Viiclid, Gelenek, Diinyevilesme.

The Interpretation of Tawhid in The Modern Age in The Context of The Possibilities
of Safi Philosophy

Abstract

Tawhid means accepting that Allah is one. It, as an ancient tradition has been a
doctrine that dates back to the time of human existence. Tawhid is the base of
the Islamic Aqidah (creed). The main theme of disciplines such as Aqaid and
Kalam is tawhid. Tawhid is also one of the most important principles of
Tasawwuf. For siffis, tawhid is a testament, it is a promise given to Allah in
bazm-i alast (contract between Allah and people). With this promise / contract,
they have internalized the balance of this world (dunya) and the hereafter (akhi-
ra), the soul and the body, the material and the spirit. Tawhid, as a means of
adaptation and harmony, is a guide for today’s people as well. The mission of
tawhid is very important in the face of keening on the world, materialism and in
the face of some concerns. In today’s world where secularization and profanity
increase, the individual strives to regain the holistic viewpoint suggested by
tawhid. However, that human literally can not get rid of depression and anxiety.
Because the person is not conscious of this doctrine, which allows to look at the
universe with a holistic perspective. The notion of tawhid in saft philosophy has
aimed to increase this awareness. The sifis’ interpretation of tawhid has a gui-
ding characteristic for both their own times and today’s individual. Tawhid has a
balancing function in the relationship of a human in the modern age with Allah,
himself and the universe.

Keywords: Tasawwuf, Tawhid, Wahdat al-Wujad, Tradition, Secularism.

Giris

Tevhid (x=5Y) yani ‘Allah’t birlemek’, Misliimanlar icin dini
hayatin temelidir. itikadi IslAm mezheplerinin zuhfiruyla birlikte
tevhid, Ehl-i siinnet yahut heterodoks her mezhebin kendine gore
yorumladig1 bir esas olmustur. Hicrl i¢lincii asrin baslangiciyla
birlikte Allah’in birliginin ve essizliginin tam maéhiyeti, sayilarn git-
tikce artan din alimleri arasindaki ihtilafin belkemigini olusturmus-
tur.! Ilimlerin miistakil olarak inkisafindan sonra bilhassa Kelam ve
Tasavvuf gibi disiplinler, mesruluklarin1 ve {stiinliiklerini kendi
zaviyelerinden izah ettikleri tevhid nazariyeleriyle ortaya koymaya
cabalamiglardir.

1 Bk. Ahmet T. Karamustafa, Sufism: The Formative Period (Edinburgh: Edinburgh
University Press, 2007), 16.
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Fakihler ve miitekellimler gibi zahir ya da riisim ulemas: tabir
edilen ziimre, tevhidi akil ve nakille kavrarlar. Ehl-i tasavvuf ise
onu zevk, kesf ve hél ile tecriilbe ve miishede eder.” Buna gore
tasavvufta pratik bir tevhid anlayisinin oldugu soylenebilir. Ancak
bir disiplin olarak tasavvufa, bu yolun mensuplari olarak stfilere ve
mutasavviflara yonelik elestiriler, cogunlukla tevhidle alakali mese-
lelerde yoneltilmistir. Dolayisiyla tasavvuf ehlinin, erken devirler-
den itibaren bircok konuda oldugu gibi tevhide dair beyénlarinda
da savunmaci bir {islup gelistirdigi séylenebilir. Ik dénem tasavvuf
klasiklerinin hemen hepsinde tevhide 6zel bir boliim ayrilarak ona
has epistemik bir faaliyet yiiriitiilmiistiir.

Gliniimiizde de “tasavvuf ve tevhid”, “stfilerin tevhid anlayis1”
gibi pek ¢ok eser mevcuttur.® Bunlarin genel itibariyla nitelikli ¢a-
lismalar oldugu siiphesizdir. Lakin bu calismalarin kahir ekseriyeti
yazilis gerekceleri ve metodolojileri acisindan muayyen ve seckin
bir kitleye hitap eden, ilmi agirlikli iiriinlerdir. Keza bir kismi da
gecmise dair kimi ideal formlarnn sunmaktadirlar. Bu sebeple s6z
konusu calismalar bazi acilardan, giiniimiiz ortalama dini yasantiya
sahip Miislimanlarin diinya goriisiine ve problemlerine hitap et-
mekten ve onlarin i¢ diinyasimi sekillendirmekten uzak kalabilmek-
tedir.* Oysa tasavvuf ve Ogretileri, teorik yonii kadar pratik ve
tatbiki tarafiyla da her devirde islevsel bir disiplindir. Aksi takdirde
o, metafizik bir felsefe olarak kalmaya mahkiim olur. Boylelikle
gliniimiiz cagdas problemlerine cevap vermekte sikinti yasayan
fakat giincellenmeyen Fikih, Kelam gibi ilimlerin diistiigii duruma
tasavvuf ilminin de diismesi kac¢inilmazdir.

Bu makalenin klasik anlamda tasavvuf ehlinin tevhid goriisleri-
ni actklamaktan ote bir amaci vardir. Esas mesele, tevhidin, modern
diinyd insaninin yasamindaki yeri ve ona katkisinin méhiyetini
pragmatik bir bakis acisiyla analiz etmek ve tartismaktir. Calisma;

2 Zahir ve batin mensuplarn arasinda tevhid gibi meselelere dair anlayis ve yontem
farkliliklar1 hakkinda ayrmntili bilgi icin bk. Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Akliuin
Yapist, trc. Burhan Koéroglu-Hasan Hacak-Ekrem Demirli (istanbul: Mana Yayinlari,
2020), 357-411.

3 Mesela bk. Mehmet Yavuz Seker, “Vahdet-i Viicid Ekolii Oncesi Stifilerin Tevhid
Konusundaki Pozisyonlari: BAyezid-i Bistdm’nin Tevhid Anlayis1”, insan ve Toplum Bi-
limleri Arastirmalart Dergisi 5/4 (2016), 1083-1102.

4 Elbette, bu calismamizda tasavvufi tevhid anlayisinin ve perspektifinin, sadece mo-
dern devir insanina hitap eden/etmesi gereken ve sirf pratik bir olgu oldugu iddia
edilmemektedir.
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“Kadim ve geleneksel bir telakki olarak tevhidin mahiyeti nedir?
Stfiler tevhidi nasil izah etmislerdir? Tasavvufi tevhidin bugiinki
islevi nedir? Insanin diinyayla iliskisinde ‘eksik olan’ arayisi nasil-
dir? Tevhidden uzak bir medeniyetin bunalimlari nelerdir, tevhidin
yeri nasil doldurulmaya calisilmistir?” gibi sorulara betimsel yon-
tem ve fenomenolojik yaklasim vasitasiyla cevap vermeyi hedefle-
mektedir.

1. Kadim ve Geleneksel Bir Telakki Olarak Tevhid

Tevhid, Allah tarafindan gelen ilahi hitapla ve Hz. Peygamber
vasitastyla muhataplara ulasan bir ilkeler biitiiniidiir. Kur'dn-1
Kerim’de pek cok yerde siirekli vurgulanan tevhid diisiincesinin, bir
bakima eski diizeni yikic1 bir gii¢ oldugu séylenebilir. Ozellikle Thlas
Stresi, tevhid kavraminin semantik alanim stimullii bir sekilde yan-
sitmaktadir. Kur’an’da tevhidin, oncelikle Allah’in insanlarla bir
iletisim veya diyalog kurma tarzi oldugu soylenebilir.’ Kur'dn’da
siklikla onun karsit kavrami olan sirkin insana verdigi zararlardan
ornekler verilmis, tevhidin insan fitratina uygunlugundan bahse-
dilmistir.

Islam diisiincesinde tevhid, insan icin fitri kabul edilmistir. Fit-
rat-tevhid iligkisine dair bircok beyadn mevcuttur. Bazi dlimler nas-
larda yer alan fitrat kelimesinin Isldm anlamia geldigi fikrindeyken
kimine gore ondan kasit, Hakk Teala’nin diinyaya gelmeden evvel
Hz. Adem’in neslinden, kendisine iman ettiklerine dair aldig: tasdik
ve misdktr.® Kimi ulemé ise fitrati tevhid olarak yorumlamistir.
Nitekim Rm Stresi 30. ayette: “Oyleyse sen hanif olarak biitiin
varliginla dine, Allah insanlart hangi fitrat iizere yaratmissa ona yo-
nel! ...” buyrulmustur. Ayetteki hanif kelimesi, her seyden yiiz cevi-
rerek sadece Allah’a donen, giinahtan, diinyevi zevklerden, siipheli
inanclardan ve her tiir sirk bakiyesinden arinmis bir Tanr1 inancini
haiz, tevhid telakkisine goniilden teslim olup sadece Allah’a kulluk
eden anlamlarindadir.” Boyle bir tevhid anlayisi, tarihsel acidan

5 Burhanettin Tatar, “imge ve Bosluk: Tevhid Anlatisina Dair Felsefi Bir Analiz”, Dinbi-
limleri Akademik Arastirma Dergisi 20/1 (Mart 2020), 10-11.

6 Ayrintili bilgi icin bk. Hayati Hokelekli, “Fitrat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/47.

7 Bk. Muhammed b. Omer Fahru’d-din er-Razi, et-Tefsirii'l-kebir ve mefdtihu’l-gayb
(Beyrtit: Daru’l-Fikr, 1401/1981), 25/120; Muhammed Esed, Kur’an Mesaji: Meal-
Tefsir, trc. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk (istanbul: isaret Yayinlari, 2002), 30-31 (110
numarali dipnot).
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“din olarak IslAm’in” getirdigi bir 6greti ya da Tanri anlayisi olma-
yip kokeni insanin var oldugu zamana kadar uzanan biiyiik bir zin-
cirin biitiintidiir. Ad1 gecen kadim gelenek, asli bozulmamighgin,
tabiiligin ve asaletin temsilcisidir.

Ibn Kesir (6l. 774/1373) ayetteki fitratullahin Allah’in halkin
kendi marifeti ve tevhidi {izere, yani ondan baska ilah olmadigini
bilme kabiliyetiyle yaratmasina isaret ettigi kanaatindedir. Bu, Al-
lah’in “... onlart ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ diye sahit gosterdi-
ginde, ‘Evet Rabbimizsin, sdhidiz’ dediler.” (el-A‘raf 7/172)® soziinde
buyurdugu gibidir.® Fahreddin er-Razi’ye (6l. 606/1210) gore de
fitratullah tevhiddir.'® Oyleyse insan fitrat olarak yani yaratiliginin
ozii geregi ve Hz. Ibrahim’in gelenegine tabi olmasi dolayisiyla
diinyada tevhide asinadir.

Tevhid inanci, fitrf oldugu gibi baska bir yonden de geleneksel-
dir. Bu bakimdan soyut, rihi bir alana has gibi goziikse de o, soyut-
somut her anlamla ilgilenmektedir. Tevhid, insan1 somut gozlem ve
fiillere davet ederken esasen bakislari, “somut olan”in arkasindaki
manevi oze yoneltmek istemektedir.!’ Dolayisiyla Islim’da tevhid,
hayatin icindedir. Tevhid, eski kitaplarda kalmis ya da silinmis bir
Ogreti degildir; aksine insanin yasamina yon veren, dinamik bir
gelenektir. Aslinda o, bir bakima da bilgidir. Her dinin bir 6geyi
daha cok vurguladigi; Yahudiligin korkuya, Hristiyanligin sevgiye
ve Islam’in da bilgiye agirlik verdigi belirtilmistir. Ad1 gecen bilgiye
gelince o, biitiin gercegi ve bilgiyi iceren ve biitiin sinirlamalardan
kurtaran asli bilgidir, Ld ildhe illallah’tir.'? Bilgi-tevhid iliskisi Muh-
yiddin Ibnii’l-Arabi (61. 638/1240) tarafindan sbyle yorumlanmustir:
“ ‘De ki Rabbim! Ilmimi arttwr.’ ifadesinden murdd, coklugun birligi
hakkindaki marifetinin artmast icin ilahla ilgili bilgideki artistir.
Baylece Hakk’r 6vmeye karst argusu artar... Hz. Peygamber’e arttiril-
masint istemesi emredilen sey -baska bir ilim degil de- tevhid ilmi-

8 Bahsedilen ayet tasavvuf literatiiriinde misdk dyeti, elest dyeti gibi isimlerle tesmiye
edilmis ve baz stifilerin tevhid goriislerine ve yorumlarina dayanak olusturan bir na-
zariye haline gelmistir. Konu hakkinda ilerleyen boliimde bilgi verilecektir.

9 Ebii'l-Fida Ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Azim (Beyriit: Daru ibn Hazm,
1420/2000), 1452.

10 RAzi, et-Tefsirii’l-kebir 25/120.

11 Sadik Kilig, isldm’da Sembolik Dil (istanbul: insan Yayinlari, 2016), 49.

12 Seyyid Hiiseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal, trc. Yusuf Yazar (istanbul: iz Yayincilik, 2013),
314, 321.
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dir.”** S. Hiiseyin Nasr “Isldm’da ve meydana getirmis oldugu uygar-
likta her tiiriiyle bilgi gercek bir bicimde aziz bilinmistir: deneysel
olandan, tevhidi bilgi denilen bir bilginin en yiiksek formuna (marifet
ya da irfdn) kadar bir sekilde kutsalla irtibatl olan her bilgi.”** ifade-
leriyle tevhidi bilginin degerine atifta bulunmustur.

Yukarida zikredilen (tevhidi) bilgi, ddemoglunun Rabb’iyle
yaptig1 bir ahid olmasi bakimindan kutsal ve kadim bir bilgidir.
Burada ilim ve tevhidden maksat, Ademin ilk bilgisinde ickin olan
tevhid anlayisidir. Nitekim diisiisiinden (diinydya gonderilmesin-
den) 6nce insan her seyin bilgisine ildhi formu icinde yani Tanr’'y1
yansitan batini bir tarzda sahiptir. Fakat diisiisten sonra insanin
bilgisi zahirilesmistir. Kutsal bilgiyi yeniden kazanmasi icin rthun
cesitli safhalar1 gecmesi lazaimdir.'® Insan diinyada bu bilgiyi hatir-
ladig1 nispette 6ziine/fitrata donebilecektir. Islim’a gore herkes
kendi akli ve idraki nispetinde bu bilgiden yani tevhidden sorumlu-
dur. Kutsal bilgiyi yeniden hatirlama ve elde etme asamalarini gecip
de birlige ulasmanin; yani kesretten vahdete varmanin iizerine en
fazla kelam edenlerin ve eser verenlerin sfifiler oldugu soylenebilir.
Stfilerin tevhidi ve buna binden insani ve diinydy: nasil anlamlan-
dirdiklarina'® deginmek meseleyi vuzitha kavusturacaktir.

2. Tasavvufta Tevhid ve Insan

Tevhid, aslinda Allah’a ulagsmada onun birligini idrak etmede
diyalojik-pratik bir vasitadir. Islam diisiince tarihinin dogas: geregi
ise tevhid bir doktrin olarak soyut deger yargilariyla, birtakim stan-
dartlarla incelenmistir. Tevhidin, Allah’in insanlarla bir iletisim
veya diyalog kurma bicimi olarak ele alinmasiyla kelami, felsefi,
tasavvufi, siyasi vb. alanlarda kavramsal veya normatif olarak ele
alinmasi arasindaki farklihgin méahiyeti hakkinda diistiniilmelidir.'”
Tasavvuf disindaki biitiin disiplinlerde, diger bir deyisle Kelam,
Fikih gibi zahiri ilimlerde Allah; dolayli olarak, ayetleriyle bilinebi-
len, ¢ok fazla yaklasilamayan bir varligi ifade eden kavramdir. Hal-

13 Eb(i Bekr Muhyiddin ibn Arabi, el-Fiitiihdtii'l-Mekkiyye, thk. Ahmed Semsiiddin
(Beyrfit: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 1/94.

4 Nasr, Bilgi ve Kutsal, 24.

15 Nasr, Bilgi ve Kutsal, 37, 46.

16 Ehl-i tasavvufun tevhid anlayisi hakkinda bir 6rnek icin bk. M. Nedim Tan, “Vah-
det Fikrinin Osmanhi Tasavvuf Literatiiriindeki Yansimalarina Bir Ornek: Hasan
Unstnin Sirr-1 Ahadiyyet’i”, Osmanli'da ilm-i Tasavvuf, ed. Ercan Alkan-Osman Sacid
Arn (istanbul: isar Yayinlari, 2018), 283-290.

17 Tatar, “Tevhid Anlatisina Dair Felsefi Bir Analiz”, 10-11.
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buki stfilere gore Allah, daha farkli bir anlam diinyasina sahip ol-
mustur. Onlara gore Allah bilinebilir ve kendisine yaklasilabilir bir
varliktir. Dolayisiyla Allah kavraminin semantik yapisi1 degiserek'®
soyut kelami veya sirf felsefi sdylemden bir anlamda 6zgiirlesmistir.
Yani tasavvuf ehlinin Allah anlayisi, tenzih ve tesbihi birlestiren bir
yaklagimin tezdhiiriidiir. Bu baglamda stfilerin Allah telakkisinin
ana kavrami, insanin kendine/zannina gore bir Tanr anlayisi belir-
lemesini ifade eden ildh-1 mu ‘tekad fikridir." Esasinda onlarin Tanri
tasavvurunun niteligi, tevhidi kendilerine has bir anlamlandirma ve
yorumlama bicimine firsat tanimistir.

Bir tasavvuf terimi olarak tevhid; Allah’in zatini, aklen ve zih-
nen disiiniilen, tahayyiil edilen her seyden soyutlamak anlamina
gelir.?® Tasavvuf erbibina gore tevhidin bircok cesidi ve muhtelif
dereceleri mevcuttur.?! Mutasavviflar onun muhitini ve cesitliligini
ifade icin tevhid bahri, tevhid denizi nevinden terkipler kullanmis-
lardir.?* Mesela avAm-havés seviyesine gore tevhid; tevhidii'l-dmme,
tevhidii’l-hdssa, tevhidii hdssati’l-hdssa olarak tasnif edilmistir.?
Avamin tevhidi, biitiin Miisliimanlarin yaptig1 gibi kelime-i tevhidi

1

®

Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah ve insan, trc. Siileyman Ates (Ankara: Kevser Yayin-
lar, ts.), 47-48. Ayrica bk. Abdurrahim Giizel, “Keldm ve Tasavvuf Agisindan Tevhid”,
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 11 (2001), 198-199. Afifi'nin deyisiyle, “Keldmcilar
Allah ile insan arasindaki iliskiyi abid ile mdbud arasindaki iliski seklinde tasavvur et-
miglerdir. Sifiler ise bu iliskiyi muhib ile mahbiib arasindaki iliski seklinde anlamigslar-
dir.” bk. Ebuw’l-Ala Afifi, Tasavvuf: islim’da Manevi Hayat, trc. Ekrem Demirli-Abdullah
Kartal (istanbul: iz Yayncilik, 1996), 136-137.

Ayrintih bilgi icin bk. Ekrem Demirli, “Ibnii’l-Arabi ve Takipcilerinin Tanri Anlayi-
si: Tenzih ve Tegbih Hiikiimlerinin Birlestirilmesi”, [sldm Arastirmalart Dergisi 19
(2008), 25-44.

20 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozgliigii (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2005), 359.
21 Ornek olarak Ebii Bekir es-Sibli (81. 334/946) tevhidi beseri ve ildhi seklinde taksim
edip, beseri tevhidi “cezadan korkmak”, ilahi tevhidi “sayg1 gostermek” diye tarif et-
mistir. Bk. Ebi Nasr es-Serrac, el-Liima ", thk. Abduw’l-Halim Mahmtid ve Taha Abdu’l-
Baki Siirtir (Misir: Daru’l-Kiitiibi’l-Hadise-Bagdat: Mektebetii’'l-Miisenna, 1380/1960),
54.

Mesela bk. Ebt Talib el- Mekki, Kutu'l-kulitb fi muameleti’l-mahbiib ve vasfi tariki’l-
miirid ild makami’t-tevhid (Misir: Daru Sadur, ts.), 1/146; Serrac, el-Liima ', 49.

23 Mesela Yasuf b. Hiiseyin tevhidi “avdmin, hakaik ehlinin ve havéssin tevhidi” seklinde
lice ayirmustir. bk. Serréc, el-Liima‘, 50-51. Tasavvufta avAm-havéas ayrimi cok 6nemli-
dir. Hatta mutasavviflar bircok meseleyi izah ederken bu kaideyi g6z 6niinde bulun-
dururlar. Tasavvufta bircok makam ve hilde oldugu gibi tevhidin de farkl dereceleri
vardir. Dolayisiyla siifiler bu hassas konuda dahi avim-havis farkini gézetmislerdir.
Abdullah el-Herevi de eserinde avdmin, havasin ve hassu’l-havasin tevhidinden bah-
setmistir. Bk. Abdullah el-Ensari el-Herevi, Mendgilii’s-sdirin (Beyrt: Daru’l-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, 1408/1988), 135-138.

1

©

2

]
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dille s6ylemek, kalple de tasdik etmektir.** Ciineyd-i Bagdad?’ye (6l.
297/909) gore havassin tevhidi kulun, Allah’in huzurunda, O'nun
kudret hiikimlerini gosteren bir golge gibi olmasi, kulun son hali-
nin ilk haline donmesidir. Boylelikle kul, var olmadan evvelki hali
gibi olur. Bu ise tevhidde son sinirdir.* “Kulun var olmadan 6nceki
héli gibi olmas1” Ciineyd’in, tevhid anlayisimi {izerine bina ettigi
“misik Ayeti’ne isaret etmektedir.?® Nitekim kendisi, beseri riihla-
rin, bedenlerle birlesmelerinden 6nce de var olduklar fikrindedir.
Rihlar o yasamlarinda Allah’la dogrudan biitiinlesmelerinden dola-
y1 temiz ve mukaddestirler. Onlar1 Allah’tan perdeleyen her sey ise
maddi 4lemle, beden ve arzularla ilintilidir.?’

Tevhid, 6zellikle ilimlerin tasnifinden sonra biitiin Islami ilim-
lerin ve mensuplarinin benimsedigi ve kendisine mal ettigi bir akide
olmustur. Stfiler de tevhidi o kadar sahiplenmislerdir ki ilimleri
Tasavvuf'a verdikleri adlardan biri tevhid ilmidir. Bayezid-i
Bistami'nin (6l. 234/848) “Ebii Ali es-Sindi ile sohbet ettim. Ben ona
farglart ikame edecek bilgileri ogretiyordum. O da bana karsiliginda
tevhid ve hakayik ilmini 6gretiyordu.”®® sozlerinde bunun izleri go-
riilmektedir. Ik zahid ve stfilerden beri tasavvufun ashnda tevhid
esas1 lizerine kuruldugu israrla vurgulanmistir. Mesela Abdiilkerim
el-Kuseyri (6l. 465/1072) “Biliniz ki bu tdifenin geyhleri, islerinin
kaidelerini tevhid konusunda saglam esaslar iizerine bina etmisler,
onlarla akidelerini bid ‘atlardan korumuglar, selefin ve siinnet ehlinin
de benimsedigi, tesbih ve ta tilin olmadigt bir tevhid telakkisini kendi
dinleri olarak kabul etmislerdir.”®* beyaniyla tasavvufl tevhid anlayi-
si1 ortaya koymustur. Stfiler tevhid anlayislarini tevhid-i stifiyye,
hakikat-i tevhid, tevhid-i ameli gibi isimlerle dile getirmislerdir. Bu
ifadeler tasavvuf ehlinin, tevhidi yalnizca bilgi ve siiretten miitesek-
kil goérmediklerini anlatmaktadir. Onlar agisindan tevhid, kesif ve

24 Ebi HAmid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, ihydu uliimi’d-din (Beyriit: Daru

ibn Hazm, 1426/2005), 1604.

Serrac, el-Liima ', 49-50.

26 Tasavvuf tarihinde misdk hakkindaki izdh ve yorumlar i¢in bk. Muammer Cengiz,

“Tasavvuf Tarihinde Elest Misdkina Dair Yorumlar”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar

Dergisi 10/50 (Haziran 2017), 904-924.

Afifi, Tasavvuf: Islim’da Manevi Hayat, 148-150.

Serréc, el-Liima‘, 235.

29 Ebu’l-Kasim Abdiilkerim el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugseyriyye, thk. Abdulhalim Mahmid-
Mahmd b. es-Serif (Kahire: Daru’s-Sa‘b, 1409/1989), 24.
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ilhAma dayanir ve dahi siiltikii gerektirir.®® Tasavvuf ehlinin bu
tevhid anlayis1 Ali b. Osman el-Hiicviri’nin (6l. 465/1072 [?]):
“Tevhid ehli séz itibartyla Cebri, amel itibariyla Kaderi (hiirriyetgi) ve
Mu 'tezili olmalidir.”®! ifadesinde yer bulmustur.

Yukaridaki gibi bir iman-amel, madde-ména, zahir-batin, fena-
beka tiiriinden diialist ya da karsit unsurlar telif edici ve uzlastirict
bir tevhid nazariyesinin sistemlesmis bicimi, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi
(6l. 638/1240) ve takipgilerinde goriiliir. Tasavvufi diislincesinin
ozuni viiciid (varlik) kavram tizerine kuran ibnﬁ’l-Arabi’ye gore
varlik Tanr ile 6zdestir ve tek bir hakikattir. Tanr1 disindaki biitiin
varliklar viictidlarin1 ondan almuglardir.>? Ibnii’l-Arabi, tevhid naza-
riyesini vahdet-i viiciid (varligin birligi) doktriniyle aciklar. Tevhidi
La mevcide illallah ile ifade eden bu doktrinin, se¢kinlerin tevhidi
oldugu belirtilir. Ibnirl-Arab¥’nin akil-iméan, ilim-din, zahir-batin,
hiirriyet-zariiret telifini saglayan bu felsefesi senkretizmi canlan-
dirmus, hatta cok daha ileriye gotiirmiistiir.>® Anlayis diizeyi yiiksek
bir kesime hitap ettigi diisiiniilse de vahdet-i viicid ayn1 zamanda,
Tanrn tasavvuru ve dolayisiyla tevhid hakkinda tenzih ve tesbihi
telif eden ickin bir vecheyi haizdir.

ibnii’l-Arabi’nin ad1 gecen ogretisinin temel kavrami insdn-1
kdmildir. Kadmil insan dlemde dort unsurdan (toprak, su, hava, ates)
madenlere, bitkilere ve hayvanlara kadar var olan ne varsa her seyi
kendisinde cem etmistir. Insan-1 kdmil 6zel anlamda 4lemin hiilasa-
sidir.®* Insan olgunlastikca ve kemale erdikce tevhidi de miikem-
mellesmekte, miispet ya da menfi her seyi Allah merkezli/Allah’tan
bilmeyi, diinyay:r boylece yorumlama kabiliyetini 6grenmektedir.
Biitiin meseleler temelde insan merkezli vahdet-i viictid felsefesine
baglanmistir. Dolayisiyla metafizik, ahlak ve siydset meselelerini
birbirinden ayirmak; tabiat, birey ve toplum icin ayri1 felsefeler
yapmak olanaksizdir. En yiiksek sekilde insanda ortaya cikan varlik
diislincesi ii¢ meseleyi de ihtiva eder. Bu sebepten metafizik bir

30 Siileyman Uludag, “Tevhid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2012), 41/21.

31 Ali b. Osman Ciillabi el-Hiicviri, Kesfu'l-mahctib-Hakikat Bilgisi, trc. Siileyman Uludag

(istanbul: Dergah Yayinlari, 2010), 83.

Ayrintili bilgi icin bk. ibn Arabi, el-Fiitahdt, 1/410, 439; Tahir Ulug, Ibn Arabi'de

Sembolizm (istanbul: insan Yayinlari, 2015), 93 (Giris).

Hilmi Ziya Ulken, Tiirk Tefekkiirii Tarihi (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2004), 238.

Toshihiko Izutsu, Ibn Arabt’nin Fiists’'undaki Anahtar Kavramlar, trc. Ahmed Yiiksel

Ozemre (Uskiidar: Kakniis Yayinlari, 1997), 177.
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hiikiim ahlaki ve siyasi bir sonucu da anlatir.*® Bahse konu olan
uzlastirmaci tevhid telakkisi ilkin, kelamcilarin te’vil metoduyla
ulastiklar tenzih¢i Tanr telakkisinin elestirisi seklinde tezahiir et-
mistir. Buna mukabil o, vahyin dinamik dilini canlandirarak manevi
hayatin ihtiyaclarini gideren bir Tanri anlayisina ulasmayi talep
etmigtir.%®

Miistesrik H. Heinrich Schaeder’e gore tasavvuf, kisinin hakiki
tevhid vasitasiyla bireysel kurtulusa erme gayretidir.*” Ne var ki
onun hakiki tevhid dedigi tasavvufi tevhid vasitasiyla bireysel kurtu-
lusu amaclama ve bu alandaki biling, toplum acisindan ya da taba-
na yayildiginda, herkesin/ortalama bir Miisliimanin basarabilecegi
yahut farkinda oldugu bir hedef degildir. Bu bakimdan vahdet-i
viicd anlayisinin yani tasavvuf eksenli bir tevhidin halkta yerles-
mesinde, islevsel ve pratik olarak tasavvuf/tekke edebiyatinin daha
cok katkisinin oldugunu teslim etmek gerekir. Bu bilin¢ halka men-
kibeler, siirler, ildhiler seklindeki sembolik anlatimlarla veya bir
onder yani miirsid esliginde kazandirilmaya calisilmistir. Tasavvuf-
taki bu nazari ya da bireysel tevhid bilinci ile maseri ve genel tevhid
bilincinin farkina Hilmi Ziya Ulken (6. 1974),

“Bir taraftan usil farklarina, bir taraftan da hedeflerine
nazaran IslAm mutasavwiflarini da baghca ii¢ ziimreye
ayirmak miimkiindiir: a) Vahdet-i viictid ismiyle tanin-
makta olan tasavvufl ve integral metafizik tesis edenler-
dir ki bunlarin en basinda Muhiddin Arab?yi goriiyoruz.
b) ilimle imam tefrik etmek ve ikincisini ameli aklin esa-
st olarak almak suretiyle tasavvufu bir ahlak sistemi
héline getirenlerdir ki bunlarin da basinda Gazallyi go-
rilyoruz. c)Vahdetin egyada tecellisi ve ilahi agk telakki-
leriyle tasavvufu yiiksek bir estetik cereyani haline geti-
renlerdir ki bunlarin da basinda Mevldnd Celaleddin
R{imi ve Mahmud Sebiister?’yi gériiyoruz.”*®

seklinde bir tasnifle isaret etmistir.

©w

5 Ulken, Tiirk Tefekkiirii Tarihi, 233.

36 Demirli, “[bnii’l-Arabi ve Takipgilerinin Tanr1 Anlayis1”, 44.

37 Bk. Annemarie Schimmel, islim’in Mistik Boyutlari, trc. Ergun Kocabiyik (istanbul:
Kabalc1 Yayinevi, 2012), 42.

38 (Jlken, Tiirk Tefekkiirii Tarihi, 212-213.
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3. Diialist Diinyada Diialist Bir Varlik Olarak insan

Diiny4 ve insan, ikisi de diialite® prensibine gore yaratilan var-
liklardir. Insanin ve diinyanin, kendi icinde zit taraflarimin uzlasa-
bildigi senkretik yonleri ve karsitlarin celigkileri ya da birligi olarak
bilinen diyalektik boyutlarinin da oldugu séylenebilir. Nasr ad1 ge-
cen dialiteyi soyle aciklar: “Yaratilmis diizeni karakterize eden ve
kendilerini varligin ilkesel olaninin altindaki tiim diizeylerinde agiga
vuran yin-yang, prusa-prakrti, aktiflik-pasiflik ve madde-siiret gibi
ikilemler yalnizca bu cift cinsiyetli gerceklik diizleminde ortaya ¢ikabi-
lirler ve disi ile erkegi meydana getirirler...”*

Diinya bizéatihi diial/ikicil bir yapiya sahip oldugu gibi ayni za-
manda boyle bir sistemin de tek tarafli boyutunu olusturur. Diinyd
(W) kelimesi sozliikte “yakin olmak, alcaklik, alcak olmak, asagida
olmak” gibi anlamlar tasir.** Kur'dn’da “6liimden 6nceki hayat”, “ilk
hayat”, “gecici hayat” (en-Nisd 4/77; Y@nus 10/23; el-Ankebfit
29/64...) méanalartyla yer alan kelimenin, Kur'an dilinde tasvir edici
(descriptive) degil; mana ve deger katici (significative) bir delaleti
vardir. Bu platformda diinya cografi degil, ahlaki bir nitelige sahip-
tir.** Ancak Kur'dn’da bazen sifat olarak ve ahlki manada kullani-
lan diinyad kelimesi, baglamina gore anlam kazanarak yerkiireyi
ifade etmistir.* Glintimiizde ve toplumumuzda ise kelime yerine ve
sOyleyenin maksadina gore her iki anlaminda da kullanilmaktadir.
Kisi “yalan diinyd” gibi siibjektif bir durumdan so6z ettiginde,
diinyay1 anlam ve deger katici bir delélette kullaniyor demektir.
Izutsu’ya gore diinya kelimesi, koca ve kart 6rneginde oldugu gibi
ikizine bagh cift kelimeler grubundandir. Yani bir kavram olarak
diiny4 Ahiret kavramini akla getirir.** Kur’dn’da ve hadislerde diiny4
kelimesinin genelde ahireti hatirlatacak tarzda kullanildig1 goriiliir.
Dolayisiyla buralarda diialist sisteme isaret vardir.

39 Burada diialite ve diialist kavramlar bilindigi anlamda bir din ya da felsefe ideolojisi
olarak degil; bir gercekligin iki yoniine isaret etmek icin kullanilmistir.

40 Nasr, Bilgi ve Kutsal, 193. Tasavvufta bu diialite Celal-Cemal tecellisi olarak da ifade
edilir.

41 Eb{i Abdirrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu’l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahz{imi-
Ibrahim es-Samirai (b.y.: Mektebetii’l-Hilal, ts.), 8/75.

42 Mustafa Oztiirk, “Kuran’in Deger Sisteminde Diinyd ve Diinyevi Hayatin Anlam1”,
Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 7/16 (2006), 65-67; Siileyman Uludag,
“Diinya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994),
10/22.

43 Ayrintihi bilgi igin bk. Oztiirk “Kuran’in Deger Sisteminde Diiny4”, 66-67.

44 Tzutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, 78.
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Diinyanin kendisinin ikicil ve izafi bir yapiya sahip olmasi ise
onda baslangic-son, gece-giindiiz, aydinlik-karanlik gibi zitliklarin
bulunmasi demektir. Bunlarin hicbiri kalic1 ve sonsuz degildir, yok
olmaya mahk{imdur. S6z konusu bakis acisiyla basta semavi dinler
olmak {izere bircok dinde ve 6gretide onun bu yoni insanlarin,
iizerinde ¢ok fazla durup diisiindiikleri, sorguladiklari hususlardan
biridir. Ozellikle bazi mistik ve gnostik égretiler diinyAnin gecici ve
maddesel boyutuna odaklanmig ve onu bizatihi reddetmisler ya da
diinyaya kars1 asir1 menfi bir tavir almislardir. Bu baglamda genel
kabul gormiis bir diisiinceye gore Yahudilik diinyaya; Hristiyanlik
ahirete déniik bir dindir. Islam ise her ikisinin de hakkinin verilme-
sini telkin eden bir dindir.

Gnostisizm, Hermetizm, Eflatunculuk ve Yeni Eflatunculuk gibi
kadim geleneklerde diinya hayati rthun maddeyle savasindan zu-
hur eden bir imtihan siirecidir.*® Kati1 bir diialist goriise sahip bu
geleneklerde diinyd maddedir, onlar madde olan her seye cephe
alirlar. Bu felsefelerde maddi ve manevi iki yoniiyle halk edilmis
insanin da maddi yonii kotii olarak algilanmistir.*® Realiteye uyma-
yan tarih dis1 insan ve diinya tasavvurlari, sadece manevi ve riihi
yone agirlik vermekle ve bunu hakikat saymakla insanin dogasina
aykir1 hareket etmisler ve bugiin i¢in bir karsilik bulamamaislardir.

Pesimist diinya goriisiiyle bilinen filozof Arthur Schopenhauer
(6l. 1860) ise “Diinyd, benim tasartmimdir. Bu, yasayan, bilen her
sey icin gegerli bir dogruluktur. Onu kugatan diinyd olsa olsa tasarim
olarak vardwr. Agikcast diinyd, ancak baska bir seyle iliskisi icinde,
tasarumu kavrayan biriyle iliskisinde vardir, bu da kendisidir.”* gorii-
siindedir. Oyleyse asil olan diinyanin nasil algilandigi ve insanin
onu nasil yorumladigidir. O, bu fikirleriyle esas meselenin diinyd
goriisii (weltanschauung)*®® denilen sey olduguna isaret eder gorii-

45 Mahmut Erol Kilic, “Hermes”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV

Yayinlari, 1998), 17/230.

Ayrintih bilgi icin bk. Zeynep Canan Kocak, Yerel Kiiltiiriin Hz. Peygamber ve Hadisler

Uzerindeki Etkisi (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora

Tezi, 2017), 15-42.

Arthur Schopenhauer, Isteme ve Tasarim Olarak Diinya, trc. Levent Ozsar (istanbul:

Biblos Kitabevi, 2009), 8.

48 Jlk kez Immanuel Kant (6. 1804) tarafindan kullanilan bu kelime, insanin biitiin
diinyay1 veya biiyiik resmi gorme ve idrak tarzi; kisinin diistinme, algilama, bilme ve
eylemini belirleyen ve bunlarin temelini olusturan, gerceklik alaninin biitiiniine dair
inanclar sistemi gibi anlamlara sahiptir. Ayrintili bilgi icin bk. Latif Tokat, “Diinya Go-
riisii-Din Iligkisi”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/9 (2006/1), 41-63.
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niir. Diinya goriisii ise rolatiftir. Ozneyle iliskisinde biitiin diinya,
algilayanin algisina bagl olarak nesnedir, tasarimdir.* Insanin, onu
sadece maddesel ve goriinen gercekligiyle algilamasi ve dolayisiyla
umutsuz olmasi, yalnizca diinya odakli maddesel bir yasam siirmesi
ya da diinyaya dinlerin (ve Islim dininin) tavsiye ve telkin ettigi
ogretiler dogrultusunda deger atfetmesi kendi elinde ve iradesinde-
dir.

Islam diinyaya ve insana bakisinda, bahsedilen birtakim inanc-
larda oldugu gibi maddi varlig1 ve gercekligi yok saymaz ve bunlar
karsisinda bocalamaz. Diinydya gelmekteki gaye, dhirete yonelik
oOlciilii bir diinya hayat1 yasamaktir. Fakat insanin yasam alani olan
diinya ile iliskisi ve yasamaya olan tutkusu, gerek insanin gerekse
diinyanin menfi taraflarin1 ortaya g¢ikarmasina sebep olur. Ancak
Islam, diinya ve insan icin kiilliyen pejoratif bir saikle yonelmez.
Oyle ki erken devir tasavvufunda, diinydya -ve bazen de insana-
asir1 sekilde tavir alan ve bunu ziihdiin bir geregi olarak goren bazi
zahidlerin ve stfilerin, zamanla 1limli bir zithde evrildikleri
miisahede edilmistir. Klasik donem tasavvufuna dogru da artik
stifilerin diinyay:1 ve insam iist diizey ve dengeli bir bakisla deger-
lendirdikleri anlasilmaktadir. Nitekim Mevldnd Celéaleddin-i
R{imi'nin (6l. 672/1273) gemi metaforu® bunu ortaya koyan giizel
bir ornektir.

Kisi gerek maddi gerekse manevi diinya ile irtibatin1 bazi se-
beplerle bir sekilde dengeleyemediginde, anlamsizlik ve bosluk
duygusuna kapilabilmekte ve bununla miicadele etmek durumunda
kalabilmektedir. Gelenekg¢i diistince ekoliiniin temsilcisi Nasr, gii-
niimiiz insaninin bu c¢irpiniglarina “kutsali yeniden kesfetme arayis1”
adini vermistir. Durumu mit ve sembollere olan ilgi izerinden acik-
layan miiellif diyor ki: “Cagimizda mit ve semboller iizerine olan
calismalarin canlanist kuskusuz ¢agdas insanin anlamlt ve kutsal bir
evren arayisina isaret eder; ancak, gelenegin kendisine basvurulmak-

49 Schopenhauer, Isteme ve Tasarim Olarak Diinya, 9.

50 Mevlanad'nin mal-miilk sevgisini suya, insanin kalbini de gemiye benzettigi meshur
metafor i¢in bk. Mesnevi-i Serif Serhi, trc. A. Avni Konuk, haz. Selguk Eraydin- Mustafa
Tahrali (Istanbul: Kitabevi Yayinlar, ts.), 1/319 (b. 999). Hadislerde ve &zellikle Ta-
savvuf literatiiriinde ziihd ve diiny4 hakkinda bircok konu bashgi acilmas: ve eserler
verilmesi bile kalbe Allah’tan baska seylerin (mdsivallah) girmemesini yani tevhidi ha-
tirlatmak ve telkin etmek icindir. Stifiler acisindan Allah-insan iliskisinin merkez ma-
halli ve hakiki tevhidin esas mekan kalptir.
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sizin ve gelenegin yardimi olmaksizin bu arayis hedefine ulasamaz.”*

Burada Nasr’in “gelenek” dedigi sey, dikkat cekicidir. Onunla, birligi
ifade eden ve her seyin 6ziinde olan tevhidi dile getirmistir.

4. Tevhid’den Uzak Bir insanin/Medeniyetin Bunalimi

Insan fitraten Allah'in emrettigi dogruyu, iyiyi bulmaya ve bu
minval iizere yasamaya meyilli oldugu gibi ayni zamanda; zayiflik,
unutkanlik, nankorliik gibi bircok zaafla da maldldiir. Maddi acidan
gerekli-gereksiz hayli fazla esyayi elde eden modern insan, hakiki
ihtiyac1 olan seylere gafil olmakta ya da bunlar1 ihmal etmektedir.
Boylece diinyasinda, anlam veremedigi bir bosluk olusmakta, ancak
icteki o bosluk bir tiirlii kapanmamaktadir. Madde ile her seyi ¢coze-
bilecegini sanan bu insan, onu elde edince hakiki isteginin bu ol-
madigini anlayip kisir bir dongiiye girmekte, hayal kirikligina ug-
ramaktadir. Miisliiman olsun ya da olmasin, alabildigine sekiilerle-
sen bu insan icin IslAm’in ¢oziimii yine tevhiddir. Giinkii o, bireye,
evrensel yasam amacini fark ettirmektedir. Tevhid, bugiiniin insani
icin akl-i meés denilen, insanin diger insanlarla ve maddeyle olan
iligkisi ile akl-i meadd denilen Allah ve uhrevi dlemle olan iligkisi
arasinda denge kurucu bir unsurdur.

Diinyevilesmenin artmasinin ve insanin manevi yoniiniin ikinci
plana atilmasinin kaynagi ve sebebi genellikle Bat1 olarak goriiliir.
Sozii edilen cikarim biiyiikk oranda dogrudur. Bunun temelinde
ozellikle Hiristiyanlik biinyesindeki insan-diinya iligkisini dengele-
yemeyen ziihde, yani “asir1 ruhbanliga” bir reaksiyon gelistirmek
yatar. Bati, diinyaya karsi gosterilen bu asir1 tavirlar1 ve dengesizligi
bir miiddet sonra uzlastirma yoluna gitmistir. Aydinlanma hareket-
lerinden sonra ortaya cikan bu durum, Max Weber'in (6l. 1920)
teorisine gore diinyevi asketizm ya da kapitalist rith ismini almigtir.>?
Weber olgudan soyle yakinmistir:

“Asketizm diinydy1 yeniden kurma ve kendi ideallerini
orada gerceklestirme isine giristikten sonra, tarihte daha
once hic¢ goriilmemis bir bicimde, diinyevi materyaller
insanlarin {izerinde giderek artan bir sekilde gii¢ ka-
zanmaya baslamistir ve bu giic en sonunda kacinilmaz

51 Nasr, Bilgi ve Kutsal, 129.
52 Bk. Max Weber, Protestan Ahldki ve Kapitalizmin Ruhu, trc. Mehmet Okten (Ankara:
Tutku Yayinevi), 2014.
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bir hal almistir... Aydinlanma felsefesinin sonunda sinsi
sinsi yasamimizda gezen sey ‘mesleki gérev’ fikridir.”*®

Artik her iki diinydda da cenneti yasamak gibi “kapitalist” bir
inan¢ hikimdir: kazanmak, her zaman kazanmak.>* S6zde karsit bir
denge kurucu olarak ¢ikan Protestanlik, toplumun ve bireyin diinya
goriisiinii kokten degistirmistir. Yaklasik {i¢c asir evvel ortaya cikan
ve etkileri biitiin diinydda halen devam eden bu zihniyet, yirminci
asirda artik bir tehlike ve problem olarak algilanmaya baslanmuistir.
Bu tehlikeye bir reaksiyon olarak yine batili yazarlar, felsefeciler ve
psikologlar bazi ¢6ziim yollar1 aramislar, birtakim kavramlar insa
etmiglerdir. Batili fikir adamlarinin bu tutarli diisiinceleri tersten
tevhid olarak okunabilir. Giinkii pozitivist diisiinceye dayali diinya
goriisiine sahip kisi de kéinatin hakikati olan tevhidden kacama-
maktadir. Boylece bu insan yine de tevhide bagl oldugunu bilmek-
sizin, salt akilcilikla hareket ettigi sanisina kapilmistir.>®

Yukaridaki durumun etkileri ne yazik ki Bat1 diinyasiyla sinirh
kalmamustir. Bugiin IslAm diinyas1 aym problemlerle bas etmeye
calismaktadir. Bati, ac1 bir sekilde tecriibe ettigi bu sikintilar1 ¢ok-
tan tespit etmis ve ¢dziim yollar1 hakkinda fikirler {iretmistir. Oyle
ki felsefenin ve 6zellikle psikolojinin son yiizyillarda Bati’da olaga-
niisti ilerlemesinin altinda dahi onlarin bas etmek durumunda kal-
diklar1 bu sorunlar yatmaktadir. Ancak bircok seyde oldugu gibi
Miisliman Dogu, bu problemleri de yeni deneyimlemektedir. Bun-
larla bas etmek icin ise onun, disaridan ya da yeni bir ¢6ziime ihti-
yaci yoktur. Ciinkii tevhid ve ihsan merkezli diinya goriisiiniin ve
6zellikle de kamuya hitap eden yoniiyle tasavvufi tevhid anlayisinin
icsellestirilmesi, modern diinydda hem Bati’ya hem Dogu’ya care
olacaktir. Nitekim bugiin icin modern psikoloji ile halka yonelik
tasavvuf enstriimanlarinin hedefledigi kitle benzemektedir.

53 Weber, Protestan Ahldki, 261. Meslegi (beruf) ve maddiyat1 bir ibadet gibi algilayan
bu ahlak biciminin, yine insan-diinya iligkisindeki dengeyi kuramamis oldugu hatta
tersi yonde maddiyati ve sermayeyi kutsadig1 anlagilmaktadir.

54 Cihan Ozpiar, “Manevi Asketizmden Diinyevi Asketizme-Kapitalist Topluma Weber’ci
Bakis”, erigim: 22 Mart 2020,
http://www.muharrembalci.com/hukukdunyasi/alintilar/215.pdf, 6-7.

55 Osman Simgek, “Tevhidi Diisiince’ lmi Yontem Anlayigina Gore ‘Medeniyet-Egitim-
Tasavvuf iliskisinin ictimai Diizen (Sistem) Kurucu Vasfi”, 21. Yiizyilda Egitim ve Top-
lum 8/23 (Yaz 2019), 179.
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5. Bazi Tespitler ve Coziim Arayislari

Asagida yer verilecek sorunsallarin esas nedeni, kanaatimizce,
onceki boliimlerde sebepleri ve etkileri irdelenen gelenek-
ten/tevhidden sapma ve diinyevilesmedir. Elbette bu boliimde, insan-
ligin varolusundan bugiine dek siire gelen problemlerin, yalnizca
modern zamanlarin ¢ikmazlari oldugu iddia edilmemektedir. Ancak
onlarin bu cagda daha bir tebariiz ettigi ve yayginlastigi, dolayisiyla
da bircok psikolojik ve ideolojik sorunlari beraberinde getirdigi
asikardir. Bu tezi ifade etmek icin de bizimle ayn fikirde olan bazi
diisiiniirlere bagvurulacaktir.

5.1. Maddeye Diiskiinliik: Insanin yeme-icme, giyinme, ba-
rinma gibi zarurl ihtiyaglarin1 karsilamasi hicbir dinde ya da felse-
fede mahzurlu goriilmemistir. Geleneksel diinydda maddi gereksi-
nimleri karsilanan insan; daha fazlasini elde etmek, kendisine ya-
pay ihtiyaclar iiretmek yerine bunlarla yetinir, varliklarina siikran
duyar ya da iyi bir aile kurmak, iiretmek, diisiinmek gibi {ist ideal-
lere yonelirdi. Fakat bugiin modern insanin anlam diinyési genel
olarak maddeye ve tiiketime yonelik hizli bir yasam iizerine kurul-
mustur. Kisi, modern ilerlemenin hayatina getirdigi biitiin diizen-
lemelerden hayli hosnuttur. Cok hizl iletisim araclarina ya da bu
tirden diger seylere malik oldugu ve daha kompleks bir hayat ya-
sadig1 icin insan bugiin eskisinden daha m1 mutludur? Aslinda vazi-
yet bunun tamamen tersidir. Nitekim bir kisinin gereksinimleri ne
kadar cok ise ihtiyaclarindan o nispette mahrum kalacak ve dahi o
nispette de mutsuz olacaktir. Modern uygarlik, dogal olmayan ya-
pay gereklerin ¢ogaltilmasi amacindadir.>®

Schopenhauer boyle bir insan icin “agirlik merkezi kendi disin-
da” tabirini kullanmistir.>” Bu insan tipolojisinin tatmin olabilecegi
yegane sey maddi doyumlardir: sadece “para kazanmak” esastir. Bu
ihtiras boylece biitiin hayatin tek gayesi haline doniisiir.*® Schopen-
hauer’a gore bu tipin tam karsisinda “agirlik noktasi kendi icinde”
bulunan fevkalade bir zihniyet vardir. O, seylerin 6ziinii ve varolu-
sunu kiilli ve mutlak bir sekilde konu edinir.* Insanin madde karsi-

5 René Guénon, Modern Diinyanin Bunalimu, trc. Mahmut Kanik (istanbul: Verka Yayin-
lari, 1999), 139.

57 Arthur Schopenhauer, Yasam Bilgeligi Uzerine Aforizmalar, trc. Mustafa Tiizel (istan-
bul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2019), 33.

58 Guénon, Modern Diinyanin Bunalimi, 139-140.

59 Schopenhauer, Aforizmalar, 33-34.
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sinda sahip olmak ya da olmak seklinde iki varolus tarzi gelistirdigi-
ni belirten Erich Fromm’un (6l. 1980) da naklettigine gore bu iki
farkli tutumdan birinin ya da 6tekinin istiinliigii, bireyler ve top-
lumsal birimler arasindaki karakter farkliliklarinin kaynagini olus-
turur. Kisi, sahip olmak giidiisiinden kendisini kurtarabilmek yani
olmak icin “ben” tutkusundan ve her seyi kendi menfaatine gore
degerlendirmekten siyrilmalidir. Olmak, yiizeysel goriintiileri asip
onlarin ardindaki hakikati kavramakla gerceklesebilir.®

Fransiz mitefekkir René Guénon’a (6l. 1951) gbére modern ca-
gin ardr arkasi kesilmeyen telasi, siirekli bir degisim ve miitemadi-
yen artan hiz ihtiyaclari, cokluk icinde dagilmadir. Dogululara gore
sentez edememe yeteneksizligi ve her tiirlii yogunlagsma imkansizli-
g1 da buradan ileri gelmektedir. Maddeye dalindig: 6lciide boliinme
ve tezat Ogeleri artar ve yayginlasir. Buna mukabil, insan saf mane-
viyata ne derece yiikselirse yalnizca evrensel ilkelerin suuruyla
kamil olarak gerceklestirilebilen tevhide o derecede yaklagir.®*
Guénon’un, maddenin neden oldugu zihinsel daginikliga ¢oziimi
mutlak tevhidin geregi olan murdkabe ve ihsdndir. Zira bunlar, in-
sana madde-méana boyutlarini ayirt etmeyi 6gretmekte, konsantras-
yon yetenegi kazandirmaktadir.

5.2. Yabancilasma: Bu olgu en genel anlamda kendinden bas-
kas1 olma ya da bagkasina doniisme diye tanimlanabilir.®> Daha 6zel
anlamiyla o; normalden sapma, kisinin kendisine, yasadig1 topluma,
dogaya ve baska insanlara duydugu yabancilik hissi, nesnelerin
biling i¢in yabanci, uzak ve ilgisiz goriinmesi, 6nceden ilgi duyulan
seylere ilgi duymama, hatta bikkinlik ya da tiksinti duyma anlamin-
dadir.®® Yabancilagsma bireysel ya da toplumsal olabilir.** Yabanci-
lasmanin nedenleri arasinda mdiilkiyet iliskileri ve 6zel miilkiyet,
modern diinyada teknolojinin akil almaz yiikselisi, insanin makine-
lesmeye baslamasi, modernite oncesi geleneksel toplum biciminin

60 Erich Fromm, Sahip Olmak ya da Olmak iki Varolus Bicimi Uzerine Bir inceleme, trc.

Aydin Aritan (istanbul: Say Yayinlari, 2019), 36, 119, 132. Mesela Fromm, hayatin

sahip olmak {izerine devam ettiren giliniimiiz insani icin pazar karakteri terimini kul-

lanir.

Guénon, Modern Diinyanin Bunalimi, 68.

62 Afsar Timugin, “Yabancilasma Sorununa Genel Bakis”, Felsefe Diinyast Dergisi 5 (An-
kara: Ekim 1992), 16.

63 Ahmet Cevizci, “Yabancilasma”, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999),
906.

64 Bk. Sahin Ucar, “Alienation [Yabancilasma]”, Tarih Felsefesi Yazilar: (istanbul: Sule
Yayinlari, 2012), 86.

6

2

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 21 SAYI 1

db | 367



368| db

BETUL iZMRLI

ortadan kalkarak onun yerini laik toplumun almasi gibi unsurlar yer
alir.®® Bu baglamda yabancilagsmanin altindaki temel sebep, insanin
maddeyi ve esyayi arac olmaktan cikarip amac edinmesidir. Nite-
kim Karl Marx’a (6. 1883) gore modern kapitalist toplum teknoloji-
ye yalnizca liretim agisindan deger vermekle kalmaz fakat teknoloji
tarafindan iiretilen nesnelere, makinelere insan varliklarina goste-
rilmesi gereken saygiy1 gostererek tapar. Iste boyle bir toplum ya-
bancilagmis bir toplum, bu toplumun bireyleri de yabancilagsmisg
insanlardir.®®

Modern insan simdiye kadar hi¢ olmadig 6lciide kendine ve
topluma yabancilagsmis durumdadir. Eski ve geleneksel degerlerle
bagini koparan bu insan, yeni rasyonel ve biirokratik diizende her
sey karsisinda inangsiz olmustur. S. Kierkegaard (6l. 1955), M. He-
idegger (6l. 1976), A. Camus (6l. 1960) gibi diisiiniirlerin temsil
ettigi varoluscu gelenege gore yabancilasma; bir insanin baska in-
sanlara oldugu kadar kendi benine aykiri diismesini ifade eder.
Kierkegard’a gore yabancilasmayr asma ancak ve ancak inancin
sicrayisiyla, Tanrr’ya yonelmek siretiyle miimkiin olur.®” Kendine
yabancilagsma icin kisinin sahsi ahlaki gayreti ile kendi i¢ aleminde
meydana gelecek bir ihtilali yegane tedavi yolu olarak gosterenler
vardir.®® Bu ihtilal Kierkegard’in da s6yledigi gibi inancla olabilir.

Gilintimiizde, bireysel ve sekiiler yasayan modern insanin, ¢o-
gunlukla kendine yabancilagsma seklinde tezahiir eden yabancilas-
ma tlirline daha fazla maruz kaldig1 s6ylenebilir. Toplumun genel
gidisatina ayak uydurmay1 bilincli olarak birakip sorgulamaya bas-
lama tiiriinden seckin ve miispet bir yabancilasma ise nadirattandir.
Buna 6rnek, Islam tarihinin ilk devirlerinde toplumdaki maddeye,
miilke, hiilkmetmeye diigkiinliik ve fitne neticesinde ortaya cikan
kaos ortaminda, bir kisim insanin (gdhidler) bunlarnn reddederek
kendi iclerine donmeleridir. Bireysel ziihd olarak ortaya cikan bu
“yabancilasma hareketi”, zamanla topluluk héalinde goriilmeye bas-
lamistir. Hicri {iglincli asirdan sonra s6z konusu yabancilasmanin

65 Cevizci, “Yabancilasmanin Nedenleri”, 908.

66 Cevizci, “Yabancilasma”, 907. Hegel ve Marx'in yabancilasma goriisleri hakkinda
ayrmtih bilgi icin bk. Emine Aydogan, “Marx ve Onciillerinde Yabancilasma Kavrami”,
Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 54 (Haziran 2015), 273-
282.

67 Cevizci, “Yabancilasma”, 906-908.

68 Ucar, “Alienation [Yabancilasma]”, 95-96.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISI CiLT 21 SAYI 1



TASAVVUF FELSEFESININ IMKANLARI BAGLAMINDA MODERN CAGDA TEVHID YORUMU

temsilcilerine siiff; onlarin ilimlerine de tasavvuf denmistir.®® Dola-
yistyla tasavvufun baglangicta ziihd olarak zuhfiru, bir yabancilas-
manin ve reaksiyonun neticesidir. Bugiin icin ise uyumuyla insanin
tevhide ulasabildigi rth-beden dengesinin kaybedilmesi, rithun
bedene, onun sinirsiz isteklerine yetisememesi kendine yabancilas-
may ifade etmektedir.

5.3. Hiimanizm ve Bireycilik: Hiimanizm; akilli insan varligini
tek ve en yiliksek deger kaynagi olarak goren, bireyin yaratici ve
ahlaki gelisiminin, rasyonel ve anlamli bir bicimde, dogal yoldan
gerceklesebilecegini belirten, insanin 6zgiirliigiinii ve etkinligini 6n
plana cikartan felsefi akimdir. Kékenleri antik Yunan’a kadar giden
bu akim, esasen Ronesans doneminde, odak noktasinin Tanrr’dan
insana kaymasiyla Aydinlanma ve modernist fikirleri dogurmustur.
Yirminci asirda ise Ingilizce konusan diinyada ateizm ya da laik bir
akilcilikla es anlamli bir terim héline gelmistir.”® Modern Bati dii-
stincesinin en temel karakteristiklerinin basinda hiimanizm gelmek-
tedir.”* Bireycilik ise bireylerinin disindaki bir gerceklik olarak top-
lumun varolusunu yadsiyan, 6zgiir bireylerin ekonomik alandaki
rekabetlerinin faydali sonuglarin1 vurgulayan, bireysel farkliliklara
ozel bir 6nem atfeden goriistiir.”? Bireycilik, “hiimanizm” ad1 altin-
da, Rénesans caginda belirtilen seyin aynisidir.”

Onceleri cazip goriinse de 6zellikle gecen yiizyilda bu akimlar,
Tanrisiz bir ideolojinin temsili durumuna gelmislerdir. Bu bakim-
dan insanin problemlerini ¢6zmek yerine bazi sorunlari ve eksiklik-
leri meydana getirmiglerdir. Basta, (ilahi) otorite boslugu olmak
iizere, bencillik ve deizm gibi yeni sorunlar neset etmistir. Diin-
yevilesme ve gelenekten sapma sonucunda da insan kutsali kay-
betmistir.”* Islam ve tasavvufa yani Dogu’ya gelince, onlar zaten
ylizyillardir, insana verilmesi gereken hakiki degeri telkin etmekte-
dir. Islam’da insan, Allah’in yeryiiziindeki temsilcisidir ve Allah onu

6 Bu anlamda bir kendine yabancilasmayi irfani bir tavir olarak ele alan Muhammed
CAbiri, “arifin yabancilik hissi”, “4rif yabancilasmas1” gibi tabirler kullanmistir. Ayrinti-
11 bilgi i¢in bk. Arap Aklinin Yapist, 338-342

70 Cevizci, “Hlimanizm”, 431-432.

71 Kasim Kiiciikalp-Ahmet Cevizci, Bat1 Diisiincesi Felseft Temeller (istanbul: isam Yayin-
lar, 2010), 231-235, 282.

72 Cevizci, “Bireycilik”, 150.

73 Guénon, Modern Diinyanin Bunalimi, 90.

74 Latif Tokat, “Modern Bati1 Diinya Goériisiiniin Tanr1 ve Insan Tasavvuru Acisindan
Tahlil ve Elestirisi”, Bilimname 34 (2017/2), 128-132.
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yaratirken kendi rthundan iiflemistir. Tasavvufi baglamda da Ib-
ni’'l-Arabi’nin kdmil insan 6gretisi, insanin yeryiiziindeki kiymetini
net olarak ifade etmektedir. Ne var ki tasavvufun ve sfifilerin, insa-
nin degeriyle ve sevgisiyle ilgili baz1 diislinceleri hiimanizm fikriyle
ozdeslestirilmeye calisgiimaktadir. Ozellikle Mevlana'nin fikirleri,
insan tasavvuru ve sevgisi Bat’'da cokca ilgi gormekte ve onun icin
hiimanist sifati1 kullanilmaktadir. Oysaki Mevlan&'nin diisiincesi
Allah ve tevhid merkezlidir.”> Bu nedenle Mevldnd'nin diisiinceleri-
ni, profan ve sekiiler zihniyetin iiriinii ve ideolojisi olan hiimanizm-
le kiyas etmek ve bagdastirmak sakincalidir.

5.4. Varolussal Bosluk: Sekiilerlesmenin ve kutsalin diginda
kalmanin, modern diinya insanina biraktig1 en biiyiik yiiklerden biri
bosluk, yokluk ya da yoksunluk hissidir. Goriintiste her seye sahip
olan bu insan tipi, icindeki anlamsizlik ve can sikintisinin farkina
vardig1 anda yeni bir problem baslar. Bu durum i¢in Heidegger ve
Sartre gibi filozoflar korku, endise, tedirginlik gibi anlamlara gelen
angoisse kelimesini kullanmislardir. Angoisse, varolusun mebde ve
meadinda bir manaya ulasamama, evrende bosluk ve yokluk tara-
findan kusatilma, askin bir nizama goétiiriicii bir kozmosa cikama-
ma, sonucta da insanin yoklukla kusatildig: hissi ve bundan duyu-
lan tirpertiyi, bunalimi ifade eder.”® Varolussal bosluk adi da verilen
bu hal, yirminci asrin yaygin bir olgusudur.””

Psikiyatr Viktor Frankl'a (6l. 1997) gore intihar, depresyon,
saldirganlik, uyusturucu bagimliligi, cinsel libidonun serpilip yayil-
masi tiiriinden seylerin altinda varolussal bosluk yatar.”® Anlamsiz-
lik ve can sikintisinin yeri, insan fitratina zararl objelerle veya asir
duygularla doldurulmaya calisilmaktadir. Bu buhran ve bunalim
hali; yasamaya deger herhangi bir ugrasi olan, hayattan bir beklen-
tisi bulunan ve hayal kuran biri icin pek de s6z konusu degildir.
Boyle olunca aci cekmek ya da istirap bile kendi icinde anlam kaza-
nir. Schopenaur'un “act ve wstirap miispettir; mutluluk/tatmin ise

A A

75 Bu konuda bk. Irene Mélikoff, “Bat1 Hiimanizmasinin Karsisinda Mevlan&’nin Hiima-
nizmas1”, Mevland: Yirmi Alt1 Bilim Adaminin Mevldna Uszerine Arastirmalart, haz. Fev-
zi Halic1 (Konya: Ulkii Basim, 1983), 64-67.

76 Ayrintili bilgi icin bk. Kilig, Isldm’da Sembolik Dil, 293-294.

77 Viktor E. Frankl, Insanin Anlam Arayist, tre. Selcuk Budak (istanbul: Okuyan Us Yayin-
lari, 2020), 120, 121.

78 Frankl, insanin Anlam Arayist, 121-122.
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menfidir.””® fikri bunu anlatmaktadir. Islam’da ilahi gayeye yani
Allah’a ulagsma yolunda cekilen sikintilar, istiraplar, diinya hayatin-
da bunlara sabretmek, insani insa edici ve yiiceltici cabalar olarak
goriliir. Nitekim tasavvufun seyr ii siilitk ad1 verilen egitim meto-
dunda da insanda olasi bosluk ve anlamsizlik duygusunun yeri,
nefsle miicahede ve bu ugurdaki cilelerle doldurulur. Maksat ise
yine tevhide ermektir.

Bu anlamsizlik ve bosluk hissine Frankl ¢c6ziim olarak Logotera-
piyi sunmustur. Bu teoriye gore kisinin kendi yasaminda bir anlam
bulma arayigi, insandaki temel giidiilendirici gii¢tiir.®® Frankl'in
disilincesi esasen dinseldir ve Tanr’nin her birimizin kesfedip ger-
ceklestirmesi icin bir anlam buyurdugu varsayimim temel alir.®!
Kisi, hizmet edecegi bir dava ya da sevecegi bir insana adanmiglikla
ne kadar ¢ok kendini unutursa o oranda insan olur ve kendini de o
oranda gerceklestirir.®? Frankl'n “kendini gerceklestirmis insan”
dedigi tip, tasavvufta kdmil insana tekabiil etmektedir. Bu asamaya
gelebilmek icin o, kisisel nihilizmi yani hiclik makamini yasar, bir
ve tek hakikatin Allah oldugunun farkina varir. Insan icin tevhidin
0zii, bosluktan olabildigince arinarak mutlak doluluga dogru bir
yolculuga doniisiir. Tasavvufta bu mutlak doluluga ulasmak, fend
fillah olarak isimlendirilmistir. Kisi toplum icinde oldugu miiddetce
bosluklan fark edememektedir. Ancak toplumdan uzaklasildiginda,
biiyiik bosluk kendisini gostermeye baslamaktadir. Bu sebeple ta-
savvuf, bosluktan doluluga kacgis cabasi héline gelir. Tasavvuf da
dahil metafiziksel diisiince bosluk-doluluk geriliminde hep boslu-
gun asilabilmesi {izerine kavramlarim1 6rmektedir. Dolayisiyla
tevhid, bu kavramsal sema icinde méana kazanir.®®* Modern diinyAda
insan1 kusatan bosluk ve anlamsizlik histerisi, ulasmasi zor yahut
gecici de olsa boyle bir icsel tefekkiir vasitasiyla anlaml ve nitelikli
bir hayata doniisebilir.

79 Arthur Schopenaur, Toplu Eserleri 2, trc. Goksu Birol (Ankara: Yason Yayincilik,
2016), 337.

80 Frankl, insanin Anlam Arayist, 112-113.

81 Saffet Kartopu, “Dini Yasayista Hayati Sorgulama ve Anlam Arayis1”, Giimiishane
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/3 (2013/2), 68.

82 Frankl, Insanin Anlam Arayisi, 125. Frankl'in teorisine gére en biiyilk anlam “sev-
gi”dir. Kendisi sevgiyi merkeze alir, her ¢6ziimii onda arar. Lakin bu ¢6ziim yolu da
hakikatle cok uyusmamakta ve bir yerde eksik kalmaktadir.

83 Tatar, “Tevhid Anlatisina Dair Felsefl Bir Analiz”, 19.
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Sonug

Tevhid, Allah’in insanlara ulagmasinda bir diyalog kurma bici-
midir. O, fani olana yani maddeye tavrin suurunu veren ve baki
olana yonlendiren bir bilin¢ halidir. Tevhid, bir se¢im ve irdde me-
selesidir. Kisinin tevhidi nasil anlamlandirdigi ve yorumladig1 Tanr1
tasavvuruyla ve zanniyla dogrudan aldkalidir. Modern ¢agda insa-
nin anlamh ve kutsal bir evren arayisi gittikce artmistir. Madde-
mana dengesini kuramamuis, varolus sebebini idrak edememis, kisa-
cast Allah'in, insan1 yarattigindan beri kendisini sorumlu tuttugu ve
ona diinyada sekinet icinde yasamanin bir ¢6ziimii olarak sart kos-
tugu tevhidi anlamamis ve icsellestirememis insan, kaygi ve buna-
lim icindedir. Zaman zaman o, basibos birakildig1 ve diledigi gibi
tasarruf edebilecegi zanniyla hareket etmektedir. Bireycilik, hiima-
nizm, sekiilerizm gibi 6nceleri Batr'da zuhur eden ve fakat bugiin
biitiin diinyay:1 etkisi altina alan birtakim akimlar, metafizik alan-
dan ve goktekinden yiiz ¢evirme hevesiyle neset etse de insanlik
tarihine, halen devam eden aci neticeler birakmistir. Insanin fitra-
tinda olan, essiz ve iistiin bir yaraticiya inanma ve baglanma ihtiya-
cinin yok sayilmasi; yabancilasma, bencillik, anlamsizlik gibi du-
rumlarn dogurmustur. Globallesen diinyadda bu sorunlar -kelebek
etkisiyle- sadece Batrnin olarak kalmayip bizlere de ulastigi icin
onlar1 gormezden gelip bir kenara cekilmek s6z konusu olamaz.

Tevhid evrensel ilkelerin bilinciyle gerceklestirilebilir. O, ade-
moglunu her an ve her seyde zorunlu olarak kusatan bir hakikattir.
Kokii mazide olan bir dinamik olarak tevhid, hayatin her katmanin-
dadir. Maddi boyutun 6tesinde manevi ve méaverae’l-akl (akil otesi)
alanm da ilgilendiren kutsal bir bilgidir. Ancak mezkr bilginin, sa-
dece nasslarda yazili sekliyle ve teorik, normatif bir 6greti olarak
baska bir deyisle sadece tenzihi ve itikadi boyutta benimsenmesi
zordur. Zira insanlarin farkli derecelerde metafizik algilar1 vardir.
Bahsi gecen olgunun ayirdinda olan tasavvuf ehli, bu bilgiyi yani
tevhidi Allah’a yakinlasmanin, onunla dogrudan irtibatin en 6énemli
vasitasi gormiigler ve onu ickin bir tarzda yorumlamisglardir. Dolayi-
siyla siifi 6gretide tevhid, pratik ve teorik boyutuyla deneyimlenme-
siyle modern insanin gereksinimlerine ve problemlerine bir care
olabilir, icindeki boslugu doldurabilir. Ciinkii tasavvufun tevhid
anlayis1 hayatin icindedir, Allah-insan-alem iliskisinde denge kuru-
cudur. Onun temel hedefi kdmil insan1 insa etmek ve insani ihsan
boyutuna yiikseltebilmektir. Fakat bu tefekkiir bicimini tam anla-
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miyla benimsemek ve bu minval {izere yasamak, kalic1 bir héle do-
niistiirmek mesakkatli bir siire¢c oldugu gibi, ¢cok az kimseye nasip-
tir.

Her seye ragmen; yabancilagsma, maddeye diiskiinliik, varolus-
sal bosluk gibi bunca soruna modern psikolojinin buldugu gecici
¢cozlimler karsisinda, tasavvufi tevhidin bir farkindalik olusturdugu
ve kisiyi bir ideale sevk ettigi sdylenebilir. Oyle ki tasavvufi tevhid
ve bilinyesindeki vahdet-i viicild gibi nazariyeler, yalniz bugiin degil;
her donemde hayata biitlinsel bakmay1 saglamiglardir. Sirf dini
metinlere ya da kelami telakkiye dayanan tevhid anlayisi, Ibnii’l-
Arabi’nin tarihsel bir uyarlamasi ile vahdet-i viictid seklinde anlam
bulmustur. Nitekim o, sofistike bir nazariye olarak ge¢cmiste oldugu
gibi bugiin de zamanin rtthunu yakalamay: saglamakta, basa gelen
olaylarda hikmet boyutunu ve hicbir seyin tesadiifi bir yasanmisglik
olmadigin1 fark ettirmektedir. Bu yoniiyle tasavvuf felsefesinin
imkanlar baglaminda modern c¢agda tevhidi yorumlamak, kisinin
anlam diinyasini ontolojik, kozmolojik ve psikolojik boyutta bi¢im-
lendirerek diialist 6geleri ve zitliklar1 -en azindan bazi anlarda-
uzlastirmasina yardim etmektedir. Dolayisiyla boyle bir tevhid te-
lakkisinin sagladigi holistik bilin¢, kisinin hem modernizmden
sikayet edip hem de onun nimetlerinden sonuna kadar ve suursuzca
faydalanma celiskisine diismeden diinyay1 anlamlandirmasini ve bir
denge yakalamasini saglamaktadir.
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The Interpretation of Tawhid in The Modern Age in
The Context of The Possibilities of Sufi Philosophy
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Extended Abstract

In this article, the place of tawhid in the life of modern world people and its
contribution to him/her have been discussed from a mystical perspective. As it is
known, tawhid means to accept that Allah is one. Tawhid, which is the most
important principle of Islam, is also the basis of religious life for muslims. In
Islamic thought, tawhid has been regarded as arising from fitrah (human nature)
for human. Some schools in the history of Islamic thought, especially Kalam and
Tasawwuf, have expressed at every opportunity that they emerged with the
motive of tawhid. However, they have developed an interpretation of tawhid
according to their own methodology. Therefore, for each school the perception
of Allah in the first place and the understanding of tawhid have been different
from each other. Thus some of them has put forward a form of interpretation
based on tanzih (the exoneration doctrine) about Allah, while others have
adopted a form of interpretation based on tashbih (the similitude doctrine). The
aforementioned forms of thought have been reconsidered and evaluated in a
syncretic manner in Tasawwuf, which was built on the relationship between
Allah, the world and the human being.

Since the first sifis it has been a rich literature on tawhid in the history of
tasawwuf. Some books have been written about it. The subject namely tawhid
has been also issued as a chapter in many books. Today, a lot of researches can
be mentioned in various genres such as books, theses and articles with the theme
of tawhid in tasawwuf. These are generally qualified studies. But they have
researched opinions of the classical sGfi texts. When it comes to this study, it
intends to understand sifis (ahl al-tasawwuf) views about tawhid. But more
important intention in this study is to adapt their views on tawhid according to
the needs of the modern age rather than explaining them. In this respect, it has a
practical and functional nature. In order to reach the goal of the study, firstly,
the nature of tawhid as an ancient and traditional consideration has been briefly
mentioned. Views of some siiffs about tawhid have been reviewed, too. Then,
some matters such as the current function of tawhid in stafism, the role of tawhid
in the relationship of a human with the world, the crisis of a person who is far
from tawhid and the search for solutions have been discussed. The descriptive
research method and phenomenological approach have been used to analyze the
mentioned issues.

In terms of tasawwuf, tawhid is an agreement made by a person with the
Supreme Creator. Therefore, it is a sacred and ancient knowledge. Human being
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will be able to return to his/her essence as he/she remembers this knowledge
within the world. In Islam, everyone has been held responsible for tawhid to the
extent of his/her own mind and understanding. The human has two sides,
materially and spiritually. A systematic theory of tawhid in tasawwuf has
emerged that reconciles these dualist or opposing elements such as matter-spirit,
zahir-batin (exoteric-esoteric) especially with Ibn al-‘Arabtr’s wahdat al-wudjad
doctrine. According to the perfect human (al-insan al-kamil) understanding,
which is the basic element of this doctrine, as the person matures, the perception
of Allah and tawhid become perfect. Tasawwuf is within the life as it is a
practical discipline as well as theoretical. From the very beginning, it has been
known that tasawwuf, has been concerned about some problems of the
individual and society in the spiritual side. This discipline has tried to remedy
them through its teachings. As in every period, there are depressed states of a
person and society in the age we live. The main reason for these problematic
situations for muslim or non-muslim modern people is that the person who is
materially satisfied neglects the spiritual aspect. Material welfare level reached
as a result of the enlightenment movements and the industrial revolution in the
West has revealed capitalism. Also, these developments have caused
psychological problems such as alienation, individualization, feeling of
emptiness in people as a result of ignoring the belief in Allah and His unity.
Similar problems are also seen in the muslim community today. As a reaction to
the aforementioned transformations, western thinkers and psychologists have
developed some solutions for the mental health of individual and society. With

these efforts, they tried to cure the anomalies caused by secularism and db| 377
separation from tawhid. But the aforesaid efforts have been also secular and

temporary. Because for today’s people, the real element that ensures soul and

body harmony and balances his/her relationship with materiality and spirituality

is tawhid.

As a result, it is understood that the notion of tawhid in tasawwuf can solve the
spiritual problems of the anxious people. Thus, the doctrines such as wahdat al-
wudjtad, which are unique to this notion, have worked in every age and provided
a holistic view to the life. Interpreting tawhid in the modern age within the
possibilities of siiff philosophy, which is available to renew itself at any time, can
contribute to the reconciliation of dualist elements and things that seem
contradictory in the ontological and psyhological relationship of the person with
the world. However, targeting personal or social salvation through mystical
tawhid is not a goal that an average muslim can achieve or realize it. In this
respect, there is no doubt that the dervish lodge literature, sGfi chants or
education under the guidance of a murshid have contributed to the
establishment of a tasawwuf-centered tawhid among the people. Although there
are many words to say about these issues, we tried to express our opinion on the
topic within the limits allowed by the article. Ongoing and future studies on the
subject will complement the missing parts in this article and conribute to the
literature.

Keywords: Tasawwuf, Tawhid, Wahdat al-Wujad, Tradition, Secularism.
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