AYGON, F.“MATURIDTNIN AHSEN-] TAKVIM VE ESFEL-T SAFILIN YORUMU: |
Tin Stresi’nin Te'vili Badlaminda Insan Anlayisi” Diyanet limf Dergi 56 (2020): 807-840

MATURIDI'NIN AHSEN-] TAKVIM VE
ESFEL-I SAFILIN YORUMU:

Tin Stresi'nin Te'vili Baglaminda
Insan AnlayisI

MATURIDI'S INTERPRETATION OF
AHSAN AL-TAQWIM AND ASFAL
AL-SAFILIN:

HIS HUMAN THOUGHT IN THE
CONTEXT OF SURAH AL-TIN

Gelis Tarihi: 12.04.2020 Kabul Tarihi: 31.08.2020

= FATMAAYGUN

DR.

MEB, OGRETMEN

orcid.org/0000-0001-8220-0046

fatmaygun19@hotmail.com
0z
Ebtl Hanife geleneginin en 6nemli takipgisi ve Ehl-i
siinnet kelaminin en giiglii simalarindan olan imam
Matiiridi (6.333/944), Tin stiresini, 7e vildti’I-Kur 'dn’da
te’vil etmis, ahsen-i takvim ve esfel-i séfilin ifadelerine
dikkat ¢ekmistir. Sozliiklerde ahsen-i takvim en giizel
yapi, diizenleme; esfel-i safilin ise sefillerin en sefili,
asagilarin en asagisi, cehennemin en derin azap yeri
anlamlarinda kullanilmigtir. Matiiridi’nin insan anlayisi/
konumu yontindeki agiklamalar: dikkate alinarak bu
ifadeleri incelemek, onun diislince diinyasmin ipuglarint
kesfedebilmek miimkiindiir. Zira onun diistince diinyasinda
ahsen-i takvim ve esfel-i safilin kavramlar1 insanin
varolusuna, insandaki donanima/fitrata, varolusun/hayatin
anlamina/degerine dair sorularin cevaplarina pencereler
agabilmektedir. Bu kavramlar varlik seriiveninde
insan hayatinin, nasil resmedildigini, dhiretin varligini
vurgulamaktadir. Béylece Matiiridi’nin en biiyiik nimet
olarak nitelendirdigi iman ve imanin gostergesi olan
salih ameller vesilesiyle elde edilen miikafat; en biiyiik
kotiiliik olarak nitelendirdigi inkar ve inkarin yol agtig1
koti amellerin iletecegi hiisran da agiklanabilmektedir.
Caligmamizda ahsen-i takvim ve esfel-i safilin kavramlari
etrafinda Matiiridi’nin insanin varolussal yolculuguna,
akibetine/ahiretine iliskin diislincelerini inceleyecegiz.

Anahtar Kelimeler: imam Matiiridi, Te’ vilati’l-Kur’an,
Tin shresi, ahsen-i takvim, esfel-i safilin, fitrat.
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Arastirma makalesi /
Resarch article

ABSTRACT

Imam Maturidi (333/944),
who is the most important
follower of Abu Hanifa
School and one of the most
powerful figures of Ahl al-
Sunnah kalam, interpreted

the Surah al-Tin in 7a ‘'wilat
al-Qur’an, and drew attention
to the expressions of ahsan
al-taqwim and asfal al-safilin.
Ahsan al-tagwim was used

in the dictionaries meaning
“the finest form”,and asfal
al-safilin was used as meaning
“the most miserable of the
miserable, the lowest of the
low, the deepest punishment
place of hell”. It is possible to
explore the clues of his world
of thought by considering
Maturidi’s expressions on
understanding and position of
human. The concepts of ahsan
al-taqwim and afsal al-safilin
are the ones that can open
windows to the answers to the
questions about the existence
and fitra of the human being,
and the meaning/value of
existence and life. These
concepts show how human life
is depicted in the adventure
of existence, and draw
attention to the existence of
the hereafter to which the life
journey of human is directed.
In addition, within the
framework of these concepts,
the reward obtained by the
faith which Maturidi considers
as the greatest blessing and
good deeds as the indicators of
faith can be explained. Again,
the frustration one is directed
by the faithlessness which
Maturidi considers as the
greatest evil and bad deeds as
the indicators of faithlessness
can be explained. In this study,
we will try to examine the
thoughts of Maturidi regarding
the existential journey

of human and their fate /
hereafter around the concepts
of ahsan al-taqwim and asfal
al-safilin.

Keywords: Imam Maturidi,
Ta’wilat al-Qur’an, Surah
al-Tin, ahsan al-taqwim, asfal
al-safilin, fitra.
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MATURIDI'S INTERPRETATION OF AHSAN AL-TAGWIM AND
ASFAL AL-SAFILIN:
AIS HUMAN THOUGHT IN'THE CONTEXT OF SURAH AL-TIN

SUMMARY

Imam Maturidi (333/944), who is the most important follower of
Abu Hanifa School and one of the most powerful figures of Ahl al-
Sunnah kalam, interpreted the Surah al-Tin in 7a 'wilat al-Qur’an,
and drew attention to the expressions of ahsan al-taqwim and asfal
al-safilin. Ahsan al-taqgwim was used in the dictionaries meaning
“the finest form”,and asfal al-safilin was used as meaning “the
most miserable of the miserable, the lowest of the low, the deepest
punishment place of hell”. It is possible to explore the clues of

his world of thought by considering Maturidi’s expressions on
understanding and position of human. The concepts of ahsan al-
taqwim and afsal al-safilin are the ones that can open windows to
the answers to the questions about the existence and fitra of the
human being, and the meaning/value of existence and life.

While dealing with the subject, we firstly used the original/Arabic
expressions of Imam Maturidi and we mentioned his interpretation
of ahsan al-taqwim and asfal al-safilin in 7a ‘wilat al-Qur’an in

the context of the ta’wil of Surah al-Tin. Then, we searched for
the position of human in the thought of Maturidi. According to
this, two main categories of beings are accepted, the first of which
understood to emerge later (temporally originated beings/hadith)
and the second being eternal (qadim/Allah). The existence of
human draws the attention as a very valuable part of the world
that came into being later/hadith. At this point, the features that
determine the position of the human in the hierarchy of beings

and make it valuable come into play. Because the human being
described by Maturidi as the “small universe”; is addressed by
Allah with the faculties of understanding and reasoning and the
decisive function of free will; and is tested by Allah. The fact that
man is ahsan al-taqwim is more related to these characteristics
bestowed upon him and to the fact that he has pure creation (human
nature/fitra). On the other hand, asfal al-safilin means the torment
of hell, and the disappointment resulting from deviation from the
fitra, not using mind and will properly and being defeated to human
desires and moral weaknesses. Because the biggest blessing is
“faith” and “righteous deeds” caused by faith; these are like the
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fruits of the ahsan al-taqwim where the fitra is preserved and

the aql/reason and will are used correctly. The result of “faith
and righteous deeds” is happiness in the hereafter, and the joy
of heaven. On the contrary, “denial” and “bad deeds” caused by
denial, are the biggest frustration that will lead to a pathetic fate,
the torment of hell (asfal al-safilin), as a consequence of being
defeated to human desires and moral weaknesses caused by the
failure to preserve the pure fitra and to use aql/reason and will
properly. The ahsan al-taqwim, which expresses the beginning
of human’s journey of existence and emphasizes pure fitra, and
the asfal al-safilin, which emerges as a result of corrupting ahsan
al-taqwim, are the two concepts that give clues about Maturidi’s
thought on human, and help us to comprehend his views on the
meaning of human life.

In the projection presented by Maturidi regarding human,
comprehension activities (nafs al-darraka), the reasoning ability,
and the blessing of free will constitute the main reasons for the
understanding of “the world of trials”. On the other hand, “the
understanding of world of trials” instills in human to know the
existence and oneness of Allah, the beauty of gratitude to Allah,
and basic moral principles; and to use the possibilities offered by
fitra properly. It emphasizes the belief of the Hereafter marked

by the fact of death, and reminds that the main goal of human,
who is created in ahsan al-taqwim, should be directed towards the
Hereafter. The final destination of all humans created in the ahsan
al-tagwim depends on their preferences and efforts in the world.
Heaven andhell are understood as a consequence of the world

of trials. In this context, the concepts ahsan al-taqwim and asfal
al-safilin, which we learn through the divine revelation, gives
“the great picture of human’s experience of life” and emphasizes
“the dimension of preparation for the afterlife of this trial-indexed
worldly life”. In his work Ta’wilat al-Qur’an, Maturidi both drew
attention to these concepts and gave important messages shedding
light to the present day by attributing meanings to these concepts
in the direction shown by the aql/reason and revelation.
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GiRiS

z. Peygamber’in vefatindan sonra

Islam cografyasinda cesitli kiiltiirler-

le tanigan ve dini esaslar1 akll yon-

temlerle temellendirmeyi, varligin/
alemin kaynagimi arastirmay1 kendisine gorev
edinen Miisliiman kelamcilar'; deliller getirerek
hasimlarin ¢arpik, fasit, zararl diisiincelerini or-
taya ¢ikarmak sretiyle stipheleri giderecek agik-
lamalarda bulunmuslardir ve bdylece siipheci,
inkarci fikirlerle miicadele etmislerdir. Bu min-
valde Islam inang esaslarmna aykir1 ve zararl ca-
lismalar yiiriitenlere karsi reaksiyoner bir ¢izgiyi
temsil ederek bu fikri miicadelenin Onciileri olan
Mu’tezile alimlerini ve gortigleriyle Ehl-i stinnet
akidesinin sekillenmesinde 6nemli rol oynayan
Ebl Hanife’yi (6. 150/767) -6zellikle-hatirlamak
gerekmektedir. Diisiince sisteminin temellerini
Ebl Hanife nin fikirlerine dayandiran, Ebi Hani-
fe’nin fikirlerini sistemli hale getiren ve Ehl-i
stinnet kelaminin ingdsma Onciilik® yapan alim,
Imam Ebt Mansir el-Matiiridi’dir (6. 333/944).
O, Mu’tezili alimler gibi “ilahi rahmet™ olarak
niteledigi vahyi bilginin yani sira ilahi emanet*

fslam dininin ana ilkelerini, iman esaslarmi akli ve
nakli/vahyi delillerle agiklamayi, Isldim’a yéneltilen
elestirileri cevaplandirmay1 ve ortaya c¢ikabilecek
stipheleri gidermeyi amag¢ edinen ilme, keldm ilmi
denilmektedir. Bk. Bekir Topaloglu, Kelam IImi Giris,
5. Bask, (Istanbul: Damla Yayinevi, 1996), 19-25.
Bekir Topaloglu, “imam Matiiridi’nin Temel Islam
Bilimlerindeki Yeri”, Imam Matiiridi ve Matiiridilik,
(istanbul: IFAV Yayinlari, 2012), 40; Bekir Topaloglu,
“Matiiridi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28: 151.

3 Matiridi, Te vildatii’lI-Kur ’dn, thk. Mehmet Boynukalin,

(istanbul: Mizan Yaynevi, 2005), 3: 183; 9: 417.

4 Matiridi, Kitabiit-Tevhid, ngr. Bekir Topaloglu-Mu-
hammed Arugi, (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), 208;
Matiiridi, Kitdabii t-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, (istan-
bul: isam Yayimlari, 2002), 172 (sonraki dipnotlarda ter-
climedeki sayfa numaralar1 parantez iginde gosterile-
cektir); ayrica Ahzab siresi, 33/72. ayet-i kerimede
“Biz emaneti goklere, yere ve daglara arz ettik de onlar
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olarak degerlendirdigi akla, akli kavrayisa ve dinin temel ilkelerine iligkin
gelistirilen akli ¢ikarimlara vurgu yapmistir. Matiiridi’nin, ¢esitli inang ve
kiiltiirlerin goriilebildigi bir bolgede -Semerkand sehrinde- yasamis olma-
s1, farkli dinlerin ve felsefi akimlarin Islam’a aykir1 sdylemlerine kars1 fikri
miicadelesinde dzellikle akil gibi 6nemli bir esasa bagli kalmasini, akli ¢1-
karimlara yogunlagmasini gerektirmistir. O’nun, varliga iliskin gelistirdigi
biitlinciil bakis ag1s1, akli muhakeme giicii ve getirdigi tutarli agiklamalari,
vahyi te’vil ederken ortaya koydugu akli ¢ikarimlar vesilesiyle insa ettigi
muvazeneli durusu gibi daha sayilabilecek bir¢ok hususiyeti; Is1am diisiin-
ce gelenegindeki miimtaz konumunu gostermektedir.®

Fikrl miicadelesinin/¢aligmalarinin zeminini akil-vahiy/nakil uyumu-
one ¢ikartan yaklasim ile vahiy merkezli yaklasimin birbirini tamamlayict
ozelligine, birbirine olan uygunluguna vurgu yapmis, diisiince sistemini
bu sekilde insa etmistir. Iste Matiiridi, akaid konular1 basta olmak iizere
pek ¢ok mevzida ortaya koydugu goriisler ile Islam diisiincesine degerli
katkilarda bulunmus ve diisiinceleriyle asirlar sonrasina da 11k tutmaya
devam etmistir. Bu minvalde o, Te vilatii’I-Kur’an’da Tin sresini te’vil
ederken -slirede gecen- ahsen-i takvim ve esfel-i safilin ifadelerine dik-
kat ¢cekmis; bu ifadeler ile varlik seriiveninde insanin yasam yolculuguna,
imtihan siirecinin, kulluk bilincinin 6nemine ve degerine vurgu yapmistir.
Onun diislince diinyasina pencereler agan bu kavramlar ve bu kavramlara
ylikledigi anlamlar, bu baglamda 6zellikle fitrat iizere yaratildigini belirt-
tigi insanin asli temizliginin yani sira imtihana tabi tutulmasinin zemini
olarak gordiigi akil, irdde ve bilgi potansiyellerine yaptig1 vurgular dik-
kate degerdir.

Iste onun, ahsen-i takvim {izere yaratilmis olan insanim sahip oldugu
maddi ve manevi kabiliyetlerden bahsederek temyiz ve marifet ehli ol-
manin zeminini hazirlayan fitrl yapinin éneminden s6z etmesi ve ahsen-i
takvim olarak nitelenen bu fitri yapiy1 Allah’in vahdaniyet ve ulQihiyetine
delalet eden en metin ve en muhkem suretle yaratilmis bir isaret olarak
gormesi® yoniindeki agiklamalari, onun diisiince diinyasinin izlerini sii-

onu yiiklenmeye yanasmadilar, ondan korktular. insan ise ¢ok zalim ve ¢ok cahil ol-
dugu halde onu yiiklendi.” seklinde ¢ ¢t Juad) 5 o2 ¥ 9 8) gand) o AilaY) Lz ) L)
(Y5> Lasllh (S 40 Gl Lgdaa 5 Lgda (BRI 5 Lgilasy ) gegen insanin yiiklendigi “ema-
net” ifadesi i¢in bk. Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, (Beyrut: 1981), 25: 235;
Kadi Beyzavi, Envdrut-tenzil ve esrdarut-te’vil, (Beyrut: ts.), 4: 40; Zemahseri,
Kessaf, thk. A. Muhammed Muavvad, (Riyad: 1418), 5: 102.

5 Sonmez Kutlu, “Matiiridi Akileiligit ve Bunun Guiniimiiz Sorunlarini Cézmeye
Katkis1”, Imam Matiiridi ve Matiiridilik, (Istanbul: IFAV Yaynlari, 2012), 550.

6 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur dn, thk. Ahmed Vanlioglu ve digerleri, lmi Kontrol Bekir
Topaloglu, (Istanhul: Mizan Yaymevi 2005-2010), 17: 264; Matiiridi, Te 'vilatii’l-
Kur’an Terciimesi, ed. Yusuf Sevki Yavuz, ¢cev. Mehmet Erdogan, (Istanbul: Ensar
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rebilmek agisindan degerli emarelerdir. Oyle ki onun ahsen-i takvim ve
esfel-i safilin ifadelerine iliskin bakis agisina gore, kendisine bahsedilen
tertemiz fitri yapiyi/potansiyeli kendi se¢im ve tercihleriyle yonlendire-
bilecek imkana sahip kilinan insan; ya sorumluluk bilinciyle hareket edip
iman ve salih ameller ya da sorumsuzluk gafletiyle hareket edip inkar ve
kot ameller ortaya koyacaktir. Neticede ise yasam yolculugunun sonu
gelecek ve kendisine verilen imkanlarla, 6zgiir iradesiyle imtihan edil-
mis olan insan, ya iyi ve dogru tercihleri dogrultusunda cenneti, ya da
kotii ve yanlis tercihleri neticesinde cehennemi yani esfel-i safilini hak
etmis olacaktir. Iste insanogluna verilen yasam siireci yaninda bu yasam
stirecinin 6zellikle baglangi¢ noktasi ile sonug¢ noktasina vurgu yapan ah-
sen-i takvim ile cennet (illiyyin), esfel-i safilin ile cehennem kavramlari
iligkilendirilmekte ve bir anlamda yasam siirecinden sonra gelecek olan
ahiret hayatina vurgu yapan biiyiik bir resmi bize sunmaktadir. Esasinda
Matiiridi’nin insan tasavvuruna ya da insan sorumluluguna iligkin bazi
¢alismalar’ yapilmis olsa da biz burada s6z konusu ettigimiz iki kavram
1s1ginda Matiiridi’nin resmettigi insanin varlik konumunun, yasam serii-
veninin ana hatlarint ortaya koymaya ¢alisacagiz. Biz bu ¢aligmamizda
“nereden geldim nereye gidiyorum” seklindeki varolugsal bir sorunun ce-
vabina atif yaparak yasam serliveninin ana resmini ortaya koymay1 sag-
layabilecek ahsen-i takvim ve esfel-i safilin kavramlarini Imam Matiiri-
di’nin te’vil ¢alismasi 15181nda ele almay1, onun dikkat ¢ektigi hususlari
islemeyi ve boylece onun diisiince diinyasina iligskin ipuglarini yakalama-
y1 hedeflemekteyiz.

1) MATURIDI’NiN AHSEN-i TAKVIM YORUMU

Imam Matiiridi’nin ahsen-i takvim anlayisini inceleyebilmek icin 6nce-
likle; eseri Te vilatii’l-Kur ’dn’da konuya iliskin ifadelerini ve konuyu ele
alis bi¢imini, daha sonra ise ahsen-i takvime isaret eden baslica unsurlari/
Ozellikleri onun insan tasavvuru agisindan aragtirmaya calisacagiz.

Nesriyat, 2019), 17: 285-286; Talip Ozdes, “Maturidi’nin Yorumlarinda Insan
Olgusuna Yaklasimu, Ulug Bir Cimmar: Imdm Maturidi: Uluslararast Sempozyum
Tebligler Kitabi 28-30 Nisan 2014 Eskigehir (2014), 681-688.

7 Bk. Said Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi’ye Gore Insan Hiirriyeti Kavrami, Ankara
1988; M. SaimYeprem, [rade Hiirriyeti ve Imdam Matiiridi, (Istanbul: 1984); Temel
Yesilyurt, “Kur’an Isiginda Insanm Bireysel Sorumlulugu (Giinah ve Sevap)”, Firat
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1 (2005): 37-50; Harun Isik, Matiiridiye
Gére Kaza ve Kader, (Doktora Tezi), (Kayseri: 2011); Veysi Unverdi, “Matiiridi’de
Insanmn Sorumlulugu”, Usil: Islam Arastirmalari, 20 (2013): 47-80; Osman Nuri
Demir, “Imam Matiiridi’de Akil, insani Doga (Tab’) ve Fitrat”, Diyanet Ilmi Dergi
56/1 (2020): 171-203.
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1.1. Tin Saresi’nin Te’vili Baglaminda Te’vilatii’l-Kur’dn’da Ah-
sen-i Takvim Yorumu

Imam Matiiridi, Tin stresini te’vil ederken sfirenin basinda incire ve
zeytine, Sina dagina ve giivenli sehre (Mekke’ye) yemin edilmesinden s6z
etmis ve ilk {i¢ ayet-i kerimede incir ve zeytin, Sina dagi ve giivenli sehrin
Oonemine deginerek bu yeminlerin Allah Teala tarafindan getirilen delillerin
te’kidi amaciyla sdylendiginden bahsetmistir. Daha sonraki ayet-i kerime-
yi yani “ asi geal 8 ol Wl S8 > jfadesini zikrettikten sonra ise soyle
devam etmistir:
el a8 13 e sl Jal JB ¢ay s a8 glusY) Ll 3817t da 5 je Al

o 3 el el (o L) BIA 4l 15 e 515l e el 5 (Al ot il (1
a1y ade Wbl 5 el ot e g ol I3 e e 058 ol / 2l
DU s 5 Sl 5 S a5 4 Lal ¢l Jinad oling ) o 1Al 8 e a5 ansdll () 685 0
(ol Jaul ) a8 55 8 Cpuad 8 L) LIS Ul e JUB 4lS candlly @lls xS caiga
Osasall (5 5us caralic 5 an il

Metinde goriildiigii iizere imam Matiiridi, Allah Teala’nm ayet-i keri-
mede gegen « m i (meal A Glad¥) Ll 81 fadesini belirttikten sonra te’vil
ehlinin yani miifessirlerin soyle sdyledigini ifade etmistir:

“Te’vil ehli (yorumcular/miifessirler) dediler ki: Yemin iste bunun igin
yapilmistir. Ancak yeminin cevabinin baska bir ciimle olmasi1 daha uygun
ve dogruya daha yakindir. Ciinkii onlar miisdhade yoluyla insanin en gii-
zel bigimde yaratilmis oldugunu zaten gézlemlemekte ve anlamaktadirlar.
(Matiirldi, yeminin  as& Gl (A Glad¥) Wl 581> Jyeti {izerinde vaki olma-
siin daha uygun olacagimi ifade ediyor.) Zira hicbir kimse Allah’in ken-
disini insa ettigi bu dik ve diizgiin (insani) stiret disinda yaratilmig olmay1
temenni etmemistir. (Bu sebeple) yeminin cevabinin “siimme rededndhu
esfele safilin” (alébe Jan oliay ) 5) ifadesi olmasi daha kuvvetle muhtemel-
dir. Ciinkii inkar ve red bu konuda -yani cehennem atesi hakkinda- gergek-
lesmis; Allah da bunu yemin ile te’kit etmis ve adeta sdyle buyurmustur:
Biz insan(lar)1 en giizel bigimde yaratiyor olmakla birlikte, -mii’minler ha-
rig- insan1 “esfel-i safilin”e gonderiyoruz!”®

Imam Matiiridi ifadelerine s6yle devam etmistir:

053l 3 ga ual asl ogas o m jas ausii Gual (8 gyl Lals )l @
GOAD il ) e p 0SVs il (e Ly 55 oSl 55 ) sam s aglan 48Dl (O (0 sidlay s
A 02 A5 sem it e 5% of g 2al 5 W 5 5 sem el GBI 0 el 5 g
il 5 aglen 4y casil oy 685 aSal e gl cay sl o S 5 3 ) gom Guaal e agils
5t Jrn s pgale Sl s Jins Lo p LY 5 penilin 3 LIS Lt Jlaninl aelligiysbia e
i Sl 5l Aghan g e AV e a5 ] (5 oSal (ol e 5 uanl Jating 5l ol (K
lede (sl Al clelall g1l 8 Al agie (5 Cumay ddjma 5 el Jal aeles
2208 058 Y Le Aaghaall Al S5 el Gl s L 0 sl

8 Matiiridi, Te 'vilati’I-Kur 'dn, 17: 263.
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Burada imam Matiiridi © ssii gmal 8 glusy) Lals 81 > geklindeki ayet-i
kerimenin birka¢ méanaya geldigini belirterek farkli goriisleri/manalari si-
ralamustir:

“Bunlardan bir tanesi; Allah, insanlar ‘gordiikleri ve gozlemledikle-
11 en giizel sekilde’ yaratmistir. Clinkii Allah, melekleri insanlardan daha
giiclii ve daha giizel bir sekilde yaratmistir, ama burada karsilastirma me-
leklerle degil yaratilmig diger varliklarla ilgilidir. Clinkii insan yaratiliginin
‘insan s(reti’ digindaki herhangi bir strette olmasini higbir insan temenni
etmez. Demek ki, Allah insan1 en giizel sekilde yaratmistir. Jkinci mand
ise sOyledir: Allah, [insan1 en giizel bir sekilde, yani] en muhkem ve en
saglam takvimde (yani en giizel ve uyumlu ‘dik durus” halinde) yaratmistir;
¢linkii onlara dyle bir goriiniis vermis, onlar1 dyle bir sekilde yaratmistir
ki; insan bu yapisiyla her seyi kendi faydasina kullanma imkani1 bulmak-
ta; bu sayede nesnelerden faydalanmasini saglayacak -kendisine Allah’in
Ogretip birer imkan olarak bahsettigi- birtakim hal ¢areleri iiretebilmek-
tedir. (Ugtincii olarak) s & sl yani Allah’in birligine ve ultihiyetine en
muhkem ve saglam bigimde yol bulabilecek yapida (yarattik) anlami da
ihtimal dahilindedir. Veya Allah, onlar1 temyiz ve marifet sahibi kilmus;
onlar1 kendilerinden hayirli isler -yani sevap alabilecekleri, bagkalar i¢in
s0z konusu olmayacak nice sevaba erebilecekleri enva-i cesit taatler sadir
olacak sekilde yaratmigtir.”

Imam Matiiridi, ahsen-i takvim ile ilgili &nce miifessirlerin genel kana-
atlerini veriyor, sonra da bu ifadenin anlami olabilecek ihtimallerden sz
ediyor; fakat bunlar arasindan herhangi birini tercih etmedigi gortliiyor. '
Oyle anlasiliyor ki yet-i kerimedeki ahsen-i takvim ifadesini daha ziya-
de bedensel, sekli bir yaratilis giizelligi olarak anlayanlar, insanin fiziki
anlamda organlarinin, bedenindeki ciizlerin uygunluguna dikkat ¢ekmek-
tedirler. Dolayisiyla bu yorumda daha c¢ok fiziksel yaratilisin géz 6niinde
bulunduruldugu anlasilabilir. Bu yorumdan hareketle de bedensel ve sekli
engellerin, kusurlarin ahsen-i takvim ifadesinin tersi olarak konumlandig:
da soylenebilir. Matiiridi ise insanin goziiyle gordiigii ve bizzat miigahede
ettigi varliklar icerisinde insanin ahsen-i takvim {izere yaratilan bir varlik
oldugunu soylilyor. Gértinmeyen varliklardan olan melekleri vs. istisna et-

9 Matiridi, Te vilatii’I-Kur 'an, 17: 263-264.

10 Matiiridi’nin yontemine iligkin su tespitler hatirlanabilir: “Matiiridi’nin tefsir
anlayigi, Kur’an’in Kur’an’la, sahih hadis ve haberle, dil bilgisi kurallar1 ve akli
istidlalle agiklamaktan ibarettir. Rivayetleri bazan degerlendirir, bazan oldugu gibi
zikreder ya da, ‘Bu meselede aslolan budur ...” diye baslayip konuyla ilgili bakis
acisi1 ortaya koyar ve ona gore bir sonuca ulasir. Kaynaklarda yer alan Israiliyat’la
ilgili rivayetleri Matiiridi de kaydeder, dinin kesin hiikiimleriyle bagdasmiyorsa
bunlar elestirir, degilse irdelenmesinin gerekmedigini sOyleyerek verilmesi istenen
mesaj lizerinde durur.” Bk. Bekir Topaloglu, “Te’vilatii’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 41: 32-33.
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mek i¢in bunu yapiyor.

Ahsen-i takvime iligkin ayetin Miisliimanlar tarafindan birka¢ sekilde
yorumlandigindan bahseden Matiiridi, Allah’mn insan1 yeryiiziiniin en iistiin
varlig1 olarak yarattigindan s6z etmistir. O, Allah’in insanlar1 en giizel ya-
pida yaratmasini, diger varliklarda bulunmayan yiice birtakim iistiinliikleri
ona liitfetmesi seklinde aciklamistir. Yani Allah, insana bilgi liretmesini,
tabiat kanunlarin1 kesfederek evrene hakim olmaya ¢aligmasini miimkiin
kilacak diger varliklarin sahip olmadig1 imkéanlar vermistir. Imam Matiiri-
di’nin insanlara verilen imkanlardan, yapidan bahsederken akabinde insan
yapisinin Allah’m varligina, birligine, ulGhiyetine isaret edecek sekilde dii-
zenlendiginden s6z etmesi onun diislince sisteminin en énemli ipuglarini
gostermektedir. Ayet-i kerimedeki ahsen-i takvim ifadesini bedensel, sekli
bir yaratilis giizelliginden, donanimdan ziyade/6te insanoglunun ruhi, fitri,
muhtesem dizaynini ifade eden manevi/ruhi giizelligine dikkat ¢ekmistir.
Buradan ahsen-i takvim ifadesinin ziddinin ise -bedensel, sekli engeller de-
gil- ruha vurulan prangalar, manevi 6zelliklerin yanls kullanimina iliskin
neticeler oldugu anlasilabilir. Matiiridi’nin 6zellikle “ahkem-i takvim” ve
“etkaneh(” ifadeleri lizerinde durmast yani “yerli yerinde” ve “en saglam”
bicimde yaratilisa dikkat ¢ekmesi, daha ¢ok Allah’in insanlarda yarattigi
bazi imkan ve kabiliyetlere iliskindir. Insan, yaratildigi konum ve sahip
oldugu kabiliyetler sayesinde, Allah’in kendilerine dgrettigi bilgi ve ¢oziim
yollar1 vesilesiyle nesneleri kullanabilmekte, onlardan faydalanabilmekte-
dir. Yani Matiiridi’nin ifade ettigine gore zaten bu anlay1s ¢ergevesinde ah-
sen-i takvim “en muhkem, en saglam” yaratilistir ki, bu yaratilig Allah’in
varligina ve birligine de isaret eden bir delil konumundadir. Insanin temyiz
ehli -yani iyiyi ve kotliyii ayirabilen 6zellige sahip olusu- ve bilgi sahibi
olabilmesine iligkin imkanlar da ahsen-i takvimin kapsaminda diisiiniilebi-
lir. Zaten Allah’in bahsettigi imkan ve yetenekleri yerli yerinde kullanan-
lar, Allah’a itaat edenler, hayirh ve giizel amellere yonelmeleri, hayirl ve
giizel ameller islemeleri sebebiyle sonu gelmeyen sevaplar kazanirlar ve
boylece yaratilmislar iginde biiyiik bir sayginligi da hak ederler."

Bir biitiin olarak diisiince diinyasini degerlendirdigimizde Matiiridi nin
egilimini yansitan yoruma gore Allah, insan1 ahsen-i takvim donanimin-
da yaratmis, yaratmakta oldugunu bildirmis ve insanoglunun kiymetinin,
degerinin “ruhi yaratilis 6zellikleriyle, manevi donanimlariyla” ilgili oldu-
gunu beyan etmistir. Insanoglu ruhi donanimu, fitri 6zellikleri, akli ve iradi
yetenegi, vicdani yapisi en giizel konumda ve tertemiz olarak yaratilmis,
baska bir deyisle ona sorumluluk/kulluk bilincini tagiyabilecek, dogruya
yonelebilecek, hakikati ve Allah’m varligini, birligini ve ulihiyyetini bula-
bilecek kesfedilmeye hazir imkanlar, bir kapasite/potansiyel bahsedilmis-

' Maturidi, Te 'vilatii’I-Kur an, 17: 264.
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tir. Her insanin lekesiz ve tertemiz bir yapida/fitratta diinyaya geldigini,
dogustan gelen bir glinah veya sugun olamayacagini, kimsenin bagkasinin
giinah yiikiinii tastyamayacagim belirten Islim dinine gére™ ve dolayi-
styla Matiirldi’nin diisiincesinde herkes kendi yaptig1, isledigi eylemlerin
sorumlulugunu tasimaktadir. O halde islam diisiincesinde Yahudilik ve
Hiristiyanliktaki gibi 6nceki insanlarin islemis olduklar1 giinahin sonraki
nesillere intikali tarzinda bir inang¢ s6z konusu edilemez. Bu minvalde Hi-
ristiyanlik’taki, Hz. Adem ile Havva’nin cennette “yasak meyve”den ye-
mek suretiyle isledikleri sugun nesilden nesile biitiin insanliga intikal ettigi
inanc1 hem Islam inang esaslarina hem de sucun ferdiligi ilkesine aykiridir."?

1.2. Ahsen-i Takvime isaret Eden Bashca Unsurlar Nelerdir?

Ahsen-i takvimi ifade eden ya da ahsen-i takvime isaret eden insani/insa-
na verilmis unsurlar neler olabilir? Matiiridi’nin diisiince diinyasin1 dikkate
aldigimizda ahsen-i takvimi ifade eden yani kullarin iman edip salih ameller
islemesine, ahlaki iistiinliige erismesine zemin hazirlayan etkenleri/dona-
nimlari, sorumluluk yiiklenmeyi gerektiren yetenekleri/imkanlart “Varlik
Hiyerarsisinde Insanin Konumu” genel bashig1 altinda ele alabiliriz.

1.2.1. Varlik Hiyerarsisinde insanin Konumu

Her diisiince ekoliinde oldugu gibi islam kelam ekoliiniin de benimsedi-
8i diisiince sisteminin temel kimligini varlik ve bilgi anlayis1 olusturmakta-
dir. Tiim Miisliiman kelam alimlerinde goriildiigii gibi Imam Matiiridi’nin
diistince sistemindeki en temel 6zellik de varligr esas alan ve varliktan/
reel dlemden hareket ederek bilgi kuramimi sekillendiren bir yapiy1 ifade
etmesidir. Ona gore insan ve insani ¢evreleyen tiim varlik alemindeki son-
radan olus (hudis') ve yapisal/donanim/kodlama (fitrat) 6zellikleri, evren-
de gozlenebilen isleyise hizmet eden denge gostergeleri (gaye ve nizam)
gibi daha bir¢ok olgu Allah’in varligina ve birligine, sonsuz ilim/kudret/
irdde vb. istiin sifatlarina, diger tiim varliklarin O’na olan ihtiyacina isa-
ret etmektedir. Buradan anlasilacagi iizere evrendeki tiim olgu ve olaylar
dikkate alarak varlik hiyerarsisini iki ana baglikta ele alan Matiiridi, te-
melde varlig1 Yaratan/kadim (Allah) ve yaratilan/hadis (dlem'®) seklinde

12 el-En’am, 6/164.

13 Giinay Tiimer, “Asli Giinah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara:
TDV Yaymlari, 1991), 3: 496-497; Omer Faruk Harman, “Mes’dliyetin Sahsiligi
Acisindan 11k Giinah Problemi”, Kur’dn-1 Kerim’de Mes iliyet, (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2006), 417-428.

14 ¢ hudds, yokken var olma vasfindan ibarettir.” Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 30 (26).

15 “Alem veya alamet kelimelerinden tiiretilen “alem” kelimesi sozlitkte yollardaki
nisan, bayrak, dag anlamlarina gelir. Ontolojik agidan Allah’a delalet eden biitiin
yaratiklara, yani masivaya alem denilmis, “alemin” seklindeki ¢ogul kullanimu ise,
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ifade etmekte; yaratilan yani hadis olan tiim alemi, Yaratan yani kadim
olan Allah’a isaret saymaktadir. O halde Matiiridi’ye gore basta insanin
kendi varlig1, bilgi edinme imkanlar1 ve akli/akil yiliritme yetenegi olmak
iizere hayat ve 6liim gercegi, kisaca evrenle ilgili fark edilebilen ya da fark
edilemeyen tiim 6zellikler her tiirlii eksiklikten miinezzeh, her tiirli kemal-
le muttasif Allah’mn varligina, birligine ve {stiin 6zelliklerine igaret eden
gostergeler konumundadir.'®

Alemdeki varliklar igerisinde yer alan ve alemin bir parcasini olusturan
insan da; halden hale degisen-doniisen, acziyet sahibi, bozulan yonlerini
diizeltemeyen, sonlu ve sinirli vb. gibi maddi/fiziki 6zellikleri yaninda
onu diger yaratilmiglardan ayiran manevi ozellikleri veya akli, iradi ve
vicdani kapasitesini ifade eden fitri hususiyetleri tasimakta, boylece hem
tiim yaratilmislari etkileme ve yonetme imkani elde etmekte hem de diger
yaratilmislardan tstiin bir konuma ulasma olanag1 bulabilmektedir.!” Ma-
tiiridi’nin belirttigi tizere kendisine verilen akil yiirlitme yetenegi ve irdde
sebebiyle Allah’in muhatap aldigi insanoglu'®, hayattan lezzet alir, hayati
arzular, var olmay1 yokluga, hayat1 liime tercih eder."” Iste Allah’m en
giizel sekilde yaratarak®, rubiibiyyetinin ve vahdéaniyetinin delillerini kod-
layarak?! varlik ve hayat bahsettigi, peygamberlerin davetiyle destekledigi*?
insanoglu; isledigi ameller sebebiyle, dviilmiis ahlaklar/giizel huylar, tercih
ettigi glizellikler vesilesiyle kemale erebilecek® ve bdylece tasidigi akli,
manevi yetenekleri yaninda kendisine verilen 6zgiir iradenin bedeli olan
diinya imtihanini** kazanabilecektir.

Insana hayat vasfin1 kazandiran ruhun® iiflenmesinden ruhun bedeni

mevcidatin biitiin cinslerini ayr1 ayri ifade etmek seklinde anlasilmistir.” Bk. Nesefi,
Tebsiratii'l-edille fi usili’d-din, nsr. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin. (Ankara:
2003-2004), 1: 62; Halife Keskin, Isldm Diigiincesinde Allah Alem Iliskisi, (Istanbul:
Beyan Yayinlari, 1996), 69; Izmirli Ismail Hakki, “Alem”, Islam Tiirk Ansiklopedisi,
(Istanbul: 1941),1: 216.

16 Matiiridi, Te vilatii'l-Kur’an, 5: 27;9: 405; 11: 142, 180, 197; 13: 172-173; Matiiridi,
Kitabii t-Tevhid, 25 (21); 43 (36-37); 48-50 (40-41); 106-107 (88-89); 127-128 (103-
104); 146-151 (118-122); 164-165 (133-134); 218 (180).

17 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 157 (127); 191 (157); 207-211 (171-174); 278 (227); 267
(216-217), 274 (224).

18 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur ’dn, 16: 313.

19 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur 'dn, 5: 309; 7: 61.

20 Matiiridi, Te vildti’l-Kur 'an, 3: 283; 6: 103: 12: 20-21; 17: 269-270.

21 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur dn, 17: 55.

2 Matiiridi, Kitdabiit-Tevhid, 271-286 (221-232); Matiiridi, 7Te’vilatii’l-Kur'dn, 4:
190-191.

23 Maturidi, Te vilatii’I-Kur 'dn, 6: 140.

24 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur dn, 5: 307; 17: 208-210.

25 Matiridi, Te vilatii’'I-Kur’dn, 1: 279; 2: 477; 4: 119; 5: 84-86; 8: 28, 71, 348-350; 7:
195; 8: 28, 71, 348-350; 9: 289; 12: 342-344; 13: 216; 15: 280.
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terk etmesine® (yani 6liime) dek yasanan her siire¢ Allah’in gbzetimin-
de olmakla birlikte, onun akibetini belirleyen anahtar konum insanin fitri
yapisina kodlanan idrak, akil ve irddenin dogru kullanilip kullanilmamasi-
na baglanmistir.”” Iste insanin yasam seriiveni ve akibetini belirleyen akil,
irdde ve vicdan gibi faktorler hem nice hikmetler igermektedir;*® hem de
Allah’in varligina, birligine, istlin sifatlarina ve yaratisina delalet eden
gosterge islevi sunmaktadir.? O halde Matiiridi’nin diisiince diinyasinda,
akil nimeti sayesinde hem kendi yapisinda bulunan hem de evrene yerles-
tirilmis tevhid isaretlerini okuyabilen®, cevresindeki eserlerin tagidigi izle-
ri siirerek Allah’in varligini ve birligini bilebilen®' insanin evrendeki 6zel
konumu; yaratiligin gayesi olmasi, mahlikatin insanin faydasina miinhasir
kilinmasi, imtihana tabi tutulmasi,*?ikinci dlem olan ahiret hayatina® yo-
nelik tasidigr sorumluluk bilinci/miikellefiyeti** gibi hususlar sebebiyledir.

Matiiridi’nin dikkat ¢ektigi gibi “Kendini bilen Rabbini bilir.” ilkesi®
esas alindiginda; insanin Allah’a ve kendisinin de bir pargasi oldugu aleme
kars1 sorumluluklar1 6n plana ¢ikacak ve bdylece ancak Rabbini bilen ve
dolayistyla da varliga ve hayata bakis acisinda kulluk bilincini ve tevhid
merkezli bir kavrayist onceleyen®, adéalet’’” ve hikmet®® ilkesini gozeten,
Rabbine siikreden® ihsan sahibi*’ her insan; hem Allah nazarinda, hem di-
ger insanlar ve tiim yaratilmig varliklar arasinda seref ve seckinlik/iistiin-
liik*! payesiyle konumlanacaktir. Oyle anlasiliyor ki Matiiridi’nin “kiigiik
bir alem”** olarak niteledigi insani, diger yaratilmislardan ayricalikli kilan

26 Matuiridi, Te vilatii'l-Kur ’dn, 14: 215.

27 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur 'dn, 2: 24, 41, 245; 3: 173; 4: 261-262; 5: 34, 56-57, 368-
369; 6: 119-120.

28 Maturidi, Te vilatii'l-Kur’dn, 2: 489; 3: 336-337; 4: 65, 6: 117-118, 307; 7: 82, 480-
481, 526; 8: 1718, 22.

2 Matiiridi, Te vilati’I-Kur ’dan, 3: 7; 5: 180, 337; Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 35-36 (30),
47-51 (39-42), 199 (164), 266 (216).

30 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 5: 368; 10: 17.

31 Matiiridi, Te vilatii'l-Kur ’dn, 9: 368-3609.

32 Matiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 1: 58; 2: 512-513; 5: 154, 160, 171, 218-219, 269; 10:
218-219; 11: 74; 13: 324; 14: 285; 16: 171; Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 352 (282).

33 Matiridi, Te vilatii'l-Kur’an, 7: 480-481.

3 Mattiridi, Te vilati'I-Kur 'dn, 2: 289; 4: 25, 112; 8: 56; Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 157.

35 Maturidi, Kitabii t-Tevhid, 159-162 (129-132).

3¢ Maturidi, Te vilatii’l-Kur’dn, 2: 270; 11: 75.

37 Matiridi, Te 'vilatii'I-Kur ’dn, 1: 296; 5: 325-326; 8: 104, 176-177, 282-283; 11: 228-
229; 13: 56; 15: 126; 17: 382-383.

38 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 152 (124), 345-347 (276-278).

3 Matiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 1: 60; 11: 229.

40 Matiiridi, Te 'vilati’I-Kur dn, 8: 178-179; 252; 11: 80; 15: 312.

4 Matirddi, Te vilatii’l-Kur ’dn, 1: 208; 5: 249; 10: 35.

42 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’dn, 1: 296; 2: 418; 5: 383; 10: 91; Matiiridi, Kitdbiit-
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serefli konumun temel 6zellikleri; alemi/yaratilisi idrak edip degerlendire-
bilecek bir akla sahip olmasi ve yerli yerince kullanabildigi akil yiiriitmesi
melekesinin elde ettigi verilere uygun tercihlerde bulunabilmesidir.

O halde Matiiridi’nin goriislerinden hareketle “varlik hiyerarsisinde
insanin konumu” meselesini kendi iginde 6ncelikle “Idrak Faaliyetleri ve
Akil Yiiriitme Yetenegi (Nefs-i derrake)” daha sonra ise “Ozgiir Iradenin
Belirleyici Fonksiyonu” basliklar1 altinda detaylandirabilmek miimkiindiir.

1.2.1.1. idrak Faaliyetleri ve Akl Yiiriitme Yetenegi (Nefs-i derrake®)

Imam Matiiridi’nin diisiince diinyasinda, akil ve nakil/vahiy dini bilme-
nin iki temel esasi olarak dikkat gekmektedir.* Matiiridi’nin bilgi anlay1-
sinda ise duyular (‘1yan) ve haberden elde edilen veriler, ancak aklin yardi-
miyla, aklin islemesiyle veya akli kullanma yontemi olarak degerlendirilen
istidlal ile bilgi tiretilebilmektedir.

“Sizin i¢in kulaklar, gbzler ve diisiinme yetenegi (ef’ide)® yaratan
O’dur. Ne kadar da az siikrediyorsunuz!” (el-Mii’minfin 23/78) mealindeki
ayet-1 kerimede buyruldugu iizere insanin kendine ait yapisinin yani sira
dis diinyanin bilgisini elde etmesinde basvurulan ilk bilgiler duyu bilgisine
dayanmaktadir. Idrakin duyularla birlikte olustugunu ifade eden Matiiridi,
yasamimizi siirdiirmek i¢in duyulara ve duyu verilerine olan ihtiyacimiz-
dan bahsetmekte, haberi ve istidlali bilginin temelinin ise agik, kesin ve
zaruri olan duyu bilgilerine dayandigindan s6z etmektedir. O, ‘1yan* ola-

Tevhid, 6 (4).
4 “Allah insan bedenlerinde idrak edici nefisler ve bedenlerin kendileriyle hayata
kavustugu ruhlar yaratmistir. Insan bedenleri uyku halinde iken (uykuya dalmadan)
onceki durumlari gibidir. Onlarda (bedenlerde) 6liim alametleri yoktur. Ancak onlar
(uykuda iken) higbir seyi idrak etmezler, isitemezler, goremezler ve higbir seyi
akledemezler. Bununla beraber onlarda hayatin izleri bulunmaktadir. Bu bize
gostermektedir ki; uykuda iken insan bedenlerinden kendisiyle esyanin idrak edildigi
sey ¢ikip gitmekte; bedenlerin kendisiyle hayat buldugu sey ise bedende kalmaktadir
ki o da ruhtur. Nitekim ruh bedenlerden ¢iktig1 zaman artik bedenler (ruh ve nefse
sahip olmadan) daha 6nce bulunduklar1 durumda olduklar1 gibi higbir seyi idrak
edemez hale gelirler. Bu da kendisiyle egyanin idrak edildigi seyin hayat veren
seyden baska bir sey oldugunu gostermektedir.” Bk. Matiiridi, Te vilatii’l-Kuran,
12: 342-343.
Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 4-5 (5-6).
“Faydal1 ve zararli, temiz ve pis, yumusak ve sert, kalay ve zor, ac1 ve tatli alan her
seyin bilgisine ulagsma araci oldugu igin, fudd 6zellikle zikredilir. Aynca insanoglunun
faydali, temiz, yumusak ve kolay olan seyleri sevme, zararli ve eziyet verenlerden de
kagma tabiati vardir. Faydali ile zararliy1, temiz ve pisi ve diger konular1 ayirt edip
tantyabilecekleri sey (fiudd), Allah’a siikretmeleri igin 6zellikle insana verilmistir.
Bkz. Hiiya Alper, “Matiiridi’nin Akil ve Vahiy Algis1”, Matiiridi 'nin Diisiince
Diinyast, (Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari, 2011), 158; Matiiridi,
Te’vilatii’l-Kur ’an, 10: 52-53.
4 “Tyan: Matiiridi’nin eserleri Kitabii t-Tevhid ve Te vilati'I-Kur ’dn’da sik¢a kullandg1

4

b
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oy
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rak ifadelendirdigi duyu bilgisinin -iki kanal gibi i¢ ve dig duyular halinde
birlikte ¢alisarak- akla bilgi malzemesi sagladigindan, duyularin kendileri-
ne has idrak alanlari/sinirlart oldugundan bahsetmistir. Ayrica o, duyularda
ve duyu objelerinde engellerin bulunmamasi gerektigine de dikkat ¢ekerek
maddi varliklar alanindaki en temel, en agik ve akli bilgilere ulastiran en
giivenilir bilgilerin duyularla elde edildigini belirtmistir.*’

Matiiridi, duyu verilerinin akla malzeme saglayan kanallar olusturmasi
ve gelen malzemelerin aklin degerlendirmesine sunulmasi bir yana 6zelikle
insanin duyu verilerinin farkinda olmasi 6zelliginin onu diger canlilardan
ayirdigini soylemistir. Zira dikkatini ¢evresine, maddi diinyaya c¢eviren on-
yargisiz bir zihin, duyu verilerini akil siizgecinden gegirip degerlendirdik-
ten sonra bilgiye doniistiirebilmekte dahasi duyu bilgisine dayanarak duyu-
larla algilanamayan varliklarin, metafizik varligini icmélen de olsa akilla
bilebilmektedir.*® Yani farkindalik 6zelligiyle birlikte duyu verileri aracili-
giyla fiziki dlem tizerinde akil yiiriiten, elde edilen somut verilerden hareket
ederek ¢ikarimlar yapan insan akli, duyularin sinirii agip tabiatiistii alemin
varliginin bilgisine ulasabilmektedir. Bir¢ok seyin dogrulugunu veya yan-
lishigin1 anlamayi, iyiyi-kotilyl ayirt etmeyi saglayan akil yiiriitme eylemi
sayesinde insan; boylece mahlukattaki sonradanligi, acziyyeti, tedbiri, hik-
meti fark edebilmekte ve bir ylice yaraticiya olan ihtiyaci kavrayabilmek-
tedir, bagka bir deyisle kendi yapisi ve gevresi lizerinde gerceklestirdigi is-
tidlal sayesinde hadis/sonradan olan mahliikattan farkli ve {istiin niteliklere
sahip olan kadim/ezeli bir varligi, yani Allah’in varligini ve birligini bilebil-
mektedir.** Akli temyiz kabiliyeti, insanda bulunan en kiymetli sey/yetenek
olarak degerlendiren Matiiridi, akletmeyi fitri bir eylem olarak gormustiir.*°
Dis diinya tizerindeki gozlemler sayesinde 6nyargisiz bir sekilde elde edi-
len, dogru 6nermelere dayanarak gergeklestirilen akil yiiriitmelerin insant
zorunlu olarak temel ahlaki ilkelere, Allah’in varli§ina ve birligine iligskin
bilgiye gotiirecegini savunmustur. Ancak o, ger¢egi bilmenin imana ve salih

’ydn terimi “g6z ile gormek, miisdhede etmek” anlamlarma gelmektedir. Ancak
Maturidi, bu terimin kapsamini genis tutmus, gorme ile birlikte diger dis duyulari, i¢
diinyamizla ilgili olup bitenlerin bilgilerini saglayan i¢ duyular1 kastetmis, yani bilgi
verici olarak yani tim hissiyat ve vicdaniyyati icine alacak sekilde kullanmigtir.
Matiiridi, 7e 'vilatii’I-Kur 'an, 5: 238; Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 12 (9-10).

47 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 6-7 (4-5), 12 (9-10), 19 (16), 25-27 (21-23), 31 (27), 95
(79), 133 (106), 148 (120), 159-161 (129- 131), 175 (142-143), 186-187 (152), 222-
226 (183-186), 235-236 (193-194), 360 (288); Matiiridi, Te 'vildtii’l-Kur 'an, 2: 179,
509; 6: 51.

4 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’dan, 8: 174, 9: 461, 462; Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 372
(298).

4 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 15-17 (13-14), 20 (17), 35-36 (30-31), 42-50 (35-42), 160-
161 (131), 163 (133), 170-172 (139-141), 206 (170),207-210 (171-1714), 218 (180),
220 (182),399 (319).

50 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur 'dn, 2: 23.
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amellerin yerine getirilmesine yetmeyecegini de belirtmis, dogru bilginin
sadece Tmanin ve salih dmellerin yolunu hazirladigina dikkat ¢gekmistir, bu
noktada 6zgiir iradenin dnemine vurgu yapmistir.

Haberle/nakille gelen bilginin dogrulugu da duyu bilgisinde oldugu gibi
akil siizgeciyle degerlendirilmektedir; 6yle anlasiliyor ki akil, duyu ve haber
bilgisini inceleyerek isleyen, degerlendiren bir 6l¢ii, bir hakem gibi calisg-
maktadir.’' Ancak aklin da bir kavrayis ve bilme sinirt bulundugunu belir-
ten Matiiridi, dogruluguna agik delillerin bulundugu peygamberin Allah’tan
getirdigi haber yani vahiy ile akli bilginin desteklendiginden bahsetmistir,
bununla birlikte aklin yetersiz kaldig1 dini meseleler ve dini pratikler hak-
kinda vahyi bilginin 6neminden ve agiklayici roliinden s6z etmistir. Yani o,
aklin ulagsamadigi akil iistli bazi alanlara iliskin bilgilerin Allah’in kullarina
bir litfu ve rahmetinin eseri olarak vahyi bilgi*? sayesinde bilinebildigine
dikkat ¢ekmistir.>® Bunun yani sira o, aklin, vahiy yoluyla gelen birgok ko-
nunun hikmetini anlayabilecek bir yapida yaratildigindanda bahsetmistir.**
Iste insana faydalanmasi igin verilmis olan idrak ve akil kabiliyeti%, edindigi
tecriibeleri ve bilgileri tasnif ederek insana kiyas yapma imkani veren zihni/
ruhi bir giicii ifade etmekte,* bu giic “ahsen-i takvim” yani en giizel bigim-
deki yapinin/kivamin en énemli 6zelliklerinden birini ifade etmektedir.

Nasil ki diger organlarimiz iglediginde ya da kullanildiginda fayda sagla-
yabiliyorsa faydaliyi-zararliy1 ayiran, insani siipheye diigmekten koruyan ya
da siipheleri aciga ¢ikararak giderilmesini saglayan idrak ve akil kabiliyeti
de ancak faal oldugunda, kullanildiginda fayda saglayabilmektedir.’” Zaten
akli kullanmayan kiginin kendi yaratilisindaki ve mahlikattaki isaretleri,
hikmetleri fark edebilmesi miimkiin olmadigindan dogru bilgi de iiretilemez,
dolayistyla hayatin ve varolusun degeri bilinemez. Halbuki islevsel akil sa-
yesinde iretilen bilgiler; higbir seyin bos yere varolmadigini, higbir seyin
abes olacak bir 6zellik tasgtmadigini géstermekte, aksine her seyin bir hikmet
lizere yaratildigini, sonsuz ilim, kudret ve irdde sahibi Yaraticisi’na isaret
ettigini belirtmektedir. Boylece insan, hem kendi yapisiyla birlikte dis diin-
yanin ozelliklerini ve yaratilmishigini fark edebilmekte hem de yaraticisinin
tistiinl{igiine sahit olabilmektedir. Oyle anlasiliyor ki Matiiridi’ye gore ancak
kendisinden faydalanilan, islevsel akil sayesinde insan, evrendeki varliklarin

St Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 16-17 (14-15), 21 (17), 427 (341).

52 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur 'dn, 3: 183, 9: 417.

53 Matiridi, Kitdbiit-Tevhid, 13 (11), 278 (227), 356 (285); Matiridi, 7Te vildti'l-
Kur’an, 4: 112, 6: 336.

5 Matiiridi, Te 'vilati’I-Kur 'dn, 4: 294.

55 Matiiridi, aklin kullanilmasint ve ondan faydalanilmasini ifade etmek i¢in ‘nazar’
sOzcuglini kullanmistir. Bk. Matiiridi, 7e ‘vilati’l-Kur’dn, 4: 126; 5: 156, 159, 168-
169; 8: 174,201, 251; 16: 133, 204; Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 15 (13), 27 (23).

56 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 209-210 (173).

57 Matiridi, Kitabii t-Tevhid, 354-355 (284-285); Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kur dn, 2: 257.



822 | DIYANET ILMi DERGI - CiLT: 56 - SAYI:3 - TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2020

tasidiklari izleri fark edebilmekte, selim aklin bilgi liretme, analiz ve sentez
yapma giicli sayesinde diger yaratilmiglardan ayricalikli ve degerli bir ko-
numda olabilmektedir.*® Iste her firsatta insana bahsedilen goz, kulak, akil
gibi araglarin Allah’m nimeti olduguna, nazar ve istidlalin dnemine dikkat
¢eken Matiiridi, bu nimetleri yaratilis amaglar1 dogrultusunda kullanmanin
gerekliliginden s6z etmistir. Akil nimetini yerli yerinde, yaratilig amaci dog-
rultusunda kullanmanin ise dnyargilardan arinmis, olgularla mutabik olan
nazar ve istidlal faaliyeti ile miimkiin oldugunu belirtmistir.>

Matiiridi tim diisiince sisteminin temelini olusturan yaratilmis dlem ve
tiim alemi Yaratan Allah anlayisina uygun olarak akil da yaratilmig alemden
bir cliz® olarak kabul edilmis, dini 6grenmenin iki esasindan (akil-nakil/
sem’) birini ifade etmistir.®! Buna gore ilahi bir emanet olarak insana verilen
akil, ancak gerektigi gibi yani fitrata uygun bir sekilde kullanilinca degerli
olabilmekte; Allah’in varligini-birligini, O ’nun iistlin ilim, kudret, merhamet
ve iradesini, O’na siikretmenin giizelligini, temel ahlaki ilkeleri bilebilmek-
te; hayatin imtihan olusunu, vahyin yol gostericiligini de kesfedebilmekte-
dir. Tabiatini/Tab’n1 aklin ve dinin hedefledigi salih amellere/6l¢iilii olmaya
cevirerek neticeye odaklanan, delile dayanan, seytanin tiim engellemelerine
ragmen iradesini dogru yonde kullanan her insan ise aklin semerelerini top-
layarak kendisi ve ¢evresine iliskin ¢esitli faydalara nail olabilmektedir.

Akl yiiriitmek i¢in esas alinacak ¢esitli fizyolojik ve psikolojik hallerin
insanin yapisina tevdi edildiginden s6z eden Matiiridi, akli yani hakikati
kesif aracini kullanmanin 6nemini belirten su sdzleriyle konuyu adeta 6zet-
lemektedir;

“Insana aklmni kullanmaktan vazge¢meyi telkin eden, seytani vesvese-
den baska bir sey degildir. Ciinkii seytan, kisiyi aklinin semeresinden ali-
koyar, iyi firsatlara nail olmak ve istedigini elde etmek igin giivencelerini
sarsar. Akl kullanarak esyay1 diisiinmek, onun prensip ve sonuglarindan
gizli olan yanlarmi bilmek igindir. iste bunlarda, nefislerini sehvetlerine
uymaktan alikoyanlar i¢in hem egyanin hadis olduguna hem de bunlar ya-
ratanin varhigina deliller vardir. Bilinsin ki, akli kullanmaya engel olan,
seytanin vesvesesi ve isidir.”®?

1.2.1.2. Ozgiir iradenin Belirleyici Fonksiyonu
Onyargisiz ve islevsel aklin iirettigi bilgiler ya da kesfettigi hakikatler,

58 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 17 (14-159; 20-21 (16-17); 94 (78-79).

9 Ali Abdiilfettah Magribi, fmamu Ehli s-sunne ve 'l-cemaa Ebii Mansiir el-Matiiridi ve
arauhu’l-kelamiyye, (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1405/1985), 81; Talip Ozdes,
Matiiridi'nin Tefsir Anlayisi, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003), 257.

60 6 dalle (e lp Ja Jiadl Jan Adlasa A o bk. Matiiridi, Te 'vildti'I-Kur ‘dn, 5: 368058 of ?

“dda s a Jial) o2 allal) bk, Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 5 (4).
o1 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 5 (4), 11-12 (9); Matiiridi, Te 'vildti'I-Kur 'dn, 5: 368.
62 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 208 (172).
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insan1 tercih yapmaya, kabul ya da red arasinda karar vermeye yonlen-
dirmektedir. Selim aklin hakikatleri kesfetmesi neticesinde iradenin rol
oynadig1 bir siire¢ devreye girmekte ve bdyle bir hiikiim/karar asamast
kalbin eylemlerinin zeminini olusturmaktadir. Matiiridi bu noktada “bil-
mek/bilgi” ile “kabul etmenin/imanin” ayni seyler olmadigini, istidlali
bilgiye dayansa da kulun ancak 6zgiir irddesi dogrultusunda iména ulas-
tigm1 ya da inkar tercih ettigini, yine ancak iradesi dogrultusunda salih
amellere yoneldigini ya da yiiz ¢evirdigini ifade ederek bireysel 6zgiirlii-
giin 6nemine dikkat ¢ekmistir. Ozgiir bir irAdeye, bilme ve karar verme
giiciine sahip olus 6zelligi, hem insani tabiattaki diger varliklardan farkli
kilmaktadir, hem de insan hayatinin imtihan olarak nitelenmesinin temel
dayanagini agiklamaktadir.

Dogrulanmis dogru inanci ifade eden “bilgi”, objesi geregi insani tas-
dike (kabule) zorlasa da, istidlali bilgiye dayali kabulii ifade eden “Iman”
Ozgiir irddenin bir sonucu olarak “kalp ile tasdiki” ifade etmektedir, yani
“kalbi bir eylem” ozelligi gostermektedir. Oyle ki bilimsel bilginin ya
da dogrulanmis dogru inancin insani, tasdike/kabule zorlama 6zelligin-
den bahsedilebilirken; istidlali bilginin kalbi tasdike yonelten bir sebep
olarak insani kabule/tasdike/imana mecbur birakmadigi anlasilmaktadir.
“Biz insana yolu gosterdik, ister siikredici isterse nankér olur.” (el-In-
san 76/3) buyrugunda da belirtildigi lizere Matiiridi’ye gore “iman veya
inkar” insanin tercihine yani 6zgiir irddesine baglanmis kalbi bir eylem-
dir. Bu durumda insanin diinya hayatindaki eylemlerinin sorumlulugu
kendisine ait olmaktadir.> Allah, insanlar1 iman1 ve inkari segebilecek
imkanlarla yaratmistir. Dalalet ve hidayetin Yaratici’ya isnadi ise ancak
sebep ve sonuglar1 vazetmesi agisindan diistiniilebilir.®* Allah, ancak ye-
teneklerini hidayet ya da dalélet yoniinde kullanan insanin tercihine goére
fiili yaratandir.%> Ciinkii 6zgiir irdde olmadan iman veya inkardan soz et-
mek miimkiin degildir.

Matiiridi’ye gore akli/istidlali bilgi, Allah’in varlig1 bilgisine gotiirse de
diinya hayatinin imtihan olmasimin geregi olarak da insan1 tasdik etmeye
zorlamamaktadir. Boylece anlagilmaktadir ki, insanin yaratilmis en giizel
yaprkivam Ozelliklerinden biri olan irdde dogru yonde kullanildiginda
imana ve salih amellere, yanlis yonde/hatali kullanildiginda ise inkéra ve
kotii davranislara sebep olmaktadir.* iste gerek dis diinya gerekse insanin
kendi nefsinde (varliginda) bulunan bir¢ok delilin insan1 iman etmeye da-
vet etmesinden, onyargisiz ve dogru onciillere dayanan istidlali faaliyetin®’

6 Matiiridi, Te vildtii’l-Kur 'an, 8: 198.

% Ebda Hanife, Fikhu I-ekber, (Misir: 1323), 36, 67-68

5 Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur ’dn, 1: 65; 5: 61.

6 Matiiridi, Te 'vildtii'lI-Kur 'an, 8: 198.

7 Matiridi, Kitabii t-Tevhid, 16-17 (13-15), 207-210 (171-174); Matiiridi, Te 'vilatii'l-
Kur’dn, 1: 66,297-301, 4: 112-113; 13: 157.
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imana gotiiren yolu hazirlamasindan, imana sevk edici 6zelliginden bah-
seden Matiiridi; insanin elde ettigi istidlali bilgiyi “kalp ile tasdik™ edip
etmeme konusunda bir karar asamasiyla karsilagtigindan soz etmis, ancak
Ozglir irade giiciiyle inkar ya da imanin ortaya ¢iktigini belirtmistir.

Matiiridi ancak 6zgiir irddeye dayali imanin gegerli oldugunu belirterek
cebir, korku, sikinti, ye’s gibi 6zgiir irddenin islemedigi, istidlalin ve dzgiir
iradenin devre dis1 kalarak gergeklerin zorunlu olarak bilindigi, dyan-beyan
ortaya hakikatin ¢iktig1 durumlardaki -yani nazar ve tefekkiir imkaninin
ortadan kalktig1 hallerdeki- imanin gegerli olmadigindan bahsetmistir. Bu
minvalde o, Kur’an’dan drnekler vererek Firavun’un bogulacagini anladigi
ve helak korkusuna kapildigi zaman son nefeste iman ettigini fakat imani-
nin kabul edilmedigini hatirlatmis, yine Kur’an’da kafirlerin ahirette azab1
goriince diinyaya donmek isteyip kendilerini diizeltme arzularindan, ancak
bu isteklerinin kabul edilmediginden s6z etmistir.®®

Oyle anlasiliyor ki Matiiridi’nin diisiince sisteminde, ahsen-i takvimin
en 6nemli unsurlari olan akil yiiriitme ve irade giicii insan viicidunun diger
organlari gibi Allah’in verdigi bir nimet olarak degerlendirilmekte yaratilis
amaglar1 dogrultusunda kullanmanin énemine dikkat ¢ekilmektedir. Nasil
ki g6z, kulak gibi organlar kullanildiginda ve dogru tercihlere vesile oldu-
gunda faydali oluyorsa, ilahi emanet olan akil nimeti de kullanildiginda
faydali olabilmektedir. Aklin, nazar ve istidlal sayesinde nesnelerin baglan-
g1¢ ve sonuglarryla ilgili gizli kalan yonlerini kesfetmesi ve sonradan var
oldugu anlagilan evrenin bir Yaratici’ya delil olusturdugunu goéstermesi,
nefsani arzulardan alikoymasi, kotii ve zararl seylerden korunma yontem-
leri gibi bir¢ok faydali bilgiyi sunmasinin yani sira dogru tercihler netice-
sinde korii koriine taklidi ve zararli olan1 telkin eden seytanin vesveselerini
bertaraf edip ahlaki bir bakis agisina ve dogru bir kulluk bilincine sahip
olabilmeyi, aklin meyvelerini toplamak stiretiyle tahkiki imana ve salih
amellere yonelmeyi saglamasi ¢ok 6nemli ve degerlidir.®” Bununla birlikte
iyi/dogru bir sonug i¢in selim aklin dnyargisiz bir sekilde gergeklestirdigi
ve dogru akil yiiriitmelerin ulastig1 hakikatlerin kesif siireci yeterli olama-
makta, ancak 6zglir irddenin karar mercii konumuyla yani dogru bir se¢im
sayesinde ulasilan imén ve salih ameller vesilesiyle kemale ermeyi sagla-
yan yolculuk tamamlanabilmektedir.

2) MATURIDI’NIN ESFEL-i SAFiLIN YORUMU

Imam Matiiridi’nin esfel-i safilin anlayigim inceleyebilmek igin dncelik-

8 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur ’dn, 7: 104-105; Adil Bebek, Matiiridi 'de Giinah Problemi,
(istanbul: Ragbet Yaymlari, 1998), 80-81; bk. En’am, 6/27-28; Ytnus, 10/90;
Ibrahim, 14/44; Mii’mintn, 23/99-100; Fatir, 35/37.

¢ Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 158 (128-129), 208-210 (172-174); Matiridi, Te 'vilatii’l-
Kur’an, 12: 102.
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le; eseri Te 'vilatii’I-Kur ’an’da konuya iliskin ifadelerini ve konuyu ele alig
bi¢imini, daha sonra ise esfel-i safiline zemin hazirlayan baslica faktorleri
onun insan anlayist agisindan arastirmaya calisacagiz.

2.1. Tin Siresi’nin Te’vili Baglaminda 7e’vildtii’l-Kur’dn’da Esfel-i
Séfilin Yorumu

Allah’in en giizel bir bi¢imde yarattigi insanin, inkar1 ve kotii amelleri
neticesinde diistiigii “asagilarin en asagist” konumunu ve karsilik olarak
varacagl en kotil yeri niteleyen esfel-i safilin -yani ayet-i kerimede buyru-
lan “ olils Jan) olina ) & ifadesi- bir onceki ayet-i kerime ile -“clui¥! Ldls 36l

mssi gual @ ifadesiyle- baglantili olarak yorumlanmalidir. Iste Imam
Matiiridi’de bu hususu dikkate almistir. Te’vilatii’l-Kur’an’daki ilgili kis-
min Arapg¢a metnini kaydettikten sonraonun konuya iliskin tercih ettigi yo-
rumu anlamaya ¢alisacagiz. Buna goére Te’vilatii’l-Kur’an’daki ilgili kisim
sOyledir:
coalilull Jand ) sliaay Waad W sy Jaing sa coalil Jaud oo ) & ida 5 je alddg
Ople SJeis 5 dall oliaa) (pa 3all 5 OaliLLl Jind 585 calgn ) KU 3 aign 58 5
Sy Dl e sian e sl agli clallall glae 5 sial pall W) ; 4l sy il Lasa
Bady g eI 5 @ al Jad e BRI Laga 5 o JadY g Jlae ) (e jlidl Lo Jaud ) ol
A rdastll Jal 418 La Callil) 5 alef il dad,)1 Al Jlae W) (e Jlia) e e ) (asall
Al 5 yead) J3 )0 Y oliaa

Imam Matiirid] “aséi gual 8 (luiy) L&A 81~ dyetinin birkag manaya
geldigini belirterek bunlari soyle siralamistir;

“Bu ayet-i kerimenin gesitli manélara gelmesi muhtemeldir. 1) Insan1
asagilarin asagisina -yani kafirlerin gonderilecegi cehenneme- gonderdik
ki ‘asagilarin agagisi’ cehennemdir. Mii’mini ise, cennete gonderecegiz ki,
‘yiikseklerin yiiksegi (A‘la-y1 ‘illiyyin)’ cennettir. Nitekim ‘Ancak iméan
edip ameli salih isleyenler i¢in kesintisiz bir miikafat vardir.” ayetiyle mii-
min [‘asagilarin asagisi’na gidecek insanlardan] istisna edilmistir. 2) Biz
insani kendisinin tercih ettigi sirk ve inkar fiillerinin en agagisina (gonder-
dik); mii’mini ise kendisinin tercih ettigi yiice ve yiiksek amellerin en yiik-
segine gonderdik. 3) Te’vil ehlinin (yani miifessirlerin) ‘Biz insan1 6mriin
en rezil ¢agina (bunama) génderdik’ seklindeki gorisii.””

Imam Matiiridi, konuya iliskin ilk yorumdan bahsederken ayet-i kerime-
deki esfel-i safilin ifadesinin, cehennem i¢in kullanildigindan s6z etmistir.
Buna gore kafirlerin gonderildigi/gonderilecegi yer cehennemdir, yani es-
fel-i safilindir. Mii’minin gidecegi yer ise cennettir, orasi ise a‘la-i illiyyin-
dir. Zaten sonraki ilahi beyanda da mii’minler esfel-i safilinden istisna edil-
mis, salih ameller isleyen mii’minlerin sonu gelmeyen, kesintisiz miikafata
kavusacagi, cennette olacagi belirtilmistir. ikinci yorumda ise Matiiridi,

70 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur ’dn, 17: 264.
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insanin tercihiyle birlikte en asagilik amellere, en kétii fiillere yani sirk ve
kiifre diisecegini; mii’minin ise tercihiyle yiice ve yliksek amellere yiikse-
lecegini savunanlarin goriisiinii aktarmigtir. Matiiridi, ti¢iincli yorum olarak
ise insanin erzel-i dmriine, en sefil donemine dikkat ¢ekenlerin, miifessirle-
rin goriislinii aktarmistir. Yani bu son goriise gore ahsen-i takvim ifadesini
bedensel, sekli bir yaratilis giizelligi olarak anlayanlarin, esfel-i safilini de
insanin fiziki anlamda organlarinin, bedenindeki ciizlerin zayiflamasi yani
yashilik hali olarak degerlendirdigi sdylenebilir. Oyle anlagiliyor ki mii-
fessirlerin bu degerlendirmesine gore sdz konusu kavramlarin bir sonraki
ayette gelen iman ve salih ameller ile olan iliskisi kurulamamakta, iman ve
salih amellerin kisiyi/mii’mini nasil 6mriin yaslilik dénemine diigmekten
alikoyabilecegi gibi tuhaf bir soru da akla gelebilmektedir.

Matiiridi, konuya iligkin yapilan bu yorumlardan séz etmesinin hemen
ardindan bir sonraki ayet-i kerimeye dikkat gekmis “Islec 5 ) 5ial cpall ¥
Osian e gal agld Gslall ve Ayetler arasindaki baglantilarin gdz oniine
alinmasi gerektigini ve dolayistyla esfel-i safilin hakkindaki ilk yorumun
dogruya daha ¢ok benzedigini ifade etmistir. Onun sonraki ayet-i kerimeye
iliskin ifadeleri soyledir:

s agde 6 sl (Osian e al aglh Clallall slee 51 sial cpdl) V) 2 G )

aed saaal JS3La ()50 13) agild Gl ol Lald agilad 5 aginua Jla i e | slae ) agllec]

e Jal i 13) L8 agia (prie sall (e Cpinanall ) sl ) g L) o sl 138 5 lld
il OV g eJaing Y ils yi<l) Jal (1

Sonra “Iman edip salih ameller igleyenler igin kesintisiz miikafat vardir.”
diye istisna edilmistir. Yani saglik ve genglik donemlerinde yaptiklarinin
sevabi salih mii’minler i¢in [yaglilikta da] icra edilir. Bu onlar (Esfel-i sa-
filine gonderilenler) hakkinda ise icra edilmez. Sayet muhsinler, mii’min-
lerden istisna edildiginde ancak bu yorum dogru olur. Cilinkii mii’minler,
kafirlerden istisna edildiginde boyle bir ihtimal s6z konusu olmaz.””!

Matiiridi’nin yukaridaki ifadelerinden anlagilan odur ki, muhsin olan
mii’min vardir, muhsin olmayan mii’min vardir. Mii’minlerden giinahkar
olanlar, muhsin olmayanlar ala-i illiyyine gitmezler. Cennette kesintisiz
nimetler istisna edilenler yani muhsinler, yani tutum ve davranislarinda

T Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur’dn, 17: 264. Oyle anlasiliyor ki, imam Matiiridi, “iman”
tanimmda Mu’tezile’nin dediklerine gelmemek igin bdyle bir te’vil yapmak
durumunda kaldigi sdylenebilir. Zira Mu’tezile alimleri genel olarak imani “tasdik,
ikrara ve amel” seklinde tarif ederek, amelleri islemeyi ve glinahlardan kaginmay1
imana dahil etmislerdir. Ancak hangi amellerin imana dahil edilip, edilemeyecegi
hususunda goriis ayriligina dismiislerdir. Biiyiik giinah isleyenin imandan ¢iktigini
ama kiifre girmedigini, imanla kiifiir arasindaki fisk mertebesinde bulundugunu, eger
tovbe etmeden Oliirse cezasi kafirlerden hafif olmak kaydiyla ebedi olarak
cehennemde kalacagmi ifade etmislerdir.” Bk. Recep Onal, “Iman ve Mahiyeti
Konusunda Mu’tezile ile Ehl-i Siinnet Polemigi”, Ondokuz Mayis Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (2015): 144.
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Allah’1 goriiyormus gibi davranan, en yiiksek derecede bulunan muhsinler
icindir. Muhsin olmayanlara bu kesintisiz nimetler verilmez. Muhsin ol-
mayan mii’minler ile muhsin olan mii’minlerin derecesi cennette farklidir.
Matiiridi bu ayette ancak mii’minlerden muhsin olanlar ayirt edildiginde
boyle bir mana verilebileceginden bahsetmistir.

Fikri orgiistint biitiinciil olarak degerlendirdigimizde Matiiridi’nin de
ayet-i kerimedeki ahsen-i takvim ifadesini bedensel, sekli bir yaratilis gii-
zelliginden, donanimdan ziyade/6te insanoglunun ruhi, fitri, akli, iradi,
vicdani donanimlar1 olarak anlayanlar gibi diistindiiglinii sdyleyebiliriz.
Onun, insana verilmis olan donanimlarin ser/kétiiliik yoniinde kullanilmasi
sonucu gergeklesecek ahlaki ¢okiintliniin nihayetinde karsilasilacak cehen-
nem azabini ise esfel-i safilin olarak degerlendirdigini anlayabiliriz. Buna
gore insan kendisine bahsedilen fitri, akli, iradi ve vicdani yeteneklere, ma-
nevi donanimlara, giizel yaratilisa ragmen aksi bir tutum igerisine girebil-
mekte, kabiliyetlerini geregi gibi kullanmamas1 ve nankorliik ederek zulme
bulasmasi sebebiyle de yaptiklarinin karsiligini alacagi azaba ugrayacaktir.
Bagka bir deyisle kendi yaratilis dizaynindaki degerlere itibar etmeyerek
ruhi, akli, vicdani ve iradi yetenegini hayirdan yana degil de serden yana
kullananlar, sorumluluk bilinciyle hareket etmeyerek kétiiliikklere bulasan-
lar inkara, kotli amellere yani ahlaki ¢okiintiiye diiserek cehenneme diicar
olacaktir. Zaten ilahi beyanda iman eden ve salih ameller isleyenlerin bu
kot akibetten uzak olacagi, hatta kendileri icin basa kakilmayacak/yiize
carpilmayacak nice ddiillere kavusacaklari belirtilmektedir.

Matiiridi, hakikatleri ortaya koyacak bir¢ok isaretin/ayetin hem insanin
kendi yapis1 ve dis diinyada hem de peygamberler araciligryla bildirilen
vahyi bilgide yer aldigin1 belirttigine gore; acaba insanin dini/islam’1 ya-
lanlamasina yol agan ve insani1 aci bir sona siiriikleyen etkenler neler olabi-
lir? Iste Allah Teala bu tehlikeye, ac1 sona (esfel-i safiline) dikkat gekmek
stiretiyle sonraki ayet-i kerimede “Ey insan! Bunca delilden sonra senin
dini yalanlamana sebep nedir?”” seklindeki bir soruyla hitap etmektedir ve
bdylece insandaki muhtesem donanimin atil birakilmas: ya da yanls is-
tikdmette kullanilmas1 sonucunda “insani degerli kilan 6zelliklerin tahrip
olduguna ve insanin kiymetinin yok olduguna” vurgu yapmaktadir.

2.2. Esfel-i Safiline Yol A¢an Baslica Faktorler Nelerdir?

Esfel-i séfiline yol agan faktorler/etkenler neler olabilir? Matiiridi’nin
diisiince diinyasini dikkate aldigimizda esfel-i safiline yol agan -yani ah-
sen-i takvim ozelliklerini yaratilis amaclar1 dogrultusunda kullanmamak
stretiyle kullar1 “iman edip salih ameller islemekten alikoyan” temel et-
kenleri “Fitrattan Sapma: Akil ve Tab’ Arasindaki Dengesizlik™ genel bas-
1181 altinda ele alabiliriz.



2.2.1. Fitrattan Sapma: Akil ve Tab’ Arasindaki Dengesizlik

Insan fitratinin temel dzelligini; insana bahsedilen en degerli/en yiice sey
olarak nitelenen akli’, fiilerini 6zgiirce segerek gerceklestirebilme yetenegi
olan irddesi” ve bir de insanin dogasini ifade eden tab’1™ olusturmaktadir.
Insan dogasi baz1 seyleri hos ve sevimli, baz1 seyleri de sevimsiz, kotii ve
cirkin gormektedir. Iste bir yanda insan tabiatinin arzu ve sehvet duydugu,
nefret ettigi, tiksindigi seyler, diger yanda ise aklinin iyi, giizel, faydal gor-
diigii seyler yer almaktadir. Hem aklin hem de insan tabiatinin iyi ve giizel
gordiigii hayatin devami igin gerekli olan arzular/seyler konusunda herhangi
bir dengesizlik yaganmazken, aklin iyi ve giizel gordiigii halde tab’in ka-
¢indig1 ya da aklin ¢irkin gordiigii halde tab’in meylettigi durumlar ortaya
ciktiginda dengeyi yakalayabilmek 6nem arz etmektedir. Mesela insanin
meylettigi paylasmama istegi vb. gibi’ hatalara yonelme halleri’*(tembellik,
korkaklik, cimrilik, bencillik, nankorliik, acelecilik, unutkanlik vb. gibi...)
ortaya ¢iktiginda; zarara yol agabilecek nefsani arzu ve istekler teklifin (so-
rumlulugun) yiiklendigi aki”’ ve irdde giicii’® tarafindan kontrol edilerek egi-
tilebilmektedir. Dahasi insan dogasinin meylettigi heva ve arzular, aklin yani
saglikl bir istidlali faaliyetin zeminini hazirladig1 iman sayesinde bertaraf
edilebilmekte,” neticesi itibariyle faydali seyler tercih edilebilmektedir.®
Zaten insanin diinya hayatindaki imtihan1 da bu noktada ortaya ¢ikmakta,
kendisine bahsedilen akil ve iradeyi yerli yerince kullanmasi neticesinde
diinya ve ahiret mutlulugunu yakalama imkan1 gergeklesebilmektedir.

.....

masindan bahsederken aklin islevselligine ve irdde giiciiniin Gnemine vurgu

72l e el g @A Jidl 2 bk, Matiiridi, Te vildti'I-Kur'an, 2: 23; <S5 b age 87
“ Jsiall ag bk. 8: 325.

3 Matiridi, Te'vilati’l-Kur’an, 5: 249; “...Yaptiklari igler onlar (insanlar) agisindan
kendi irade ve tercihleri ¢ergevesinde, kendi faaliyetleri ¢cer¢evesinde vuku bulmustur.”
Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 492 (395); ayrica bk. 387 (310); 470 (377).

s agl) aakall i g sl (e agd S MAtiirdi, Te 'vildtii'l-Kur 'dn, 2: 9; ayrica bk. 2:
255; 16: 101; Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 354-355 (284-285).

S Matiridi, Te vilatii'l-Kuran, 8: 367.

6 Matiiridi, Te 'vildati’l-Kur 'dn, 1: 94,99, 106, 149, 179: 2: 16; 3: 174, 332-333; 4: 316,
353;5: 145; 7: 503; 8: 235, 323-324; 9: 281.

77 < el gl e il S 5 Jiall jlsal e ¢ o L) 8ISH 5 aall o Matiiridi, Te vilatii’l-
Kur’an, 2: 256.

8 Maturidi, Te 'vilati’'l-Kur ’an, 1: 21; 2: 488; 5: 173, 249-250, 7: 260; 8: 184-186, 199;
16: 33, 228; 17: 94, Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 387 (310), 470 (377), 492 (395).

7 Matiiridi, Te vildtii'I-Kur ’dn, 2: 14; 289-290.

80 Maturidi, Te vilatii’l-Kurdn, 2: 232, 289-290, 332; 8: 235-236; Matiiridi, Kitdbii t-
Tevhid, 354-356 (284-285).

81 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’dn, 4: 316; 5: 196-197; Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 312
(352-353).



MATURIDTNIN AHSEN-| TAKVIM VE ESFEL-{ SAFILIN YORUMU: Tin Stiresi nin Te'vi Baglaminda insan Anlayisi | 829

yapmakla birlikte lezzet, sehvet, heva ve hevesleri idrak edebilen bu s6z
konusu tab’in (insan tabiatinin) egitilebilmesinde, insanin 6l¢iilii olup fayda
getirecek fiillere yoneltilebilmesinde, akil ve irddenin en 6nemli yardimci-
siin -Allah tarafindan insanlar i¢in ilahi bir rahmet/bir lituf olarak gon-
derilen®- peygamberler oldugunu belirtmistir.?* Matiiridi’nin diislincesinde
tab’ (insan dogasi), insan1 bazen gecici zevklere meylettiriyorken selim ve
islevsel bir akil her zaman 6l¢iilii olmaya, akibeti ve ahireti dikkate almaya
cagirmaktadir.3 O halde Matiiridi’ye gore insan fitratinin bir yonii olan ve
akibeti yani ahireti kazanmaya yonelten akil (akil yiiriitme faaliyeti/istidlali
bilgi)®, ebedi saadetin anahtar1 olan imana®® ve salih amellere ¢agiran bir da-
vetei; insan fitratinin diger yonii olan ve gecici zevklere ve heveslere yonel-
ten tab’ ise inkara ve kotii islere cagiran baska bir davetci gibidir.*” Insanda
karar verip eyleme gegirerek akibeti/ahireti belirleyen kilit merci ise -diinya
imtihaninin asil gerekgesi olan- 6zgiir irddenin ta kendisidir ki*, yani akibe-
tin ne olacagi (cennet mi, cehennem mi?) sorusunun cevabi, 6zgiir irddenin
hangi yonde kullanilip kullanilmadig: sorusunun cevabinda aranmalidir.

Iste tiirlii tiirlii delillerle donatilan insanin maddi ve manevi yapisi ile
birlikte evrenin insan aklina hitap eden diizenli isleyisi karsisindaki so-
rumlulugu; Rim stresinde® belirtildigi gibi Allah’in yarattig1 tertemiz fit-
rat1 korumak ve fitrata uygun davranmaktan, fitratin gerektirdigi sekilde
akli ve iradeyi yerli yerinde kullanmaktan ge¢mektedir. Fitrattan bahseden
ayet-i kerimede Allah Teala soyle buyurmustur;

“O halde sen, Allah’1 birleyen olarak (batil olan her seyden arinmis ola-
rak, hanif olarak) yiiziinii dosdogru bu dine, Allah’1n fitratina (siinnetine/
tabiat kanununa), insanlar1 yarattig1 o fitrata/kanuna ¢evir! Allah’in yarat-
masinda/tabiat kanununda higbir degisiklik olmaz! Iste, dosdogru din bu-
dur! Fakat insanlarin bir¢cogu bilmezler.” (Rlim, 30/30)

Matiiridi fitratla ilgili ayet hakkinda agiklama yaparken, Allah’in insanlari
yarattigini (fatarahum) ve onlarmn yapisina kabiliyetler yerlestirdigini (cebe-

82 Matiiridi, Te vilati’l-Kur dn, 3: 183;9: 417.

8 Matiiridi, Kitabii -Tevhid, 284 (231).

8 Matiiridi, Te vildti’l-Kur 'an, 2: 255. 7: 105; 10: 63.

8 Matiiridi, Te vildtii'I-Kur ’dn, 1: 66,279-301; 4: 112-113; 13: 157; Matiiridi, Kitdbii t-
Tevhid, 16-17 (13-15),207-210 (171-174).
degerlendirdigi imanim”, istidlali bilgiye dayanmasi gerektiginden bahsetmektedir.
Bk. Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 1: 35, 38, 349-350; 2: 270; 4: 227, 248; 5: 39-40,
410; 6: 23, 248; 7: 97, 105; 8: 198; 10: 63; Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 4 (3-4); 611-
613 (495-496).

8 Matiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, 4: 248; 7: 105; 10: 63; Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 158
(128-129); 208-210 (172-174); 354 (284); 611-613 (495-496).

88 Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur 'an, 8: 198.

% Ram, 30/30.



830 | DIYANET ILMi DERGI - CiLT: 56 - SAYI:3 - TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2020

liihiim) ifade ettikten sonra, ““... Sayet insanlar bu yaratilmis olduklar fitrat
tizerinde, salt akillar1 lizere birakilmis olsalardi, diger bir deyisle nefsani tabi-
atin gereklerinden azade olsalardi yaratildiklari fitrat dogrultusunda davranir-
lard1 (yaratilmis olduklari, yapilarinda bulunan kabiliyetler lizerine gelisim
gosterirlerdi). Oyleyse Allah herkesi bir fitrat (donanim) iizere yaratmis ve
herkesin yaratilisina Allah’in rubiibiyyet ve vahdaniyyetine gotiirecek seyler
(kabiliyetler) yerlestirmistir. Iste Hz. Peygamber’in “Her dogan fitrat iizere
dogar.” sozii bu sekilde anlagilmalidir. Her dogan fitrat {izere, yani Allah’in
vahdaniyyetine, rububiyyetine delalet ve taniklik eden (teshedii) bir yaratilig
iizere dogar. Insan (6nyarg1 ve taklitten azide bir sekilde) tek basina birakil-
diginda ve akli ile kendisi arasina (duygu, his, cismani tabiat vb.) seyler gir-
mediginde (bunlari) idrak eder.” diyerek fitratin 6nemine dikkat ¢ekmistir.

S6z konusu ayette gegen “Allah’in yaratmasinda bir degisiklik olmaz”
s0zii hakkinda ise Matiiridi su ifadeleri kaydetmistir; ““...Rahman’in yara-
tiginda higbir aksaklik géremezsin’ ayetinde oldugu gibi, Allah’in yaratma-
sinda Allah’in vahdaniyyetine delalet, rububiyyetine sehadet bulunmakta-
dir, yani Allah’in vahdaniyyetine delalette, varligina sehadette Allah’in
yaratmasinda hi¢bir uygunsuzluk géremezsin...”!

Matiiridi, “Sonra da ona iyilik ve kotiiliik kabiliyeti verene and olsun
ki!” (es-Sems, 91/8) seklindeki fitrata iliskin ayet-i kerimeye iligkin ise su
aciklamay1 yapmistir;

“..Lezzetli ve faydal seyleri sevmenin, kotiilikklerden ve elemlerden
kacinmanin nefsin tabiatinda yer aldigimi gérmez misin? Fakat nefis fay-
dali ve zararli olan her seyi tek tek bilemez. Ancak tadarak (algilayarak)
bunu bilebilir. Goziin renkleri idrak etmesiyle birlikte onun iyiligini ve ko-
tiliiglinti bilememesi de buna benzer. Fakat akil, iyi ve kotiinlin arasini
ayirandir. Akil kotiiliiklerin kotiliigling, iyiliklerin iyiligini genel olarak
ayirabilecek bir tabiatta (yapida, 6zellikte) yaratilmistir. Bununla beraber
akil, her 1yi seyin iyiligini, her kotii seyin kotiiliigiinii tek tek bilemez (ara-
sin1 ayramaz). Oyleyse (Sonra da ona iyilik ve kotiiliik kabiliyeti verene
and olsun ki) ayeti, yani iyiden kotiiyii, temizden pisi, flicurun kotiilligiini
ve takvanin iyiligini ayiracak seyi (Allah) nefislerde yaratti, anlamina gelir.
Iste boylece imtihan ve kiilfet (sorumluluk) gerekli olur (akil, yani ayirt
etme yetisi sebebiyle ylikiimliilik gerekli olur.)...”*?

O halde insanin fitrat1, ahlaki ve dini hakikatleri bulabilecek ve hakikat-
lere yonelebilecek imkanlarla yaratilmistir, yani esasinda insanin bozulma-

% Matiiridi, Te 'vilati'I-Kur 'dn, 11: 185-187; bk. Fatma Aygiin, “Matiiridi’nin Te 'vildtii'l-
Kur’dn Adli Eserinden Allah’n Varligma Iliskin Akli Deliller”, Keldm Arastirmalart
Dergisi 15/1 (2017): 162.

ol Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 11: 185-187; bk. Fatma Aygiin, “Matiiridi’nin
Te vilatii’l-Kur’an Adl Eserinden Allah’m Varhigma Iliskin Akli Deliller”, 163.

92 Matiiridi, Te vilati’I-Kur’an, 17: 222.
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mis fitri yapis1 ahlakilikle donatilmistir.”® insanda dogustan gelen bir bilgi
olmasa da®* her tiirlii dis miidahaleden, taklit ve telkinden bagimsiz herhan-
gi bir egilimin var olup olmadigina iliskin deneyler yapilmistir. Bu deney-
lerden birisinde ise bebeklerdeki ahlaki egilimin varlig1 agikca gozlenmis-
tir. Yale Universitesinde psikoloji profesorii Paul Bloom’un “The Moral
Life of Babies” (Bebeklerin Ahlaki Hayat1) baslikli makalesinde, alt1 aylik
bebekler iizerinde ilging deneyler yapildigindan bahsetmistir. Buna gore
bebeklere izletilen olaylarda kuklalardan bir tanesi bir tepeye tirmanmaya
calistyor fakat bagaramryor, ikinci kukla onu iterek tirmanmasina yardimci
oluyor, daha sonra tirmanmay1 basaran kukla ziplayarak sevincini gosteri-
yor. Bir sonraki asamada olay bastan aliniyor bu defa tepeye tirmanmaya
caligsan kuklay1 geri iterek engellemeye c¢alisan tigiincii bir kukla figiiru
devreye giriyor. “Yardim eden” (iyi) ve “engelleyen” (kotii) kukla arasin-
da bebeklerin se¢im agamasina gelindiginde ise % 80 oraninda “yardim
eden” kuklanin secildigi goriiliiyor. Bir bagka deneyde ise oyuncak kutusu-
nu agmaya calisan kuklaya 6nceki oyuna benzer bir sekilde “yardim eden”
ve “engelleyen” iki figiir yoneltiliyor ve bebeklerin ¢cogunlukla “yardim
eden” kuklay1 onayladig: tespit ediliyor.

Bebekler iizerinde yapilan bir diger deneyde yine {i¢ kukla yer aliyor,
ortadaki kukla sag taraftaki kuklaya topu attiginda sag taraftaki kukla topu
tekrar geri atiyor. Ancak ayni sekilde soldaki kukla kendine top atilinca
alip kagiyor. Sonra topu geri atan ve alip kacan kuklalarin elinde bulunan
sekerleri alma konusunda bebeklere se¢im ortami1 hazirlandiginda minikle-
rin ¢ogunun yaramazlik yapip topu kagiran bebegin elindeki sekeri aldigi
hatta bazisinin ona tokat atmay1 da ihmal etmedigi boylece cezalandirmis
olduklar1 gozleniyor.”> Esasinda bu deneyler yoluyla insanin ahlaktan yok-
sun bir hayvan olarak hayata bagladigini iddia edenlerin® hatas1 da ortaya
¢ikmis oluyor ve yine bu deneyler, basit de olsa bebeklerin dogustan getir-
dikleri ahlaki bir altyapiya dolayisiyla iyiye yonelme ve adalet duygusuna
sahip olduklarini gdstermesi acisindan da 6nem arz ediyor.

Insanoglunda potansiyel halde kodlanmis olan tabii, duygusal ve akli ka-
biliyetler, egilimler bulunmaktadir. Ancak bu donanim ve yetenekler, ¢evre-
deki uyaricilarla etkilesime girildik¢e agiga ¢ikabilmektedir ve yasin ilerle-
mesine, kabiliyetlerin dogru kullanilmasina bagli olarak da akli ve ahlaki ge-

% Saban Ali Diizgiin, “Matiiridi’de Bireysel Ahlaki Otonomi”, Giimiishane Universitesi
Ilahiyat Falkiiltesi Dergisi 7/14 (2018): 9.

94 Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kur dn, 5: 464-465.

% Paul Bloom, “The Moral Life of Babies”, New York Times Magazine 3, 2010; Caner
Taslaman, Ahldk, Felsefe ve Allah, (istanbul: Istanbul Yaymevi, 2014), 31.

% Sigmund Freud, Totem ve Tabu, trc. Niyazi Berkes, (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1971),
181-82, 226-232; Bedri Katipoglu, Din Psikolojisi A¢isindan Freud Psikanalizi ve
Din (Izmir: 1991), 97.
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lisim devam etmektedir. Boylece “fitrattaki ana karakteri ifade eden ahsen-i
takvimin” zemin hazirladig1 imana ve imanin pesi sira gelen salih amellere,
ahlaki iistiinliige yol agilabilmekte, dogru akil yiiriitmeler ve dogru tercihler
neticesinde hedeflenen kemale dogru ilerleme kaydedilebilmektedir.

O halde Matiiridi’nin goriislerinden hareketle “fitrattan sapma” mesele-
sini kendi iginde &ncelikle “Akli ve irddeyi Yerli Yerinde Kullanmamak”
daha sonra ise “Beseri ve Ahlaki Zaaflara Yenik Diismek” basliklar1 altinda
detaylandirabilmek miimkiin olabilir.

2.2.1.1. Akl ve iradeyi Yerli Yerinde Kullanmamak

Insan1 insan yapan ve onu diger varliklardan ayiran, gevresindeki var-
liklar1 yonetebilmesini saglayan ozelliklerinin baginda gelen akil yiiriitme/
dogru bilgiyi iiretme kabiliyeti ve farkli alternatifler arasinda tercihte bulu-
nabilme yani irdde yetenegidir ve bu 6zellikleri onun miikellef tutulmasinin,
imtihana tabi tutulmasimin temel zeminini olusturmaktadir. Farkli alternatif-
ler arasindan se¢imlerini yaparken yani s6z ve davraniglarini belirlerken her
insan, kendini 6zgiir hissetmektedir®” ve her insan yapisina tevdi edilen yani
akil yiiriitmeye sevk eden fizyolojik ve psikolojik dzellikler sayesinde kendi
varligi, icinde yasadigi diinya, iyi ve kotlinlin degeri, hayatin anlami gibi
temel ve varolugsal sorulara iliskin cevaplar/¢ikarimlar iiretebilmektedir.
O halde akil yiiriitme kabiliyeti, se¢gme yetenegi dogru ve yaratilisa uygun
kullanildiginda Matiiridi’nin en biiyiik hayir dedigi imana®® sevk edebildigi
gibi, bu iki temel meleke onyargilarla ya da nefsani temayiillerle yonlendiril-
diginde ise onun en biiyiik kotiiliik dedigi inkara® yol agabilmektedir.

Matiiridi tarafindan ilahi bir emanet'® olarak nitelendirilen insanin akil
fonksiyonu ya da akli yerli yerinde kullanma sorumlulugu tek bagina Allah’in
varligina ve birligine igsaret olmakla birlikte; insanin kendisinden baslayarak
¢evresindeki her seyin sonradan meydana gelmesi, degisim-doniisiim ve ac-
ziyet Ozellikleri ile birlikte muhtesem tasarim ozelliklerini de tasimasi da
evrenin yaratildigini gostermekte; listiin ilim, irdde, kudret sahibi olan Yiice
Yaratict’ya olan isareti ve ihtiyaci fark edebilmeyi saglamaktadir. Allah-a-
lem (Yaratan-yaratilan) ayrimimin kesin ¢izgilerini fark edebilen insan zihni
ile evren arasindaki muhtesem uyum, selim insan fitrat1 ile evrendeki denge,
diizen, hassas ayarlar, hayatin ve 0liimiin varlig1 hem tek tek hem de bir
biitlin olarak Allah’in varligina, birligine ve istiin sifatlara delil olmakta
ve isaret parmaginin gostermesi gibi Allah’a ve varolusun anlamina isaret
etmektedir. Matiiridi’nin disiince orgiisiinde olumsuz etkilerden, yonlendir-

97 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 360 (288), 381 (304); bk. Veysi Unverdi, “Matiiridi’de
Insanin Sorumlulugu”, Usiil: Islam Arastirmalart, 20 (2013): 47-80.

% Maturidi, Kitabii t-Tevhid, 544 (439).

0 Maturidi, Kitabii t-Tevhid, 579-580 (469).

100 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 208 (172).
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melerden korunmus ya da kendini korumus insan, aklin1 dogru bir sekilde
kullandig1 takdirde iyiyi-kotiiyii, temel ahlaki ilkeleri, Allah’m varligini ve
birligini, Allah’a siikretmenin giizelligini, ahiretin gerekliligini yani hayatin
anlam ve degerine iligkin temel sorularin cevabini bilmekte zorlanmaz. Zira
insan yaratilistan sahip oldugu altyapr ve donanimla hem kendini hem de
Rabbini taniyabilecek potansiyelleri tagimaktadir.!! Boyle olmakla birlikte
insanin dogustan getirdigi -potansiyel halindeki kesfedilebilir ve gelistirile-
bilir olan- yeteneklerinin, iyiye ve dogruya ulagsma yoniinde kullanilmadig1
da goriilebilir. Bagka bir deyisle aklin ihmali, diisiinmenin terk edilmesi, ya-
ratilis gayesi diginda davranma, yaratildig1 temiz halini bozarak kotii olanmi
ya da inkar tercih etme vb. gibi potansiyelleri de kendinde tagiyan insan,
aklin gosterdigi sonuglara degil de tabiatinin nefse dayali temayiillerine yo-
nelebilmektedir. Hatta zamanla insandaki akil yiiriitme kabiliyetinin 6nyar-
gilarin tahakkiimii altinda hapsolmasi, aligkanlik héline getirilen beseri arzu
ve temayiillere kars1 duyarsizlagma gibi olumsuz durumlar ortaya ¢ikabil-
mekte, dolayisiyla da dogru ve yanlisi ayristirabilmek zorlasabilmektedir.
Yani insan yakalandig1 zihni hastalik ile vicdanimin'® sesine kulak tikamast
ve fitrattan sapmasi neticesinde dogru akil yiiriitmeler yapamaz ve dogru
tercihlere yonelemez bir hale gelebilmektedir.!®

2.2.1.2. Beseri ve Ahlaki Zaaflara Yenik Diismek

Insan, kendisini diger varliklardan ayiran 6zelligi olan akil yiiriitme
melekesi, 0zgiir irddesi ve vicdan gibi yetilerinin yan1 sira cehalet, umur-
samazlik, tembellik, inatcilik, kibir, cimrilik, korkaklik, nankdrlikk gibi
asabilecegi/kontrol edebilecegi bazi zaaflar da tagimaktadir. Duygusal bir
yapiya da sahip olan insan, psikolojik bazi yonelimler gostererek selim ak-
lin iirettigi dogru ¢ikarimlari, elde edilen dogru bilgiyi gérmezden gelebil-
mektedir. Cilinkil insan selim aklin gosterdigi yola uymamay1 ya da yanlis
istidlalde bulunmay1, zamanla alisarak nefsani arzularina tabi olmay1 da
tercih edebilecek bir tabiata sahiptir.!®* Matiiridi iste insanin tabiatinda yer

101 Mataridi, Kitabii t-Tevhid, 130-131 (159-162).

102 “Vicdan, sonradan edinilmeyip her insanda “yaratilistan bulunan” manasinda kul-
lanilmus, “Allah vergisi” olarak kendimizde buldugumuz bir i¢ sesi, insanin i¢inde
bulunan ahlaki otorite, ahlaki degerler ve eylemler hakkinda hiikiim verme ve yar-
gilama yetenegini ifade etmistir. Bu yetenegin aktif olmasiyla varligindan bahsedi-
len vicdan, pasif haldeyken yok sayilmistir.”’; ayrica bk. Osman Demir, “Vicdan”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2013), 43:
100-102.

195 Mattiridi, Kitdabiit-Tevhid, 208-209 (172-173); 280 (228), 284 (231); Matiiridi,
Te vilatii’lI-Kur ’dn, 1: 174; 3: 173; 4: 262; 6: 107-110; 7: 19, 33.

194 Matiridi, Kitabiit-Tevhid, 11-12 (9-10), 17(14-15), 156-159 (127-129), 279-285
(227-232), 351-357 (279-286); bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Matiiridiyye”, Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), 28: 168.
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alan bu zaaflardan, akli ve iradeyi orten kotii aliskanliklardan bahsetmekte
ancak akil ve iradenin dogru kullanilmasi neticesinde diinyevi haz ve ar-
zularin terbiye edilebilecegini belirtmektedir. Oyle ki insan1 esfel-i safiline
stiriikleyen olumsuz psikolojik ve sosyolojik faktorler, zamanla vicdanin
sesini bastirabilmekte, akl-1 selimin yol gostericiliini ve 6zgiir irddenin
sorumlulugunu pasiflestirebilmektedir; dolayistyla da insanin diigiince bi-
ciminde, hayata bakis agisinda sapmalar olusabilmektedir. Iste dnyargilarla
ve zaaflarla oriilmiis bir diisiince bigiminin, taklit ve taasslip hastaligina
yakalanmig bir bakis agisinin karanligini tercihin bedeli; insanin kendine,
gevresine ve yaraticisina yaptigi sorumsuzluklarin ve haksizliklarin karsi-
l1g1 olarak esfel-i safilin konumlanmaktadir.

Aklin giizel veya ¢irkin gordiigii seyde herhangi bir degisiklik veya hal-
den hale gegis soz konusu olmazken insan tabiatinin, giizel yahut ¢irkin
gordiigii seyde degisimin halden hale gegisin miimkiin oldugunu ifade eden
Matiiridi, akla uygun bir egitim sayesinde, yanlis aliskanliklardan vazgec-
menin miimkiin oldugunu ya da aklen iyi oldugu halde tabiatin istemedi-
81 seyin benimsenebilecegini belirtmis; giizel ve kisiye uygun bir metotla
stirekli olarak yonlendirmenin dogru aliskanliklar1 edinmedeki 6nemine
vurgu yapmistir. Yani ona gore Allah, tabiatin yanls temdyiillerini degil,
aklin hiiccetlerini kabul edilebilir saymis, aklin kontrol merkezi olmasin
dilemistir, O halde tab’an sevilmeyen ancak aklin giizel gordiigi seylere
uymak, tab’an sevilse de aklin ¢irkin gordiigii seyden kaginmak gerekmek-
tedir. Zira giipheleri agiga ¢ikaran ve onlar1 gideren, sonuglar1 bakimindan
faydali olani talep ederek dogru neticelere ulastiran selim akil, 6l¢ii vazi-
fesi goren bir alet gibidir. Zaten diinya hayatinin imtihan olmasinin anlami
da budur; yani kotiiliige, nefsani arzulara yonelmesine sebep teskil eden
tabiatlar1 kargisinda insan, aklin ve vahyin gosterdigi gercekleri dikkate
almalidir ve bununla kalmayarak iyilikleri bilmeyi saglayan selim aklin ve
ilahi vahyin isaret ettigi gergeklere uymay: saglayacak dogru tercihlerde
bulunabilme irddesini gosterebilmelidir.!®

Her tiirlii olumsuz psikolojik ve sosyolojik arka plani asabilecek yetiler-
le donatilmis, yapisinda bulunan zaaflar1 kontrol edebilecek iradeye sahip
kilinmig olan insanoglu, zevk ve arzularinin pesine disiip seytanin tahriki-
ne kapilinca nefsinin hilelerine yenik diisebilmekte ve kotiiliiklere meyle-
debilmektedir. Fitratin, “asil” olan yaratilis yapisiin//kivaminin yada insa-
nin en giizel bigimde yaratiligini ifade eden ahsen-i takvimin bozulmasi ve
dolayisiyla yaratici ile olan dogru irtibatin kopmasi neticesinde sorumluluk
bilincini kaybeden insan, kotiiliikklere kars1 duyarsizlasabilmekte hatta kii-
fiir ve zulmiin neden oldugu kalp/biling korliigii hastaligina yakalanabil-

05 Matiiridi, Te vildti’l-Kur an, 2: 255-256, 501-502, 4: 292-293, 5: 51,195, 7: 322; 8:
335, 345; 10: 53, 11: 94-95, 170, 12: 240, 13: 154; Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 351-
356 (281-286).
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mektedir. Kiiflir ve zuliim hastaliginin tedavisi ise “pisman olarak, bilerek,
isteyerek” kotiiliiklerden vazgegmek, vicdaninin sesine kulak vermek, ak-
lin1 ve irddesini dogru kullanarak kendine ¢eki-diizen vermek, imén edip
salih amellere yonelmek anlamlarina gelen “tevbe/igtenlikle pismanlik™ ile
miimkiin olsa da, gilinahlarda/inkarda 1srar ve kibir gozlerin perdelenme-
sine, kulaklara agirlik konulmasina, kalbin miihiirlenmesine!® yol agabil-
mekte ve insani esfel-i safiline siiriiklemektedir. Oyle anlasiliyor ki ahsen-i
takvim ahlaki {istiinliigli, cennete giden yolu hazirlarken, esfel-i safilin ise
kiifriin, sapmanin, zulmiin ve ahlaki ¢okiintiiniin bir neticesi olarak nihaye-
tinde gidilecek yer olan cehennemi, kétii sonu (LW ¢ Jaw!. .| bk. en-Nisa,
4/145) ifade etmektedir. Yani “yolun basinda” ahsen-i takvim ile yani ter-
temiz fitratla, kesfedilmeyi bekleyen ve yol gosterici olan bir donanimla
yaratilmig olan her insan, “hedeflenmis yolun sonu” olan cennete adaydir.
Ancak ahsen-i takvimi dikkate alip yaratilis amaci dogrultusunda kendisi-
ne istikdmet ¢izenler yani iman edip salih ameller isleyenler dogru hedefe/
cennete ilerlerken; ahsen-i takvimi dikkate almayip, beseri arzu ve zaafla-
riin pesinden kosanlar, yaratilis amacindan/dogru hedeften saparak inkar
edenler, sirke ve zulme bulasanlar ise yaptiklarinin karsilig1 olarak vara-
caklar yer olan esfel-i safiline yol almaktadirlar. Boylece ahsen-i takvim
ile baglayan hayat yolculugunda insan, sorumluluk bilincinin ve dolayisiy-
la imtihana tabi olusunun bir geregi olarak -tercihleri dogrultusunda- ya
kemale ulasacak ya da asagilarin en agagisi bir konuma diisecektir.
Matiiridi, ahsen-i takvim iizere yaratilan insana verilen bir¢ok imkan ve
delillere, akl1 ve iradeyi dogru kullanmanin énemine dikkat ¢ekerek getir-
digi yorumlara, insanin diinyevi hayattaki iyi veya kotii amellerinin sorum-
lulugunu/sonuglarini hatirlatarak devam etmis ve Allah’in hikmetsiz bir is
yapmayacagini belirterek mii’'min ve kafirin arasini ayirt edecegi bir yur-
dun gerekliligi ¢ikarimiyla yani “ahiretin varliginin aklen gerekli olusu”
fikriyle degerlendirmelerini bir neticeye baglamistir.'”” Bagka bir deyisle
0, “ Ol a3 LIS Laé > dyetiyle “Insana verilen birgok imkén ve delillerden
sonra onu inkar etmeye iten sebep ne olabilir ki?”” sorusuna dikkat ¢ekmis,
insanin imkanlar1 yaninda sorumlulugunu ve bu konuda herhangi bir ma-

106 “Onlar disiinme ve tefekkiirii terk ettikleri i¢in, Allah onlarin kalplerini mihiirle-
mistir de artik onlarin kalplerinde diisiinme ve tefekkiire yer kalmamistir. Allah,
onlarin kulaklarma da miihiir varmustur. Ciinkii onlar gergek ve dogru sdze kulak
vermemislerdir. Yine onlar kendi i¢ diinyalarina ve dis diinyadaki mahlukata, onla-
rin gegici olduklarini, bir giin yok olacaklarini ve hallerin siirekli olarak degistigini,
bdylece onlari yaratanin ezeli ve ebedi oldugunu kavramalari i¢in ibret nazariyla
bakmadiklarindan dolay1 Allah onlarin gozlerinde perdeler yaratmistir.” Matiiridi,
Te vilatii’l-Kur ’én, 1: 34-35; ayrica bk. en-Nisa, 4/155; el-Isra, 17/45; el-Kehf,
18/57; Yasin, 36/8-9; el-Fussilet, 41/5; Casiye, 45/23; Matiiridi, Te vildti'l-Kur 'an,
6: 63, 65 194-195; 11: 283-284.

107 Mataridi, Te 'vilati’I-Kuran, 17: 265.
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zeretinin bulunmadigini belirtmisgtir; “CeeSlall 2Saly &l Gl Ayetiyle ise her
isinde hikmet sahibi olan Allah’in, -diinyadaki tercihleri ve amelleri sebe-
biyle- Allah dostlarinin ve Allah diismanlarinin arasini ayirt edecegi/hii-
kiim verecegi bir ahiret hayatinin varliginin gerekliligine vurgu yapmistir.
O, selim akil/sagduyu ile hareket eden yani aklin1 dogru sekilde kullanan
insanlarin alemin sonradanligini, iistiin ilim, kudret, hikmet ve irdde sahibi
bir Yaratici’ya olan ihtiyacini, sonunun gelecegini, ahiret dleminin amag-
landigin1 anlayabilecegini belirtmis;'® ebedilik duygusunu tagiyan insanin'®
kagindigi/sevmedigi, mahiyetini anlamaktan aciz kaldigi, diinya hayatinin
sonunu ifade eden 6liim gergegine dikkat cekmigtir. Matiiridi, 6lim sonrasi
icin yapilan hazirhgm Allah’a ve dhiret hayatinin ger¢eklesecegine imanin
isareti olarak saymus;!!® 6liimle baslayip yeniden dirilise kadar olan berzahi
yani kabir hayatini1 kabul etmis, berzahta canlilig1 saglayan ruhun degil ama
uykuda iken bedenden ayrilan idrak edici nefsin devam ettigini ifade etmis-
tir; diinyada insanin 6liimiiyle bedeninden ayrilan ruhun ise yeniden dirilis-
le birlikte ahiret hayatinda iade edileceginden soz etmistir.!"! Matiiridi’nin
ahiret hayat1 ve ahvaline iliskin diislinceleri baska bir ¢alismanin konusu
olmakla birlikte O’nun hikmet ehli kimselerin, her seyi bir hikmet iizere ya-
ratan Allah’in tiim abes islerden uzak, bir binay1 yapip sonra da yikan kisinin
fiilinden miinezzeh oldugunu bilmeleri gibi alemin de yok olmak igin yara-
tilmadigini bilebilecegini belirtmesi ve dolayisiyla hem aklen hem de naklen
ahiretin varligini delillendirmesi''? konumuzla iliskilendirilebilir. Zira buna
gore duyularla kavranamayan ancak akil ve nakil ile bilinebilen ahiret ha-
yati; akil nazarinda diinya hayatinin imtihan olusunun, gergek/ilahi adaletin,
miikafat ve ceza kavramlarinin bir geregidir, nakil nazarinda ise sabittir.!®
Gegici diinya hayati, ebediyet yurdu olan ahirete giden bir yol olduguna
ve bu yolda yiirimek i¢in gereken imkanlar insana bahsedildigine gore
ortaya ¢ikan imtihan olgularina karsilik hidayet ya da dalélet iginde yol
almak insanin tercihine birakilmig;''* imanin ya da inkarin, iyi ya da kotii
amellerin -asil gaye olan ahirette bigilmek {lizere- ekildigi bir tarlaya''® ben-
zetilmistir. Iste Matiiridi’nin diisiince diinyasinda Allah’a, dolayisiyla da
ahiret hayatina inanan, bu imana uygun amelleri isleyenlerin gercek mut-
luluga, aksi istikdmette inkar1 tercih edip koétii ameller isleyenler ise derin

198 Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur an, 2: 502, 511; 5: 368-369; 7: 480-481; 11: 160.

19 Matiiridi, Te vildti’I-Kur 'dan, 2: 501.

10 Matiiridi, Te vilatii’lI-Kur 'dn, 2: 501-503; 5: 209; 11: 451; 12: 75; 15: 87.

" Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’dn, 3: 429; 10: 71; 12; 93-94, 342-344; 13: 60-61; 14: 105;
17:314.

12 Matiiridi, Te vildti’I-Kur 'dn, 1: 142; 2: 504; 9: 269; 17: 93.

3 Matiiridi, Te vildti'I-Kur 'dn, 5: 368-369; 8: 109; 9: 269, 343-347; 11: 215.

4 Maturidi, Te vilati'lI-Kur ’dn, 11: 89-90; 16: 122.

1S Matiiridi, Te vildti’I-Kur 'dn, 13: 183.
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bir pismanliga, hiisrana ugrayacaktir. O halde sadece fiziki yapisiyla degil
fizik G6tesine uzanabilen ve diger yaratilmislar arasinda {istiinliik saglayan
yetileriyle de en giizel sekilde yaratilan insan, diinya ile sinirlanamayacak
varolus seriiveninde yani ahirete dogru ¢izilen ve imtihanlarla désenmis
yasam yolunda akibetini kendi irddesiyle belirleyecek, neticede ya kemale
erisecek ya da degersizlige ugrayacaktir.

SONUC

Insanoglu, kendisine bahsedilen akli gii¢ ve melekeler sayesinde nesne-
leri kavrayabilme imkan1 yaninda akilla elde edilen bilgileri somutlagtir-
may1, akilla bilinemeyen 6zel ya da ayritili yonleri bilebilmeyi saglayan
vahyi bilgi ile de desteklenmistir. iste hem diinya hem de ahiret mutlulugu-
na ulagmanin yollarini gosterecek imkanlar insana sunulmus, ancak verilen
imkanlar1 kesfedip gelistirerek kemale ulagmay1 saglayacak kulluk bilin-
cinin ve salih amellerin ortaya ¢ikmasi dolayisiyla da diinya imtihaninin
basaris1 insanin 6zgiir irddesiyle gergeklestirecegi eylemlere baglanmustir.
Bu baglamda Matiiridi de diinya ve ahiret mutluluguna giden yolun bas-
langicinda insana bahsedilen imkanlara/donanima yani en giizel bicimde
yaratilmisliga dikkat ¢ekmis ve ahsen-i takvim ifadesini bu minval {izere
yorumlamigtir. Buna gore ahsen-i takvim ile diinyaya gelen her insan, yo-
nelecegi dogru istikdmet ve Tmanin pesi sira gelen salih amellerin ulas-
tiracag1 ahlaki istiinliik vesilesiyle gidecegi cennet ile iligkilendirilmis;
ahsen-i takvimden saparak kiifre ve zulme bulasan, kotii amelleri tercih
edenler ise varacagi ahlaki ¢okiintli neticesinde gidecegi cehennem yani
esfel-i safilin ile iliskilendirilmistir.

Ahsen-i takvimden bahsederken ozellikle akil ve irddeye dikkat ¢eken
Matiiridi, biitiin insanliga bahsedilen selim aklin; sorumluluk kaynagi olarak
insana dogruyu ve yanlist ayirt etme imkani verdigini, Allah’in varligini ve
birligini, nimet verene siikretmenin gerekliligini, temel ahlaki ilkeleri bile-
bilmeyi sagladigini belirtmistir. Boylece o, selim aklin insanin i¢ ve dis diin-
yasini kesfedici 6zelligine vurgu yapmustir. Oyle ki ona gore ényargilardan
armmis selim akil, iman edip salih ameller islemeye giden yolu hazirlamakta
ve insan1 hayir ve ser yoniinde karar vermeye yani 6zgiir irdde ile eylemle-
rin sorumlulugunu alma noktasina tasimaktadir. Ozgiir irdde noktasinda ise
insan, ya irddesini hakka ulagsma yoniinde kullanacak ve Matiiridi’nin en
biiyiik hayir/iyilik olarak nitelendirdigi iman ve imanin pesi sira gelen salih
ameller ile ahlaki bir giizellik ortaya cikacaktir ve boylece cennete ¢ikan
dogru bir istikamet izlenecektir. Ya da insan, irddesini gegici arzular yoniin-
de kullanacak ve boylece Matiiridi’nin en biiylik ser/kotiiliik olarak nitelen-
dirdigi inkar ve inkarin pesi sira gelen kotii ameller ile olusan ahlaki ¢okiintii
ile birlikte cehenneme yani esfel-i safiline giden yanlis bir yola girilecektir.

Ahsen-i takvimden sapmay1 ifade eden inkéar ve kotii amellerin yol agti-
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&1 ahlaki ¢okiintiiyle beraber cehenneme yani esfel-i safiline giden yoldan
“tevbe” ile donmek miimkiin iken; inkar ve kotii amellerde 1srar, kiifiir ve
zuliimde inat¢ilik kalbin mihiirlenmesine yol agmaktadir. Allah, tevbe et-
meyen ve esfel-i safiline giden yola girenleri kendi haline birakarak destegi-
ni ¢ekerken (hizlan); irddesini hakka ulagsmak yoniinde kullanan ve cennete
ya da kemale giden yola girenleri tevfiki/hidayeti ile destekleyerek ardi ar-
kas1 kesilmeyen bir miikafat ile miijdelemektedir. Iste Matiiridi’nin, Tin st-
resinde gecen ahsen-i takvim ve esfel-i safilin ifadelerine iligkin yorumun-
dan tutun da tiim disiince sisteminde 6nemle yer verdigi selim akil ve 6zgiir
irade vurgusu, hem insanin yapisi ve i¢ diinyasindaki isaretleri okuyabilme-
sindeki hem evreni ve hayati anlamlandirabilmesindeki hem de Allah ile
dogru irtibat1 saglayabilmesindeki dnemli rol sebebiyledir. Oyle anlasiliyor
ki her insanin kendisi ve evreni kesfedebilmesinin yani1 sira vahyi de dogru
anlayip yorumlayabilmesindeki zemini ifade eden ahsen-i takvim ozelligi,
diinya ve ahiret mutluluguna giden yolun bileti niteligine sahip olan “iman
ve salih amellerin” de yeserecegi tertemiz insan fitratinin manevi ve ruhi
melekeleridir. Buradan hareketle Hristiyanliktaki Hz. Adem ve Havva’nin
cennette yasak meyveyi yemeleri sebebiyle ortaya ¢iktigina inanilan “ilk
giinah” anlayisinin, nesilden nesile biitiin insanliga intikal ettigi ve her do-
gan ¢ocugun bu “asli giinah” ile diinyaya geldigi diisiincesiyle sekillenen
doktrinin, ahsen-i takvime dikkat ceken Islam diisiincesinde ve dolayisiyla
Matiiridi’nin diisiince orgiisiinde reddedildigi de soylenebilir.

Matiiridi’nin diislince orgiisiinde en giizel sekilde yaratilan ve diger var-
liklardan ayricalikli bir konuma sahip olan insan, hem tertemiz fitratiyla
bizzat kendisi Allah’in varligina, birligine, rublbiyyetine delildir hem de
Allah’1n varligina, birligine, rublbiyyetine istidlal edebilecek bir yaratilis-
tadir. D1s diinyada ve insanin yapisinda var olan isaretlerin yan sira ilahi
vahiyde yol gosterici olarak Allah’in insanlara sundugu hakikat delillerin-
dendir. Bagka bir deyisle Allah, insan i¢in hem dogru bilgiyi edinmesini,
gercegi gbrmesini saglayacak donanim ve kapasiteyi, gerekli imkanlari ya-
ratmis hem de liitflinun bir isareti olarak segtigi peygamberleri ile gonder-
digi vahiyler vesilesiyle dogru yolu gostermistir. O halde hakikat delillerini
fark edebilmeyi saglayacak tiim imkanlar (ahsen-i takvim) yerli yerinde,
usuliince kullanildigr siirece fayda saglayabilecek, hakikate sevk edebile-
cek, iména, salih amellere, dolayisiyla da ilahi rizaya ve cennet nimetlerine
ulasmaya vesile olacak iken; tam tersine verilen imkanlarin géz ardi edil-
mesi, tefekkiir ve teemmiilden yiiz ¢evrilmesi ya da gergeklerin bilinme-
sine ragmen ilgisizlik, sirk, inkar ile kotii amellerin tercihi durumunda ise
olusan ahlaki ¢okiintli ve kalbin perdelenmesi neticesinde kotii bir bedel
Odenecek yani cehennem azabi (esfel-i safilin) s6z konusu olacaktir.

Matiiridi’nin dini esaslar tespit, temellendirme ve savunma ¢aligmala-
rindaki muhakeme giicii yaninda insani, hayati ve evreni anlamlandirmaya
ve degerlendirmeye yonelik yaklagimlarindaki tutarliligi ahsen-i takvim
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ve esfel-1 safilin anlayisinda da kendini gostermektedir. O halde hem ilahi
beyani, hem de imtihan siirecini dogru anlama noktasinda Matiiridi’nin,
akil-vahiy uyumundan/biitiinliiglinden hareket eden aragtirma ve akil yii-
riitme metodu, Kur’an’1 ve olgular dikkate alan yorumlarindaki dengeli
tutumu giiniimiiz insanina 151k tutacak kiymettedir.
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