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Gegmisin kaydi niteligindeki Tuhfatii'l-Miirsele el yazmasi erdemlerle doludur. Erdem arayisi arinma siireciniz boyunca kendinizi hazirlamak
demektir. Tasavvuf, Allah’a ulagsmak icin bir tasfiye safhasidir. Allah ile bulusma ve bir olmanin bir sonucu olarak salik tarafindan kazanilan
manevi tecriibe (bireysel agskin degerler) bagkalari tarafindan da hissedilmelidir. Manevi deneyimin aktarimi ampirik yasamda (sosyo-ampirik

degerler) Islam sevgisini grenmenin ve uygulamanin bir tezahiirii olarak uygulanir. Béylece rahmeten lil alemin mefhumu tiim yaratilmiglar

tarafindan hissedilebilir. Belli bir mertebeye ulasmak amellerde samimiyetin yani sira; kalb-i selim, akl-1 selim, akil ve ortam gerektirir. Kisinin
kendi benliginin varligini inkar etme (nasut alemi) ve ilahi varhigimi (lahut alemi) Halik'in yiiceligini kabul etmeye bir hazirlanma sekli olarak
arindirma bilincidir. Salik tarafindan uygulanmasi gereken ve yeryiiziinde iyiligi hakim kilmak i¢in tiim insanlik tarafindan anlagilan armma
ilkesi budur. Bahsi gegen iyilik irka, dine ve devlete bakmaz. Evrensel iyilik rahmeten lil alemin olan islam’in esasidir.
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Giris

[slam'm 6z, mensuplarina hem i¢ hem dis
diinyalarinda takvayi Ogretmektir. Tasavvuf ilmi
Miisliimanlara takvayir &gretirken, Islami bilgide
uzmanlik dindar bir hayat stirdiirmeyi 6gretir. Her iki
disipline de Kuran ve Hadis kaynaklik eder, fakat ikisi
arasinda temel bir fark vardir. Ser’i ilimler hukuki
dayanak olarak Kuran ve Hadisi anlamada akli ve
mantig1 kullanarak fikhi tercih etme egilimindedirler.
Tasavvuf ilmi ise Kuran ve Hadisi uygularken zevk
almay1 oOncelerler. (Alwan Khori 2014:13). Boylece
algilanan takvanin etkisi manevi dindarlik ve sosyal
dindarliktir. Manevi dindarlik Allah’a ibadet etmenin
zevkini herhangi bir yorgunluk ve kiilfet, ibadet
zorunlulugu giderek daha fazla
hissedebilme (zevk) ile nitelendirilir. Ileri diizey
dindarlik ise sosyal dindarliktir; sosyal yasam
diizeyinde bir sufi Allah’a yaklasmak icin yasami bir
ara¢ olarak yorumlayabilecektir. Diger yaratilmislara

olmaksizin

kars: seriati ve erdemli fiiliyat1 uygulayarak Hakk’'in
Oziine ulasir.

Bu durumda, sufinin yolculugu, kendisini yadsimis ve
Tanri’'nin varhigini kabul etmisse, ya ittihad (birlik),
hulul (cisimlesme), vahdet’iil viicud (varhigin birligi)
formu iginde yahut deneyimin bireysel kisiliginin
Otesine gecen, onu kusatan ve bir an i¢in asan diger
mistik  atmosferlerle, seklinde
milkkemmel olarak smiflandirilir (M. Saeed Sheikh
2016:20). Boylece salikin durumu kendisinin Tanri’da
oliimiinii fark ettigi zaman daha miikemmel bir sekilde
vasiflandirilir. Ve bu sekilde bir salikin yolculugu bu
diinyadaki (gergeklik) tiim (sosyo-ampirik) diinyada
edindigi deneyimleri idrak ettiginde tam/ikmal
edilmis olarak vasiflandirilir. Bu uygulama, bireysel ve
sosyal esenligi muhafaza etmek amaciyla; bedensel,
ruhi, ahlaki ve kiiltiirel insa gayreti olarak dikeyden
yatay iligkilere sosyal bir miicadeledir.

Insanin i¢ alemi veya maneviyati gozle goriilmez, bu
ylizden onu inceleyen bilimi (bkz: Tasavvuf)

bireysel askin

* fhsan Sa’aduddin’in bu makalesi “Reorientation of Individual- Transcendental Sufism Values In At-Tuhfah Al-Mursalah Manuscript Toward
Socio-Empirical Value”, JICSA Volume 07- Number 01, June 2018’den terciime edilmistir.



Suveyda Yildiz

tanimlamak zordur. Ancak bu manevi dindarlik,
tasavvuf konusmalarinda, usullerde ve tutumlarda
goriilebilir. Tasavvufun bir tanimi dogrudan sufiler
tarafindan deneyimlenen seyr-i siilitkke dayamir, bu
nedenle tasavvufun tanimi gesitlenir ve kimi zaman bir
sufiden digerine farklilasir. Tasavvufun anlami
deneyimden kaynaklanan bir anlamadir. Tipki Ibni
Arabi'nin tasavvufu, igimizdeki (ferd veya halk)
tanrisal ahlaki (el-Hak) gerceklestirme ve onunla
ahlaklanma ya da tahallakii bi ahldkilléh stireci olarak
tanimladig1 gibi (Muhammed Yunus Masrukhin 2015:
xxi).

Sufi kelimesi etimolojik olarak cesitlidir. Sufi
kelimesinin kaba yiin kumas anlamina geldigini
sOyleyen bir nazariye vardir, zira ylinlii kumag sahabe
arasinda zithd sahibi dindarlar tarafindan tercih
ediliyordu ve sadeligin semboliiydii. Ciineyd el-
Bagdadi, tasavvufu siifi tarafindan izlenmesi gereken
bir yol olarak tanimlar: insan dogasm saf dig
kalbin her
egiliminden arindirilmas: olarak (Ris’an Rusli 2013:7).
Ruh terbiyesinin bir formu olarak tasavvuf (miicahede)
kulun samimi bir gayretle Tanr1'ya yaklasmak saikiyle

diinya hayatinin tesirinden kendisini uzak tutmasi,

birakmayacak sekilde turli  sehvet

ruhunu temizlemesi, yasami boyunca asil olmas1 ve
manevi mutluluga erismesidir.

Asil tabiat kaynagini kalbin giiglii mutmainliginden (ig
gorii) alir. Tipki Allah’'in elgisinde oldugu gibi, zira O
aklina Oyle iyi hiikmederdi ki ruhu, diismanlarinin
yoklukta,
fiiliyatinda ve konusmasinda en miikemmel olabilmek
i¢cin kendisini denetlerken ve bir¢ok yonden giiclii bir
hal alir. Rasulullah ruhi hayatin1 manevi giictiyle bir
(Mustafa Zahri
1995:33). Sahabe, tabiin zamaninda var olan ve bu

zorluklar1 ve eziyetleri Kkarsisinda,

kilarak tisve-i hasene olmustur
zamana kadar mutasavvif dlimlerle devam eden bu
sekli Allah’in elgisinde peygamberlik
verilmeden 6ncede vardi. Bir manevi gii¢ olarak ruhun

yagam

arinmasi ve kalbin temizlenmesi {izerine kurulu bir
yasamd1 onunkisi.

Yukaridaki izah, Keraton Surakarta Ulu Camii
Kiitiiphanesinde bulunan Tuhfetii’l-Miirsele’deki el
yazmasinda (yazmanin codu MAA.021) gecen bahsin
bir agiklamasidir. Bu el yazmasi Arapgadir ve Arapga
Javaca Pegon bolimii ise onun agiklamalaridir. Bu
incelemenin konusu el yazmasidir, bu sebeple

1 Cemaleddin Muhammed b. Fazlullah el-Hindi el-Burhanptri (6.
1029/1620) Rifaiyye tarikatinda Fazliyye ismiyle bir kol kurdugu,
Imam Rabbani'nin derslerine katildig1 rivayet edilmektedir.
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aragtirmacit el yazismi incelemek icin filoloji
yaklagimini kullanir.

Bu noktada arastirmacilarin Tuhfetii’l-Miirsele’yi bu
incelemeye konu almasinda birkag sebep var, soyle ki
(1) bu metnin temas: tasavvuftur. Bu tema inancin ve
her bir Miisliiman ferdin sahip oldugu Islamin ana
fikridir, (2) Tuhfetii’l-Mursele yazmasi, benligin dogasi
hakkinda herkese faydali bir muhteviyata sahiptir.
Bugiin modern insanin kargilagtig1 en biiyiik problem
kendi fitratim1 ihmal etmesidir, ki bazen toplumsal
sorunlarin kaynag: kiiclik seylerdir. (3) Bu el yazmasi
bir milletin ¢ok 6nemli ve degerli manevi mirasidir.
Bilinen ¢ogu el yazmasinin igerigi hem bilgisel hem de
manevi olarak {immete deger katar, bu sebeple
muhafaza edilmeleri gerekir. Ne var ki Tuhfetii’l-
Miirsele el yazmasini ¢alisan kimse bulunmamaktadir.
Bu aragtirma yok olma ihtimaline kars: bir kurtarma
girisimi olarak disiiniilebilir, sonuglar1 da halka
sunulacaktir. Diger bir husus ise giiniimiizde tasavvufi
calismalarin yeniden yonlendirilmesi gerekmektedir.
Tasavvuf sadece bireysel ve ahlaki doniistimde degil
ayni ruhtan bedene; ruha;
tefekkiirden amele; pasif degerden aktif degere
toplumsal askinlikla sorumlu olmalidir.

Yontemler

Bu inceleme bir kiitiiphane incelemesidir ve nitel bir
arastirmadir. Bu tiir arastirmalar literatiirdeki el

yazmalar1 ve risaleler seklindeki kaynaklari hem de

zamanda bedenden

aymt konudaki benzeri arastirma mahiyetindeki
calismalardan gelen verileri ele alir (Dadang
Abdurrahman 2003:7).

Bu calismada, veri toplamak igin doékiimantasyon
yontemini kullanan arastirmacilar ulasilabilir raporlar:
gozden gecirerek verileri elde ederler. Arastirmacilar,
bu ¢alismada birincil veri kaynag1 halindeki Tuhfetii’l-
yazmasini
hakkindaki onceki arastirmalar1 okudular. Akabinde
her iki taraftaki veriler, aragtirmanin hedefi bir sonug

Miirsele inceledikten sonra tasavvuf

almak icin analiz edilir.

Tuhfetii’l-Miirsele El Yazmas1

Tuhfetii’l-Miirsele Tbni Arabi’den etkilenen Hindistanl
bir mutasavvif olan $Seyh Muhammed ibn S$eyh
Fazlullah el Hindi el Burhanfuri'nin (6. 1020 hicri / 1620
miladi), fikirlerine yer veren bir metindir. Bu sebeple
Ibn Arabi'nin diisiinceleri Buhanfurinin ortaya
koydugu, varligin yedi mertebesi ve kamiller (meratibii’l-
viicud) gibi tasavvuf kavramlarinin {izerinde etkilidir.!

Burhanpuri'nin bu eseri Mehmet Elif Efendi tarafindan Tiirkceye
terclime edilmistir. Kurt, Hiiseyin Mehmed Elif Efendi (0.
1345/1927)'nin “el-Keliméatii'l-Miicmele fi Serhi’t-Tuhfeti’l-Miirsele”
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Viicid

Miimkiin oldugunca Allah’a yakin ve onunla bir olmak
isteyen bir sufi, tasfiye makami yahut manevi
makamlar olarak adlandirllan uzun bir yol
katetmelidir. Makamat, bir salikin geriat, tarikat, hakikat
ve marifet yolu olarak benimsedigi usulden olusur. Bu
dort safha birbirinden ayn diistiniilemeyen bir
biitiindtir. Hamza Fansuri'nin bu dort safha igin
verdigi ornege bakilirsa, bu dordii bir gemiye benzer;
Seriat bir geminin genigligi, tarikat giivertesi, hakikat
geminin igindekiler,
destekleyen
2003:48).
Allah var olandir, dyle bir var ki mutlaktir, herhangi
bir smir1 yoktur, varlignt mutlak acgik, herhangi bir
kosula bagli degildir, vasitalara ihtiya¢ duymayan,
kendisini sinirlayan kesin bir tanima sahip olmayan,
kendisini baglayict higbir hiikiim bulunmayandir.
Sozii gecen seylerle smirlandirildiginda o mutlak
olmaz, -ki o mutlaktir- ve onun mutlak varligi tiim

marifet ise geminin islevini

birtakim  {istiinliikleridir =~ (Sangidu

yarattiklarina fecelli eden varligimi dogrular (Oman
Fathurrahman. 2012:132).

Yukardaki anlayis Hakk’in; baglayici sekiller, tanimlar
ve hiikiimlerle simirlandirilamayacagmni, yine de
kendisini  birtakim kavram tanimlamalarla
gosterebilecegini, fakat benzetmelerin ve tanimlarin
Onun esas varhi§imi degistiremeyecegini agiklar.
Zatinin asli mahiyeti geregi, yegane, tanimlanmamig
ve belirli bir tarife sahip olmayan varligin tanim
mevcut sartlarda bile onceki gibi kalir (el yazmasina

gore, 97). Bu anlayis tecelli (zuhfir) kavramina

ve

benzerdir; Mutlak Varlik’in tezahiirii gesitliyken, 6zii
tektir.

Adli Eserine Gore Vahdet-i Viicud Anlayisi, Tasavvuf: IImi ve
Akademik Arastirma Dergisi, 2003, cilt: IV, sayz: 11, s. 323-350
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Resim 1. Allah'm ebediyeti hakkinda agiklama (Thsan
Sadudin tarafindan ¢ekilmis, 2015)

Bu varlik hakikattir, tiim varolus onun sakli bir ctiziinii
takip eder. Tim varolusun hakikati olarak
diistiniildiiglinde, -sayet hakikatten kasit tiim
mevcudatin gizli pargasi ise-, o halde ve i¢ yiiziini
(batinuha) aciklayici bir ifadedir. Tiim gerceklik yahut
varlik (hem goriinen hem goriinmeyen) Mutlak
Varlik’tan, -¢cok  kiicik  bir tohum  bile-
saklanamayacaktir. Bunun sebebi, tiim var olan
gercekligin ~ Mutlak  Varlik’in
kaynaklanan hakikatin bir resmi olmasidir ve bu
Varlik’la birlikte tiim hakikatin var olmasidir. Béylece,
gercekligin  (zahirin) O’nsuz olabilmesi
imkansizdir, zira esas olarak tiim gerceklik O'nun
cisimlegmis halidir.

Her birinin iki viicudu vardir; disarida arzda olan ve
yaratma sifatin1 barindiran halk. Firar ve hakda olan
Varlik (Viicud), ilahilige sahiptir.

Diger bir ifadeyle her viicud gecici ve ilahidir. Bu iki

yansimalarindan

var

ozellikten ilahilik (cevher ve hak) en Onemlileridir
(Aksin Wijaya, Ebu Bekir Yamani 2012:40). Bunun
sebebi viicudun temel bir goriintiisii olmasindandir. Bu
mefhum Allah'in varligindan baska bir varhk yoktur
ifadesini temsil eden vahdetiil viicud kavramina temel
olusturur.

Yedi Mertebe (Tenezziilat-1 Seb’a)

Yedi mertebe (Hadarat-1 seb’a) 1620 yilinda vefat eden
Hindistanli alim Buhanfuri tarafindan gelistirilen bir
fikirdir. Yedi mertebe fikrinin anlagilabilmesi i¢in sudur
nazariyesi (tecelliyat) gerekir. Bu noktada mesele Allah
Teala'nin kendi varligini izhar etmesinin bi¢imidir. O
kendisini sélike gosterir. Bu tecelliyat yahut izhar etme
hicbir zaman aym tarzda tekrarlanmayacak ve son
bulmayacaktir da. Allah’in gosterdigi vahyin sekli
kullarmin kalbine niifus eden manevi bir nur
seklindedir. Bu durum Allah’in, kuluna O'na sahit
olmasi ic¢in bahsettigi bir isarettir. Bununla birlikte
Allah kuluna tecelli ettiginde, kul O’'nun ebediligine
dalmais olacaktr.

Herkes farkl: tecelli sekilleri deneyimleyecek, boylece
ayni tecelli formunu deneyimleyen iki ya da daha fazla
insan olmayacaktir. Hi¢bir zaman tecelliyi hissetmeyen
bunu bilemeyecekken, sadece tecelliyi bilenler onu
Sangidu’ya  gore akilla
ispatlanamaz, zira kelimelerin ifade ettigi anlamlarin
otesindedir. Ve tecelli bir hayret bi¢imidir ve yalnizca

hissedebilirler. tecelli
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zevk yahut en derin hissiyatlarla elde edilebilir
(Amatullah A 1996:280).

Viicud-i Allah tektir ve tim yaratilmislarin 6ziidiir.
Varligin tiim varolusu O'nun sebebiyledir, biitiin
varligin tezahiirii O'nun araciligryladir ve kendisinden
baskasi kabul edilemez. Tanri’min Mutlak Varlik’i
O'nun kiinhii agisindan kimse tarafindan agiga
¢ikarilamayacaktir; ne akil yiiriitmeyle ne riiyalarla ne
de hislerle. Boylece her sey yaratilma halinde (muhdes)
oldugu i¢in O'nun Mutlak Varlik’1 akil, hayal ve hisle
kiyaslanamayacaktir.
olanlarin varlik ve O'nun mahiyeti disinda 6ziine ait
bilgiye sahip olamamasidir. Bu sebeple, sayet herhangi
birinin viicudu bilme arzusu varsa beyhude bir ¢aba
igerisindedir. Halik’a manevi yaklasma siirecindeki
her salik La Ta'ayyiin mertebesi, Ta’ayyiin evvel mertebesi,
Ta'ayyiin-i sani mertebesi, 'Alem-i ervah, 'Alem-i misal,’
Alem-i ecsam ve 'Alem-i Insan olarak adlandirilan yedi
mertebeyi gecmelidir.

Seyh Hizboel Wathony yedinci mertebenin, bekabillah

Bunun nedeni tiim yeni

makamina ulasmis olan evliya-1 kdmilin makami ve
mertebesi oldugunu soyler (Ali M. Abdillah 2011:134).
Bu dereceye ulagan insanlarin ahlaki Allah’m ahlakiyla
ahlaklanacaktir. Kemal sahibi bir insan olacak, sahip
oldugu marifet ve tekamiil onu yeryiiziiniin halifesi
kilacaktir. Buhanfuri'nin goriisii insan-1 kamil
derecesinin Hz. Muhammed (sav.)’de bulundugunu
(bkz. El yazmasi, 106) ifade eder. Bunun sebebi bu
mertebede, bu diinyadaki tecellinin (Allah) kemale
erismis msanda mukemmelhk kazanma51d1r

! -ﬁt"”rbi‘ﬁ"ﬁmﬁm

m’mm&
W Sl
%@wﬂw

P T

Resnn 2. Insan-1 Kamﬂ olarak Hz. Muhammed (sav)
hakkindaki aciklama (fhsan Sadudin tarafindan
cekilmistir, 2015)
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insan-1 Kamil

Insan-1 Kamil sufiler tarafindan en yiiksek makama,
yani fenafillah makamina erigsmis birinin sahip oldugu
seviyeye, ulasmis bir Miisliiman adlandirmak igin
kullanulan ~ isimdir. Yedi mertebe hakkindaki
goriislerine son veren Buhanfuri su sonuca varir:

A5 o ke G0N A5 3000 Y 4—\4)4 (o Lha J3Y) il e i o3gd
gaa ad ks g 1) Gyl el e et 4K Bl
e Ly 2550 adsi a1 A O Bl aa 3538040
sl adle s e g L8 0 Q&Y
Anlami: “O halde burada yedi makam vardir. Ilk
mertebe la zuhur (mutlak goriinmeyen) mertebedir.
Diger alt1 mertebe, tamamen zuhur (goriinen) mertebe
ve sonuncusu da el- Insan’dir. O zuhur ettiginde ve tiim
mertebelerde kendini izhar ettiginde, sayet bu
mertebeleri agabilirse insan-1 kdmil (miikemmel insan)
olarak adlandirilir, bu Hz. Muhammed (sav.)e
bahsedilen bir miikemmellik.”
Ibni Arabi'ye gore, begeriyette Tanr’min bir
formasyonu ve kainatin zuhtiru vardir. O, Allah'in
biitiin sifatlar1 ve isimleri ile saf olan varliginin
tecessiim etmis halidir. O Allah’in kendisini tezahiir
ettirdigi bir aynadir ve bundan dolay1 insan O'nun
yaratmasindaki son sebeptir (Asmaran 1994:344).
Diger bir ifadeyle, insan Tanrinin varliginin bir
goriintiisii ve O'nun yaratic giiciiniin mitkemmel bir
gostergesidir. Insanin mevcudiyeti kainatta Allah’in
miikemmelligini gostermekte ve biiyiikliigiinii ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla insan Allah’'in varliginin
tezahiirtidiir.
Insan-1 kamil, Ibn Arabi'nin Fusus kitabinda
anlatilmistir. Oradaki Enel Hak ifadesi insanin, O'nun
biitiin birligi ile kendi formunda tezahiirii oldugu
anlamina gelir. Diger her seyin aksine, Hakk'in
(Tanri’min) ene’si anlayisi, herseydir. Fakat hersey
onun enesi (cevheri, tozii) degildir.Zira O’nun
esmalarindan bazilar1 yalnizca O'na hastir. Bu, onun
varligindan meydana gelen esyalarda gozlemlenen
tanrinin gozlemlenmesi degildir. Ve insani kamilden
kasit insanliginda kamil olmasidir, bu Allah’in kendi
mahiyetindeki tecellisidir, ki bu da onun olarak
adlandirilir.
Insan-1 kdmil Nur-i Muhammedi kavramindan ayri
degildir. Baz1 detaylarda insan-1 kdmil kavraminin ilk
yaratilmig olan Nur-i Muhammedi’den kaynaklandig:
ifade edilir. Nur-i Muhammedi kainattaki,
insanlardaki, hayvanlardaki, hareketsiz nesnelerdeki,
gezegenler ve diger varliklardaki tiim mevcudata
yayilir. Bununla birlikte, Hz. Peygamber (sav.)
insanlifin arasinda daha miikemmeldir. Nur-i
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Muhammedi’'nin ~ Peygamberin = sahsinda  ve
onciiligiinde diger insanlardan daha kamil oldugu
hususunda bir fikir birligi vardir. Allah’in yeryiiziine
gonderdigi, Hz. Muhammed’in (sav) 25 peygamber ve
oncil arasinda onlardan daha miikemmel vasiflarla
gonderildigi bilinmelidir. Her bir peygamberin ve
velinin verdigi miicadeleler ve c¢ektikleri sikintilar
birbirinden farklidir. Bilinen 25 peygamber ve veliden
ulul azim olarak bilinen besinin (Hz. Muhammed sav.,
Hz. ibrahim as., Hz. Musa as., Hz. Isa as., Hz. Nuh as.)
miicadelesi digerlerinden daha cetin, lakin sabir ve
takvalar1 da digerlerinden daha ileridir. Bu bes
peygamber diger 25 peygamber ve Ondere nazaran
daha kamil bir Nur-i Muhammedi'ye sahiplerdir.
Allah'in yaratti§) tiim yaratilmuslar, peygamberler ve
onderler arasindan diinyada yalnizca bir tanesi en
kamil Muhammediye sahiptir: Hz. Muhammed (sav.).
Allahu Teala Kalem Suresi 4. ayet-i kerimede bu
durumu soyle dile getirir:

Anlami: “Ve sliphesiz sen ytice bir ahlak iizeresin.”
Karakteri ve ahlaki ile birlikte Muhammed (sav.)
Kuranm “onun ahlaki Kur’and1”
resmediyor. Boylece, Hz. Peygamber (sav.) diger tiim
yaratilmislar arasinda tiistiin bir insan olma vasfini
tagiyor.

Miikemmel bir insan kavrami daha ziyade kendine
0zgll insan tezahiirii seklinde ifade edilir. Kamil insan,
kendi 6ziinde tezahiir eden ve varhigm tiim mutlak

manasini

¢esitliliginin altinda yatan Varligin Birligi tecriibesinde
potansiyelini  bihakkin
biinyesinde barindiran kisidir. Bu kamil insanla ilgili
olarak Celaleddin Rumi miikemmel bir insan olmak
igin iki kriter sunar: ilki, kisinin kendi ayaklar:

tezahlir eden manevi

tizerinde durmasidir. $6yle ki, kisi olgun bir ruha, agik
bir zihne ve ylice bir iyimserlige sahip olmalidir.
Bagkalarma yardimi dokunan biri olmay1 dilese bile
onlara zahmet vermeye ve bagimh yasamaya dair
iginde hicbir arzu kalmayana dek. Ikincisi, hayatta net
bir amaci olmali. Nasil bir hayati yasayacaginm
planlamali, bilmeli ve anlamali. Gelecege dair net bir
vizyonu ve misyonu vardir, ki bu da agkin bir seyi
aramak icin nihai hedefe dayanir (Mukti Ali el- Qum
2011, 144-145).

Tasavvuf: bireysel ve sosyal dindarlik

Tasavvuf daha ziyade manevi meseleler, ruhsal
durumlar ve diger batini mevzular hakkinda konusan
bir disiplindir. Tasavvufi o6gretilerin uygulanmasi
siirecinde olusan deneyimler mistik ve hemen hemen
kisisel ve bagkalarina aktarilmas: zor deneyimlerdir.
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Boylece daima neredeyse hususi bir nitelik haline gelir.
Gelisimi esnasinda, birtakim tuhaf davraniglar ve
bazen ser’i sinirlar disinda uygulamalar ortaya ¢ikar,
fakat bu durum sufiler tarafindan belli bir makama
ulasmanin bir sekli olarak anlagilir.

Ibni Teymiye Tasavvuf ontolojisinin, ictihad sonucu
olarak, aslinda metodolojisinde Islam dininin kendisi
olduguna inanir. Bu sebeple, Tasavvufi uygulamalara
yalnizca kaynagmi Kur'an ve Siinnet’ten aldiginda
itimat edilir (Maysharuddin 2007:268). Oncelikle,
tasavvuf, diinyanin aldatmalarina kanmayan renkli bir
haleti ruhiye olan ziihd davranisi ve yaklasimidir ve
ziihd sahipleri de zahid olarak adlandirlr. flim
gelistikce, tasavvuf kavramlary; makam, fena, ahval, beka,
marifet, ittihad, hulul, vb. mevzular gibi calisma
odaklarmi da gelistirdi. Boylece mesul artik zahid degil
sufidir. Tasavvulf ritiieli boyunca sufi, esas gaye olan
Rabbini bilmek saikiyle, kendini bilmeye c¢alisir.
Makamlar asilmistir ve ahval Allah’in mevcudiyetine
kendisini yiikseltmek i¢in manevi bir arinma sekli
olarak algilanmistir. Boylece, kisi kendi farkindaligini
kazandiginda, varolus diinyasinda gordiigii her sey
Allah’in 6ziidiur. Tasavvufun tiim tutum ve ritiielleri,
ruhtan bedene olan yonelimden ziyade; ruhaniden
cismaniye, tefekkiirden amele, pasif degerden aktif
degere degisimi uygular.

Ali Sami Nasisyar’a gore Masyharuddin’in goriistinde,
dogan ve biiyiiyen bir fenomen olan tasavvuf zamana
ait ve yerel ozellikleri barindirir. Zira tasavvuf icinde
bulundugu toplumsal yapida dogar ve din, gelenek,
anane, ekonomik hareketlilik gibi diger sosyal
fenomenlere bagh kalir. Sosyologlarca bile, tasavvufun
farkl 6zellikleri, yapilari, dilleri ve sembolleri oldugu
diigtinilir. Bu durum g6z Oniine alindiginda,
Tasavvuf kisinin dini ya da manevi deneyiminden
ayrilamaz. Dinsel fenomen iki seyi muhtevasinda
barindirir: din ve diyanet (tedeyyiin) uygulama. Bu
ikisinin nesnesi farklidir. Din, mensuplar: igin hayat
kilavuzu olmasi gereken vahiyler silsilesi iken, diyanet
(tedeyyiin); dini 6gretileri goriis, kilavuz ilkeleri ve
hayat referansi olarak gorme, konumlandirmada dinin
cabasidir. Ve Tasavvuf dinsel ya da dinsel deneyim
bi¢imi; diisiiniiste, amelde ve cemiyetteki dindarlik
bicimidir.

Giris boliimiinde belirtildigi gibi, Tasavvuf bireysel ve
toplumsal dindarliga ulasmanin bir yoludur. Her ne
kadar genel olarak tasavvuf uygulamasi Allah’a
yaklasma ve O’'nunla bir olma ¢abasi olarak insanlarin
maneviyatina vurgu yapsa da, daha yaygin olarak, dini
biitiin bir birey olabilmek i¢in kendilerini ferdi olarak



Suveyda Yildiz

arindirmanin  bir  yontemidir. Boylece
dindarlikk uyum yaratmak ve sosyal problemleri
¢ozmek i¢in toplumsal yasamda uygulanir. Bu,
yeryiiziine giizel ahlaki tamamlamak icin gonderilen

Rasullulah’in (insan-1 kamil olarak) esas vazifesine

bireysel

benzer, zira o yiice karakter miibarek bir kulun
oziinden dogacak ve etrafinda olumlu bir etkisi
olacaktir. Bu, bireysel-askin deger tasavvufunun;
ekonomik, politik, sosyal vb. problemlere ¢oziim
tireten sosyo-ampirik degerlere yeniden yonelmesinin
bir seklidir.

Sonug

Insan kainatin en serefli ciizlerinden biridir. Zira
kéinatta var olan tim mevcudat kendi i¢inde bir kiictik
evren olarak varligim siirdiirmektedir. Insan-1 Kamil,
daha =ziyade kisisel askinliga ya da dindarliga
odaklanan tasavvufi degerlerdir. Bunu da makamlardan
ve ahvallerden gecerek manevi mertebesini yiikseltmek
igin Allah’in kars1 konulamaz ve yegane vahiylerine
tutunarak yapar. Boylece sufi Allah'in varligim
yasayabilecektir. Tasavvufun bireysel-agkin olan
yonelimi (tasavvufun sosyal sorumlulugunun bir
bi¢cimi olarak toplumsal doniisiim sekli iizerine
yogunlasarak) sosyo-ampirik
doniistiiriilebilir. Bu sebeple bugiinlerde tasavvufun,
sadece kisisel doniisiimde degil, daha ziyade ruhtan
bedene, maneviden bedensele, tefekkiirden amele ve
pasif degerden aktif degere bir degisim bicimi olarak
sosyal doniisiimler {izerinde yeniden yonlendirmeye
girismesi ve sorumluluk almas: gerekir.

yonelime
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