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MIHAIL NU‘AYME’NIN “MiRDAD’IN KiTABI”
ESERINDE iSLAM VE HRISTiYANLIK

Besire EZIZELIYEVA*

Oz: Unlii Arap yazar Mihail Nu‘ayme, Ingiliz dilinde kaleme aldi-
81 “The Book of Mirdad” (Mirdad’in Kitab1) adl1 eserinde edebi-felsefi,
dini-teoloji gibi konular1 ele alarak onlar1 humanist bir bakis acistyla ortaya
koymaktadir. Romanda Islam ve Hristiyanlik, sufizm ve mistisizm konulari
gesitli yonlerden ele alinmigtir. Nuh’un tufani, diinyanin faniligi, “benlik”
diisiincesi, kiyamet, insanin manevi kemale ermesi gibi konular islam ve
Hristiyan dinlerinin mistik diisiince tarziyla ele alinmustir.
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ISLAM AND CHRISTIANITY IN “THE BOOK OF
MIRDAD” BY MIKHAIL NU‘AYMA

Abstract: The novel “The Book of Mirdad” written in English by the
prominent Arab writer, Mikhail Nu‘ayma, conveys literary-philosophical,
theological characteristics in the Humanistic perspective. In the novel, Is-
lam and Christianity, Sufism and mysticism have been taken up in dif-
ferent aspects. The subjects such as the flood of Noah, the temporality of
the world, the concept of “Self”, the judgement day and the maturity of
human-being have been taken up in the novel with the ideas of mystical
thoughts of Islam and Christianity.
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XX. yiizy1l Arap edebiyatinin 6nemli yazarlarindan sayilan Mihail Nu‘ayme,
sair, elestirmen, makale ve hikaye yazari kimligi ile bilinmektedir. Dogu ile Ba-
tinin dini ve felsefl diisiincelerine edebi iirlinlerinde ¢okga yer veren yazar, yalniz
Arap Mehcer edebiyatina degil, ayn1 zamanda diinya edebiyatina da katkida bu-
lunmus bir isimdir.

Mihail Nu‘ayme, edebi yaraticiliginda 6nemli yeri olan “The book of Mirdad”
(Mirdad’in Kitabi1) adl1 eserini humanizm bakis agisiyla kaleme almistir. Bu eser,
bir nevi Mihail Nu‘ayme’nin varlik alemi konusunda sahip oldugu diislince bigi-
minin bir 6zetidir.!

Nu‘ayme’nin 1946 yilinda ingilizce kaleme aldig1 bu roman, 1948 yilinda
Beyrut’ta basilmistir. Daha sonra yazar kendisi eseri Arapcaya g¢evirerek 1952
yilinda yaymlatmisti. Roman, “Kitabin Hikayesi” ve “Kitap” boliimlerinden
olugmaktadir. Eserin ana konusunu Mirdad’in yasam, varlik, Tanr1, 6liim ve diger
konulardaki diistinceleri olusturmaktadir.

Nu‘ayme’nin Dogu ve Batinin ¢esitli edebi-felsefi, dini ve sosyal goriisle-
rinden kaynaklanan diigiincelerinin merkezinde insan benligini esas alan fikirler
durmakta ve yazar bu fikirleri maddi diinyaya karsi eserinde soyle ele almaktadir.
“Ene-Ben dediginiz zaman kalbinizde de soyleyin: Tanrum, benin kederlerinden,
koleliginden kurtar beni, benligin mutluluguna erigsmede rehberim ol.”* “Sevgiy-
le besle ki onu, goriilmeyeni gorebilesin, yoluna 151k sag ki istedigin yere gidebi-
lesin” diyen yazar, din farki gézetmeden Tanri sevgisi ve ilahi askla kemale eren
basiret sahibi insan1 takdir etmektedir.

“Mirdad’in Kitab1” romaninda Islam ve Hristiyanlk, sufizm ve mistisizm
gibi konular farkli yonlerden ele alinmistir. Hz. Nuh tufani, fani diinya ve insan
nefsinin ilahi makamin Oniinde tutulmasi, “ben” anlayisi, diinyanin sézden ya-
ratilmasi, kiyamet, insanin manevi kemali, Mirdad’in rolii ve diger hiisuslarda
Islam, Hristiyanlik ve Dogu diisiince sisteminde dnemli yeri olan tasavvuf dgre-
tilerinden bahseden konular cogunlugu olusturmaktadir. Eserde Hind mistisizmi,
zerdiistliik ve hurufilikle bagl konulara da deginir.

Eserin baslangicinda-“Kitabin Hikayesi” kisminda As ve Libiya daglarinin
Altar isimli yiiksek tepesinde yerlesen ve pargalar kalmis Gemi adli heykel ko-
nusuyla ilgili yazar, Nuh tufanindan soyle bahsetmektedir, “Tarihin derinlikle-

! Konuyla ilgili bkz. Mahir Hamidov, “Mihail Nu‘ayme nin Poetikas1 ve Siirleri”, Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara, 2011, s. 128, 168.
2 Mikhail Naimy, The book of Mirdad, Arkana Penguin Books, New York, 1993, s. 38.
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rinde kaybolsa da halk, kendi tarihinin Tufan 'dan basladigina inaniyordu.” Nuh
Peygamber ve yanindakilerin hayatlarindan alinmis bu efsane, Biiyiik Tufan’dan
birkac y1l sonra cereyan eden olaylardan s6z agmaktadir.

Din kaynaklarda Nuh peygamber ve tufanla bagl olaylar soyle anlatilmakta-
dir: Ornegin; Kuranin el-* Araf suresinde kendi kavmine peygamber olarak gonde-
rilen Hz. Nuh’un “Ey kavmim, Allah’a tapn. Sizin Ondan baska ilahiniz yoktur™*
sOzlerine inanmayan insanlarin akibeti su ayetle aktarilmaktadir. “Onlar (Nuh'u)
valanladilar. Biz de Onu ve onunla beraber gemide olanlar: kurtardik. Ayetlerimi-
zi yalanlayanlar ise suya gark ettik. Onlar, gercekten kor bir kavimdiler.”

Eserdeki Gemi, bir sembol gibi sunulmaktadir. Tesadiifi degil ki, M. Nu‘ay-
me, “birkag asir gecti, simalar ve isimler degisse de, o giinden bu giine onlara
ulastirtlan inanglart ve dini merasimleri yasatan dokuz insan gemide yasamlarin
stirdiirdiiler °, demektedir. “Onlara ulastirilan inan¢lar ve merasimler” ifadesi
ile dini farkliliklardan dolay1 ortaya ¢ikan ayinleri kasd etmektedir. Gemidekile-
rin ilahi hakikatlerden uzaklastiklarinda Nu‘ayme’nin Mirdad’in timsalinde pey-
gamber misyonunu iistlenen insan tasvir edilmektedir. Mirdad ilk zamanlar pey-
gamber olarak kabul gérmemistir. “Ters ve tas yiirekli komutan” “ciplak, zayif
diigmiis, yarali ve gii¢siiz bir ecnebiyi” destege liyakatli gormez. Burada “ecnebi”
sozii dikkat ¢ekmektedir.

Romanda somut olarak beser tarihindeki peygamberlerden birinin tip olarak
verilmesi tarihi olaylarm diginda oldugu i¢in gergeklikten uzaktir. Ama birgok
arastirmacinin da belirttigi gibi “Mirdad” tipi Isa peygamberin kisiligine daha
cok yakindir. Taninmis sarkiyatgi alim Aida Imanguliyeva’nin da belirttigi gibi,
“Mirdad” kelimesi Arap dilinde “donen” anlamina geldigi ve insanligm distiigii
giinah, yalan ve riyakarliktan onlar1 kurtaran ve beseriyetin gozlerini hakikata
acan “Mesih”i sembolize ettigini, eseri Nu‘ayme’nin dini, felsefi, medeni ve sos-
yal bakis agis1 olarak da gérmek miimkiindiir.” Eserdeki “ecnebi” ifadesi ise pey-
gamberler silsilesinde ecnebiliyi ile temayiiz eden, Araplar arasindan secilmis bir
peygamberi de animsatmaktadir. Ama burada Hz. Muhammed peygamberin ki-
siliginin canlandirldig1 da iddia edilemez. Bu konuda arastirmaci Nedim Nu‘ay-
me’nin goriisleri daha ¢ok kabule sayandir: “Incil ” ve “Kuran” gibi, Mirdad da

3 Selaheddin Xelilov, Aida Imanguliveva Yaradiciligimin Iziyle, Serq-Qerb, Baki, 2009, s. 266.
4 Kur’an-1 Kerim, Araf/165, Miminin Nesriyatt, Bakii, 2001.

5 Araf/166.

¢ Selaheddin Xelilov, a.e., s. 268.

7 Aida Imanguliyeva, Yeni Ereb Edebivati Korifeyleri, Elm, Bakii, 2003, s. 241.
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kurtulus yolunu gosteriyor. Burada Hz.Isa ve Hz.Muhammed peygamberin yerin-
de sembolik olarak Mirdad duruyor. Daha az Muhammed peygambere, ama daha
fazla Isa peygambere benzeyen Mirdad ikinci kez gelisinde her seyden haberdar
hakikati, Mesih’i sembolize eder.””®

Nu‘ayme’nin “Mirdad’1in Kitab1” eserinde az da olsa dini mensubiyetten uzak
ve milli taassuba dayanan duygular1 da mevcuttur. Aslinda bu duygu yazarin dini
birlik, tek Allah karsisinda insanlarin beraberligi diisiincesinden kaynaklanmak-
tadir. Biitlin dinlerin birligini sembolize eden ‘Gemi’ motifi bu diisiinceden dog-
mustur. Kur’an-1 Kerim’in Ali imran suresinde Cenabi Hak s6yle buyuruyor:
“(Ya Muhammed) de ki: ‘Biz Allah’a, bize nazil olan (Kur’an’a), Ibrahim’e, Is-
mayil’e, Ishak’a, Yakub’a ve onun ogullarina indirilenlere, Rabbinden Musa, Isa
ve diger peygamberlere verilenlere inandik ve onlar arasinda fark gérmeyiz. Biz
valniz O’na (Allah’a) teslim olduk” ® Mihail Nu‘ayme’nin bakis agisi, yaraticilik
yonii ve eserlerinin edebi ve felsefi yonii onun biitiin dinlere ve peygamberlere
olan yaklasim tarzi1 Kur’an-1 Kerim’in getirmis oldugu degerlerle de benzerlik
olusturmaktadir. Bunun baslica kaniti olarak yazarin diisiince tarzinda alemgtimul
degerleri ihtiva eden sufi geleneginin, diisiince sisteminin énemli yeri olmasidir.
Ruhlar ve manevi degerlerin kamillik ve vahdet bakis agisindan bakildigi zaman
insanlar arasinda toplumsal, etnik, dini ve diger farkliliklar ortadan kalkmis olur,
yalniz ali beseri degerler 6l¢ii olarak kalir."

Yazarin peygamberlere bakis agisini olusturan Mirdad’in gelisinden sonra ge-
¢en yedi yilin degerlendirilmesi de ilgingtir. “Mirdad in gelisinden itibaren yedi
yil zarfinda zenginlik icerisinde yasadik. Ciinkii gecen yedi yil zarfinda geminin
geliri yedi kat artmisti. Ozellikle de diger arkadasimizin éliimiinden sonra onun,
Yaradann takdiri ile aramiza katildigint anlamis olduk. "' Samadam’in dilinden
sOylenen bu sdzler peygamberler silsilesi igerisinden Yusuf Peygamberi anim-
satiyor. Bilindigi gibi, Kur’an-1 Kerim’in Yusuf suresinde, Yusuf peygamberin
kissast goyle anlatiliyor. “Yedi zayif inek, yedi sihhatli inegi yutuyor. Yedi yesil
stinbiil ve yedi kuru siinbiil” rilyasini tabir ettikten sonra Melik tarafindan Misir
hazinesinin yonetimi ona veriliyor. Gelecek yedi yilda iilke hazinesini yonetti-
gi ve insanlar1 acliktan ve felaketten kurtardigi nakl ediliyor. Bu benzerlik Mir-
dad’in timsalinde peygamberlik makamini gosteren delillerdendir. Eserin “Ki-

8 Nadeem Naimy, Mikhail Naimy, Department of Arabic American University of Beirut, Beirut, 1967, s. 304.
o Ali Imran/64.

10 Ciimgtidoglu N., Fiizuli 'nin Senet ve Marifet Diinyasi, Stirus, Bakii-Tahran, 1997, s. 34.

' Selaheddin Xelilov, a.e., s. 285.
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tabin Koruyucusu” kisminda Samadam’la karsilagtiritlan Mirdad’in peygambere
has ozelliklerle tasvir olunmasi da bu durumu destekler mahiyettedir. Mirdad’in
zayif viicudunu tasvir ettikten sonra Nu‘ayme sozlerine su sekilde devam etmek-
dedir: “Ancak goziindeki ve yiiziindeki nur, onu zirhli askerden daha giiglii ve
yasindan daha biiyiik gosteriyordu. Sanki onun keskin gozleri, ruhumu biiriiyen
ortiileri delmig ve onu ¢iplak birakmisti. Ben, ruhumun insan karsisinda iiryan
kalmasindan korkmustum. Yahut da onun pakliginin, ruhumun karanlik perdele-
rini paramparg¢a etmesini ve tiim yasam zarfinda kazandigim bu perdelerin par-

calanip yerlere atilmasini gérmek beni rahatsiz etmigti. "

Yedi rakamla ilgili “Mirdad’in Kitab1” romaninda “Incil” ile &rtiisen mese-
lelerden biri dikkat cekmektedir. Eserde Cakmaktasi yamaciyla Altar zirvesine
tirmanan tahkiyeci, sefer i¢in yedi parga ekmek alir. Coban ve keg¢i siiriisiiyle
karsilagan tahkiyecinin ekmek pargalarini ¢oban alip kegilerine yedirdikten sonra
aralarinda gOyle bir diyalog gecer:

“~ Senin, yedi y1l devam edecek yolculuk icin yedi par¢a ekmek almani anla-
yamiyorum!

Yedi bin mi almaliydim?
Haynr, tek paca bile almamalrydin.

Demek sen bana yanmima tek par¢a ekmek almadan tehlikeli ve uzun bir yolcu-
luga ¢cikmami mi tavsiye ediyorsun?

Yolcusunu doyuramayan yolu kat etmege degmez”!?

Yukaridaki diyalogta zorluklar1 ve engelleri ile fani diinyadan el ¢ekerek, nef-
sini temizlemekle ilah? makama dogru yonelmis yolcunun yolu sufi bakis agisin-
dan dile getirilmistir. Ama buradaki diger bir durum ise yedi ekmek meselesinin
Incilde de mevcut olmasidir. Isa peygamber sahrada dért binden fazla insan1 yedi
ekmek ve baliklarla doyurur: “Isa, insanlara yere oturmalrim soyledi. Yedi ek-
mekle baliklari alip, siikr ettikten sonra halka dagitmalari icin talebelerine verdi.
Her kez doydu, hatta arta kalan parcalart yedi boh¢aya yigdilar.”'* Gortuldiugi
gibi, Nu‘ayme’nin eserindeki amag, incildeki kissadan farklilik arz etmektedir.
Incildeki kissa Allah’a siikr eden insanin kurtulusunu gosterse de, Nu‘ayme, in-
cilden aldig1 bu kissay1 farkli bi¢cimde, sufi diisiince tarzina uygun bir sekilde
sembolize etmektedir.

12 4.e.,s.283.
13 Selaheddin Xelilov, a.e., s. 273.
14 [ncil, Bibliya Terciime Enstitiisii, Bakii, 1993, s. 47.
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“Mirdad’in Kitab1” romaninda Hristiyanlikla ilgili konulardan biri de “Mu-
kaddes Ruh”la ilgili kistmdir. Bu kisimda varlik aleminin vahdetinden, birligin-
den bahsedilmektedir. Tanri’nin “Her seyi vahdet halinde yarattigini” sdyleyen
Nu‘ayme, “O’nun varlik konusundaki tasarrufu ve amact her zaman ayni ol-
mugtur”® diye kaydeder. Vahdet-i viicud diisiince sisteminden de istifade eden
yazar, “Amact her zaman aym olmustur” sozleriyle ¢esitli dinlerin ayni amaca,
Tanri’nin birligine atifta bulunmaktadir. Nu‘ayme, insan ve nefsi arasinda sa-
vasin siirdiigii fani diinyada “dost” ve “diigman”, “iyi” ve “koti” kavramlarini
gostermekle aslinda zitliklarin Tanri’dan degil, insanin kendi “Beninden”- is-
teklerinden kaynaklandigini, dolayisiyla insanlar1 “elek degil, tencere olmaga”,
“mutlak anlayis ruhuna sahip” olmaga cagirmaktadir. Burada “tencere”, vahdet
ve birligi sembolize eder: “Dostlarim, elekten uzak durun! Ciinki Tanri’nin sozii
hayatin oziidiir. Hayatsa icerisindeki hi¢bir seyin par¢alara ayrimayacagi bir
biitiindiir ”.' Nu‘ayme’ye gore, yaradan “kendisinin ve yarattiklarinin parcalara
ayrilmayan bir biitiin oldugunu insanlara bildiren” Mukaddes ruhtur.

Hristiyanlikta “Mukaddes Ruh’tan” s6yle bahsedilmektedir: “Kim insan oglu-
na karst bir soz soylerse affedilecektir, ama her kim ki “Mukaddes Ruh’a” kars
kétii bir sey soylerse ne simdi, ne de gelecekte bagislanacaktir.”"’ Isa peygamber
talebelerine diinyaya yayilarak biitiin milletleri onun talebesi yapmayi, onlar
Ata, ogul ve Mukaddes Ruh ismiyle ha¢ suyuna ¢ekmeleri talimatini verir.'® Hris-
tiyanlik inancina gore Tanri, insanlart “Mukaddes Ruh’la” temizler. O’na kars1
gelmek, biiyiik giinah islemek demektir. “Kim Mukaddes Ruh’a saygisizlik ya-
parsa, affolunmayacaktir.””’® Goriildiigi gibi, Nu‘ayme’nin Mukaddes Ruh ko-
nusundaki diisiinceleri Hristiyan diisiincesiyle paralellik arz eder. Ancak eserin
bu kisminda Islam’da mevcut olan Tanri’nin birligi anlayisini da gérmek miim-
kiindtir. Kur’an-1 Kerim’de soyle buyrulmaktadir: “De ki (Ya Muhammed) Ey
kitap ehli, sizinle bizim aramizda ayni olan bir kelimede ittifak edelim. Allah tan
baskasina ibadet etmeyelim, O’na sirk kosmayalim. Allah’t birakip birbirimizi
Rabb edinmeyelim.”* Ona gore de Nu‘ayme, insanlari “eleklerini atese atmaya”,
cehalet perdelerini aralayarak Tanri’nin birligine davet ediyor. “Ciinkii sizin sozii-

15 Selaheddin Xelilov, a.e., s. 302.
1 4.e., s. 302-303.

7 Ineil, s. 37.

18 Ineil, s. 85.

19 Ineil, s. 93.

20 41i Imran/64.
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niizle Tanri 'min sézii aynidw: Aradaki fark, Tanri 'min soziiniin asikar, sizinkininse

hala perdeli olmasidir. Mirdad sizden perdeleri kaldirmanizi istiyor.”!

Sunu da belirtmemiz gerekir ki Mihail Nu‘ayme, bu noktada islam kaynakl
diisiinceleri de dnemsemektedir. Bunun da objektif sebepleri vardir. “Islam’in
esasint tek Tanriik inanct olusturur. Yahudi ve Hristiyanlardan farkl olarak
Islam, Tanri’'mi mutlak anlamda benzersiz olarak goriir. O’nu her tiirlii seyden
pak tutar, O’na sirk kosmayt kabul etmez.””* Romanin tiimiinii inceledigimiz-
de vahdet-i viicud kuramina stiinliik verildigini gérmek miimkiindiir. Mirdad,
rahiplere sOyle sesleniyor: “Sizler Tanri soziindeki hecelerden bagska bir sey de-
gilsiniz.”* Burada diinyanin yaratilmasina deginilmekte ve soziin kutsiyetinden
bahsedilmektedir. Burada Yazarin diisiinceleri Incil’le benzerlik olusturmaktadir.

“Isa soyle cevap verdi: Insan, ekmekle degil, Tanri kelamiyla yasar.” - buyurdu >

Bilindigi gibi Islamiyette de sdziin biilyiik degeri vardir. Kur’an-1 Kerim’in
[brahim suresinde soyle buyrulmaktadir: “Allah, iman edenlerden hem diinyada,
hem de ahirette kesin bir soz (kelimeyi-sehadet) almistir. "

“Mirdad’in Kitab1” romaninda Islam ve Hristiyanlikta 6nem arz eden ve ya-
zarin da dikkat ¢ektigi meselelerden biri de insanin goézlerini kapatan perdeleri
kaldirmasi, hak ve hakikate sagir kulaklar1 agmasidir. “Mirdad, sizden kulaklari-
nizt kapatan engelleri kaldirmanizi istiyor” ifadeleriyle Nu‘ayme, kahramaninin
sanki peygamberlik misyonunu onayliyor. Bu durumu Samdam da soyle dile ge-
tirir: “O, saf sevgisi ve engin sabriyla gozlerimi kaplayan perdeleri kaldirmaya
calistyordu. Ama ben, gozlerimi kapatmak i¢in baska perdeler arayisindaydum.
Mihail Nu‘ayme’ye gore insanlar, yaratilis fitratina zit olarak goézlerine perde,
dudaklarina ise miihiir vurmuslardir. Yazar, insanlarin dudaklarindaki miihiirden
ve onlar1 kaplayan perdelerden kurtulacaklart giin, kendi degerlerini de anlaya-
caklarina?’, maddi anlamda 1sikla degil, kalp nuruyla bakanlarin, dudaklariyla
degil, vicdanlariyla konusanlarin onu kaplayan sis perdelerinden kurtulacaklarina
inanmaktadir.”® Bu konuyla ilgili Nu‘ayme, sdyle sdylemektedir: “Perde ve mii-
hiirlerden kurtulmanin anahtart dudaklarinizdan eksik olmayacak hayati 6nem

21 Selaheddin Xelilov, a.e., s. 303.

2 Ciimsgtidoglu, a.e., s. 27-28.

23 Selaheddin Xelilov, a.e., s. 304.

24 Ineil, s. 16.

2 [brahim/284.

26 Selaheddin Xelilov, a.e., s. 286.

2 A.e.s.92.

28 Rabi‘a Bedi‘ Ebi Fadil, el-Fikru’d-Dini fi’l-Edebi’l-Mehceri, Darw’1-Cil, Beyrut, 1992, s. 905-907.
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2920

arz eden bir sozdiir. Bu sozii Mirdad, ‘Miikemmel Soz’ olarak niteler.”® Yazar

burada ‘Miikemmel S6z’le ‘Benlik’ kelimesini kasdetmektedir.

“Benlik” konusunun Nu‘ayme’nin edebi yaraticiliginda énemli yeri vardir. Bu
konudaki diisiincelerini belirterken Nu‘ayme, ¢esitli dinlerin konuyla ilgili dii-
stincelerini ve farkli felsefi telimlerden faydalanmistir. Nu‘ayme’ye gore, ‘Ben’
hem yaratilan, hem de yaratandir. ‘Ben’in kudsiyeti, yiiceligi Tanri’dan, onun
serri, kotli amelleri ise insanin kendi amellerinden kaynaklanmaktadir. “Eger ben
sabit ve diizenli olursa diinyamiz da sabit ve diizenli olur. O zaman insanlar da
zamandan daha kuvvetli ve mekandan daha genis olurlar. Ama ben, kesintili ve
degisken olsa diinyamiz da yasanmaz hale gelir. Insanlarsa giinesin bile dagita-
madigr duman tepesi haline gelir.”*° Yazar, yaraticidan uzaklasan insan hayatinin
acimasizhigina, trajedisine dikkat cekmektedir. “I/ki farkli kisiligin, bir ‘ben’in
diger ‘ben’ gibi olmadigi siirece anlasmasi miimkiin miidiir? Icimizdeki ‘ben’in
diizeni, ozii bozuldugu zaman diinyanizin sistemi, diizeni nasil tam olabilir ki? !
Mirdad, insanlara kendi benlerindeki geliskileri, duygu ve diisiincelerindeki iki-
lemleri ortadan kaldirmayi, zerrenin diizeninin kiirenin diizeniyle uyum igerisin-
de olmasini &giitler: “Herkes kendi ‘ben’ine dikkatini yogunlastirmay: becerirse,
her seyi kapsayan, kusatan ‘Ben’ olan Tanri’da toplanacaksiniz.”’** Mirdad’in,
“Insan, benligindeki yaradan kendisine ¢ekene kadar insan olmaya devam ede-
>33 sdzleri de ayni diisiinceyi sembolize etmektedir. Islam sufi geleneginde
oldugu gibi Nu‘ayme de yaradanin kendi yarattiklari ile tanindigini ifade eder.
“Varlik, ‘Ene’ ile zorunlu olarak bigim kazanip, daha sonra yine onunla sekilsiz-

cektir

lige gecip yeni bir bi¢im kazandi. Tanri, ‘Ene’ile hi¢bir kelimenin ifade edemeye-
cegi zatyla bile konugstu.”** Bununla Mirdad, Tanri’nin onu ifade eden tek soziin
‘Ene’ oldugunu ve bu séziin varlik aleminin vahdet halinde oldugunu sembolize
etmekdedir: “Tanri, ‘Ene’ dedigi zaman her seyi séylemis olur. Ciinkii goriinen
ve goriinmeyen hi¢bir diinya, dogan ve dogmayan hi¢hir varlik, ge¢mis veya ge-
lecek hi¢hbir zaman, hi¢bir kum zerresi yoktur ki bu sozde mevcut olmasin. Biitiin
varliklar ondandwr. Var olan her sey onunla yasiyor.”* Nu‘ayme’ye gore insanlar,
‘ene’, ‘s6z’ ve ‘anlayis ruhu’nun olusturdugu ‘miikemmel diizene’ Tanr1 adini

29 Selaheddin Xelilov, a.e., s. 294.
0 4.e., s.296.

3 4.e,. s.298.

2 4.e.,s.299.

33 Mikhail Naimy, a.e., s. 90.

3 Selaheddin Xelilov, a.e., s. 299.
3 4.e.,s.299.
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vermislerdir. Aslinda insanin da bu 6zelliklerden bir zerre tasiyarak uluhiyete sa-
hip olamamasini yazar, insanin kendisi ile varliginin zati, yani Tanr1 arasindaki
savastan kaynaklandigini belirtir. Bu durum, insanin gézlerindeki perdeleri kal-
dirmast, zatiyla irtibatini idrak etmesi anina kadar devam eder. Bu noktaya kadar
insan azap ve ac1 igerisinde kivranir. Eserdeki tahkiyecinin ‘Cakmaktasi’ vadisi
boyunca cesitli zorluklarla ‘Mabed’e dogru tirmanmasi da aslinda bu durumu
sembolize etmektedir: “Ben, ellerimle, dizlerimle ve parmaklarimla yol agmak
zorunda kalyyordum.”*® Sonunda, manevi kemal yoluyla kendi insani zaaflarin-
dan uzaklasan, nefsine hakim olan insan yaratanin1 bulmus olur: “/nsan, Tanri si-
ni tastyan bir buluttur. Insan kendi kisiliginden vazge¢medigi siirece gercek kisi-
ligini bulamayacaktir. Kisiliklerinden vazgegenler ger¢egi de bulmus olurlar.

Nu‘ayme’nin bu diigiincelerini Hristiyanlik ve Miislimanlikla Ortiistiigiini
gorliyoruz. Hristiyanlik inancina gore, ‘Sema Padisahliginin sirrin1 bilmek’ yal-
niz miimin insanlara verilmistir. ‘Nitekim kimin imani1 varsa, ona daha fazlasi
verilecektir. Imansiz kimseden ise sahip olduklar1 da alinacaktir’ diyen Isa pey-
gamber, Yesaya peygamberin cahil insanlar {i¢lin dedigi sozleri talebelerine ha-
tirlatir: “Devamli olarak duyacaksiniz ama hi¢bir sey anlamayacaksiniz. Devam-
It bakacaksiniz; ama gérmeyeceksiniz. Ciinkii insanlarin kalpleri katilasmistir.
Gozlerini kapatmuislar ki gérmesinler.”®

Hristiyanlik, insan ruhu ve Allah arasindaki ruh biitiinliytini telkin etmek-
dedir: “Nitekim soyleyen siz degilsiniz, sizdeki Baba mizin ruhudur.”® Incilde,
insanlar1 Tanr1 nurunun bir pargasi olan manevi gozle — i¢ alemiyle gérmege ca-
girilmaktadir: “Bedenin ¢iragi gozdiir. Eger goziin saglam olursa tiim bedenin
nurlu olacaktir. Ancak goziin kusurlu olursa biitiin bedenini karanlik kaplaya-
caktir. Zamanla bu karanlik oylesine derinlesecektir ki artik ondan kurtulus yolu
bulunmayacaktwr.

Arastirdigimiz konu, slam dini ve onun temel ilkelerinden sayilan insandaki
basiret goziiniin varligina isaret etmektedir. Miisliiman diisiincesine gore haki-
kati idrak etmeyenler sagir, dilsiz ve kordiirler. Konuyla ilgili Bakara suresinde
sOyle buyrulmaktadir: “Allah, iman edenlerin dostudur, onlart zulmetten ¢ikarip
nura yonlendirir. Kafirlerin dostu ise Tagut tur. Onlari (kafirleri) nurdan aywip

3¢ Mikhail Naimy, a.e., s. 14.

37 Selaheddin Xelilov, a.e., s. 304-305.
¥ 4.e., s. 140.

3 Jneil, s. 32.

4 fncil, s. 23.
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zulmete yénetir. Iste onlar cehennemliktirler ve orada devamli kalacaklardir!”™*
Kur’an-1 Kerim’de basiret sahiplerinin ibret alacaklar ¢ok sayda kissa vardir.

Islam inancina gore Allah, kafirlerin kalplerini miihiirlemistir. Nisa suresinde
sOyle buyrulmaktadir: “Onlar, verdikleri ahdi tutmadiklari, Allahin ayetlerini
inkar ettikleri, peygamberleri haksiz yere oldiirdiikleri ve kalplerimiz perdeli-
dir dediklerinden dolayr Allah’in lanetine ugradilar. Kiifiirlerinden dolayt Allah
onlarin kalplerini miihiirlemistir.”’** Allah’in kalplerini miihiirledigi ve g6zlerini
perdeledigi insanlar, Kurana gore diinyada rezil, ahirette ise biiylik bir azaba car-
pitilacaklardi. Onlar, Allah’in ayetlerini yalanladiklar1 ve hak yolundan azdiklar
i¢in sagir ve dilsiz kalmaya mahkum olmuslar. Bunlar sadece insanlar arasnda
degil, ayn1 zamanda tiim mahlukatin en kotiisii sayilirlar: “Biz, cinlerden ve in-
sanlardan bir ¢ogunu cehennem icin yarattik. Onlarin kalpleri vardir, ama an-
lamazlar, gozleri vardir, ama onlarla gérmezler. Kulaklart var, ama duymaziar.
Onlar hayvan gibi, hatta daha asag derecedeler”® “Yer yliziinde tekebbiirliik
edenlerin” — sagir, kor ve dilsizlerin kurtulus yolunu da islam dini gosteriyor.
Bu, yalniz manevi temizlik, kalple Yaradan arasinda manevi baglarin kurulmasi
ve Hak nuruyla aydmlanmakla miimkiindiir: “Ey iman edenler, eger Allah’dan
korkuyorsaniz O, size hakki batildan ayird eden (bir nur) bahseder, giinahlarinizi
ortiip sizi affeder. Allah biiyiik liituf (merhamet) sahibidir.”* Islam diisiincesine
gore, Allah’1, O’nun peygamberini ve iman edenleri kendine yakin bilen insan
muvaffak olacaktir.

Hem Hristiyanlik, hem de Islam dinine gore, Allah’in sectigi peygamberlerin
onemli misyonlarindan biri de insanlar1 Hak nuruyla aydinlatmalari, onlarin ce-
halet perdelerini ortadan kaldirmalaridir. Mihail Nu‘ayme’nin peygamber misyo-
nu yiikledigi eserinin kahramani Mirdad da ayn1 gorevleri gergeklestirmege ¢alis-
mistir. Bundan dolay1 “Mirdad’mn Kitab1” roman1 Islama ve Hristiyanliga yazarmn
kendine 6zgii bir tarzda tiim insanlara humanizm ve manevi degerler noktasindan
bakan eserlerindendir.

4 Bakara/46.
42 Nisa/106.
S Araf/179.
“ Enfal/29.
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Sonug¢

Mihail Nu‘ayme nin “Mirdad’in Kitab1” romaninda Islam ve Hristiyanlik, su-
fizm ve mistisizm konularinin ¢esitli yonlerden ele alinmasi daha ¢ok yazarin
fani diinya ve tiim varliklarin gercek kaynagi konusundaki diigiincelerine hizmet
etmektedir. Nu‘ayme’ye gore fani diinyanin prangalarindan kurtulan insan ilahi
gercekleri anlaya bilmektedir. Ona gore de Nu‘ayme, diinyanin ilahi dengesinin
ayarlanmasi i¢in Allah tarafindan secilmis peygamberlerin toplum igerisindeki
onemli rollerine dikkatleri yoneltmek suretiyle peygamber konusunu iglemek-
tedir. Nu‘ayme’nin bu konuya yaklasimi farkli ve kendine 6zgii bir durum arz
etmektedir. Bu, yazarin tek Yaratan karsisinda insanlarin esitligi diisiincesinden
ireli gelmektedir. Cesitli dinleri temsil eden ‘Gemi’ motifi de bu diigiincenin {irii-
niidiir. Bunun baslica gostericilerinden biri de yazarin diisiince diinyasinda evren-
sel degerlere esaslanan sufi diislince tarzinin 6nemli yerinin olmasidir.

“Mirdad’n Kitab1” romaninda bahsi gecen konularin ¢esitliligi taninmig Arap
yazarinin genis diisiince tarzina sahip oldugunu ortaya koymaktadir.
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INFORMATIVE ABSTRACT

ISLAM AND CHRISTIANITY IN “THE BOOK OF
MIRDAD” BY MIKHAIL NU‘AYMA

Besire EZIZELIYEVA*

Mikhail Nu‘ayma was one of the prominent representatives of Arab immi-
grant literature emerging in the beginning of the 21st century. He was a poet,
writer and literary critic. His works are rich with philosophical views.

Mikhail Nu‘ayma benefited from the different sources of the literary-phil-
osophical thoughts of the Eastern and Western culture and his works reflected
them. His novel, “The Book of Mirdad”, which he wrote in English, has had an
important and significant place in his literary legacy. The author’s views about
life, being, God, death, and many other subjects have been conveyed in this nov-
el, which consists of two parts, “The Story of the Book™ and “The Book™.

In “The Book of Mirdad” the ideas that are rooted in Islam and Christianity as
well as Sufism and the mysticism are connected around different subjects. When
talking about the temporary and divinity, the notion of “I”, the spiritual evolution
of the human being, prophetism, the writer presents many original ideas of his
own in addition to his references to the above mentioned sources. The fragments
from the life of Noah and the people around him as well as the events happened in
a few years following the Great Flood play a significant role in the plot. The au-
thor skillfully takes advantage of this epic to convey his own ideas and comments
on the prophetic missions based on the character Mirdad. Mikhail Nu‘ayma tries
to connect Prophet Muhammad and Jesus Christ on the basis of the equality of all
human beings in the presence of God who is the one and only. The theme of the
ark in the novel also symbolizes the idea of the unity of all religions.

Different sub-plots and subjects presented in the novel can also be seen in
Islam and Christianity as well as in Sufism. The narrator, who ascends the Altar
Peak through Flint Slope facing many difficulties during this journey, symbolizes

* Dr., Azerbaijan National Academy of Sciences , Institue of Literature (abasira@mail.ru).
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a man who wants to set himself free from the clutches of this temporary world
and attain a divine position. Although the journey of the seeker, who is heading
towards the divine goal by purifying his desires, is being looked at from the Su-
fism perspective, there are also many observations here that come from Islam and
Christianity.

The ideas about the Holy Spirit in the book come from Christianity, but at the
same time the ideas about the oneness of God are from Islam. The ideas about
spiritual insight come from both religions.

The subject of “I” plays a significant role in Nu‘ayma'’s literary works. When
presenting his ideas about this concept, Nu‘ayma uses the views from the dif-
ferent religions and the schools of thought. According to Nu‘ayma, “I”” is both a
creator and a creation. The divinity and the greatness of “I” come from God, but
its evilness and bad deeds are rooted in the actions of the human being.

The view about the wholeness and unity of the human soul and God in “The
Book of Mirdad” is also in sync with the ideas that come from different religions
and philosophical sources. It is evident that in presenting the main subject, the
temporary world and divinity, and the missions of the prophets sent by God to
carry out his divine orders, Mikhail Nu‘ayma proficiently uses Islamic and Chris-
tian views and puts forward his own original thoughts.
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