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EVVABIN NAMAZI iLE iLGILI RIVAYETLERIN iISNAD VE METIN
ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI

Fuat Istemi*
Oz
Aksam ile yats1 namazi arasinda kilinan nafile namazin, evvabin namazi olarak
isimlendirildigini goérmekteyiz. Bununla birlikte kusluk vaktinde kilinan namaza da
evvabin namazi dendigine dair rivayetler bulunmaktadir. Resilullah’in (s.a.v.) ve
sahabenin aksam ile yatsi namazlar1 arasinda namaz kildiklar1 bilinen bir husustur.
Fakat bu vakitte kilinan namazin mahiyeti tartisma konusudur. Yani s6z konusu namaz
evvabin namazi midir? Yoksa evvabin namazinin disinda baska bir nafile namaz midir?
Aksam namazindan sonra kilmman iki rek’atlik miiekked namazin stibutu ile ilgili
herhangi bir ihtilaf olmamakla birlikte bu namazin disinda nafile namaz kilinmasi,
rek’at sayist ve isimlendirilmesi konusunda tartismalarin oldugu goriilmektedir.
Bununla birlikte evvabin namazi olarak isimlendirilen namaz, ger¢ekte aksam namazi
ile yats1 namazi arasinda kilman namaz mi? Yoksa duha vaktinde kilinan kusluk
namazinin diger adi midir? Makalede bu sorularin cevaplarini bulmak {izere Restilullah
ve sahabenin evvabin namazini hangi vakitte kildiklarin1 ve kilinmasini tavsiye
ettiklerine dair rivayetleri aragtirdik. Arastirmamizda evvabin namazinin aksam ile yatsi
namazlari arasinda kilindigina dair Hz. Peygamber’e (s.a.v.) isnad edilen sahih ve merfu
bir rivayete ulasamadigimiz gibi sahabilerden de bu vakitte kilinan namazin evvabin
olduguna dair aktarilan rivayetlerin ¢ogunlugunun zayif oldugunu tespit ettik. Ayrica bu
iddia, sahabenin goriisleri olup daha ¢ok Kur’an ayetlerini tefsir etmek amaciyla
sOylenmistir. Evvabin namazimin kusluk namazi olduguna dair rivayetler hem daha
sahih hem de hepsi merfu rivayetlerdir. Kanaatimizce evvabin namazi olarak bilinen ve
aksam ile yats1 namazlar1 arasinda kilindig1 kabul edilen bu namaz, kusluk vaktinde
kilinan kusluk namaziyla ayni olup, ayrica bir nafile namaz degildir. Bu itibarla; bu
makalede nihai hedefimiz mezkir konuda sahih ve merfu bir rivayet olup olmadigin
arastirmaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Siinnet, Nafile, Evvabin Namazi, Kusluk Namazi.

THE EVALUATION OF THE NARRATIVES RELATED TO MID-PRAYER
(EVVABIN) IN TERMS OF CHAIN OF TRANSMITTERS AND TEXT

Abstract:

We find that the nafile prayer performed between evening and night prayer is called as
the prayer of evvabin. On the other hand, there are also some narratives that the prayer
performed mid-morning is called the prayer of evvabin. It is a known issue that the
Prophet of Allah and his Companions prayed between the evening and night prayers.
Yet, the essence of the prayer performed at this time is controversial. In other words, “Is
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the prayer in question evvabin prayer?”, or “Apart from the evvabin prayer, is there a
different nafile prayer?” Although there is no dispute about the two rakats of certain
prayer performed after the evening prayer, we can see that there are debates about
performing nafile player, the number of rakats and naming of prayer apart from this
prayer. However, is the prayer called as evvabin prayer actually performed between the
evening prayer and the night prayer? Or is it the other name of the mid-morning prayer
performed mid-morning? In this study, in order to find the answers to these questions,
narratives were investigated about the time when the Prophet of Allah and the
Companions performed this prayer and whether He recommended it. In our research, we
could not reach any authenticated and original narratives, attributed to Prophet (pbuh)
that the prayer of evvabin should be performed between evening and night prayers. It
was established that the majority of the narratives were inauthentic hadiths narrated
from the companions that the prayer performed at this time is the evvabin prayer. In
addition, this claim is their own opinion and mostly was reputed to interpret the verses
of the Qur’an. The narratives about the fact that evvabin prayer is mid-prayer are both
more authenticated and original hadiths that is to say they are attribute to the Prophet of
Allah. In our opinion, the prayer of the evvabin is the same prayer with mid-prayer
performed in the mid-morning and it is the other name of this prayer.

Keywords: Hadith, Sunnah, Nafile, Prayer Evvabin, Mid-Prayer.

GIRIS

Allah Teala’nin insanoglundan en temel talebi, kendisine hakkiyla kulluk etmesidir. Hig
siiphesiz kullugu arzetmenin basinda namaz, oru¢ ve dua gibi ibadetler/ritiieller
gelmektedir. Allah Tedla insanlara yapmalar1 gereken ibadetleri ve bu ibadetlerin
vakitlerini tayin etmistir.! Bu ibadetlerin basinda namaz gelmektedir. Hz. Peygamber’in,
dinin diregi olarak tarif ettigi namaz? Miislimanlarin hayatinin her aninda ve her
mekanda kendisiyle birlikte yasadigi bir ibadettir. Restlullah, farz olan ibadetlerin yan
sira basta gece uykudan uyanip kilmis oldugu tehecciid namaziyla ve farz namazlardan
once veya sonra kildig1 nafile namazlarla Miisliimanlar1 daha fazla ibadet etmeye tesvik
etmistir. Kilmig oldugu bu nafile namazlar1 Miisliimanlara da tavsiye etmistir. Nafile
namazlarla kisinin Allah’a daha fazla yaklastigini ifade eden Restlullah, nafile namazin
onemi ile ilgili sOylemis oldugu bir hadisinde konuyu daha net bir sekilde ortaya
koymaktadir: “Bir kulun kiyamet giiniinde hesaba ¢ekilecegi ilk ameli, namazidir. Sayet
namazit hakkwyla kilmissa, ahirette isleri iyi gider ve kazan¢h ¢ikar. Namazi hakkiyla
kilmamussa ahirette kaybeder ve hiisrana ugrar. Eger farz olan namazlart eksik kilmigsa
Allah Teald ‘Kulumun ndfile namazlart var mi bakiniz’ der. Béylece farz namazlarin
eksikleri ndfile namazlarla tamamlanir. Diger amellerinden tipki namaz gibi hesaba
cekilir.”?

! Nisa 4/103.

2 Ebd Isa Muhammed b. Isa b. Sevre es-Siilemi et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi (Beyrut: Miiessesetu’r-
Risale, 2013), “Iman”, 8.

3 Tirmizi, “Salat”, 305; Ibnu’l-Es’as es-Sicistani el-Ezdi Ebti Davud, Siinen 'u Ebi Ddvud (Beyrut: Daru’l-
Ma’rife, 2001), “Salat 150; Ahmed b. Suayb b. Ali el-Horasani en-Nesai, Siinenu 'n-Nesdi (Beyrut:
Daru’l-Ma’rife, 2007), “Salat”, 9; Eba Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Siinenu Ibn
Mace (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 2013), “Ikametu’s-Salat”, 202. Bu hadisin sihhati ve anlamiyla ilgili
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Farz namazlarin siibutu konusunda herhangi bir ihtilaf olmamasina ragmen bazi nafile
namazlarin siibutu konusunda ayni seyi kesin bir dille sdyleyemeyiz. Ciinkii her ne
kadar birtakim nafile ibadetlerin varligi sahih hadislerle sabit olsa da bazi nafile
ibadetler konusunda birbirine miiteariz rivayetlerin yani sira zayif ve uydurma
rivayetlerin varhigina da sahit olmaktayiz. Evvabin namazi da hakkinda ihtilaflarin
bulundugu nafile namaz cesitlerinden biridir. Ozellikle de evvabin namazmin hangi
vakitte kilinacagi ile ilgili ihtilaflarin oldugunu gérmekteyiz. Kimi alimlere gére aksam
ile yats1 namazi arasinda kilinan namaz, evvabin namaziyken; kimilerine gore ise
evvabin namazi, aslinda kusluk namazi olarak isimlendirilen namazin diger adidir. Hatta
bu namazin kilinma vakti ile ilgili miiteariz rivayetlerden dolay1 kimi alimler kusluk
namazinin diger adimin evvabin namazi oldugunu sodylemislerdir. S6z konusu nafile
namaz ile ilgili rivayetler ¢ok sayida sahabi tarafindan nakledilmis ve pek ¢ok hadis
kitabinda yer almistir. Biz de Onemine binaen evvabin namaziyla ilgili rivayetlerin
siibut ve delaletine dair bu ¢alismay1 yaptik ve evvabin namazinin ger¢ekte hangi namaz
oldugunu tespit etmeye calistik. Ayrica aksam ve yatsi namazlar1 arasinda kilinan
namazin mahiyeti, ka¢ rek’at oldugu ve kilan kisiye miijdelenen miikafatin ne derece
sahih oldugunu ortaya koymaya ¢alistik. Bu ¢er¢evede ¢alismada rivayetlerin yer aldigi
hadis eserleri esas basvuru kaynaklarimiz olmustur. Bununla birlikte bu rivayetler
hakkinda alimlerin goriis ve diisiincelerini tespit i¢cin hadis serhleri ve fikih kitaplarina
basvurulmustur. Rivayetlerin sihhatlerini tespit etmede temel role sahip olan ravilerin
giivenilirliklerini tespit etmek iizere cerh ve ta’dil kitaplar1 da yararlandigimiz
kaynaklardandir.

1. Evvabin Kelimesinin Sozliik ve Istilah Anlam

Evvab kelimesinin ¢ogulu olan Evvabin siilasi miicerred bir fiil olan (e-v-b)’den
tiiretilmis olup tdvbe eden, itaat eden anlaminda miibalagali ismi faildir.* ibn Manzir
(6. 711/1311) pek ¢ok kisiden iktibasen evvab kelimesinin yedi farkli anlami oldugunu
ifade etmistir. Bunlar;

- Kimilerine gére merhametli kimseler igin,

- Kimilerine gore tovbe eden,

- Ibnw’l-Miiseyyeb’e (8. 94/713) gore giinah isleyip tovbe eden ardindan tekrar
giinah isleyip tovbe eden,

- Katade’ye (6. 117/735) gore Allah’a itaat eden,

- Ubeyd b. Umeyr’e (6. 72?7/691?) gore gilinahlarini hatirlayip bundan dolayi
Allah’tan bagislanma talep eden,

- Dilcilere gore ¢okga tévbe eden ve itaat eden,

genis bilgi icin bk. Hiisamettin Kaya, “Kulun Kiyamet Giinii Hesaba Cekilecegi Ilk Ameli Namazdir”
Hadisinin Isnad ve Metin Agisindan Tahlili (Yiiksek Lisans Tezi, Dicle Universitesi, 2017).

* Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hasan el-Ezdi el-Basri ibn Diireyd, Cemheretii'l-luga (Beyrut: Daru’s-Sadr,
ts.), 2:77 (Mektebetu’s-Samile); Ebi Bekr b. Bessar Muhammed b. Kasim b. Muhammed Ibnii’l-Enbari,
ez-Zahir fi meani kelimati'n-nas, thk. Hatim Salih ed-Damin (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1992), 1:106;
Ibrahim Mustafa, Ahmed Hasan Zeyyat, Hamid Abdiilkadir, Muhammed Ali en-Neccar, el-Mu ‘cemii'l-
vasit, (Kahire: Mecmaii'l-Lugati'l-Arabiyye, ts.), 1:32; Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ali el-
Hamevi Feyyumi, el-Misbahii'l-miinir fi garibi's-serhi'l-kebir li'r-Rafii, 2. Baski (Kahire: Darii’l-Maarif,
1977), 28.

144



Evwdbin Namazi ile Igili Rivayetlerin Isnad ve Metin A¢isindan Degerlendirilmesi

- Said b. Ciibeyr’e (6. 94?/713?) gore Allah’1 gokga tesbih eden (z4ll) kimseler
icin kullanilan bir kavramdir.’

Said b. Ciibeyr’in Allah’1 tesbih eden kimseler i¢in kullandig1 (z4ll) kelimesi dilcilere
gore su anlama gelmektedir: “Giinesin (bir mizrak boyu) yiikseldigi ve sicakligin
siddetlendigi vakitte kusluk namazi kilan ve ayni sekilde deve yavrularinin ayaklarinin
sicak kumdan dolayr yandigi vakitte evvabin namazi kilan kimseler kastedilmistir.”®
Dilcilerin bu tanimindan evvabin namazi ve kusluk namazinin ayni namazlar oldugu, iki
farkl1 kavramla isimlendirildigini goérmekteyiz. Ayrica evvabin namazinin aksam
vaktinde degil, glinesin sicakliginin iyice hissedildigi vakitte kilindig1 ifade edilmistir.

Kelimenin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimina baktigimizda bu kelimenin rivayetlerde
zikri gecen namaz ile herhangi bir baglantisinin olmadigini gorebiliriz. Ciinkii bu
kelimenin gectigi ayetlerin higbirinde Allah Teala, evvabin namazini kastetmemistir.
Nitekim ayetlerde bu durum net bir sekilde goriilmektedir. Ayetlerde gegen evvabin
glinahlar1 terk edip, ibadet ederek Allah’a yonelen kimseler i¢in kullanilan bir
kavramdir.” Kelime, Kur’an-1 Kerim’de bes yerde “Evvab” seklinde tekil halde, bir
yerde ise “Evvabin” seklinde cem’ halinde gegmektedir.® Konuyu daha net bir sekilde
ortaya koymak adina bu ayetlerin meallerinin verilmesinin faydali olacagi
kanaatindeyiz. Fakat baglamin kopmamasi i¢in ayetlerin siyak ve sibakini géz oniinde
bulundurup bazi ayetleri dnceki veya sonraki ayetle birlikte zikrettik.’

“Sen, onlarin sdylediklerine sabret; giiclii kulumuz David’u hatirla! Yonii hep
Allah’a doniiktii. (&3 43)” (Sad 38/17)
-  “Her sabah ve her aksam Allah’in yiiceligini dile getirirken daglar1 ve

cevresinde toplanmigsken kuslar1 Davad’a eslik ettirdik. Hepsi de Allah’a
yonelmiglerdi. (&3 24 38y (Sad 38/18-19)

- “Biz David’a Siileyman’t armagan ettik. O ne iyi kuldu! Yonii hep Allah’a
doniiktii. (&30 40y (Sad 38/30)

- “(Hz. Eyyiib’iin bir yemini vardi.) “Eline bir demet bitki sap1 alip onunla vur ve

boylece yeminini yerine getirmis ol” (dedik). Ger¢ekten biz onu sikintilara
dayanikli bulduk. O ne giizel bir kuldu! Yonii hep Allah’a doniiktii. (<30 43))”
(Sad 38/44)

- “Ve kendilerine soyle denecektir: “Iste sizlere; daima Allah’a yonelen, O’nu

aklindan ¢ikarmayan, gormedigi halde rahmandan ¢ekinen ve tamamen rabbine
déniik bir kalp ile gelen kimseye vaad edilen cennet! (<31 Iy (KAf 50/32-33)

3 Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manziir, Lisanii'l-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr,
ts.), 1:217.

¢ Ebl Mansur Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Herevi Ezherd, Tehzibii’l-luga, thk. Muhammed Avd
Marub (Beyrut: Darii Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 2001), 15:435; Ebii'l-Feyz Murtaza Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed Zebidi, Tdcii'l-ariis min cevdhiri'l-Kdamiis, thk. Abdu’s-Settar Ahmed Ferrac
(Kuveyt: Darii’l-Hidaye, 1965), 2:35; Ibn Manzir, Lisanii'l-Arab, 1:217.

7 Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi'l-Kur'an, thk.
Muhammed Halil Aytani (Beyrut: Daru’l-Marife, 2005), 40.

8 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii'l-miifehres li-elfazi'l-Kur'ani'l-Kerim bi-hdsiyeti'l-mushafii’s-
serif (Kahire: Darii'l-Hadis, 1364/1944), 77.

% Ayetlerin meallerini verirken Diyanet isleri baskanliginin yayinlamis oldugu internet sitesindeki mealini
esas alip, meali oldugu gibi verdik, herhangi bir tasarrufta bulunmadik. “Yo6ni hep Allah’a doniikti”
ifadesine “Her daim Allah’a yonelen ve Allah’a siginan” seklinde daha anlasilir bir sekilde de meal
verilebilir.
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“Kalplerinizdekini en iyi bilen rabbinizdir. Eger iyi olursaniz bilesiniz ki Allah

kendisine yonelenleri bagislayicidir. (C).-.\g‘ﬁJ, O8)” (el-isra 17/25)
Yukaridaki ayetlerde gecen bu kelime ile peygamberlerin ve takva sahibi insanlarin her
zaman tovbe edip Allah’a yoneldikleri ve hatta canli cansiz biitiin varliklarin (daglar,
kuslar...) Allah’a yoneldikleri ifade edilmektedir. Ayrica miifessirler Isrd stresinde
gecen evvabin kelimesini tefsir ederken bu kelimenin, giinah isledikten sonra hemen
tovbe edip Allah’a yonelen ve itaat eden kimseler i¢in kullanildigimi sdylemislerdir.'®
Ayetlerde gorildiigii iizere hadislerde zikri gecen evvabin namazi ile Kur’an-1 Kerim’de
ifadesini bulan evvabin kelimesi arasinda dogrudan bir baglant1 yoktur. Fakat takva
sahibi insanlarin bolca namaz kilmasindan dolay1 bu sekilde isimlendirilmis olmalari
miimkiindiir. Nitekim Restllah’in EbG Hureyre’ye kusluk namazini 6zellikle evvab
kimselerin kilmaya 06zen gosterdigi bir namaz oldugunu sdylemesi bunun
gostergesidir.!!

Hadislerde tesvik edilen evvabin namazi ile ayetlerde gegen evvabin kelimesi arasinda
herhangi bir baglanti olmamasina ragmen Hz. Peygamber’in veya kendisinden sonra
gelenlerin neden bu namaza evvabin ismini verdigi kesin olarak bilinmemektedir.
Ancak giindiiz giinah isleyip de aksam namazi ile yats1 namazi arasinda tovbe eden
kisinin Allah’a yonelip pismanligini beyan etmesi vesilesiyle bu sekilde isimlendirildigi
soylenmistir.'> Bunun yani sira namaza bu ismin verilmesi ile Kur’dn’da geceleri ibadet
eden miimimlerin viilmesi arasinda bazi sahabilerin bag kurdugu goriilmiistiir.!> Yani
onlara gore ayeti kerimelerde bahsi gecen gece ibadetlerinden bir tanesi de aksam ve
yats1 —kimilerine gore sabah ile 6glen arasindaki kusluk vakti- arasinda kilinan
namazdir ki o da ileride gorecegimiz iizere “Evvabin Namazi” olarak adlandirilan
namazdir.'*

Ayetler ile s6z konusu namaz arasinda dogrudan iliski kurmanin zor oldugu
kanaatindeyiz. Ciinkii ayetlerde geceleri yataklarindan kalkip ibadet edilmesinden
bahsedilmisken; evvabin namazi ise kusluk vaktinde veya aksam ile yatsi arasinda
kilindig1 iddia edilen bir namazdir. Dolayisiyla her iki vakit de gece yaris1 yataklarindan
kalkip da namaz kilinacak vakit degildir. Yani ayetlerdeki gece ibadeti ile aksam ve
yats1 veya sabah ile 6gle vakti arasinda kilinan evvabin namazi arasinda baglanti
olmadigini diisiiniiyoruz. Ileride ayrmtili bir sekilde ele alacagimiz iizere Hasan el-Basri
(6. 110/728) Miizzemmil Suresinin altinc1 ayetindeki “gece vakti uyanik olma/ Jilll 4585
ayetinin aksam ile yatsi arasina isaret etigini sdyleyen bazi sahabilerin goriislerine
katilmadigim1 ifade etmistir. Hasan el-Basri’ye gore ayette kastedilen namazin

10 Bkz: Yunus Vehbi Yavuz, "Evvabin Namaz1", Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1995), 11:544-545.

' Ebei Abdullah Ibnii'l-Beyyi’ Muhammed Hakim en-Nisabtri, el-Miistedrek ale's-Sahihayn, thk.
Mustafa Abdiilkadir Ata, (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1990), 1:459; ibn Huzeyme, Sahih, 2:227.

12 Eb David Siileyman b. Omer el-Ezheri el-Cemel, Fiitihdtii'I-vehhab bitavzihi serhi Menheci t-tullab
(Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 1:478.

13 Ayetler icin bkz: Isra, 17/79; Furkan 25/64; Secde, 32/16; Ziimer 39/9; Zariyat, 51/17-18; Miizzemmil
73/2-4; Insan, 76/26. Ayetlerin bazilarinda gece ibadetinin yalnizca Hz, Peygambere has oldugunu da
belirtmek gerekir.

14 Katade’den gelen bir rivayete gore Enes b. Malik Zariyat suresi 17. ayetinde “Onlar gecenin az bir
kisminda uyurlardi.” mealindeki ayet ve Secde suresi 16. ayetindeki “Korku ve iimit icinde rablerine
ibadet ve dua etmek iizere viicutlart yatak gormez, kendilerine verdigimiz riziktan da Allah igin
harcarlar.” bahsi gegen kimseler aksam ve yatsi namazlar1 arasinda namaz kilan kimselerdir. Bk: Ebt
Davud, “Salat”, 313.
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gerceklesmesi icin  uyuyup tekrar uyanmak ve ondan sonra namaz kilmak
gerekmektedir.!’

2. Evvabin Namazimin Vakti ile flgili Rivayetler
2.1. Aksam Ile Yats1 Arasinda Kihinan Nifile Namaza Dair Rivayetler

Bu baglik altinda evvabin namaz ifadesi zikredilmeksizin aksam ile yats1 namazlari
arasinda kiliman namaz ile ilgili rivayetleri aktaracagiz. Burada evvabin ifadesinin
gectigi rivayetleri almamamizin nedeni evvabin lafzinin gectigi rivayetleri asagida ayri
bir bashik altinda ele alacak olmamizdandir. Ayrica ele aldigimiz konu tekrarlara
diismeye oldukg¢a miisait oldugundan miimkiin oldugunca bu tekrarlardan kaginmaya
calisacagiz.

Konuya oOncelikle Hz. Peygamber’e isnad edilen rivayetlerle baglamak istiyoruz. Bu
rivayetlerde evvabin namazi ifadesi gegmemektedir. Bu rivayetlerde daha ¢ok aksam
namazindan sonra kilimacak nafile namazlar, kilan kimseye rek’atlar1 oraninda sevap
verilecegine dair ifadeler yer almaktadir. Bu rivayetlerin birgogu hadis usulii a¢isindan
problemli rivayetler oldugundan makalemizde sadece ihtiya¢ duydugumuz rivayetlerle
ilgili isnad incelemesi yapilacaktir. Hz. Peygamber’e isnad edilerek rivayet edilen, yani
merfu oldugu iddia edilen iki farkli rivayet kaynaklarimizda yer almaktadir. Bunlardan
birincisi Hz. Aise (6. 58/678) tarikiyle gelen ve Tirmizi (6. 279/892) ile Ibn Mace’nin
(6. 273/887) eserlerinde mevcut olan bir rivayettir.

Rivayet su sekildedir: Hz. Peygamber: “Her kim aksam namazindan sonra yirmi rek’at
namaz kilarsa Allah da ona cennette bir ev yapar.” buyurmustur.'6

Rivayet Tirmizi ve Ibn Mace’nin siinenlerinde yer aldig1 igin isnadini incelemenin
onemli oldugunu disiliniiyoruz. Bu rivayet Tirmizi’de higbir sened zikredilmeden
sadece “ruvive ‘an Aise” ifadeleriyle aktarilmistir. Rivayet isnadsiz ve temriz sigasi ile
aktarilmis oldugundan hadis usuliine gore sahih kabul edilmez. Zaten bir rivayetin sahih
olup olmadigimi tespit etmek i¢in her seyden once isnadinin olmasi gerekir, isnadi
olmayan rivayetler sihhat acgisindan herhangi bir degere sahip degillerdir. Tirmizi de
rivayetin dikkate deger olmadigimi diisiinmiis olacak ki sadece “ruviye” ifadesiyle
aktarmistir. Tirmizi rivayetin sonunda sihhat bildiren bir ifade kullanmiyorsa bu zaten
onun, rivayeti zayif kabul ettigi anlamina gelmektedir.

Ibn Mace’nin isnadli bir sekilde aktarmis oldugu rivayet igin ise isnad incelemesi
yapilmasi ve ravilerinin cerh ve ta’dil durumlarinin tespit edilmesi 6nem arz etmektedir.
Rivayetteki raviler sunlardir:

Ibn Mace - Ahmed b. Men’i - Yakub b. el-Velid el-Medeni - Hisam b. Urve — Babasi -
Hz. Aise.

Rivayetteki ravilerden Yakub b. el-Velid el-Medeni’nin cerhi konusunda biitiin cerh ve
ta’dil alimleri ittifak ettigi i¢in rivayetin sithhati i¢in diger ravilere bakmaksizin bu ravi
ile ilgili sdylenen iddialarin kaynaklarin1 ve dogrulugunu tespit etmeye ¢alistik. Yapmis
oldugumuz arastirmada su sonuca ulastik:

5 Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali Beyhaki, Suabi'l-iman, thk. Abdiilali Abdiilhamid Hamid
(Bombay: ed-Darii's-Selefiyye, 1986), 4:488.

16 Tirmizi, “Salat”, 206; Ibn Mace, “ITkametu’s-Salat”, 185; Ahmed b. Ali b. el-Miisenna Ebd Ya'la el-
Mevsili, Miisnedu Ebi Ya'la el-Mevsili, thk. Hiiseyin Selim Esed (Dimagk: Darii'l-Me'mun li't-Tiiras,
1986), 8:360; Ebl Muhammed Muhyissiinne Hiiseyin b. Mesud Begavi, Serhii's-siinne, thk. Suayb el-
Arnafit, Muhammed Ziiheyr es-Savis, 2. Baski (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1983), 3:474.
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Abdullah b. Ahmed b. Hanbel (6. 290/903), babasindan Yakup b. el-Velid hakkinda
bliyiik yalancilardan biri oldugunu duydugunu nakletmistir. Yine babasindan;
“Kendisinden hadis yazdim, fakat sonra o hadisleri imha ettim. Ciinkii Hisam b. Urve,
Ebi Hazm ve Ibn Ebi Zi’b’ten hadis uydururdu.” ifadelerini duymustur. Ayrica
Abdullah babasindan defalarca bu ravi i¢in “Yalanc: biri ve hadis uydurur.” dedigini
duydugunu aktarmistir. Yahya b. Main (6. 233/848) de bu ravinin yalanci oldugunu
soylemistir.!” Abdurrahman b. Ebi Hatim er-Razi (6. 327/938) ise babasina Yakub b. el-
Velid’i sordugunu babasimin da onun i¢in “Miinkeru’l-Hadis, Zaifu’l-Hadis, yalanci,
naklettigi hadisler uydurma ve Metruk tur.” ifadelerini kullandigim sdylemistir. ibn Ebi
Hatim er-Razi ayni ravinin Ebli Zur’a’ya (6. 264/878) soruldugunu onun da bu ravi i¢in
degersiz bir ravi oldugunu, hadislerinin terkedildigini sdyledigini aktarmistir.!® Yahya
b. Main bir bagka yerde onun i¢in “Bir sey degildir.” demistir. Sonug olarak s6z konusu
ravi sika ravilerden hadis uydurarak aktarir ve biitiin rivayetleri garip seylerle doludur."

Yakub b. el-Velid el-Medeni’nin arz etmis oldugumuz biyografisinde goriildiigii lizere
onun hadis uyduran, yalanci bir ravi oldugu konusunda alimler ittifak halindedirler.
Bundan dolay1 diger ravilerin biyografilerini incelemeye ihtiya¢ kalmamistir. Netice
itibariyle Hz. Peygamber’in soyledigi iddia edilerek Hz. Aise tarikiyle aktarilan “Her
kim aksam namazindan sonra yirmi rek’at namaz kilarsa Allah da ona cennette bir ev
yapar.” rivayetinin uydurma oldugunu sdyleyebiliriz.

Hz. Peygamber’e isnad edilerek aktarilan ikinci merfu rivayet ise Eba Hureyre tarikiyle
gelmektedir. S6z konusu rivayet hem Tirmizi hem de Ibn Mace’nin eserlerinde yer
almakta olup, rivayetin metni su sekildedir:

EbG Hureyre’nin aktardigina gore Restlullah soéyle buyurmustur: “Kim aksam
namazindan sonra alti rek’at namaz kilar ve aralarinda da kétii soz séylemezse on iki
yullik ibadet seviabina denk sevap kazanmus olur.”*°

Séz konusu rivayet, Tirmizi’de bir defa, ibn Mace’de ise iki defa yer almustir. Her ii¢
rivayette de Medaru’l-Hadis (ortak ravi) Omer b. Ebi Has’em el-Yemami’dir. Rivayet
bu raviden sonra farkli tariklere ayrilmaktadir. Once rivayetin isnad semasini ¢izip
tarikleri daha da somutlastirdiktan sonra ravi ile ilgili degerlendirmeleri vermek
istiyoruz.

7 Ebti Cafer Muhammed b. Amr b. Musa b. Hammad Ukayli, ed-Duafaii'l-kebir, thk. Abdiilmu’ti Emin
Kal’aci (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Iimiyye, 1984), 4:448; Ebli Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani
Ahmed b. Hanbel, el-Ilel ve ma'rifetii'r-rical, thk. Vasiyyullah b. Muhammed Abbas (Beyrut: el-
Mektebii’l-Islami, 1988), 2:532.

18 Ebd Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris Ibn Eba Hatim er-Razi, el-Cerh ve't-ta'dil
(Beyrut: Darii Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1952), 9:216.

19 Eba Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimi Ibn Hibban, el-Mecruhin mine'l-muhaddisin
ve'd-duafa ve'l-metrukin, thk. Mahmtid Ibrahim Zayed (Haleb: Darii'l-Va’y, 1976), 3:137.

20 fbn Mace, “Ikametu Salat”, 113, 185; Tirmizi, “Salat”, 206; Begavi, Serhii's-siinne, 3:473; Ebii’l-KaAsim
Miisnidii’d-Diinya Siileymén b. Ahmed b. Eyyab Taberani, e/-Mu ‘cemii'l-evsat, thk. Mahmid b. Ahmed
et-Tahhan (Riyad: Mektebetii'l-Maarif, 1995), 1:250; Ebl Ya'la, Miisned, 10;413; Ebt Bekr Muhammed
b. Ishak b. Huzeyme es-Siilemi ibn Huzeyme, Sahihu Ibn Huzeyme, thk. Muhammed Mustafa A'zami
(Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1975), 2:207.
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Hz. Peygamber (s.a.v.)

Ebl Hureyre

Ebi Seleme

Yahya b. Ebi Kesir

Omer b. Ebi Has’em
el-Yemami

‘ Ebd’l-Hiiseyn el-Akli Zeyd b. el-Habbab
‘ Ali b. Muhammed ‘ Ebi Omer Hafs b. Omer ‘ Ebi Kureyb ‘

‘ Ibn Mace ‘

\ Tirizi \

Isnad semasinda da goriildiigii iizere rivayetlerin birlestigi ravi Omer b. Ebi Has’em el-
Yemami’dir. Rivayet ondan sonra yayildigi i¢in Oncelikle onun cerh ve ta’dil
durumunun tespitinin 6nemli oldugu kanaatideyiz. Yapmis oldugumuz arastirmada
ravinin mecruh oldugu ve biitiin cerh ve ta’dil alimlerinin zayif oldugu konusunda
ittifak ettiklerini gordiik. Tirmizi, Buhari’den (6. 256/870) rivayetleri kabul edilmeyen
(Miinkeru’l-Hadis) biri oldugunu sdyledigini aktarmis olmasina ragmen Tirmizi bu
raviden nakilde bulunmustur.?! Ibn Adi (6. 365/976), Miinkeru’l-Hadis oldugunu ve
kendisine itibar edilmeyen biri oldugunu sdylemistir.??> Said b. Amr el-Berzai (.
292/905) de Ebl Zur’a’nin bu ravinin hadislerinin zayif oldugunu sdyledigini
aktarmistir. Tirmizi rivayetin sonunda bunun garip bir rivayet oldugunu sadece Zeyd b.
Hubab’in Omer b. Abdullah b. Ebi Has’am’dan aktardig: bu tarikle bildiklerini, bunun
disinda baska bir tarikle geldigini bilmediklerini sdylemistir.2> Omer el-Yemami’nin
cerhedilmis olmasi, rivayetin zayif kabul edilmesi i¢in yeterli sayilacagindan diger
ravilerin arastirilmasina gerek olmadiginmi diistinliyoruz. Netice itibariyle EbGi Hureyre
tarikiyle gelen ve Restlullah’in sdyledigi iddia edilen “Kim aksam namazindan sonra
alti rek’at namaz kilar ve aralarinda da kotii soz séylemezse on iki yillik ibadet
sevabina denk sevap kazanmig olur.” rivayeti hadis usulii kriterlerine gore zayiftir.

21 Ebi Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, el-Mugni fi'd-duafa, thk. Nureddin
Itr (Haleb: Darii'l-Maarif, 1971), 2:470.

22 Ebli Ahmed Abdullah b. Adi el-Ciircani Ibn Adi, el-Kamil fi duafai'r-rical (Beyrut: Darii'l-Kutubi’l-
[Imiye 1997), 6:126, 128.

23 Ebii'l-Haccac Cemaleddin Yusuf b. Abdurrahman b. Yusuf Mizzi, Tehzibii’l-Kemal fi esmai 'r-rical,
thk. Bessar Avvad Ma'ruf (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1980), 21: 408-409.
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Aksam ve yats1 namazlar1 arasinda nafile namaz kilinmasinin Hz. Peygamber tarafindan
tavsiye edildigine dair nakledilen merfu rivayetlerden iigiinciisii ise tabiinin 6nde gelen
fikih alimlerinden biri olan Mekhul’e (6.112/730) dayandirilarak aktarilmistir.

Rivayetin metni su sekildedir:

Restlullah, “Her kim aksam namazindan sonra arada konusmadan iki rek’at namaz
kilarsa, illiyinden yazilir veya illiyine yiikseltilir.” demistir.>* Bu rivayet agik¢a
goriildiigii iizere miirsel oldugu i¢in hadis usuliine gére zayiftir.2> Ayrica bu rivayetin
aksam namazindan sonra kilman miiekked iki rek’atlik siinnete isaret etmesi de
miimkiindiir.

Hz. Peygamber’e isnad edilerek aktarilan son merfu rivayet ise Ammar b. Yasir’in (0.
37/657) oglu Muhammed’den gelmektedir. Rivayete gére Muhammed babasini aksam
namazindan sonra alti rek’at namaz kilarken gormiis ve bu namazin ne oldugunu
sormustur. Ammar, Resilullah’1 aksam namazindan sonra alti rek’at namaz kilarken
gordiigiinii soyleyip; “Her kim aksam namazindan sonra alti rek’at namaz kilarsa,
giinahlart denizkopiigii kadar bile olsa affedilecektir.” buyurdugunu soylemistir.?
Rivayet tespit edebildigimiz kadariyla Taberani (6. 360/971) ve Ebi Nuaym el-Isfahani
(6. 430/1038) tarafindan nakledilmistir. Rivayeti diger hadis kaynaklarinin hi¢birinde
bulamadik. Taberani rivayetten sonra Ammar b. Yasir’den bu tarikle gelen herhangi bir
hadis bilmedigini ve Salih b. Katan’in teferriid ettigini sdylemistir. Ebli Nuaym da aymi
sekilde Taberani’nin bu sozlerini tekrar etmistir.

Rivayetin isnadi ile ilgili yaptigimiz arastirmada, Taberani’nin rivayetteki mechul ravi
ile ilgili yukarida aktarmis oldugumuz goriisiinden farkli bir sey goremedigimizi
belirtmeliyiz. Ibnu’l-Cevzi (6. 597/1201) rivayette mechul raviler oldugunu ifade
etmis,?’ fakat bu mechul ravilerin kimler oldugunu sdylememistir. ibn Hacer (5.
852/1449), bu rivayetin Salih b. Katan’in teferriit etmesi nedeniyle garip oldugunu ve
Ibnu’l-Cevzi’nin de isnadda mechul kisiler olduguna dair goriislerini aktarmistir.?® Biz
de Salih b. Katan ile ilgili mechul olmasi disinda bagka bir cerh ve ta’dil lafzinin
biyografi kitaplarinda yer almadigimi gordiik. Ibnu’l-Cevzi’nin bahsettigi kisinin Salih
b. Katan oldugunda siiphe yoktur. Cilinkii isnaddaki diger ravi Muhammed b. Yahya b.

24 Ebli Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam Abdiirrezzak es-San'ani, el-Musannef, thk. Habiburrahman A'zami,
2. Baski (Beyrut: el-Meclisii'l-ilmi, 1983), 3:70; Ebt Bekr Abdullah b. Muhammed b. ibrahim ibn Ebi
Seybe, el-Musannef, thk. Muhammed Avvame (Cidde: Darii’l-Kible li’s-Sekafeti’l-Islamiyye, 2006),
2:198.

25 Miirsel hadis ilke olarak hadis usuliine gore zayif kabul edilse de bazi miirsellerin delil olarak
kullanilabilecegi ve sahih gibi amel edilebilecegini sdyleyen muhaddisler de vardir. Ayrintili bilgi igin bk:
Hassa bint Abdiilaziz Sagir, el-Hadisii'l-miirsel beyne'l-kabul ve'r-red (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2000);
Selahattin Polat Miirsel hadisler ve delil olma ydniinden degeri (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1985).

26 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, 7:191; Ebli Nuaym Ahmed b. Abdullah b. Ishak isfahani Ebi Nuaym
Isfahani, Ma rifetii’s-sahdbe, thk. Adil b. Yusuf el-Azzazi (Riyad: Darii’l-Vatan li'n-Nesr, 1998), 4:2073;
Ayrica bk: Ebii’l-Késim Miisnidii’d-Diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyyab Taberani, er-Ravzii'd-dani ile'l-
Mu ‘cemi's-sagir li't-Taberdni, thk. Muhammed Sukur Mahmd Emrir (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami,
1985), 2:127.

7 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Bagdadi Ibnii'l-Cevzi, el-Ilelii'l-
miitenahiye fi'l-ehdadisi'l-vahiye, zabetehu Halil el-Meys (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1983), 1:453.

28 Ebii'l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. Hiiseyin Iraki, Zeylu Mizani'l-i'tidal, thk. Ali Muhammed
Muavvad, Adil Ahmed Abdiilmevcut (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1995), 125-126; ibn Hacer el-
Askalani, Lisanu’l-Mizan, haz. Abdulfettah Ebt Gudde (Beyrut: Mektebetu’l-Matbaati’l-Islamiye, 2002),
4:295.
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Mende el-Isbahani sika bir ravi olup, kendisinin cerhedildigine dair bir bilgi tespit
edemedik.?

Yukarida verilen bilgiler 1s18inda evvabin ifadesi gegmeksizin aksam namazi ile yatsi
namazi arasinda nafile namaz kilinmasi ile ilgili Hz. Peygamber’e isnad edilen her dort
rivayetin de hadis usulii kriterlerine gore sahih olmadigini sdyleyebiliriz.

Hz. Peygamber’e isnad edilen merfu rivayetleri aktardiktan sonra simdi de sahabilerin
Restlullah’a isnad etmeyip tamamen kendi goriis ve diisiincelerinin {iriinii olan mevkuf
rivayetleri aktaracagiz. Oncelikle ayetlerin tefsiri baglaminda aksam ile yats1 namazi
arasinda nafile namaz kilindigina dair s6zlerini aktaracagiz.

Bu konuda nakledilen goriisler {i¢ ayetin tefsiriyle ilgilidir. Rivayetlerden biri Zariyat
suresinin on yedinci ayeti ile ilgilidir. Soyle ki; “onlar gecenin az bir kisminda
uyurlardi/dsaags G Jil e SWB 1587 e ilgili rivayetlerdir. Ikincisi; Secde suresinin on
altinci ayetinde gegen “viicutlar1 yatak gormez/ galiaall (2 A sd AL jfadesi ile ilgili
rivayetlerdir. Ucgiinciisii ise Miizzemmil suresinin altinc1 ayetinde “gece vakti uyanik
olma/ Jilll 455” anlamina gelen ifade ile ilgili rivayetlerdir.

Sahabilerden bazilar1 yukaridaki ayetlerde gegen bu ifadelerin aksam ile yatsi vakitleri
arasinda nafile namaz kilan kimselere delalet ettigini sdylemislerdir. Rivayetlerin higbiri
Hz. Peygamber’e isnad edilerek aktarilan merfu rivayetler olmayip, sahabenin kendi
sozleri yani mevkuf rivayetlerdir. Ayrica bu rivayetlerden sadece Ibnii’l-Miinkedir (8.
131/748) ve Ebli Hazim’in (6. 97?/715?) Secde suresi on altinc1 ayetini agiklarken bu
ayetin aksam ile yatsi arasinda kilinan evvabin namazi olduguna dair ifadelerini bir alt
baslikta aktaracagiz. Bunun disindaki hi¢bir sahabi bu ayetleri yorumlarken evvabin
namazi ifadesini kullanmamistir. Bu ayetlerin aksam ile yats1 vakitleri arasinda kilinan
nafile namaza delalet ettigini sdylemisler; fakat bu namazin evvabin olduguna dair
herhangi bir sey sdylememisler.

Zariyat suresi on yedinci ayet ile ilgili olarak Enes b. Malik (6. 93/711), ayette ifadesini
bulan vaktin aksam ile yats1 namazi aras1 oldugunu ve bu vakitte namaz kilan kisilere
isaret edildigini soylemistir.’® Enes b. Malik Secde suresi on altinci ayet hakkinda da
aym seyleri sOylemis, bunun aksam ile yats1 arasinda namaz kilan kimselere isaret
ettigini ifade etmistir.’! Miizzemmil suresi altinc1 ayet ile ilgili olarak da Ibn Abbas,
Abdullah b. Ziibeyr (6. 73/692) ve Enes b. Malik, ayetin aksam ile yats1 namazi
arasinda kilman nafile namaza isaret ettigini sdylemislerdir.>?> Beyhaki’de (6. 458/1066)
yer alan rivayetin devaminda Hasan el-Basri aksam ile yats1 arasinda kilinan namazin
Miizzemmil suresi altinci ayetinde zikri gecen “gece vakti uyanik kalma” anlamina
gelemeyecegini sOylemistir. Ona gore bu vakitte kilinan namaz, gece namazi degildir.
Hasan el-Basri’ye gore ayette kastedilen namaz ancak uyuyup da uyanan kisi i¢in
gerceklesebilecek bir namazdir.’® Kanaatimizce Hasan el-Basri’nin tespitleri olduk¢a
onemlidir. Clinkli onun da soyledigi gibi ayetlerde bahsi gegen vakit gecenin geg bir
vakti olup, herkesin uyanmaya gii¢ yetiremeyecegi, ancak ger¢ek anlamda salih kullarin
isenmeden kalkip Allah’a ibadet edecekleri bir vakittir. Bundan dolay1r da bu kullar
Allah Teala tarafinda 6vgiiye mazhar olmuslardir.

2 Tbn Ebt Hatim er-Razi, el-Cerh ve't-ta'dil, 8:125.

30 Ebt Davud, “Salat”, 313; Begavi, Serhii's-siinne, 3:474.

31 Eba Davud, “Salat”, 313.

32 Beyhaki, Suabi'l-iman, 4:488; Begavi, Serhii's-siinne, 3:474.
33 Beyhaki, Suabi'l-iman, 4:488.
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Goriildiigii tizere ayetlerin tefsiri baglaminda yukarida aktarmis oldugumuz rivayetler,
Restlullah’a (s.a.v.) isnad edilen merfu rivayetler degildir. Bu rivayetlerin tamami
sahabilerin kendi gorisleri olup, onlarin ayetlere verdikleri anlam ¢ergevesinde
soyledikleri ictihadi goriisleridir. Ote yandan rivayetlerin higbiride aksam ile yatsi
namazi arasinda kilinan namazin evvabin namazi olduguna dair bir ifade yer
almamaktadir. Enes b. Malik aksam ile yatsi arasinda nafile namaz kilinmasindan
bahsetmis, fakat bu namaza evvabin namazi dememistir. ilerde gdrecegimiz iizere
kendisinden gelen pek c¢ok rivayette o, evvabin namazinin kusluk namazi oldugunu agik
bir sekilde sOylemistir.

Sahabenin konuyla ilgili rivayetlerini aktardiktan sonra simdi de bazi sahabilerin Hz.
Peygamber’in bu vakitte namaz kildigina sahit olduklarina dair rivayetlerini aktaracagiz.
Fakat simdiden sOyleyebiliriz ki bu rivayetlerde yer alan namazin da evvabin namazi ile
bir ilgisi yoktur. Ayrica bu rivayetlerin hi¢birinde bu vakitte kilinan namaza evvabin
dendigine dair bir ifade gegmemektedir.

Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve Beyhaki’nin nakletmis olduklar1 bir rivayette, Hz.
Peygamber’in mevlas1 Ubeyd’e Restlullah’in farz namazlardan sonra namaz kilmay1
emrettigine dair herhangi bir sey bilip bilmedigi sorulmus, Ubeyd, Restlullah’in aksam
ile yats1 namazi arasinda namaz kilmayi emrettigini sdylemistir.>* Goriildiigii lizere
rivayet, Restlullah’in mevlasinin tespitine dayanmaktadir. Ahmed b. Hanbel’in el-
Miisned’inin muhakkiki Suayb el-Arnatt (1928-2016), Ubeyd’den nakleden kisi meghul
oldugundan rivayetin zayif oldugunu sdylemistir.>®> Rivayetin isnadu ile ilgili olarak Ibn
Hibban (8. 354/965), Ubeyd’in Restlullah’la sohbeti oldugunu sdylemis olsa da Ibnu’s-
Seken (6. 353/964) onun Resillah’tan rivayetinin kesin olmadigini séylemis, Belazuri
(6. 279/892) ise Restlullah’in boyle bir azath kolesi olduguna dair sdylentiler oldugunu
sOylemistir. Abdurrahman b. Ebi Hatim er-Razi, babasinin Ubeyd’den gelen hadisin
miirsel olduguna dair goriisiinii aktarmis, Buhari’nin de bu goriiste oldugunu
soylemistir.>® Bu rivayet ile ilgili olarak Ibn Abdilberr (6. 463/1071) isnaddaki Mutemir
b. Siilleyman et-Teymi’nin babasi Siileyman’in bu rivayeti dogrudan Ubeyd’den
almadigim arada baska bir ravi oldugunu sdylemistir.’’ ibn Hacer, Ibnu’s-Seken’in
Ubeyd ile Restilullah arasinda irsalin oldugunu diisiindiigiinii séylemistir.3*

Yukarida naklettigimiz bilgilerde de goriilecegi lizere s6z konusu rivayet munkati bir
rivayet olup, hadis usulii kriterlerine gore zayiftir. Ayrica rivayetin merfu bir rivayet
olmadigi, evvabin namazinin aksam ile yats1i namazlar1 arasinda olduguna dair herhangi
bir bilgi de igermedigi gorilmektedir. Bunun yami sira Ubeyd’in sdylemis oldugu bu
namazin aksam namazindan sonra kilmman iki rek’atlik miiekked siinnet olarak
yorumlanmasina herhangi bir engel olmadigini sdyleyebiliriz. Hz. Peygamber’in aksam
ile yats1 namazi arasinda iki rek’at namaz kildig1 veya tavsiye ettigine dair zaten ¢ok
sayida rivayet kaynaklarimizda yer almakta olup, bu rivayetler iki rek’atlik miiekked

3% Beyhaki, Suabi'l-iman, 4:478; Eb( Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel,
Miisnedii'l-imam Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnait, v.dig. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risédle, 2001),
5:431.

35 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5:431. (Suayb el-Arnait tahkikli: 39:59)

3¢ Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim Cu’fi Buhari, et-Tarihii'l-kebir, thk. Seyid Hasim en-
Nedvi (yaym yeri, tarihi yok), 5:440.

37 Ebi Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Kurtubi ibn Abdiilber Nemeri, el-Istiab fi
ma'rifeti'l-ashab, thk. Abdulgani Muhammed Ali Mustev (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye 2010), 2:132.
3% Tbn Hacer el-Askalani, el-Isabe fi temyizi's-sahabe, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud, Ali Muhammed
Muavvaz (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2010), 4:350-351.
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siinnete delil olarak kullanildigindan bu rivayeti, onlardan biri olarak gormek
miimkiindiir.

Taberani ve Abdiirrezzak (6. 211/826) tarafindan aktarilan bir rivayette Esved b. Yezid
(6.75/694), Abdullah b. Mes’Gd’un “Gaflet saati yani aksamla yatsi arasinda kilinan
namaz ne giizeldir.”?’ dedigini aktarmustir. Rivayet goriildiigii lizere mevkuf olup,
isnadinda da problem oldugunu belirtmek gerekir. Ravilerden Cabir b. Yezid el-Haris
el-Cu’fi’nin (6. 127-132?/744-7497?) ¢ok sayida tabiinden hadis naklettigi kendisinden
de Siifyan es-Sevri (6. 161/778) ve Su’be b. el-Haccac’in (6. 160/776) hadis aldig ifade
edilse de ciddi bir sekilde cerh edildigi sdylenmistir. Zayif bir ravi olmanin yaninda
Rafizi oldugu da iddia edilmistir.*® Daha 6nce aksam namazindan sonra kilmnan iki
rek’athk namazlar i¢in sdylediklerimizin bu rivayet i¢cin de gegerli oldugunu
sOyleyebiliriz. Yani bu rivayet aksam namazindan sonraki miiekked siinnete isaret
edebilir. Rivayeti bu sekilde yorumlamaya engel herhangi bir sey olmadigi gibi
isnadinin da zayif oldugu acgiktir. Ayrica bir sonraki baslikta Begavi'nin (6. 516/1122)
Serhii’s-stinne adl1 eserinde mevkuf ve ayn1 zamanda senetsiz olarak aksam namazi ile
yats1 namazi arasinda kilinan namaza evvabin namazi dendigine dair Abdullah b.
Mes’iid’dan (6. 32/652) bu rivayetin aynisinin nakledildigini gérecegiz.

Aksam ile yats1 namazlar1 arasinda nafile namaz kilinmasi ile ilgili sahabilerden
nakledilen rivayetlerden biri de Abdullah b. Omer’e (6. 73/693) aittir. O, “Her kim
aksam namazindan sonra dort rek’at namaz kilarsa bir gazadan digerine katilmis gibi
addedilir.’?" demistir. Ibn Omer’den aktarilan rivayet goriildiigii iizere mevkuf olup,
onun kendi goriisii ve yorumudur. Hz. Peygamber’e isnad edilmemistir. S6z konusu
rivayet tespit edebildigimiz kadariyla hadis kaynaklarindan Abdiirrezzak, ibn Ebi Seybe
(6. 235/849) ve Begavi’nin eserlerinde yer almaktadir. Oncelikle rivayetleri isnad
semas1 ile somutlastirip, isnadda problem olup olmadigina deginmek istiyoruz.
Rivayetin isnad semasi asagidaki gibidir.

39 Abdiirrezzak, el-Musannef, 3:44; Ebii’l-Kastm Miisnidii’d-Diinya Siileym4n b. Ahmed b. Eyylb
Taberani, el-Mu ‘cemii'l-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid Selefi (Kahire: Mektebetu ibn Teymiye ts.),
9:332-333.

40 ibn Hacer el-Askalani, Takribu't-Tehzib, haz. Besar Avar Ma’ruf, Suayb el-Arnait (Beyrut:
Miiessesetu’r-Risale, 2013), 134; Ebil'l-Fazl Ubeydullah b. Abdullah b. Ahmed Herevi, el-Mu ‘cem fi
miistebihi esamii'l-muhaddisin, thk. Nazar Muhammed el-Faryabi (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1990), 86.

41 Abdiirrezzak, el-Musannef, 3:45; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2:198; Begavi, Serhii's-siinne, 2:198.

153



Fuat Istemi

Ibn Omer

\’

Eyyiib b. Halid el-Ensari

[
[
!
[
[

/ Musa b. Ubeyde

\
[ Vek’i ]

Halid b. Sebih [ Ebi Bekr b. Muhammed }

)

[ Humeyd b. Zenciye }

\

Ebi Cafer er-Reyani

A

[ Ibn Ebi Seybe ] [ Begavi } [ Abdiirrezzak }

Isnad semasinda goriildiigii iizere rivayetin ortak ravisi Musa b. Ubeyde olup, rivayet
ondan sonraki raviler araciligiyla hadis musannefatina girmistir. Ortak ravi Musa b.
Ubeyde oldugu i¢in 6ncelikle onun cerh ve ta’dil agisindan durumunun tespit edilmesi
onem arz etmektedir. Biyografi arastirmasindan sonra diger ravileri incelemeye gerek
olmadig1 sonucuna ulastik. Ciinkii rivayetin kendisinden dagildigi ve hadisin medar1
olan Musa b. Ubeyde cerh ve ta’dil alimleri tarafindan zayif kabul edilen bir kisidir.
Tam adi Eb(i Abdilaziz el-Medeni Ibn Nesit er- Rabazi Musa b. Ubeyde olan ravi
153/770 tarihinde vefat etmistir. Ibn Sa’d (6. 230/845) Musa b. Ubeyde’nin adalet
yoniinden sika ve cokca hadis rivayet eden, fakat hiiccet olmayan yani hadisleri delil
olmayan bir kisi oldugunu sdylemistir.*?> Ibrahim b. Yakup el-Ciizcani (6. 259/873)
Ahmed b. Hanbel’in kendisine goére Musa b. Ubeyde’den hadis almanin helal
olmadigini belirttigini sdylemistir. el-Ciizcani, Ibn Hanbel’e bu raviden Siifyan ve
Sube’nin hadis naklettigini sdyleyince, Ibn Hanbel Musa b. Ubeyde’den her kim hadis
alirsa alsin kendi yanindaki degerinin bu oldugunu sdylemistir.*3 Buhari de aym sekilde
Ahmed b. Hanbel’in onu miinkerii’l-hadis olarak gordiigiinii aktarmistir. Ahmed b.
Hanbel, aslinda bu ravinin adaletle ilgili bir zafiyetinin olmadigin1 fakat hadisleri
konusunda ciddi anlamda zayif oldugunu sdylemistir. Ayni sekilde Yahya b. Main de
onun yalanci bir ravi olmadigini ancak hadislerinin miinker oldugunu, kendisiyle ihticac
edilmeyen zay1f bir ravi oldugunu sdylemistir. Hem Ibn Hanbel hem de Ibn Main, onun
Abdullah b. Dinar’dan miinker hadisler aktardigini séylemislerdir. Ali b. el-Medini (6.
234/848) de Musa’nin zayif oldugunu ve miinker hadisler aktardigini sdylemistir. Eba
Zur’a hadiste kuvvetli olmadigini, EbG Hatim er-Razi ise miinker oldugunu sdylemistir.
Nesai (6. 303/915) ve Tirmizi onu zayif kabul etmislerdir. Yahya b. Main’e Musa b.
Ubeyde’nin kardesi Abdullah b. Ubeyde soruldugu vakit ibn Main, ondan sadece
kardesi Musa’nin hadis naklettigini fakat her ikisinin de rivayetlerinin zayif oldugunu
soylemistir.** Ibn Hacer zayif bir ravi oldugunu 6zellikle de Abdullah b. Dinar’dan

42 Ebi Abdullah Muhammed b. Sa'd b. Meni' ez-Ziihri ibn Sa'd, et-Tabakatii'l-kiibra (Beyrut: Daru Sadr,
1968), 9:408.

43 Muzzd, Tehzibii’l-Kemal fi esmai 'r-rical, 29:107-113.

4 Tbn Ebd Hatim er-Razi, el-Cerh ve't-ta'dil, 5:101.
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naklettigi rivayetlerde zayif oldugunu sdylemistir.*> Netice itibariyle cerh ve tad’il
alimleri Musa b. Ubeyde’nin rivayetlerinin delil olamayacagi konusunda hem
fikirdirler.

Hz. Peygamber’in aksam namazindan sonra namaz kildigma dair sahabilerin
miishadelerine dayanilarak aktarilan rivayetlerden birisi de Huzeyfe ibnu’l-Yeman’a (6.
36/656) dayanmaktadir. Huzeyfe Resilullah ile birlikte namaz kilarken sahit oldugu bir
durumu haber vererek sunlar1 aktarmistir: “Resilullah’in yamina geldim ve onunla
birlikte aksam namazi kildim. Sonra Resulullah kalkti ve yatsi namazina kadar namaz
kild1.”#% Aslinda bu ciimle uzunca bir rivayetin parcasidir. Rivayetin devaminda Hz.
Peygamber, daha Once hi¢ yeryiiziine inmemis olan bir melegin kendisine gelip
Fatima’nin cennet kadinlarimin hanimefendisi, Hasan ve Hiiseyin’in de cennet
genglerinin efendileri olduguna dair miijde verdigini sdylemistir. Rivayetin asli bu
sekilde aktarilmistir. Huzeyfe, annesi ile olan diyalogunda uzun siireden beridir
Restlullah’in yanma gitmedigini soyleyince annesi kendisini azarlamis ve o da
kendilerine dua etmesi i¢cin Hz. Peygamber’in yanina gitmeye karar vermistir.
Restlullah’a aksam namazinda yetigsmis ve kendisiyle konusmak i¢in yatsi namazinin
sonuna kadar beklemistir. Bu esnada Resilullah’in yatsiya kadar namaz kildigina tanik
olmus ve bu durumu aktarmistir. Tirmizi, eserine almis oldugu varyantta, isnaddaki
Israil adli ravi dolayisiyla rivayetin “hasen garip” oldugunu sdylemisse de Suayb el-
Arnaiit sahih oldugunu sdylemistir.*’ S6z konusu rivayet pek ¢ok hadis kaynaginda
farkl1 isnadlarla nakledilmis olup, rivayetin isnad acgisindan sahih oldugunu
sOyleyebiliriz. Fakat bu rivayet de tipki diger rivayetler gibi evvabin namazinin aksam
namazindan sonra olduguna delil olabilecek bir rivayet degildir. Ciinkii Restilullah’in
kildig1 namazin evvabin olduguna dair herhangi bir ifade igermemektedir.

Hz. Peygamber’in aksam ile yatsi arasinda kildigi namazin evvabin namazi olup
olmadigr ile ilgili tartismalarin yami sira onun aksamdan sonra kag¢ rek’at kildigi
konusuna delil teskil edecek bir rivayeti de burada aktarmak istiyoruz. Aktaracagimiz
rivayet agik bir sekilde aksam namazindan sonra iki rek’at kilindigina ve onun disinda
baska namaz olmadigina isaret etmektedir.

Rivayette Asim b. Damre (6. 74/693) sunlar1 soylemistir: “Resiilullah’in torunu Hasan
b. Ali’nin (6. 49/669) yaminda aksam namazim kildim. Aksam namazindan sonra iki
rek’at daha namaz kildim. Bu iki rek’attan sonra namaz kilmak igin tekrar ayaga
kalktim. Fakat Hz. Hasan, bana kizdir ve aksam namazindan sonraki namaz sadece iki
rek’ attir, dedi.”*$

Abdiirrezzak’ i el-Musannef’inde yer alan rivayette ise Asim b. Damre: “Hasan b. Ali
aksam namazindan sonra dort rek’at namaz kilan bir adam goriince ona, ‘farz
namazlardan birini mi ka¢irdin?’ diye sordu. Adam ‘Hayiwr’ deyince, Hasan ona
‘Aksamdan sonra kilinan namaz sadece iki rek’attir.” dedi.”” Ma’mer b. Rasid (0.
153/770) de bu goriise uyuyordu.*’

45 Tbn Hacer, Takribu t-Tehzib, 786.

46 Tirmizi, “Menakib”, 102; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2:198; 12: 96; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
5:391; 5:404; Eba Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimi ibn Hibban, Sahihu Ibn Hibbdn
bi’tertibi Ibn Balaban, thk. Suayb el-Arnaiit (Beyrut: Miiessesetii't-Risale, 1988), 15:413; 16:58-69; Ebi
Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb Nesai, Siinenii'l-kiibra, thk. Abdiilgaffar Siileyman Biindari, EbQ
Abdullah Seyyid b. Kesrevi b. Hasan (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1991), 1:157; 5:80.

47 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5:304 (Suayb el-Arnafit tahkikli 38:430).

48 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 2:198.

4 Abdiirrezzak, el-Musannef, 3:45.
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Hz. Hasan’a izafe edilen bu rivayetlerde de goriildiigii iizere o, aksam namazindan sonra
iki rek’at namaz oldugu kanaatinde, onun disinda bagka namaz kilinmadigini iddia
etmektedir. Ma’mer b. Rasid’in de onunla ayni1 fikirde olmasi dikkat ¢ekicidir. Aktarmis
oldugumuz bu rivayetler, aksam namazindan sonra evvabin namazinin kilinmadigini
gostermektedir.

2.2. Evvabin Namazinin Aksam Namazindan Sonra Olduguna Dair Rivayetler

Bu baglik altinda hadis kaynaklarinda aksam ile yats1 namazi arasinda kiliman nafile
namaza evvabin denildigine dair rivayetleri tespit edecegiz. Burada ele alacagimiz
rivayetler aksam namazi ile yatsi namazi arasinda kilinan nafile namazlar olmayip,
yalnizca bu vakitte kilinan namazin evvabin olarak isimlendirildigine dair rivayetler
olacaktir. Bu vakitte kilinan nafile namazlarda evvabin ifadesi gegmeksizin aktarilan
rivayetlere bir {list baslikta deginmistik.

Aksam namazi sonrasi kilinan namazin evvabin olarak isimlendirildigine dair rivayetler
icin ulasabildigimiz en eski kaynak, Abdullah b. el-Miibarek’in (6. 181/797) Kitabii’z-
Ziihd adli eseridir. Ibn Miibarek’in yami sira kendisine yakin bir donemde yasayan el-
Musannef adl1 eserin sahibi Ibn Ebi Seybe’de de konuyla ilgili bir rivayetin oldugunu
tespit ettik. Bu iki eserin yani sira sonraki donem muhaddislerinden sayilabilecek
Beyhaki (6. 458/1066) ve Begavi’de de benzer rivayetler oldugunu tespit ettik. Bu
eserler disinda diger hadis kaynaklarinda 6zellikle de Kiitiib-i Sitte’de aksam ile yats1
namazlari arasinda kilinan nafile namazin evvabin namazi olarak isimlendirildigine dair
herhangi bir rivayete ulagsamadik.

Abdullah b. el-Miibarek’in miirsel olarak Muhammed b. el-Miinkedir (6. 130/748)
tarikiyle nakletmis oldugu bir rivayette Hz. Peygamber’in aksam ile yatsi namazlar
arasinda kilman namazi evvabin namazi olarak isimlendirdigine dair bir rivayet
aktarilmistir. Rivayet su sekildedir:

Restlullah (s.a.v.) sOyle buyurmustur: “Kim aksam namazi ile yatsi namazi arasinda
namaz kilarsa iste o, evwdabin namazidir.”>’

S6z konusu rivayet hadis usulii kriterlerine gore miirseldir. Bu rivayetin yani sira
Beyhaki’nin Suabi'l-iman adli eserinde gecen ve ayni sekilde Ibnii’l-Miinkedir’e ve
ayrica Ebii Hazim’e de isnad edilen bir rivayette evvabin ifadesinin gegtigini
gormekteyiz. Ayni rivayet Beyhaki’nin farkli eserlerinde farkli tariklerle birka¢ defa
tekrar edilmistir. Rivayette Ibnii’l-Miinkedir ve Ebli Hazim, Secde suresi on altinci
ayetinde gegen “viicutlar1 yatak gormez/ aaliadll (o 26 54 SAE” ifadesi ile ilgili olarak
bu ayetin aksam ile yats1 namazi arasinda yani evvabin vaktinde namaz kilan insanlara
isaret ettigini sdylemislerdir.!

Ibn Miibarek, ibnii’l-Miinkedir’in bu rivayetinden hemen sonra Abdullah b. Amr b. el-
As’tan (0. 65/684) konuyla ilgili mevkuf bir rivayet daha aktarmistir. Rivayette
Abdullah b. Amr aksam ile yats1 namazlar1 arasinda kilinan evvabin namazinin,
insanlarin namaz i¢in (mescide) geri doniinceye kadar (mescidde bekleyen) insanlarin
kilmis oldugu bir halvet (uzlet) namazi oldugunu séylemistir. Rivayet su sekildedir:

50 Abdullah b. Miibarek, Kitabii z-Ziihd, thk. Habibiirrahman el-A‘zami (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1966), 445.

31 Beyhaki, Suabi'l-iman, 4:488; Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibra
(Haydarabad: Dairetii'l-Maarifi'l-Osmaniyye, 1344/1925), 3:19.
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Abdullah b. Amr soyle demistir: “Evvabin namazi, insanlar namaz igin (mescide) geri
doniinceye kadar aksam ile yatsi arasindaki halvet halidir.”?

Abdullah b. Amr’1n rivayetinin bazi lafiz degisiklikleri ile Ibn Ebi Seybe tarafindan da
aktarildigin1 gérmekteyiz. Bu rivayette listteki rivayetten farkli olarak Abdullah b. Amr,
evvabin namazinin yatsi namazina kadar bekleyen kisilerin terk etmedigi, devaml
olarak kildiklar1 bir namaz oldugunu sdyledigine dair ifadeler yer almaktadir.>3

Begavi ise aksam ile yats1 namazlar1 arasinda kilinan namazin evvabin namazi olduguna
dair iki rivayet nakletmistir. Her iki rivayet de senetsiz bir sekilde nakledilmistir.
Rivayetlerden biri Esved b. Yezid’den nakledilmistir. Rivayete goére Abdullah b.
Mes’id sOyle demistir: “Gaflet vakti yani aksamla yatsi arasinda kilinan evvdbin
namazi vakti ne giizeldir.”>* Rivayet bu haliyle isnadsiz oldugu i¢in hadis usuliine gére
sahih degildir. Ayrica yukarida ayni rivayetin bir baska tarikinin evvabin namazi ifadesi
gecmeksizin Abdiirrezzak ve Taberani tarafindan isnadli bir sekilde aktarildigini
gormiistiik.

Begavi’nin aktardig1 ikinci rivayet ise yine mevkuf bir rivayet olup Ibn Abbas’tan (.
68/687) gelmektedir. ibn Abbas aksam ile yats1 namazlar1 arasindaki evvabin namazini
kilanlarin melekler tarafindan kusatilacagini sdylemistir.>> ibn Abbas’tan nakledilen
rivayet de ayni sekilde isnadsiz bir sekilde ve “ruviye” ifadesi kullanilarak
nakledilmistir. Rivayetin isnadsiz bir sekilde ve temriz sigasiyla nakledilmis olmasi
zaten sahih olmadiginin gostergelerindendir.

Yukaridaki rivayetlerden hareketle aksam namazi ile yatsi namazi arasinda kilinan
namazin evvabin namazi olarak isimlendirildigine dair rivayetlerin biri hari¢ tamami
mevkuf rivayetler olup isnadlarindaki problemleri ifade etmistik. Bu rivayetler ashabin
bizzat kendi goriis ve degerlendirmeleri neticesinde verdikleri bilgiler olup, mutlak
anlamda Hz. Peygamber’e veya bagka bir delile dayandigini sdyleyemeyiz. Hz.
Peygamber’e isnad edilen tek rivayet olan Ibnii’l-Miinkedir rivayeti ise daha 6nce ifade
ettigimiz tizere miirsel bir rivayet olup, hadis usulii kriterlerine gore zayif bir hadis
oldugu icin delil olarak kabul edilemez. Zaten Beyhaki’deki rivayette aksam ile yatsi
namazi arasinda kilinan namazin evvabin namazi olduguna dair iddianin Hz.
Peygamber’e degil de Ibnii’l-Miinkedir’e ait oldugunu gérmekteyiz. Ibnii’l-Miinkedir,
secde suresi on altinci ayetin anlami baglaminda bu kavrami kullanmistir. Ayetlerin
sozliik anlamimi esas aldigimiz takdirde biitiin nafile namazlar i¢in evvabin ifadesini
kullanmak miimkiindiir. Fakat “evvabin namazi” ifadesi muayyen bir namazi ifade
etmek iizere kullanildig1 i¢in bu namazin gergek vaktini tespit etmeye calismaktayiz.

Fakihlerin aksam ile yats1 namazlar1 arasinda kiliman namaz ile ilgili goriislerine
baktigimiz zaman fakihlerin ¢ok azinin bu vakitte kilinan namazi evvabin olarak kabul
ettiklerini gormekteyiz. Yaptigimiz aragtirma neticesinde fakihlerin kahir ekseriyetinin
evvabin namazimin kusluk vaktinde kilinan namaz oldugu hususunda ittifak halinde
olduklar1 sonucuna vardik. Bununla birlikte Hanefi alimlerden Serahsi (6. 483/1090) ve
Kasani’nin (6. 587/1191), aksam namazindan sonra alt1 rek’at namaz kilan bir kimsenin
evvabinlerden sayilacagina dair rivayeti, yats1 namazindan once kilinan dort rek’athik
ratibe namaza delil olarak gdsterdiklerini gormekteyiz. Onlara gore yats1 namazindan
once kilinan dort rek’atlik gayri miiekked siinnet namazin siibutu kesin olmadigi igin

2 Abdullah b. Miibarek, Kitabii z-Ziihd, 445.
>3 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef; 2:197.

54 Begavi, Serhii's-siinne, 3:474.

55 Begavi, Serhii's-stinne, 3:474.
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rivayette zikredilen alt1 rek’atin dort rek’atin1 bu niyetle kilmak giizel bir ibadet olur.
Geriye kalan iki rek’at ise zaten aksam namazindan sonraki miikked siinnet namazdir.
Onlara gore yats1 namazi tipki 6gle namazi1 gibidir, 6ncesinde ve sonrasinda siinnet
kilmak caizdir.® Bu iki Hanefi alimin delil olarak kullandiklar1 alt1 rek’atlik namaz ile
ilgili rivayetlerin hadis usulii kriterlerine gore zayif oldugunu daha once ifade etmistik.

Safil fakihlerden Zekeriyya el-Ensari (926/1520) ve Sirbini’nin (977/1570) aslinda
evvabin namazinin kusluk namazi olduguna dair iddiaya daha yakin olduklarini
sOyleyebiliriz. Ciinkii kusluk namazinin vakti ile ilgili hiikkiim vermek i¢in kullandiklari
delil Zeyd b. Erkam’dan nakledilen “Evvdbin namazi deve yavrularinin ayaklarinin
sicak kumdan dolayr yandigr vakittir.” rivayetidir. Bu rivayette evvabin namazinin
kusluk namazi oldugu aciktir. Fakat her iki fakih de konuyla ilgili rivayetleri yabana
atmamak ve kendilerinden istifade etmek amaciyla ve belki de Maverdi’nin (0.
450/1058) Restlullah’in bu namazi kildigi ve buna evvabin adim1 verdigine dair ifadesi
nedeniyle kusluk namazi ve evvabin namazinin ortak bir kavramla isimlendirdiklerini
soylemislerdir. Bu goriislerini desteklemek i¢in Hz. Aise’ye isnad edilen ve uydurma
oldugunda siiphe olmayan evvabin namazinin yirmi rek’at olduguna dair rivayeti delil
olarak kullanmiglardir. Ayrica EbG Hureyre’ye isnad edilen aksam ile yatsi arasinda
kilinan alt1 rek’atlik evvabin namazinin on iki yillik ibadete bedel olduguna dair zayif
rivayeti de delil olarak almiglardir. Netice olarak hepsi de ayni vakitte kilinan israk
namazi,”’ kusluk namazi ve evvabin namazinin aymi namazlar oldugunu
soylemislerdir.>®

2.3. Evvabin Namazimin Kusluk Namazi1 (Salatu’d-Duhd) Olduguna Dair
Rivayetler

Evvabin namazinin aksam namazi ile yats1 namazi arasinda kilinan namaz olduguna
dair rivayetleri yukarida aktarmis ve rivayetlerdeki sikintilara isaret etmistik. Burada
evvabin namazinin kusluk namazi olduguna dair rivayetleri aktaracak ve
degerlendirmesini yapacagiz. Konumuz dogrudan kusluk namazi olmadigi i¢in kusluk
namazi ile ilgili rivayetlere ve kusluk namazinin sihhati, rek’at sayisi gibi konulara
deginmeyecegiz. Zaten kusluk namazi ile ilgili ¢ok sayida sahih rivayet hadis
kaynaklarimizda mevcut olup, siibutu ve Hz. Peygamber’in kildig: ile ilgili herhangi bir
tereddiit de bulunmamaktadir.®® Biz yalnizca evvabin namazinin kusluk namazi
olduguna dair aktarilan rivayetler iizerinde duracagiz. Evvabin namazinin kusluk
namazi olduguna dair hadis kaynaklarimizda c¢ok sayida rivayet yer almaktadir. Bu
rivayetler genel olarak ii¢ sahabiye dayandirilmaktadir. Bu sahabiler Enes b. Malik, Eba
Hureyre ve Zeyd b. Erkam’dir (6. 68/688). Fakat Hz. Ali’ye de isnad edilen bir rivayetin
oldugunu belirtmek gerekir. Bu sahabilerden Enes b. Malik ve Ebli Hureyre’den aksam
namazi ile yats1 namazi arasinda namaz kilinmasinin tavsiye edilmesi ile ilgili daha

56 Ebl Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi, el-Mebsut, thk. Halil Muhyiddin el-
Meys (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2000), 286; Ebl Bekr Alaeddin Ebd Bekr b. Mes’ud b. Ahmed el-Hanefi el-
Kasani, Bedaiti’s-sanai’ fi tertibi’s-serai’, thk. Ali Muhammed Muavvaz, Adil Ahmed Abdiilmevcut
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2003), 3:130.

57 Israk namaz icin bk.: Salih Karacabey, “Hadislere Gore Israk Namazi ve Kusluk Namazi ile ilgisi”,
Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/1 (2012): 21-32.

8 Ebu Yahya Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed Zekeriyya Ensari, Esna’l-metalib serhu
Ravzi’t-talib, thk. Muhammed Muhammed Tamir (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001), 1:204-206;
Semseddin Hatib Muhammed b. Ahmed Kabhiri Safii Sirbini, Mugni'l-muhtac ila ma'rifeti meani elfazi'l-
Minhac, thk. Muhammed Halil Aytani (Beyrut: Darii’l-Marife, 1997), 1:343.

59 Kusluk namaz ile ilgili ayrmtili bilgi icin bk. Cemil Mollaibrahimoglu, Rivayetler Isiginda Ndfile
Namazlar (Doktora Tezi, Sivas Cumhuriyet Universitesi, 2018), 175-188.
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once rivayetler aktarmistik. Her ikisinin de aktardigi rivayetlerde evvabin namazi
ifadesi ge¢meyip, sadece aksam ve yats1i namazi arasinda namaz kilinmasini tavsiye
ettiklerini gormiistiik. EbG Hureyre’den gelen rivayetin zayif oldugunu, Enes b.
Malik’in rivayetinin ise bir ayetin tefsiri baglaminda kendi goriisleri oldugunu
aktarmistik. Yani her iki ravi de evvabin namazinin aksam namazi ile yatsi namazi
arasinda kilinacagina dair herhangi bir sey sdylememislerdir.

Zeyd b. Erkam’dan evvabin namazimin kusluk namazi oldugu ile ilgili ¢ok sayida
rivayet kaynaklarimizda yer almistir. Rivayetlerin baglami, zamani1 ve mekani bazi
varyantlarda ifade edilmis, bazilarinda ifade edilmemistir. Zeyd b. Erkam’dan gelen bu
rivayetlerin bazilarinda s6z konusu olaya Hz. Peygamber’in sahitlik ettigi ifade
edilmisken bazilarinda ise Zeyd’in olaya sahit olmasi lizerine Restlullah’in ilgili
hadisini naklettigi goriilmektedir. Simdi bu rivayetleri, bu ayrimi g6z Oniinde
bulundurarak degerlendirecegiz.

Imam Miislim’in es-Sahih adli eserinde evvabin namazinin kusluk namazi olduguyla
ilgili iki rivayet oldugunu goérmekteyiz. Rivayetin birincisinde Zeyd b. Erkam kusluk
namazi kilan insanlar1 gorlince onlara “Bu vaktin disinda daha faziletli bir vakitte
kilmalar: gerektigini bilmiyorlar mi? Resulullah evvdabin namazi deve yavrularinin
ayaklarmmin sicak kumdan dolayr yandig1 vakittir, demigstir.” ifadeleriyle evvabin
namazinin esas vaktine dikkat ¢ekmistir. ikinci rivayet de benzer olmakla beraber bir
onceki rivayetten farkli olarak Restlullah’in Kuba mescidine geldiginden insanlarin
namaz kildiklarini gordiigii ve onlara evvabin namazinin deve yavrularinin ayaklarinin
sicak kumdan yandig1 vakittir dedigi aktarilmistir.®° Kanaatimizce Zeyd b. Erkam’m
birinci rivayette soylediklerinin dayanagi da Hz. Peygamber’in bu sozleridir. Imam
Miislim’in evvabin namaz ile ilgili yalnizca bu rivayetleri almis olmasindan hareketle
es-Sahih’in bab basliklarmi koyan imam Nevevi’nin (6. 676/1277) evvabin namazinin
kusluk namazi oldugu kanaatinde oldugunu diisiiniiyoruz. Ciinkii Nevevi’nin bu
hadisler i¢in koydugu bab baglig1 “evvabin namazi deve yavrularinin ayaklarinin sicak
kumdan yandig vakittir” seklindedir. Hadisin serhinde ise bu hadisin, deve yavrularinin
ayaklarinin sicak kumdan yandiklar1 vakitte evvabin/kusluk namazi kilmanin faziletine
delalet ettigini sdylemistir. Ayrica miintesibi oldugu Safii mezhebi ulemasiin da kusluk
namazi kilmanin en faziletli vaktinin bu vakit oldugu goriisiinde olduklarinm
soylemistir.®! Dolayisiyla hem Miislim hem de Nevevi’nin, evvabin namazinin aksam
namazindan sonra degil, kusluk vaktinde kilinmasi gerektigi goriisiinde oldugunu
soyleyebiliriz. Nitekim. imam Buhari de bu gériiste olacak ki evvabin namazinin aksam
namazindan sonra olduguna dair herhangi bir rivayet aktarmamastir.

Bir bagka rivayette Zeyd’in aktardigina gére Resilullah (s.a.v.) glines dogduktan sonra
Kuba’ya gelip mescide girince insanlarin kusluk namazi kildiklarin1 gérmiistiir. Bunu
goren Restlullah (onlarin erken bir vakitte namaz kildigini belirtmek ig¢in) “evvdbin
namazt deve yavrularvmn ayaklarimin sicak kumdan dolayr yandiklart vakittir.”
demistir. Bu rivayet biraz farkli lafizlarla aynen veya daha muhtasar bir sekilde pek ¢ok
hadis kaynaginda yer almistir.®?

60 Miislim, “Saldtu’l-Musafirin ve Kasruha”, 143-144.

o1 Eb( Zekeriyyd Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi, Sahihi Miislim bi-serhi'n-Nevevi (Miiessesetu
Kurtuba, 1994), 6:43-44.,

2 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4:366, 374; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2:406; Ebt Muhammed
Abdullah b. Abdurrahman b. Fazl ed-Darimi, Siinenii'd-Dadrimi, thk. Fevvaz Ahmed Zemerli, Halid es-
Sebi’ Alemi (Beyrut: Darii'l-Kitabi'l-Arabi, 1987), “Salat”, 153; Taberani, e/-Mu ‘cemii'l-evsat, 3:254; bn
Huzeyme, Sahih, 2:229; Begavi, Serhii's-siinne, 4:154; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2:406.
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Diger rivayetlerde ise Zeyd b. Erkam’in bizzat kendisi Kuba’da bir mescitte bir grup
insanin giines dogduktan sonra kusluk namazi kildiklarin1 gérmiis ve onlara, “bu vaktin
disinda bu namazi kilmanin daha faziletli oldugunu bilmiyorlar miydi?” diye sormus ve
ardindan Resilullah’in “evvabin namazi deve yavrularmmin ayaklarimin sicak kumdan
dolayr yandiklar: vakittir.” dedigini sdylemistir.®> Ahmed b. Hanbel’de aym lafizlarla
aktarilan iki rivayetten birincisi i¢in Suayb el-Arnalit Miislim’in sartlarina gore sahih
oldugunu fakat isnaddaki Kasim b. Seybani’den dolay1 rivayetin zayif oldugunu
sOylemistir. Arnatit, Miislim’in Kasim’dan bir hadis aldigini, isnaddaki diger ravilerin
hepsinin Seyheyn’in ravileri olup sika olduklarmi sdylemistir. Ayni rivayetin ikinci
varyantmnm ise Miislim’e gére sahih oldugunu sdylemistir.®* Hiiseyin Selim Esed,
Darimi’nin (6. 255/869) ayni konuyla ilgili rivayetinin sahih oldugunu belirtmistir.
Fakat bu iddiasinin Suayb el-Arnatit’un Kasim b. Seybani’nin zayif olmasi nedeniyle
rivayetin de zayif oldugu iddiasi ile celistigini belirtmek isteriz. Ciinkii yapmis
oldugumuz arastirmada bu ravinin zayif olarak degerlendirildigini gordiik. Ravi ile ilgili
cerh ve ta’dil alimlerimizin goriisleri sunlardir:

Tam ad1 el-Kasim b. Avf es-Seybani el-Bekri olan raviden Miislim, Nesai ve Ibn Mace
hadis almislardir. EbG Hatim er-Razi onun hakkinda “Muztaribu’l-Hadis” ve
“Mahalluhu’s-Sidk” ifadelerini kullanarak, rivayetlerinin itibar icin alinabilecegini ifade
etmistir. Ibn Adi “yuktebu hadisuhu” ifadeleriyle tipki er-Razi gibi diisiindiigiinii
soylemistir.®> Bununla birlikte Ibn Hibban es-Sikd¢'inda ravinin ismini zikretmistir.%®
Nesai kendisinden Amelii’l-yevm ve’l-leyle adl1 eserinde bir hadis naklettikten sonra
zayif oldugunu sdylemistir.®” Yahya b. Said el-Kattin, Sube’nin Kisim b. Avf’1 zayif
kabul ettigi i¢in ondan hadis nakletmedigini sdylemistir.%® Netice itibariyle ilgili hadisin
geldigi tariklerden birinin ravisi olan Kasim b. Avf cok siddetli bir sekilde cerh
edilmese de zayif kabul edilmis oldugundan bu tarikle zayiftir. Fakat bu ravi disinda
onlarca farkli eserde farkl tariklerle s6z konusu rivayet hadis musannefatindaki yerini
almustir.

Bir bagka rivayette ise Zeyd’in bir mescitte insanlarin bir kissacinin etrafinda toplanip
kissa dinledikleri sirada giinesin dogmasi tlizerine kalkip namaz kilmaya yoneldiklerini
goriince onlara Restlullah’in “evvabin namazi deve yavrularmin ayaklarinin sicak
kumdan dolayr yandiklart vakittir’, dedigini aktarmistir. Bu tepkisiyle Zeyd onlara
kusluk namazi kilmak i¢in acele ettiklerini, Restlullah’in sdylemis oldugu sicak vakti
beklemeleri gerektigini soylemistir.%

Ibn Ebi Seybe’nin Zeyd b. Erkam disinda ayni rivayeti Hz. Ali isnadiyla da iki defa
aktardigin1 gérmekteyiz. Rivayete gore Hz. Ali, insanlarin giines dogduktan hemen
sonra kusluk namazi kildiklarmi goriince onlara bu vakitte namaz kilmayi1 terk

63 Abdiirrezzak, el-Musannef, 3:69; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4:367, 372; Ebi Bekr Ahmed b. Amr
b. Abdiilhalik el-Basri Bezzar, el-Bahrii'’z-zehhar: Miisnedii'l-Bezzdr, thk. Mahfuzurrahman Zeynullah
(Beyrut: Miiessesetu Ulumi'l-Kur'an; Medine: Mektebetii’l-Ulum ve’l-Hikem, 1988), 10:224, 225; ibn
Hibban, Sahih, 6:280; Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibra, 3:49.

4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Suayb el-Arnalt tahkikli 32:9, 22).

5 Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 23:400.

% Ebi Hatim Muhammed b. Hibbin b. Ahmed et-Temimi Ibn Hibban, Kitabu'’s-Sikat, thk. Seyit
Serefuddin Ahmed (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1975), 5:305.

%7 Ibn Hacer, el-Askalani Tehzibu 't-Tehzib (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1984), 8:293.

%8 Thbn EbG Hatim er-Razi, el-Cerh ve't-ta'dil, 1:150; 7:115.

% Eb( David Siileyman b. David b. Carud Farisi Tayalisi, Miisnedu Ebi Daviid et-Taydlisi (Beyrut:
Darii'l-Ma'rife, 1985), 94; Beyhaki, es-Siinenti'l-kiibra, 3:49; Beyhaki, es-Siinenii's-sagir, thk. Abdiilmu'ti
Emin Kal'aci (Karagi: Camiatii'd-Dirasati'l-Islimiyye, 1989), 1:298; Taberani, el-Mu ‘cemii'l-evsat, 2:378.
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etmelerini; giines dogup da bir veya iki mizrak boyu yiikseldikten sonra kilmalarini ve
bu vakitte kilman namazin evvabin namazi oldugunu sdylemistir.”” ibn Ebi Seybe’nin
aktarmis oldugu bu rivayetin aslinda Zeyd b. Erkam’in rivayetinin aynisi olmasi,
ravilerin sahabileri karigtirmis olma ihtimalini akla getirmektedir. Ciinkii Hz. Ali isnada,
yalnizca Ibn Ebi Seybe tarafindan aktarilmis olup, diger kaynaklarimizda bu isnadda
baska bir rivayete rastlayamadik. Bununla birlikte ibn Ebi Seybe’nin her iki rivayetinin
ravilerinin hem birbirlerinden tamamen farkli olmalar1 hem de Zeyd b. Erkam
rivayetinin  ravilerinin  higbiri ile benzer olmamalar1 bu ihtimali oldukga
zayiflatmaktadir.

EblG Hureyre tarikiyle gelen rivayetin de iki farkli varyanti oldugunu gdérmekteyiz.
Rivayetlerin birinde Restlullah’in kendisine kusluk/duha namazini yalnizca evvab olan
kimselerin kilmaya dikkat ettigi bir namaz oldugunu sdyledigi rivayet edilmistir.”!
Hakim en-Nisabari (6. 405/1014), bu rivayetin Miislim’in sartlarina gore sahih
oldugunu fakat eserine almadigim sdylemistir. Ayni rivayeti aktaran ibn Huzeyme,
rivayetin ikinci varyantim1 da aktarmustir.”?

EbG Hureyre’den gelen rivayetin ikinci varyantinda Ebt Hureyre Restlullah’in
kendisine yapmis oldugu tavsiyeleri siralamistir. Rivayetin metni su sekildedir:
“Habibim Restilullah bana ti¢ sey tavsiye etti. Bu tavsiyelerini hazarda ve seferde asla
terk etmem. Bana vitir namazi kilmadan uwyumamami, her ay ii¢ giin orug tutmama, (iki
rek’atlik) duha/kusluk namazint terk etmememi -ki o da evvabin namazidir-,
buyurdu.”’® Rivayetin bu varyantinin Taberani’de daha ayrmtili bir sekilde geldigini
gormekteyiz. Rivayetin sonunda Taberani, bu rivayetin Eba Hureyre’nin yani sira Enes
b. Malik’ten de geldigini ifade etmistir.”* Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde yer alan iki
rivayetle ilgili olarak Suayb el-Arnalt, her iki rivayetin de sahih oldugunu fakat
rivayetlerden birinin isnad agisindan zayif oldugunu belirtmistir.”

Son olarak Enes b. Malik’ten gelen rivayet de tipki Restilullah’in Ebl Hureyre’ye
yapmis oldugu tavsiyeler gibi bazi 0giit ve nasihatler icermektedir. Rivayetin
birbirinden farkli ¢ok sayida varyanti hadis kaynaklarimizda yer almaktadir. Rivayet en
genis haliyle su sekildedir:

Enes b. Malik’ten rivayet edildigine gore Resilullah kendisine su tavsiyelerde
bulunmustur: “Ey Enes! Evine girdigin vakit ev ehline selam ver, bunu yapman evin
bereketini arttirtr. Abdesti giizel bir sekilde al, ¢iinkii bu émriinii uzatir, karsilastigin
herkese selam ver, bu senin sevabini arttirtr, abdestsiz uyuma, c¢iinkii koruyucu
melekler seni temiz haldeyken goriirler, gece giindiiz namaz kil. Biiyiiklere hiirmet
goster, kiiciiklere merhamet et. Kusluk namazint kil, muhakkak ki o evvabin
namazidir.”’°

Enes b.Malik’ten gelen bir bagka rivayette ise ¢evresinde bulunan insanlara, “yillarca
Resulullah’a hizmet ettim yaptigim veya yapmadigim bir sey igin niye yaptin veya
vapmadin demedi.” diyerek Restlullah ile arasinda gecen su olay1 anlatmaya baglar:
“Bir giin Restlullah’in eline su dokerken basini kaldirdr ve sana fayda verecek ii¢ sey

7% Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, 2:408.

" Nisabari, el-Miistedrek ale's-Sahihayn, 1:459.

72 ibn Huzeyme, Sahih, 2:227.

73 Ibn Huzeyme, Sahih, 2:227, 228; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2:206-408.

74 Taberani, el-Mu ‘cemii'l-evsat, 5:154.

7> Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2:265, 505.

76 Taberani, el-Mu ‘cemii'l-evsat, 5:328; Bezzar, Miisned, 2:354; Ebl Ya'la, Miisned, 7:197, 273; Beyhaki,
Suabi'l-iman, 11:190, 191, 193.

161



Fuat Istemi

ogreteyim mi dedi. Ben de “Evet” dedim. Restulullah bana gordiigiim her kisiye selam
vermemi, bunun omriimii uzatacagini, evime girdigimde ev ehline selam vermemi;
bunun evin bereketini arttiracagini, kusluk namazi kilmami; bu namazin ise Seldtu’l-
Ebrdr oldugunu tavsiye etti.”’’ Beyhaki’de yer alan bu rivayet bir listteki rivayete gore
daha muhtasar ve farkli bir kavram ile karsimiza ¢ikmistir. Bununla birlikte Beyhaki’de
yukaridaki rivayetle ayni igerige sahip dort rivayet daha yer almaktadir. Bu rivayette
goriildiigli tizere kusluk namazi i¢in evvabin ifadesi yerine ebrar ifadesi gegmektedir.
Diger hadis kaynaklarinda evvabin namazi ifadesi gegmekte iken yalnizca burada ebrar
ifadesinin yer almasimin ravi tasarrufu veya hatasindan kaynaklanmis olabilecegini
diisiiniiyoruz.

Fakihlerin konuyla ilgili yaklagimlarini inceledigimiz vakit biiyiik bir kisminin evvabin
namazinin kusluk namazi oldugu fikrine sahip olduklarin1 daha 6nce soylemistik.
Fukaha daha ¢ok kusluk namazinin vaktini tespit etmek ve bu konuda bir hiikme
varmak tlizere kusluk namazi ile evvabin namazinin ayni olduguna dair rivayetleri esas
almiglardir. Hanefi fakihlerden ibn Abidin (6. 1252/1836) kusluk namazinin vaktini
tespit etmek i¢in Zeyd b. Erkam’dan gelen rivayeti esas almis ve hakikatte evvabin
namazi ile kusluk namazinin ayn1 namazlar oldugunu kabul etmistir.”® Maliki fakih Ibn
Riisd el-Kurtubi (6. 520/1126) ise Hz. Peygamber’in Enes b. Malik’e yapmis oldugu
tavsiyeler ile ilgili rivayeti kusluk vaktinin tespiti i¢in kullanmistir. O da tipki diger
fakihler gibi evvabin namazmm kusluk vaktinde kilinan namaz oldugu gériisiindedir.”
Hanbeli fakihlerden Muvaffakuddin ibn Kudame (6. 620/1223) Restlullah’in Ebd
Hureyre’ye yapmis oldugu rivayeti, yine aym1i mezhebin alimlerinden biri olan
Burhaneddin ibn Miiflih (6. 884/1479) Zeyd b. Erkam’in rivayetini kusluk namazinin
vaktini tayin i¢in delil olarak kullanmistir.®? Onlarin bu rivayetleri kusluk vaktinin
tayini ic¢in delil kabul etmeleri, evvabin namazmi kusluk vaktinde kilinan namaz
oldugunu zimnen kabul ettiklerini gostermektedir. Safii muhaddis ve fakih Nevevi de
aym goriiste olup Zeyd b. Erkam’m rivayetini delil olarak almistir®' Yine Safii
alimlerden Zekeriyya el-Ensarl ve Sirbini’nin her iki namaza da ortak olarak evvabin
isminin verildigine dair goriislerini yukarida aktarmistik.®?

Netice itibariyle evvabin namazinin kusluk namazi olduguna dair aktarilan rivayetlerin
bircok hadis kaynaginda yer almasi, tariklerinin ve varyantlarinin gesitliligi evvabin
namazinin aksam namazindan sonra olduguna dair rivayetlerden bir hayli fazla oldugu
goriilmektedir. Ozellikle de evvabin namazinin aksam namazindan sonra olduguna dair
bir tek merfu rivayetin varlig1 ve onun da miirsel olmasi, diger rivayetlerin hepsinin de
mevkuf olmasi dikkate alinmasi gereken bir husustur. Evvabin namazimin kusluk
namazi olduguna dair aktardigimiz rivayetlerin tamami merfu rivayetler olup dort farkl

7 Beyhaki, Suabi'l-iman, 11:188.

8 Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimaski ibn Abidin, Reddii'l-muhtar ale'd-Diirri'l-muhtar
serhi Tenviri'l-ebsar, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud, Ali Muhammed Muavvaz. (Riyad: Daru Alemi’l-
Kiitiib, 2003), 2:465.

7 Ebii'l-Velid b. Riisd el-Kurtubi, el-Beydn ve't-tahsil ve’s-serhu ve’t-tevcihu ve't-ta’lilu fi Mesaili’l-
miistahrece, thk. Muhammed Hacci (Beyrut: Darii'l-Garbi'l-Islami, 1986), 17:573.

80 Ebtt Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudidme Cemmaili Makdisi ibn
Kudame, el-Kafi fi fikhi I-Imami’l-miibeccel Ahmed b. Hanbel, thk. Muhammed Ziiheyr es-Savis (Beyrut:
el-Mektebii’l-Islami, 1982), 1:264; Ibn Miiflih Burhaneddin Ebi Ishak Ibrahim b. Muhammed, el-Miibdi’
serhu’I-Mukni’ (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003), 2:26.

81 Ebf Zekeriyyd Muhyiddin Yahya b. Seref b. Nuri en-Nevevi, el-Mecmu’ serhi'l-Miihezzeb (Beyrut:
Darii'l-Fikr, ts.), 4:36.

82 Zekeriyya Ensari, Esna’'l-metalib, 1:204-206; Sirbini, Mugni'l-muhtac, 1:343.
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sahabiden aktarilmistir. Bir tarikte zayif ravi olmasi nedeniyle s6z konusu tarik zayif
kabul edilmistir. Fakat diger tarikler i¢in herhangi bir tenkidin olmayisi evvabin
namaziin kusluk namazi oldugu iddiasim1 desteklemektedir. Ayrica fukahanin
tamamina yakininin evvabin namazi ile kusluk namazinin ayni namazlar oldugu
goriisiinde olmalar1 da bizim i¢in énemli bir delildir. Bu konudaki sahih hadisleri goz
Oniine alarak evvabin kavraminin kusluk namazi i¢in kullanilmasinin daha isabetli
olacagim sdyleyebiliriz.3

SONUC

Farz ibadetlerin yan1 sira yapilmasi tesvik edilen bazi ibadetler de vardir. Bu ibadetlerin
basinda nafile namazlar gelmektedir. Hz. Peygamber, hemen her firsatta nafile
ibadetleri eda etmeye 6nem vermis ve Miisliimanlar1 da tesvik etmistir. Resulullah’in
tavsiye ettigi bu namazlardan birisi de evvabin veya kusluk namazidir. Evvabin namazi
ve kusluk namazinin ayni namazlar mi yoksa farkli namazlar mi1 oldugu konusunda
ihtilafin oldugunu gormekteyiz.

Arastirmamizda evvabin namazi ile Kur’an-1 Kerim’deki evvabin kavrami arasinda
dogrudan bir baglanti olmadigini, fakat bu ayetleri tefsir eden sahabilerin Kur’an’daki
bu kavram ile evvabin namazi arasinda baglanti kurdugunu tespit ettik. Kanaatimizce
sahabilerin iddia ettigi gibi bu ifade ile evvabin namazi1 arasinda dogrudan bir iliski
kurmak miimkiin goriinmemektedir. Ayetlerdeki kavram, gece vakti uykudan uyanip
ibadet etmek veya Allah’a yonelmekten bahsederken, sahabilerin iddia ettikleri
evvabin/kusluk namazinin vakti, giindiiz havanin sicak oldugu veya —bazi rivayetlere
gore- aksam ile yats1 vakitleri arast uyku vaktinin olmadigi insanlarin hala uyanik
olduklar1 bir vakittir.

Rivayetlerden hareketle kimi alimler, evvabin namazinin aksam ile yatsi namazlari
arasinda kilinan namaz oldugu, kimileri ise evvabin namazinin kusluk namazinin diger
ad1 oldugu gorisiindedirler. Evvabin namaz ile ilgili yapmis oldugumuz arastirma
sonucunda bu namazin bilinenin aksine aksam ile yatsi namazlar1 arasinda kilinan
namaz olmadigi1 sonucuna ulagtik.

Restlullah’in aksam namazindan sonra nafile namaz kildig1 konusunda herhangi bir
tereddiitiin olmadig1 agiktir. Fakat Restlullah’in kildigi bu namazin gergekte iki
rek’athik miikked siinnet mi yoksa bunun disinda baska bir namaz kilip kilmadigi
konusunda tartigmalar diigiimlenmektedir. Kimi rivayetlerde Hz. Peygamber’in bu
vakitte iki, alti ve yirmi rek’at namaz kildig1 nakledilmistir. Restlullah’in bu vakitte
yirmi rek’at kildigina dair rivayetin uydurma; alt1 rek’at kildigiyla ilgili rivayetin zayif
oldugunu tespit ettik. Ayrica Restilullah’in bu vakitte kildig1 namaza evvabin dedigine
dair hi¢bir merfu sahih rivayetin olmadigini gérmekteyiz. Restlullah’in aksam ile yats1
namazlar1 arasinda kiliman namaza evvabin dedigine dair yalnizca bir merfu rivayet
hadis kaynaklarimizda yer almis olup o da miirsel bir rivayettir. Zaten rivayetlerde
yapilacak ibadetlere asir1 derecede miikafat vaad edilmesi de hadis usuliine gore dikkat

8 Yavuz, "Evvabin Namaz1", 11:545.
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edilmesi ve temkinli yaklasilmasi ehli tarafindan Onerilmektedir. Nitekim bazi
fakihlerin bu vakitte kilinan alt1 rek’atlik nafile namazi, yatsi namazindan 6nce kilinan
dort rek’atlik gayri miiekked siinnete delil olarak kabul etmeleri de bu namazin miistakil
bir namaz olmadigin1 gdstermesi bakimindan dikkat cekicidir. Ayrica Hz. Hasan’in
aksam namazindan sonra iki rek’attan fazla namaz kilan kisiye ¢ikismasi ve aksam
namazindan sonra sadece iki rek’at namaz oldugunu sdylemesi de bu duruma delil
olarak gosterilebilir.

Aksam ile yats1 vakitleri arasinda kilinan namaza evvabin dendigine dair miirsel merfu
bir rivayet disinda geriye kalanlarin hepsi mevkuf olup, isnadlarinda hadis usuli
acisindan problemler vardir. Bu rivayetlerden bazilar1 sahabilerin, ayetlerin tefsiri
baglaminda kendi yorumlar1 olup hic¢biri Hz. Peygamber’e isnad edilmemistir. Ayrica
higbiri aksam ile yats1 namazi arasinda kilinan namazin evvabin namazi olduguna delil
olacak rivayetler degildir. Rivayetlerde ayetlerin tefsiri baglaminda sadece bu vakitte
namaz kilindig1 veya kilinmasinin tavsiye edildigi ifade edilmektedir. Aksam namazi ile
yats1 namazi arasinda namaz kilinmasini tavsiye eden Enes b. Malik bu namaza evvabin
demedigi gibi, kusluk vaktinde kilinan namazin evvabin oldugunu Hz. Peygamber’e
isnad ederek merfu bir sekilde aktarmistir. EbGi Hureyre hadis usuliine gore zayif olan
ve aksamla yats1 arasinda namaz kilinmasini tavsiye ettigi rivayette bu namaz igin
evvabin kavramini kullanmamistir. Fakat Hz. Peygamber’in kendisine yapmis oldugu
nasihatler arasinda acik bir sekilde Restilullah’in kusluk namazina evvabin dedigine dair
merfu bir rivayet aktarmistir.

Sonu¢ olarak kusluk namazi ile evvabin namazinin aynm1 namazlar olduguna dair
nakledilen rivayetler, hadis kaynaklarimizin ¢ogunda yer almis, pekcok tariki ve
varyant1 olan merfu rivayetlerdir. Tariklerinin ¢oklugu itibariyle evvabin namazinin
aksam namazindan sonra olduguna dair aktarilan rivayetlerle kiyas edilemeyecek
boyutlardadir. Ayrica aksam namazindan sonra kilinan namazin evvabin olduguna dair
bir tek merfu rivayet kaynaklarimizda yer almis olup, o da miirseldir. Evvabin
namazinin aksam namazindan sonra olduguna dair biitiin rivayetler mevkuf olup, pek
cogunun da isnad agisindan zayif olmalar1 dikkat edilmesi gereken bir husustur.
Fukahanin tamamina yakini da evvabin namazinin kusluk namazi oldugu
goriisiindedirler.
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