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Ozet: insanlar icin bir kez ve biutiin zamanlar igin gegerli bir modelin varligi
diislincesi modern ttopyalarin bir tahayyllidir. Bu tahayyil biitiin siyaset
felsefelerini eninde sonunda yeniden gerceklestirilebilecek bu modeli tek-
rar tesis etme telasina sokmustur. Modern ideolojiler bu acidan idealize
ettikleri bir ideal modele tekrar dénmek lzere kitleleri motive etmeye ca-
lismislardir. Ancak bu modellere ne zaman ulasildigr sanilirsa o kadar da
uzaklasildigr gercegi travmatik hayal kirikliklariyla birlikte yasandi. Ta-
rihin bir déneminde yasanmig bir modeli anakronik bir yolla tekrar resto-
re etmeye calismak bir Siyonizm olarak tiplestirilebilir. Yahudilerin 2500
yil énce yasanmis tecriibelerini modern zamanda bir daha gergeklestirme
cabalari bitiin diinya icin bircok aciya, kendilerinde ise gerilim yikli bir
melankoliye mal olmaktadir. Oysa bir yandan da aslinda hicbir zaman o
modele geri dénme saglanamiyor. islam ise tarihle bu sekilde bir inatgl
didisme yerine, hicreti baz alan varolus modeliyle hem tarihi hem bitilin
insanlari daha gergekgi, ulasilabilir olana yoneltmektedir. Bdylece gercedi
ziona kurban etmeyen yaklasimiyla Islam bir hayat dini olarak, melanko-
linin karsisina siyaseti koyar.
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Cok degerli misafirler. Hepinizi saygiyla selamliyorum.

Konusmama Adnan beyin sunusunda degindigi baslikla ilgili ye-
kinu bir “hikaye” olusturan bir tashihle baglamam gerekiyor. Basit
bir tashih diye gecistirmek istemiyorum. Ciinkii bashigin olusu-
muyla ilgili hikaye baslibasina birka¢ konuya deginmem igin iyi
bir vesile olusturuyor. Hikaye konferansin basliginin duyurusu-
nun “Islamcilik: bir modern melankoli: Eve don(eme)mek” seklin-
de yapilmasiyla tamamlanmis. Benden bir konusma yapmam is-
tendiginde konusmay1 diistindiigiim baslik icinde Islamcilik sdz-
cligii yoktu. Adnan Bey Iletisim Yayinlarinin Modern Tiirkiye'de Si-
yasi Diigiince ad1 altinda yiiriitttigii ansiklopedik c¢alismanin altinci
cildinin (Islamcilik) editérliigiinii tistlenmis olmam vesilesiyle Ts-
lamcilig1 da kapsayacak bir baslik isteyince, ben de bir sekilde Is-
lamcilig1 bashga ekleyebilecegini soyleyerek gecistirmisim. Boyle
bir eklemenin ne kadar farkli yollarla yapilabilecegini bu vesileyle
gormiis oldum. Benim zihnimden gegen ekleme yolu iki nokta {ist
iiste (:) olmaktan ziyade Islamciliktan sonra bir “ve” ilavesinin ya-
pilmasindan daha fazla gegiyordu. Takdir edersiniz ki orada iki
nokta veya “ve” ilavesi arasindaki fark ¢ok sey ifade ediyor ve Is-
lamciligr topyekéin bir melankoliye indirgeyebilen ve son zaman-
larda Islamailik hakkindaki bir tiir sdylemsel kigkirtmaya katilma-
y11ma edebilecek bu iki noktanin yerine bir “ve” ikamesi yapmay1
ozellikle gerekli goriiyorum. Bununla Islamciliga 6zsel olarak bir
melankoli yakistirmaktan ziyade “eve donememe” temasi etrafin-
da teshis ettigim ve her tiirlii modern ideolojiye veya varolusa bu-
lagabilen bir modern melankolinin tipolojisini baz alarak bazi Is-

lamc1 sdylemlere elestirel bir yaklasimda bulunmay1 umuyorum.

Aslinda sozii bagliktan agmisken, bu bashgin da evveliyati
var. Adnan Bey’in de mavafakatiyla onu da anlatmak istiyorum.
fIk konusma davetini aldigimda bildirdigim baslik “Miisliimanla-
rin bir Zionu var midir?” seklinde idi. Basta kabul gordii bu baghik.
Ancak iki giin sonra “Miisliimanlarin meselelerinin Yahudi termi-
nolojisiyle ele alinmasinin muhtemel sakincalar’” dolayisiyla
uyandirdigr tereddiit dolayisiyla degistirilmesi istenince ben de
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Zion yerine Arz-1 Mev'ud kelimesini 6nerdim. “Bu da ayn1 kapiya
¢ikar” diislincesi olusunca, ben de hem bu anlami bir sekilde igere-
cek, hem de Islamalik cildinde yazdigim yazilardaki genel tutu-
mumu Ozetleyebilecek bir baslik olarak bu baslikta karar kildim.

O halde bu zorunlu tashihlerden sonra konusmama Miislii-
manlarin bir Zion'a ihtiya¢ duyup duymamasiyla ilgili sorunun
mazeretini ortaya koymakla ilerlemem gerekiyor. Dahasi, bir bas-
lig1 formiile etme asamasinda ortaya cikan tereddiidiin hakkin
vermek gerekiyor. Miisliimanlarin meselelerini Yahudi terminolo-
jisiyle ifade etmek niye? Miisliimanlarin yasamakta olduklari baz
sorunlar1 ifade etmenin baska yollar1 mu tiikendi? Bu soruyu atlar-
sak Miisliimanlarin bir Zion’a ihtiyaclar1 var midir?

Zion, Diaspora ve Hicret

Oncelikle Miisliimanlarin bir durumlarini Yahudi terminolojisiyle
ifade etmenin iki mazereti var. Birincisi ¢agimizin siyasal hareket-
lerinde, ideolojilerinde ve bunlarin tiirlii toplumsallasma bigimle-
rinde bir zion tasavvurunun tam da Yahudilikteki islevine paralel
bir islev yiiklenerek yerlestigini goriiyorum. Insanlarin belli bir
iitopyaya, ge¢mis bir ideal duruma (altin ¢aga) veya bir anayurda
kars1 besledikleri 6zlem, bugiinkii veya buradaki hayatlarini gegici,
hatta gecersiz ve anlamsiz kildig1 6l¢iide, zion tasavvuru devreye
girer. Bu diizeyde bugiinii ve buray1 kurtaracak higbir ¢6ziim yok-
tur. Bugiin hep gegmesi beklenen bir yok-zaman, burasi da bir ge-
kilde kurtulunmas: gereken bir yok-mekandir, diasporadir. Bugiin
ve burasi, yasanan hayat i¢inde bir istisnadir ve iistelik dyle bir is-
tisnadir ki, biitiin hayatlar tiiketen, hayatlara hakim olan bir du-
rumdur. Ciinkii ne ge¢mis bir altin tecriibe bir daha tekrarlanabil-
mektedir, ne de ge¢mise veya arz-1 mevuda doniilebilmektedir.
Arz-1 mev'ud bu diinyada ideal bir kisiligin, gercek bir tecriibenin
sergilenebilecegi yegane yer ve ortam ise, ona ulasamadan gecen
siire icinde herhangi bir ahlaki ilkenin ikamesi miimkiin olmaz.
Ahlak zion dedigimiz ortam adina zaten “askiya alinmistir”. Go-
riindiigiinden ¢ok daha kapsamli uzanimlari olan bu diisiince, fark
edilebilecegi gibi aslinda giiniimiize 6zgii degil, aksine alabildigine
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evrensel bir diisiince ve eyleme bigimidir. Her kiiltiire ve her dii-
siinceye bulagma ihtimali olan bir tiir ahlaki olumsuzluktur. Tabii
ki bu tarz bir olumsuzluktan Miisliimanlar da 6zsel olarak masum
olamazlar. Nitekim Miisliimanlarin bazi siyasal tutumlaria veya
tasarimlarina yer yer bulasan bir hastalik olarak bazi 6rneklere de-
ginirken bu kavramsallastirmanin acik faydasini gorebilecegimizi

umuyorum

Ikincisi, sonugta bunun bir kavramsallastirma oldugunu
unutmamak gerekiyor.. Kavramsal pragmatizme inanan biri ola-
rak, abartmamak sartiyla durumumuzu islevsel olarak ifade edebi-
lecek her tiirlii kavramsallastirmanin denenmesinin, diisiinceye
O0denmesi gereken bir bedel oldugunu diisiiniiyorum. Her kav-
ramsallastirmanin metaforik bir islevi var. Anlami1 gotiirmek iste-

digimiz yere gotiiriip gotiirmiiyor olduguna gore sinanir.

Miisliimanlarin bir Zion’a ihtiyaglar1 olup olmadig1 sorusuna
gelince, belki de en son sdylememiz gereken bir seyi hemen simdi
sOyleyerek bu soruya olumsuz cevap verdigimizi aciklayabiliriz.
Miisliimanlarin bir Zionu yoktur, ¢iinkii Miisliimanlik herhangi
bir Ziona geri donmeyi hedefleyen bir hayat tarzi yerine hicret tec-
riibesini esas alan bir dindir. Dolayisiyla burada Zion kavraminin,
Hicret tecriibesinin bir yanina 1sik tutmak tizere aydinlatici bir is-
levi oldugu hemen fark edilebilir. Kuskusuz hicretin bir¢ok yonii-
ni biliriz. Kugkusuz hicreti kendi basina ele almak i¢in belki de
boyle bir kavram ithaline gerek bile duymayiz. Ancak burada kul-
landigimiz bu kavram sayesinde, bu kavramin isaret ettigi hayat
tarzindaki bir durum, bize Hicret'i hatirlatiyor, aratiyor ve boylece
Hicret'in bagka bir vesileyle kolayca akla gelmeyecek bir yanina
151k tutuyor. O da sudur: Hicret bir ileriye dogru harekettir. Varo-
lusun stirekli yeni agilimlarla miimkiin oldugunun idrakidir. Yeri-
niz, ortaminiz, imkanlariniz daralinca, kaderinizin tayininin sizin
elinizde oldugunun idrakidir. Bu daralmaya bir mazeret olarak si-
ginmaya kars1 bir hatirlatmadir. Apagik bir imkandir. Hicret gidi-
len, varilan yerin, ulasilan imkanlarin, gelinen zamanin yurt edi-

nilmesidir. Diinyanin her yerinin Allah’in arz1 oldugunu bilmek ve

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Islamcilik ve Bir Modern Melankoli: Eve Dén(eme)mek

geride birakilmus bir tecriibeye, bir duruma, bir topraga, bir zama-
na, var olmanin olmazsa olmaz sart1 olarak bakmamaktir. Varilan
her yerde Miisliimanca bir varolusun biitiin imkanlarinin igkin ol-
dugunu, bunlar1 bulup ortaya ¢ikarmanin bir gorev ve sorumluluk
oldugunu bilmektir. Oysa bir ziona sahip oldugunuz zaman, ulas-
tiginiz higbir yerle biitiinlesemezsiniz. Halihazirda yasamakta ol-
dugunuz hicbir yeri, ortami, durumu yurt bilemezsiniz. Sizin bii-
tiin sadakatiniz eninde sonunda “geri déneceginiz” bir yere yone-
liktir. Biitiin tasarilariniz, hayatla ilgili gerceklestirmek istediginiz
biitiin hayalleriniz, biitiin arzulariniz bu ziona geri doniis sartina
baghdir. Onun disindaki biitiin varolus zaten gegicidir. Levinas'in
Odyseus ile Hz. Ibrahim arasinda yaptig1 bir karsilastirmay1 hatir-
layalim. Hz. Ibrahim’in hayat1 yasama bigimi hep ileriye dogrudur.
Evinden bir defa ayrilir ve bir daha hi¢ geri donmeyi diisiinmez,
hayatin ontiine ¢ikardig1 imtihanlari tek tek yasamaya, gecmeye ca-
lisir. Her bir Imtihan onu nihayetinde Allah’a daha fazla yaklasti-
rir, ama bu diinyada bir hayli yol kat ettirir. Oysa Odyseus biitiin
hayatin1 sadece evine, Ihtaki’'ye, geri donmek {izere yasar, diinya-
nin bagka yerlerindeki bagka tecriibelere, baska degerlere kapali
kalr.

Levinas'in Hz. Ibrahim’in tecriibesinde altimi ¢izdigi bu &zel-
lik Peygamberimizin Hicretinin de 6zelligidir. Peygamber efendi-
miz Hicret ettigi yerden bir daha geri doniip Mekke’ye yerlesmeyi,
“eve donmeyi” hi¢ diistinmemistir. Hicret'ten sonra Medine'yi
“yurt” edinmistir. Kendisinden sonra devam eden akinlar ve fetih-
ler siirecinde de diinyanin her tarafina giden Miisliimanlar vardik-
lar1 yerleri kendilerine yurt edinirken hicbir zaman tekrar dogduk-
lar1 yerlere geri donmeyi bir hayat ideali olarak koymamuglardir.
Asr-1 saadete bir 6zlem duydularsa da bunun bir daha ele gecirile-
bilecek bir sey olmadigini bildiler, bu da hi¢bir zaman onlar1 yasa-
diklar1 donemde veya sartlarda en iyisini gerceklestirmeye calis-

maktan alikoyan bir zion tasavvuruna doniismedi.

Peki Islami bir varolusun hem tarihsel hem de genel itikadi

kurucu tecriibesi hicret ise, bir sapma yolu olarak ziondan veya ta-
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biri caizse bir cesit Islami siyonizmden bahsetmemizi gerektiren ne
tiir olaylar yasanmistir? Neye dikkat ¢ekmeye calistyoruz bunun-
la? Bununla, basit¢e, Miisliimanlarin belli bir dénem yasadig1 var-
sayilan tarihsel bir tecriibesinin biitiin zamanlar i¢in bir model ha-
line getirilmesine ve bu modelin hayata gecirilmedigi 6l¢iide bu
¢agdan ve bu yerden bir kopukluk duygusu iiretmeye dayanan si-
yasal sdylemleri kast ediyoruz. Bu kopukluk duygusu bagl basina
bir melankoli, bir depresyon durumunu ifade ediyor. Siyasal Is-
lam’in veya Islamciligin sonu olarak ifade edilen, gorece daha dis-
sal yakigtirmalar ya bu durumu tasvir ediyor veya Islamcilarin bu
yakistirmalara verdikleri tepkiyi sekillendiriyorlar. Islamcilik adi-
na ortaya konan metinlerin énemli bir kisminin bir “eve doéniis”
mitosunu siirekli canli tuttugunu sdylemek abartili m1 olur? Mo-
dern diinyaya Islam’m cevabi, Islam toplum yapisi, Islam devlet
diizeni gibi metinlerin resmettigi iitopyalar, bugiin yasanmasi
muhtemel bir 6neriden ziyade “geri doniilmesi” gereken bir du-
rum, bir ev tahayyiiliinii canlandiriyor. Bu baslik altinda ortaya
konulan kiilliyatta resmedilen toplumda retrospektif bir “tarih in-
sas1” oldugu agiktir. Tarih bugiinden, bugiiniin kavramlariyla ya-
zilir. Bu anlamiyla bugiine iliskin bir seydir. O kadar bugiine ait ki,
Islami toplum diizeni bashg altina sigdirilan modelin ¢ogunu
Peygamberimiz bile uygulamamistir. Ona bile fazla gelir. Onun
zamaninda her sey biitiin yalinligiyla gercek. Gergek biitiin olum-
salligiyla birlikte gerceklesir. Gergegin iginde Miisliimanlarin degi-
sik durumlarda aldiklar1 tutumlar, o dénemin Miislimanlarin ak-
lin1 nakis nakis isler. Genellikle yalin haliyle gercek cok cazip gel-
miyor. Bugiinden idealize edilen ge¢mis zamanda yasanan gercek
acaba yasandigl esnada yasayanlarina da ayni seyi hissettirmis
midir?

Oysa burada resmedilen model, peygamber zamanindan bas-
layarak biitiin Islam tarihi icinde ortaya konulmus ve bugiiniin
degerleriyle secilebilecek biitiin olumlu yanlar:1 birlestirir, biitiin-
lestirir ve bir Islami model bashg: altinda toplar. Bu biiyiik mode-
lin sadece bazi fragmanlar1 Peygamberimiz zamaninda veya onun

tarafindan uygulanmistir. Tarih denizi {izerinde bu kadar rahat
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ylizebilme imkani yadirganamaz. Tarih bize dogas: geregi bu ola-
nag1 saglar. Ancak, bu secicilikle elde edilen bir modelin herhangi
bir siyasal hareketin ulasmas: gereken bir hedefi olarak konulma-
sinda trajik bir durum ortaya ¢ikar. Model zihinsel olarak insa edi-
len bir seydir. Bir model oldugu bilindiginde yine ¢ok ciddi bir so-
run yok, ancak, bu model ulasilmadig: takdirde her tiirlii tecriibeyi
eksik, gayr-1 sahih bir yoksunlukla birakirsa sorun orada baghyor.
Zihinsel inganin bir iiriinii olan model, bir siire sonra bir kutsalliga
biiriiniince, bu tarihsel projeksiyonlar birer kutsal metin haline ge-
lince giincel meselelerden iyice koparmakta, bir tiir anakronizm
iiretmektedir. Hatta anakronizm bile demek ¢ok dogru degil. Ciin-
kii anakronizmde bagka bir tarihe ait bir tecriibenin tarihsel bag-
lamindan kopartilarak glintimiize uyarlanmasi s6zkonusudur. Oy-
sa burada tarihin belli bir donemine atfedilen bir miikemmellik,
agikcas1 ge¢misin yiiceltilmesi esasina gore isleyen basit bir insa
vardir.

Osmanli toplumuyla ilgili olarak da benzer bir tarihyazimi
hepimizin malumudur. 625 yil siiren ve ii¢ kitaya yayilan toprak-
larda tiirlii tecriibelerin toplami olan bir Osmanli toplumu adeta
boliinmez bir biitlinliik ve tutarlilik olarak resmedilip, icinden her
tirlii kotultigiin giderildigi miikemmel bir model haline getirilir.
Giderek bugiiniin asagilanmasi, ge¢misin ytliceltilmesi esasina da-
yanan bir nostalji edebiyati, tarihle ilgili biitiin algimiza hakim
olurken giiniimiize ancak “ge¢mise geri donmeden” giderilemeye-
cek bir kotiiliik atfedilir. Ge¢gmise geri donmek ontolojik olarak
miimkiin olamayacagina gore, bu edebiyatin pratikte ne ise yara-
digina bir bakmak gerekiyor. Muhafazakar séylemin tipik ve basit
bir 6rnegi diye de gegistirilebilir hatta. Oysa bunun, siyasal ve top-
lumsal diizey tizerinde siirekli ad1 konulmamus, bir baski ve ebedi
giinah sucu altinda tutmak gibi otoriteryen bir sonucu gegistirile-

mez, ¢iinkii fiilen yasanan budur.

Aslinda siyonizmin de ontolojik olarak miimkiin olmayacak
olan bir seye duyulan taleple ilgili oldugunu biliyoruz. Yani 2500
yil 6nce giktig: bir topraga aym giic ve ihtisamla geri donmeye ve
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Tanr’'nin vaad ettigi diisiiniilen bir yere doniilebilecegine dair bir
inanca dayaniyor. Freud, tam da baba katili Oedipusun libidinal
(ana rahmine donme) arzusuna dayali kompleksle (Oedipus
kompleksi) bir arada diisiiniir bu durumu. Ciktig1 yere tekrar geri
donme, esasen imkansiz olan bir seydir, o yiizden bir tiir komp-
lekstir, dolayisiyla bir tiir hastalik, sapkinliktir...

Insan ciktig1 yeri tam hatirlar m1? Yahudiler cikarildiklari top-
raklar1 hatirlar mi? 2500 y1l 6nceki atalarindan kalma bir miras da-
vasiin pesine diismek nasil bir seydir? Tanr1 gergekten boyle bir
sey istemis olabilir mi? 2500 senelik bir siire bir miilkiin kag defa
savasla veya baska tiirlii mesru bir yolla el degistirmesine imkan
tanir? Yahudi teoloji-politigine disaridan sorulabilecek sorular
bunlar. Yahudilerin gittikleri her yeri diaspora olarak gormeleri-
nin, dolayisiyla yasadiklar: yerlere degil eninde sonunda ulasacak-
lar1 bagka bir yeri, yurdu, zamani daha oncelikli olarak gormeleri-
nin, onlarin tarihsel tecriibelerine veya imajlarina hep bir giiven-
sizligin yakistirilmasinda bir rol oynamamis oldugunu soyleyebilir
miyiz? Gergekten de bugiin Israil devleti kurulmus oldu.
Israilogullar1 tekrar bu topraklarda toplanma siireci neredeyse ta-
mamlanmak iizere. Bu toplananlarin ne kadar Israilogullar1 olduk-
lar1 ayr bir tartisma (¢linkii buraya da karmasik kimlik politikalar
giriyor) ancak bu toplanmanin neye mal oldugunu bir gérmek la-
zim. Insanligin hayrina kaydedilebilecek, bagka insanlarin da tak-
dirlerine konu olabilecek en ufak bir deger var m1 bu toplanmada?
Yahudilerin kendilerini en giivensiz hissettikleri yer zion dedikleri,
ev dedikleri Israil topraklaridir. Siyonizm sdylemine kendini bir an
i¢in kaptirip solugu Israil’de almis yiizbinlerce Yahudi buralar1
tekrar terk edip geldigi topraklarina geri donmenin yollarint ari-
yor. Ciinkii Siyonizm tarihin ¢izgisinin asir1 zorlanmasina, tarihin
gidisatinin inkar edilmesine, baskalarinin cehennem addedilmesi-
ne dayanan bir tarihsel zorlama. Cok zorlayinca kirici oluyor, 6nce
kendine karsi, ¢ilinkii kendi istedigini de elde edememis oluyor as-
linda. Bir de biitiin insanliga karsi. Sadece israilogullarlmn metin-
lerinde yazanin gerceklesmesi ugruna binlerce yildir buralarda ya-

samakta olanlarin yurtlarindan ¢ikarilmalar1 gerekmektedir. Bu-
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nun hi¢bir 6nemi yoktur. Metinde bdyle yaziyor boyle olacaktir.
Bu Derrida'min bahsettigi anlamda metinsel siddetin, metin-
merkezcilikten kaynaklanan siddetin en veciz ifadesi: boyle yazil-

mustir ve boyle olacaktir.

Belki bu tiir miilahazalarin dogrudan yeri degildir. Burada
ziona, yani eve yeniden doniisle ilgili mitoslarin birer hastalik ol-
dugunu, istelik bir¢cok siyasi hareketi etkisi altina almis oldugu
icin ister iktidarda, ister muhalefette, entegrist politikalarin da
kaynagimni olusturduklarini anlatmaya galistyorum. “Islam’in geli-
si”, diye bir deyimi hepimiz biliriz. Bu deyis, basit bir devrim du-
rumuna veya toplumun modellestirilmis topyekiin bir dontistimii-
ne tekabiil ediyordu. Yetmisli ve seksenli yillarda Arap iilkelerin-
deki Islamcr hareketlerin sosyalist devrim ufuklarindan veya Iran

Devriminin actig1 bir eylemsel ufuktan besleniyordu.
Devrim ve Zion

Devrim kavraminin ciddi bir elestirisi yapilmadi. Neydi devrim?
Neyi getiriyordu, neyi gotiirtiyordu? Gergekten de kendisine yiik-
lenen anlamlariyla bir devrim miimkiin miiydii? Belli ki devrimin
bile son derece metafizik bir karsilig1 vardi. Bu yiizden devrim
gercegiyle ylizlesenlerin kisa siirede bir hayal kirikligiyla karsi-
lagmalar1 sasirtict degil. Ulastiklar1 yerin kendisine devrimle
mev'ud olan arz olmadigini anlamakta gecikmediler. Ama bdyle
bir arzin olmadigl, hayatin tamamina yayilacak bir imtihanin
olumsallig1 sonucunu ¢ikarmak yerine melankolik bir ruh hali sar-

d1 ortalig.

Dolayisiyla “Islam’in gelisi” deyimi, bir Miisliimanin varligiy-
la Islam’in zaten mevcut oldugu gergegini goz ardi eden, bir
Miisliimanin varliginin Islam’m da varligini tecessiim ettirdigine

dair bir inangsizlik durumunu da ifade ediyor.

Melankoli basarisizlik durumunda ortaya g¢ikan bir seydir.
Beklentiler biiyiik olunca basarisizlik mukadder oluyor. Bu da ka-
¢inilmaz olarak melankolik ruh halini hakim kiltyor. Onun igin in-
sanin giiciiniin ¢ok iistiinde seyler yiiklenmesi Islami olamaz. Boy-
le bir sdylemin sagc1 ve uyumcu bir ideolojiyle cok kolay bulusabi-
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leceginin farkindayim. Kast ettigimin mevcut hakim diizenin de-
gerleri ve yapisiyla uyum iginde yasamaya razi olmak anlamina
gelmedigini bu ylizden belirterek tedbirimi alayim. Siirekli olarak
tasavvur ettigi bir eve, 6z yurda, model tecriibeye, yasanmisin tek-
rar yasanmasina geri ddnmeye ayarlanmisg bir hayat, her zaman bu
melankoliyi {iretmeye tesnedir. Ciinkii hayatin hicbir tecriibesi bii-
tiin bilegenleriyle tekrarlanamaz. Ustelik bu durum sadece Miis-
liimanlara 6zgli de degildir. Eve donmek veya donememekle ilgili
gerilimlerin yarattig1 melankolik hal, modern insanin tamaminda
etkili olabilen bir haldir. Biitlin modern ideolojilerin boylesi bir
nobetleri vardir. Modern diinyanin tasvirlerinden bazilar1 insanin
yersiz-yurtsuzlasmasini bu diinyanin baskin kiiltiirii olarak isaret
ederler. Tiirkceye de Modernlesme ve Biling bashg: altinda ¢evrilmis
olan Bergerlerin kitabinin asil baghg Evsiz Bilingtir (Homeless
Mind). Modern diinya yarattig1 yiiksek cografi hareketlilik saye-
sinde zaten neredeyse hi¢ kimsenin dogdugu yerde 6lmesine im-
kan tanimiyor. Ayrica yiiksek degisim hizi sayesinde herkesin ha-
yat sartlarini, kiiltiirel ortamini birka¢ kez degistirmesine yol aci-
yor. Buna bir de ulasilamayan iitopyalar, gerceklesemeyen hayal-
leri eklemek gerekiyor. Modern diinyanin yarattig1 bu yiiksek ha-
reketlilik herkeste bir yerinden yurdundan edilmislik duygusu ya-
ratirken, bu kopuklugun iki gesit telafisi yoluna gidildi. Bir yandan
gecmise duyulan nostaljik bir 6zlem, bir daha doniilemeyecegini
bilse de ge¢mis bir yasantiya duyulan 6zlemler veya bundan arta
kalan izlerin pesine diisen bir nostalji turizmi, otantiklik turizmi
vs. Diger yandan bu kopukluk duygusunu telafi etmek iizere iireti-
len {itopyalarin, ki cogu ge¢miste koklendigi ve ge¢misteki bir tec-
riibeye geri doniisii imleyen seylerdir bunlar, gerceklestirilmesi
ugruna yiiriitiilen siyasi miicadeleler var. Bu miicadeleler, insanin
ulasacag1 belki de restore edilmis ev beklentisine cevap veriyordu.
Ancak bu ev, bu sila, bir tiirlii ulasilamayan bir ev olarak kaldu.
Adina “ideolojilerin sonu” da denilen son bir kiiresel kirilma, in-
sanlarin bir eve doniis ihtimalini iyice azalttik¢a melankolinin, ya-
ni ulasamamanin, yani tasarlananla gerceklesenin asir1 kopuklugu

hayatin basat modu haline geldi.
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Tekrar belirtmek isterim ki, islam, Miisliimanlari bir zion bek-
lentisinin igine sokmaz. Tarih i¢inde yasanmis herhangi bir tecrii-
benin tekrarlanabilecegine, bir zamana, belli bir yere tekrar geri
doniilebilecegi ihtimalini acik tutmaz. Doniillmedigi takdirde yasa-
nabilecek hayatlar1 gayr-1 sahih addedecek sekilde bir arz-1
mev'udu yoktur. Tarih boyunca baz1 Miisliimanlar bdyle bir ta-
savvuru sahiplenmis olabilirler, ama bu kesinlikle Islam’in kendi
diisturlarindan kaynaklanan bir sey degil, baska ideolojilerle ek-
lemlenmenin sonucu olarak ortaya ¢ikmis olsa gerek. Miisliiman-
larin bir asr-1 saadet 6zlemi i¢inde olduklari, bu donemi bir hasret-
le anmalar1 dogrudur. Zaman zaman bunun da benzer bir islevinin
olmus oldugu da dogrudur. Ancak asr-1 saadet, asla tekrar geri
doniilebilecek ve tekrarlanabilecek bir ortam veya tecriibe olarak
kabul edilmemistir. Sthhat diizeyini sizden daha iyi takdir edeme-
yecegim “Umetimin en hayirlilar1 benim ashabim, ondan sonra on-
lara tabi olanlar, ondan sonra da onlara tabi olanlardir” diye bili-
nen hadis-i serif, tarihin bu doneminin biricikligini ve bir daha tek-

rarlanamayacagini da ifade ediyor.

Tarihte yasanmis bir miikemmel tecriibe varsa bile bunun tek-
rarlanmasina yonelik bir yiikiimliliigii yoktur Miisliimanlarin,
¢linkii bu, insanin giiciinii ve takatini agsan bir sey olurdu. Allah da
insana kaldiramayacag bir yiik yiiklemez kuskusuz, bundan, eger
Allah yiiklemisse insanin bu ytikii kaldirabilecegi sonucu da cikar,
ancak ayrica Allah’in bunu istemedigini c¢ok iyi biliyoruz. Her
Miisliman kendi 6zel imtihanini yasar ¢iinkii. Her Miisliimanin
imtihan1 kendine 6zgiidiir, kendine 6zel olarak hitap eden soru-
lardan olusur. Melankolinin insanin tasarladig: ile ulasabildigi ara-
sindaki kopukluktan kaynaklandig1 diistiniiliirse, Islam’in temel
felsefesinde tevfikin Allah’tan olduguna dair derin inan¢ bu ko-
puklugu asmay: Miisliimanca bir hayat icin bir kosul olarak ko-
numlandirmaz. Aksine ideal bir Miisliimanlik her ortamda miim-
kiindiir, ama bunun formu ve muhtevasi ortamina gore degisir.
Daha agik bir ifadeyle, kelime-i sehadet getiren her insan Islam’a
bulundugu yerden itibaren bir adim atmis olur. O andan itibaren
¢ok ideal bir Miisliiman olmak icin bazen ¢ok fazla sey yapmasi
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gerekmeyebilir. Ciinkii Islam basitge kurumlardan ibaret degildir.
Kurumlagmis ve orgiitlenmis bir yap1 demek degildir. Iman ve
ameldir. Bu tarihsel anlamda kurumlasmis yapilar var oldugu hal-
de Islam olmayabilir, ortaliktan kaybolmus olabilir. Buna mukabil
bu kurumlar var olmadigr halde, buna iman edip Salih amel isle-
yen biri Islam’in somut varligim ikame etmis olabilir. Islam bir in-
sanin imaninda ve amelinde yasar ¢iinkii ve bunun icin belirlen-
mis, kosullanmusg bir tarih, zaman veya mekan yoktur. Islam’in en
temel zion-politikas1 da, teori-pratik dengesi de, varolussal kosulu
da budur.

Bu soylediklerimiz, Islam’a biitiin zamanlarda ve biitiin me-
kanlarda tekrarlanabilecek bir model atfetmekle ilgili sorunlar cer-
cevesinde daha iyi anlasilabilir. Bir kere ve biitiin zamanlar igin
va’z edilmis tarih-iistii, toplum-iistii bir model tasavvurunun ken-
disi her seyden 6nce basindan sonuna kadar tarihseldir. Belli bir
tarihin veya belli bir toplumsal durumun ideolojik tasavvurundan
tiirer biiyiik 6lctide. Allah’a kayitsiz sartsiz yonelmis ve bagkalari-
na kullugu reddetmis bir insanin veya grubun pratiginden baska
bir sey olmayan Islam’m her dénemki tezahiirii de farklilagmak
durumundadir. Ciinkii bu pratigi monolojik bir konusma belirle-
mez. Islam’a muhalif olanlarin tepkileri, dilleri, duyarliliklar1 ile
[slam’in cagrisina kulak verenlerin ilgileri, dertleri, kaliteleri ve so-
runlarinin diyalektik iligkisi, hatta eklemlenmis iliskisi belirler. Bu
anlamiyla her Islam toplumunun sergiledigi Miisliimanlik perfor-
mansi, pratigi veya modeli biriciktir. Bir bagka yerde veya mekan-
da biitiin bilesenleriyle tekrarlanmasi diisiiniilemez. Tabii ki bu
tekrarin imkansizligs, belli ortak ilke veya diisturlardan esinlenme
iradesini veya bu ilke ve diisturlar1 gerceklestirme niyetini disla-

maz.

Islam’in her kosulda en ideal formuyla miimkiin oldugunu,
fakat bu ideal formun zamana gore degistigini sdylemekle, acaba
[slam’in veya Miisliimanlarin her ortama uyan bukalemun insan-
lar olduklarmni m1 sdylemis oluyoruz? Aksine. Islam’m uyumcu bir

tabiatindan ziyade catismaci bir tabiati oldugunu sdylemek bile
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miimkiindiir. Her ortamda Islam’in -yani Miisliimanca bir varolu-
sun, Islam’in Allah’in birligine inanan biri veya birilerinin inang ve
eylemleriyle somutlasmasinin- muhtevasinin veya formlarinin de-
gisebilecegini sdylemek, zorunlu olarak ortamin giiciine teslim ol-
may1 gerektirmez. Aksine bu ortamda catisilacak bir degerin, bir
giiclin, bir toplumsal veya ahlaki unsurun tiirii, yapisi, giicli ve
konumu, paralel olarak Miisliimanlarin da giicii ve duyarliliklar:
da bu muhtevay1 sekillendirebilir. Son derece dinamik bir durum
takibi gerektiren bu toplumsal ve siyasal fikih igerisinde ideal olan-
la bulusamamak, ziona ulasamamak diye bir sorun olmaz, ¢iinkii
yapilmasi gereken her ne ise, bunun gerektirdigi gii¢ her insanin
yani bagindaki imkanlar igerisinde miindemictir. Ideal bir hayat,

ideal bir tavir, ideal bir varolus ertelenemez.

Bunu Hicretle ilgili ayet esliginde de tezekkiir edebilirsiniz:
“Melekler kendi nefislerine zulmedenlerin hayatina son verecekle-
ri zaman derler ki: "Nerde idiniz?" Onlar: "Biz, yeryiiziinde zayif
birakilmiglar (miistaz’aflar) idik." derler. (Melekler de:) "Hicret et-
meniz i¢in Allah'in arzi genis degil miydi?" derler (Nisa 97). Bura-
da Allah’in arzi, insanin kendisinden beklenen sorumlulugu ortaya
koyma konusunda o6ne siiriilebilecek her tiirlii kosulu asma konu-
sunda Oniine imkanlar konulmus oldugunun bir isaretidir. Al-
lah’in arz1 genistir, yeter ki insan bunu degerlendirmesini bilsin.
Allah’in arz1 genistir, dolayisiyla acizlige yer yok. Allah'in arz1 ge-
nistir, dolayisiyla insanin elini kolunu bagladig1 diisiiniilen belli
sosyal, tarihsel ve hatta bireysel kosullara bir mecburiyet yoktur.
Mecburiyet sOylemleri acizlik sdylemleri, mazeretten baska bir sey
degildir. Gidilmesi gereken yer, hicbir zaman insanin gitmesinin
miimkiin olmadig1 bir yer olamaz. Bu yer her zaman ulagim
miimkiin olan bir yerdir. Yeter ki insan kendi kosullarina metafizik

bir sabitlik atfediyor olmasin.

Biitiin bunlardan sonra, Tiirk Islamciligini bir modern melan-
kolinin sorunlar1 agisindan veya bir tiir Siyonizm kavramsallastir-
mast esliginde okumamizi gerektirenin ne oldugu tizerinde diisii-
nebiliriz. Gergekten Tiirk islamcﬂlgmm bir tiir Siyonizm hastalig1-
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na bulagma riski var midir? Bu konunda miisaadenizle, kalan vak-
timi de daha iyi degerlendirmek iizere, daha 6nce tuttugum bazi

notlar1 okumak istiyorum.!
Gercegi Zion’a Kurban Etmek
Modern diinyada gerek genel batililasma dalgalariyla, gerek 6zel-

de somiirgelesme tecriibelerinde ve daha da 6zelde hilafetin kaldi-
rilmasi vesileleriyle yasanan biiyiik yenilgi, Tiirk islémcﬂlgmm 0z-
bilicinin kurucu unsurunu olusturmustur. Bunun tezahiir bigimle-
rinden birisi tam bir magduriyet ve mazlumiyet duygusu ve soy-
lemi seklinde ortaya gikmis ve Islamci edebiyata bir drama etkisi
olarak damgasini vurmustur. Bu travmayi birinci elden yasayan ilk
kusagin farkli sekillerde de olsa benzer 6zellikler sergileyen tepki-
lerini daha 6nce degisik vesilelerle tekrarladigim bazi simalarin ti-
pik hale gelmis tavirlariyla sdyle drnekleyebiliriz: Iskilipli atif Ho-
ca’nin sahsinda yeni duruma mutlak bir uyumsuzluk ve bireysel
bedenler tizerinde kutsanarak var olmay: arayan yeni siyasal be-
dene kendi bedenini teslim etmenin mutlak reddi; bunun bedeli
alarak bireysel bedenin iptali. Mehmet Akif'in sahsinda, bir diyarla
kurulan her tiirlii baga fiilen hicret seceneginin agik oldugunun
ilani; Elmalili Hamdi Yazir'in sahsinda halife-sonrasi kosullarda
anlamsizlasmis bir sosyal hayattan uzlet; Said Nursi sahsinda da
yari-uzlet iginde bir tiir miitesabih siyaset esliginde yeni varolus
imkanlarinin arayisi. Ama hepsinde de baskin olan, halife-sonrasi
sartlarin Islam fikhi agisindan tanimlanmamis-kodlanmamis doga-
st dolayisiyla olusan giiglii bir bosluk durumudur. Halife-sonrasi
diye adlandirmayr uygun gordiigiimiiz bu durumun en belirli
Ozelligi, bir siyasal bedensizlesme olmustur. Diinyada kendi kul-
varindaki din topluluklar1 arasinda bir tek Miisliimanlar bu yeni
donemde siyasal bir bedenden, bir karar odagindan yoksun hale
gelmistir. Bir karsilastirma icin Katoliklerden Protestanlara, Yahu-
dilerden Mormonlara kadar bir¢ok din toplulugu goz 6niinde bu-

lundurulabilir.

1 Bu notlar, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince serisinde Islamcilik cildinde yer alan
“Halife-Sonrast Sartlarda Islamcihgin Oz-Diyar Algist” bagligiyla yer alan ma-
kalenin sonug kismindan uyarlanarak almmuigtir
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Bu 6rnekleri bugiin ortaya koymanin énemi Islamciligin daha
sonra kat edecegi veya edemeyecegi mesafelerde bu travmanin be-
lirleyici etkilerini kestirmeye yardimci olabilmesidir. Bir siiriilmiis-
liikk, dagilmislik duygusu boyutu da olmustur bu etkinin ve biitiin
siirgiin tecriibelerinde oldugu gibi, siiriildiigii yere geri donme
ukdesi birakmustir. Tabii ki bir yenilgiyi hicbir sey olmamis gibi
kabul etmek beklenemez, hele bu yenilgi hileli ve haksiz bir miica-
delenin sonucu olmussa, bir révans duygusu olusturmamas: da
beklenemez. Bununla birlikte hep bir révang beklentisi ve hesabiy-
la yasamanin, yasanan hayatin hakkini tam anlamiyla verme so-
rumlulugunu erteleyen bir gecici hal etigini gecerli kildigim da
gormek gerek. Islami bir siyaset teorisinin veya pratiginin tarihsel
kosullardan bagimsiz gelismesini de beklemek gerekmiyor, aksine
bu teori ve pratigin taleplerinin bazen bagkalarinin goérece 6znel
tecriibelerinin ufkundan kendi ufkuna bir gegis yapmas gerekiyor.
Gegici olarak kodlanmis haller, belli bir tarihsel donemin Miislii-
manlarinin siirekli hallerini golgede birakan bir duygu durumu
yaratiyorsa, beklenebilecegi gibi, her tiirlii etik ilkenin tutarl taki-
bini imkansiz kiliyor. Islamciligin halife-sonrasi sartlar1 biiyiik 61-
ciide bu diasporik etigin sinirlarina mahsur kalmistir. Diaspora
olarak yasanan bir hayatin icindeki ahlak yiikii bir "zion"a ulagmak

icin kurban edilmistir.

Diaspora Yahudilerin Filistin’den ¢ikarilarak diinyada diicar
olduklar1 vatansizlik, savrulmusluk, dagilmishk durumunun 6zel
adidir. Ancak Diaspora’y1 niteleyen daha énemli 6zellik, bu du-
rumda yasayan Yahudilerin ¢iktiklar: yerden ulastiklari yeri hicbir
zaman kendilerini yurt bilmemeleri, hep ¢iktiklar1 yere bir giin bir
daha donmeyi uman bir hayat yasamalaridir. Bu durum, Yahudi-
leri eninde sonunda varacaklar1 Zion'un disindaki her tarafi “geci-
ci” bir yer olarak gormelerine yol agmistir. Dolayisiyla Zion, kay-
bedilmis bir tecriibenin bir daha elde edilebilmesi beklentisine da-
yanir. Esasen higbir tecriibenin tekrar biitiin bilesenleriyle birlikte
elde edilemeyecegi, tartigilmaz bir gercek olduguna gore, bu bek-

lentinin makul bir dinsel (en azindan Islam1) karsilig1 da olamaz.
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Biitiin bir Islami siyaseti belli bir tecriibenin biitiin bilesenle-
riyle restorasyonuna indirgeyen yaklagimlarm iki yonlii
idealizasyonlari, Islami siyasetin hayatla baglarini koparabiliyor.
Birincisi, idealize ettikleri bir tarihsel an vardir, bu anda her sey
miikemmeldir, hicbir sorun neredeyse kayd edilemez. Tkincisi de,
bu tecriibenin tekrar yakalanabilecegine dair beklentidir. Oysa da-
ha 6nce de degindigimiz gibi, daha gegerli Islami metinler, biitiin
tecriibelerin biricikligini telkin eder. Herkesin imtihaninin kendisi-
ni bagladigini, gegmisteki insanlarin hikayelerinden ancak ibretler
almabilecegini, onlarin hesabinin Allah’a ait oldugunu soyler. Kav-
ram son zamanlarda go¢ sosyolojisinde, diinya 0Ol¢eginde yasan-
makta olan ve giderek daha fazla niifusu igine alan bir yersizles-

me-yurtsuzlasma durumuna isaret etmek iizere kullanilmaktadir.

Diaspora kavraminin Islamcilarin kendilerini hissettikleri bir
durumu ifade etmek {izere kullanimi, 6zellikle Islamcilarin Cum-
huriyet donemi itibariyle Tiirkiye, vatan, devlet, millet algilari tize-
rinde diistinmeyi kolaylastirmasi acisindan denemeye deger bu-
lunmustur. Dogrusu sergilemeye ¢alistigimiz orneklerin bazi agik
telaffuzlarinin da bunu biraz daha kolay akla getirdigini kabul et-
mek gerekiyor. Kendilerini her zaman Tiirkiye'nin asli unsuru ola-
rak saymis olan Miisliimanlarin savas sonrasi sartlarda maruz kal-
diklar1 duruma uygun bir agiklamalar1 yoktu. Daha dogrusu gorii-
nen tek aciklama ihanete ugramis olduklar1 ve sahip olduklar1 her
seyin ellerinin altindan kaymis olduguydu. Bu topraklar tizerinde-
ki dogal haklar1 Miisliiman olmak dolayisiyla tartisilamazdi. Bu
topraklar1 bir vatan kilan sey Islim’in kendisiydi. Ama yeni du-
rumda bu topraklarin niteligi sadece isbasina gelenlerin Islam’in
siyasal varligina karst hasmane tutumlar: dolayisiyla vatan olmak-

tan ¢cikamazdi.

Yeni siyasal bedenin de sembolik sermayesini biiyiik Olgtide
Islami kavramlar {izerindeki yatirimlariyla tesis etmis olmasi, dog-
rusu Islamc kesimin kafasini sadece daha fazla karistirmaya yari-
yordu. Her seyden &nce Islam’in toprak anlayist diasporik bir bi-

lincin gelismesine miisait degildir. Islam’in vatanla iligkisini en iyi
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belirleyen Hicret kavrami ve tecriibesi, bazen ¢ikarildig bir toprag:
tamamen gozden ¢ikarmay1 gerektiren bir fedakarliga tekabiil etti-
gine gore, bir anlamda geri doniigsiiz bir siirectir. Bu da yasanan
bir tecriibeye geri doniilemeyecegine dair daha insani ve daha ger-
cekgi bir bilingliligi isaret eder. Diger yandan 6z yurdunda maruz
kalinmis siirgiin durumu, neticede bir halet-i ruhiyedir ve bu top-
raklar tizerindeki bir tecriibeye iliskindir. Burada yerliligin, yaban-
cligm, siirgiiniin, diasporanin, fenomenolojik birer algi olarak
kaydedilmesi énemlidir. Islamc1 hareketin kusaklar gegtikce farkli-
lasan gercgeklerine daha elverisli, paralel bir biling durumunun es-
lik etmedigi {izerinde durulabilir. Bu durumda yasanan gergeklerle
icinde bulunulan halet-i ruhiye arasindaki makas agilmakta, Islam-
a1 sOylem ve pratigin geneline hakim olan bir melankoli (depres-
yon) bu konudaki Islami kurumlarin, rnegin cemaat, maslahat ve

ictihad kurumlarinin devreye girmesine engel olmaktadirlar.

Islamai edebiyat veya diisiincenin daha sonraki temsilcilerinin
biiyiik oranda estet sahsiyetler arasindan ¢ikmis olmasina karsilik,
belki bundan dolay1 bu travmatik tecriibe kalic1 etkiler yapmustir.
Necip Fazil'dan Sezai Karakog'ta, Nuri Pakdil’den Ismet Ozel’e
uzanan Islamc1 muallimlerin, hicbirisinin geleneksel anlamiyla bir
Islami egitim formasyonuna sahip olmamasi dikkat gekicidir. Ay-
rica kisisel olarak kaydedilen ozelliklerinde ortak olanin hepsinin
de sosyal iligkilerinde ciddi anlamda sorunlu olmas: yeterince an-
lamli degil midir? Higbirisinin kafasinda idealize ettigi tiirden bir
Islami tecriibeye karsilik gelebilecek hicbir sosyal olusum veya si-
yasal ittifak arayisina yanasmamasi, Islamciligin bir imkansizin si-
yaseti olarak, diasporik mekanlarda gezinmesinde ciddi anlamda
etkili olmustur. Edebiyatin kurgusal diinyast bu anlamda
fenomenolojik bir imkan olarak yasanan diinyaya istenilen goriin-
tiiniin giydirilmesinde etkili olmus olabilir. Ancak bu giysinin bile
iiretilmesinde yasanan diinyanin hizina tekabiil etmekte zorlanan
yavasligl, sozkonusu melankolik hallerin yasanmasinda ciddi an-
lamda etkili olmustur-olmaktadir. Islamcilarin yeni durumlar igin
siyaset teorilerini (Islami terimlerle konusmak gerekirse, fikihlari-
n1) eskiden ayarlayan ulemanin yerine zamanla ve maruz kalinan
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bir sonug olarak almis olan estet sahsiyetler Islimc1 hareketi duygu
ve muhayyile bazinda 6nemli 6l¢lide beslemis, belli bir yere getir-
mistir. Ancak biitiin beklentilerin diasporik bir haleti ruhiyeyle bir
Zion Ozlemine baglanmis olmasi, sozkonusu siyasalligin hem im-

kanlarini hem de Islami sinirlarini isaret etmektedir.

Konusmami burada tamamliyorum, varsa sorularla bazi nok-

talar1 daha fazla agmay1 umuyorum.
Soru-Cevap-Tartisma

Ali Durusoy: Yasin hocaya ¢ok tesekkiir ediyorum. Miifit bir ko-
nusmadan miistefid oldugumu belirtmek istiyorum oncelikle. Ben
bir-iki noktaya deginmek istiyorum, tabi alamim degil oncelikle
onu sdyleyeyim. Ben bir sosyolog degilim yani. Islam'in bir
siyonizme ihtiyaci olmadigini soyledi. Tabi buna katiliyorum da.
Fakat bir Islami asabiyet, ibni Halddin kavramini kullanirsak, zan-
nedersem bir Miisliiman asabiyetine ihtiya¢ oldugunu diisiiniiyo-
rum. Bu da benim kanaatimce dik durmaktir. Yani bir takim deger-
ler karsisinda yamulmamak, en azindan zalimin yaninda yer al-
mamak gibi. Hig degilse bir Islami asabiyete Miisliimanlarin ihti-

ya¢ duydugunu diisiiniiyorum.

Ikinci agiklamam, ya da sorum diyelim: islami bir modelin
olmamasi, paket bir devlet diizeni, ya da paket bir siyaset veya pa-
ket bir hukuk diizeni énermedigini soylediler. Ben aymu sekilde bir
paket Islami ilimler modelinin de olmadigim diisiiniiyorum, fakat
bu modellerin olusumuna ait temel ilkelerin var oldugunu diisii-
niiyorum. Elbetteki bir paket Islami devlet, ya da hukuk veya siya-
sal yasam bi¢imi diyelim, en genel anlamda olmaz, ama hi¢ degilse
bu modeli, bizim insa edecegimiz temel ilkelerin icerdigini, zaten
eger bunlar da icermiyorsa o zaman Islami yasam diye bir seyin
s6z konusu olamayacagini diistiniiyorum. Tabii ki matematik ya
da miihendislik hi¢bir zaman su kopriiniin ya da bu binanin mo-
delini icermez. Ama miihendislik bilgisi olmadan bir binay1 insa
edemeyiz. Bir koprii kuramayiz veya bir yol yapamayiz. Nasil ma-
tematigin bu modelleri olusturmamizdaki temel ilkeleri 6n bilgiler

icerdigi gibi din de, yani Kur’an-1 Kerim diyelim, yeni bir hayat
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modeli olusturmada en azindan bize bir-iki tane de olsa ¢ok yon-
lendirici ¢ok kapsamli birtakim modeller ya da ilkeler vazeder.
Mesela bunlardan en agig1 adalet ilkesidir. Yani adaletin Olgiisii
¢ogunluk degildir. Bu da modern hayata meydan okumanin en
temel seylerinden birisidir. Yani simdi bir model 6nermiyor diye
de iste icinde bulundugumuz sartlara gére mi yasayayimm? Soyle
bir s6z de var, “Eger inandiginiz gibi yasamazsaniz, bu defa yasa-
digimiz gibi inanmaya baslarsiniz.” Yani bunun ortasmi bulmak

lazim galiba diye diisiintiyorum.

Hilafetle ilgili bir sorum da su olacak. Yani hilafet biraz fazla
one ¢ikt1. Hilafetin de, bildigim kadariyla, ben tarihg¢i degilim ama
XIX. ylizyilda daha ¢ok 6n plana ¢iktigini diisiiniiyorum. Yani hila-
fetin oldugu dénemlerde de Miisliiman toplumlarda kendi iclerin-
de de sorunlar yasandi. O zaman da bunlar ¢dziilmedi. Yani iki Is-
lam tilkesi birbiriyle savasti, biz bunu tarihte biliyoruz. Avrupa’nin
tarihinde de biliyoruz, Vatikan'in da ¢dzemedigi sorunlar var. Iste
I. Diinya Savas, II. Diinya Savasi. Yani bunlarin da giicii biraz faz-
laca abartilmis gibi. Hilafet de giindeme Bat1 karsisindaki sorunlar
¢oziilemediginde, siyasi sorunlar karsisinda bir ¢dziim-siginak sek-
linde giindeme geliyor. Yani bunun roliiniin biraz 6ne ¢itkmasi bi-
raz fazla gibi geliyor yani. Bu ytizden bu konularda bir aciklama

eger biliyorsa tabi simdiden tesekkiir ediyorum.

Yasin Aktay: Cok tesekkiir ediyorum. Aslinda bugiinkii diinyada
Miisliimanlarin 6zellikle siyasi acidan bir odaktan yoksun olmala-
rindan bahsederken hilafet diye bir kavramdan zorunlu olarak
bahsetmek gerekiyor. Ciinkii Miisliimanlarin boyle bir siyasi oda-
ga sahip olduklari en son donem bir halifelerinin oldugu bir do-
nemdi. Dediginizde de haklismiz hilafetin oldugu dénemlerde
Miisliimanlar 6yle ¢ok da hilafetten memnun sayilmazlardi. Sunun
tizerinde bile diisiinebilirsiniz: hilafetin kaldirilmasina en fazla iti-
raz edenlerin veya hilafetin kaldirilmasindan dolay: en fazla mut-
suz olanlarin eski metinlerine bakiyorsunuz, hilafeti yerden yere
vuran yazilar yazmislar yani. Ciinkii hilafet o giinkii isleyisi itiba-

riyle ¢ok da idealleriyle bagdasan bir yapida veya durumda degil.
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Arty, tabii ki hilafetin kullaniminda son derece siyasi hesaplar
yani hilafetin siyasete alet edilmesi gibi durumlar da s6z konusu
olmustur. Hilafet veya her tiirlii dini temsil mekanizmasi, her za-
man bdyle bir ¢lirlimeye konu olabilir. Diger dinlerin mesela Pro-
testanlarin veya Katoliklerin 6rnegini verirken, onlarin boyle bir
siyasl odaklarinin var olmasimi mutlak bir avantaj veya “iyilik”
olarak sundugumu liitfen diisiinmeyin. Aksine onlarin boyle bir
kurumunun varhigimin bir dinin sahih ideallerini gerceklestirmek
bakimindan hicbir ise yaramadigini rahatlikla gorebiliyoruz. Bu
dinlerin bu kurumlar1 ne ise yariyor ve ne tiir islevleri var? Diinya
somiirge yonetimlerinde, diinya iktidarinda, diinya kapitalizmin-
de ne tiir rolleri olduguna bakildigl zaman belki de bizzat bu tiir
kurumlar yiiziinden diinyada insanlarin dinle sahih anlamda kar-
silasmamalar1 gibi bir duruma, hatta karsilasmalarin1 engelleyici
bir duruma yol agiyor. Ancak ben isin sadece bu dini ve otnatik
boyutundan degil, bir de siyasi sonuglarindan bahsediyorum bu-
rada. Global bir siyaset anlaminda Miisliimanlarin bugiinkii du-
rumlarinin bir isminin belki konulmasi gerekiyorsa, Miisliimanla-
rin siyasi kronolojisi de goz 6niinde bulundurularak halife-sonras:
sartlarin temyiz edilebilecegini diisiiniiyorum. Yani belki fazla bu-

lunmus olabilir bu vurgu. Cok da fazla birsey sdyleyemem tabi.

Diger soru zionla Ibn Haldun’un asabiyet kavramin birbiriyle
irtibatlandiriyor ve Islam’da bir asabiyetin varliginin zionun yok-
lugu iddiasiyla celisebilecegini diisiindiiriiyor. Dogrusu Miislii-
man siyasetin temeli tam da Ibn Haldun’un kullandig1 anlamiyla
asabeyidir. Bundan da Miisliimanlarin birbirleriyle salt Miisliiman
olmak vasiflari itibariyle bir taraf, bir topluluk, bir immet, bir mil-
let olusturmalaridir. “Din nasihattir” mealinde bir hadis-i serif
vardir ve ben o hadisin detaylarini (Said Simsek hocadan) 6gren-
digimde gergekten, Islam’in siyaset teorisiyle ilgili zaten bildigim
bir sey ¢ok anlaml1 bir boyut kazandi1 zihnimde. Bu hadisin ilk ¢ag-
ristirdig1 sey Islam’in veya dinin insanlarin birbirlerine siirekli
va’zu nasihat ettikleri, birbirlerinin biitiin alanlarina bu vesileyle
miidahil olduklar: bir sosyal davranis tipolojisidir. Oysa hadisin

devaminda dini kime kars1 bir nasihat oldugu soruluyor. Oncelikle
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Allah’a nasihat oldugu sOyleniyor, sonra resuliine, sonra diger
miiminlere nasihat oldugu soylenir. Bir insan Allah’a nasil nasihat
edecektir, peygambere nasil nasihat edecektir? Daha teknik deger-
lendirmelerde belki bu anlamin hakki veriliyordur ancak genellikle
bu anlam {izerinde pek diisiiniilmedigini, nasihat kavraminin dog-
rudan va’zu nasihat anlamina alindigini biliyoruz. Oysa buradaki
kullanimindan nasihatin samimiyet anlamina geldigi anlasiliyor ki,
bu durum, konumuz agisindan, ¢ok anlamli sonuglar veriyor. Yani
bir Miisliimanin baska insanlara, yani Allah’a karsi, Peygambere
kars1 ve diger miiminlere karsi samimi olmanin dinin biitiin anla-
mini kusattigini anliyoruz. Samimi olma hali, diiriist olmayi, yan-
das veya taraftar olmay1 da gerektirir. Bu da asabiye kavramindan
bekledigimiz meziyetleri veriyor. Bu hadis-i serifi Allah icin sevip,
Allah igin bugzetme yoniindeki Islami diisturla, ve kuskusuz bas-
ka bir¢ok diisturla bir arada diisiindiiglimiizde, dini tecriibenin
siyasalliktan ayrisamayan dogasini takdir edebiliriz.

[slam’in biitiin zamanlarda tekrarlanabilecek sabit bir model,
bir uygulama ve program paketi olarak diistiniilmesine kars1 ¢ik-
makla, her donemde Islam’in pekala sahih bir Islami tecriibe orta-
ya koyabilmek icin kaynak veya referans olusturabilecek ilkeleri-
nin olmadigini sdylemis olmuyoruz. Bu biricik tecriibelerin olus-
masini saglayabilecek, diyelim ki bu spesifik durum igin 6nerilebi-
lecek ne tiir diisturlar1 veya pratikleri vardir sorusu tam da karsilik
vermekten huzurlarinizda haya edebilecegim bir seydir. Elbette ki
kula kullugun reddi ve bu sayede insan haysiyetinin korunmasi,
adaletin hem siyasi hem ekonomik hem de her sahadaki tesisi, in-
san Ozglrliigiine kast eden her tiirlii engelin ortadan kaldirilmas:
veya daha klasik tasnifle, din ayirimi yapilmaksizin insan aklinn,
malinin, neslinin, dininin emniyetli kilinmas1 her donemdeki Isla-
mi pratigin sergilenmesinde gozetilen ve bu pratigi her donemin
sartlarina gore sekillendiren en temel diisturlardir.

iflhan Kutluer: Yasin hoca hosgeldiniz. Konusmanizda daha cok
1923 sonrasi, hatta hilafeti esas alirsak 1924 sonrasi, islémcﬂlgmm

savrulmuslugundan dem vurarak devam ettiniz konusmaniza. Biz
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Miimtaz’er Tiirkéne’den Islamcilik diisiincesinin Namik Kemaller-
le bagladigini okumustuk. Ismail Kara ise daha ¢ok II. Mesrutiyet
sonrasi modern Islamcilik ideolojisi {izerine yogunlast: eserlerinde,
biz de onu izledik okuduk, 6grendik. Bu arka plan g6z 6niinde bu-
lunduruldugunda, konusmaniz1 dinledikten sonra su soru akla ge-
liyor: hilafet-oncesi veya sonrasi, isterseniz Cumhuriyet-dncesi ve-
ya sonrast da diyebilirsiniz, Tanzimat'tan baslayarak Islamcilik
ideolojileri veya akimi ic¢inde bir siireklilik goriiyor musunuz? Yani
Cumbhuriyet sonrasi gelisen Islameilik diisiincesinin II. Mesrutiyet
sonrasinda ve Tanzimat’'ta kokleri var mi1? Bu siireklilikler neler?

Eger varsa koklii degismeler neler?

Bunu sunun i¢in soruyorum. $u ana rahmine doniis meselesi
biraz kafama takildi. Genel Miisliiman zihniyet ve inang diinyasi
olsun, islamalik ideolojisi olsun, Asr-1 Saadet’i bir ana rahmine
doénme duygusuyla degil de 6rneklik alma fikri icinde degerlendi-
riyor zannediyorum. Genel anlayis icinde sahabinin her birinin
Miisliimanlar icin bir yildiz oldugunu belki onlara higbir zaman
ulasamayacaklarini ama onlarin kendilerine daima yol gosterecek-
lerini diisiiniir. Dolayistyla Miisliimanlarin buna bir ideal 6rnek
toplum, bir iisve-i hasene, bir ideal model ortaya koymus ve bunu
hayata gecirmis toplum goziiyle baktiklarini ve onlarin sadece o1-

neklik alinmasi gerektigini diisiindiiklerini zannediyorum.

Asr-1 Saadet vurgusunun boyle bir fikre dayanmast ile eski Is-
lamalarin Tanzimat doneminde Ali Suavi, Namik Kemal olsun. II.
Mesrutiyet sonrasinda yasayan bildigimiz Islamcilar olsun. Bunla-
rin daha ileriye bakan hatta modern anlamda progressif (miiterak-
ki, ilerici) diyebilecegimiz bir goriisii benimsediklerini goriiyoruz.
Onlar can-hiras bir feryatla adeta Islam’in mani-i terakki olmadigi-
n1 haykirdilar ve gelecegin Islam’la kurulmasinin miimkiin oldu-
gunu ve bunu modern c¢agda yine Islim’la en ideal sekilde ve en
adil sekilde gerceklestireceklerini diisiindiiler. Cumhuriyet sonrasi
Islamcilart estet kisiler diye tanimladimz. Hakikaten gogu gazete-
lerde fikra yazaridir, sairdir, edebiyatcidir. Halen bu boyle devam
edegelmektedir. Bunlarin fikri tutumlarinda ise moderniteyi
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amansiz bir sekilde elestirmeleri goze ¢arpiyor. Bunun en kristalize
bicimlerini ismini verdiginiz igin zikrediyorum, Ismet Ozel'in fik-
riyatinda goriiyoruz. Arada demek ki birtakim degisiklikler olmus.
Yani Cumhuriyet dénemi Islamcilariyla ondan 6nceki Islamcilar
arasinda. Soruma bu agiklamadan sonra tekrar donerek sorumu
yineliyorum: Tanzimat, II. Mesrutiyet sonrasi ve Cumhuriyet do-
nemi Islamcilar arasinda bir siireklilik goriiyor musunuz? Degisme
gozlemliyor musunuz? Eger degisme gozlemliyorsaniz en radikal

degisiklikler neler? Tesekkiir ederim.
Yasin Aktay: Cok tesekkiir ediyorum Ilhan beye. Miilahazanizi bir

soruyla bitirdiginiz i¢in o soruya direkt cevap vereyim hemen, dyle
devam edeyim. Bir siyasal diisiince c¢izgisinde siirekliliklerin
aranmasinda bazi sorunlarin oldugunu kaydederek baslayayim.
Toplumsal yapilarda veya diisiincelerde radikal kopuslarin olup
olmamasina dair, sosyolojik literatiirde degisik rivayetler vardir.
Yani bir toplumda bir anda diisiinceler yok olup, tekrar hi¢ olma-
dik bagka diisiinceler ortaya ¢ikabilir mi? Veyahut siire giden ge-
lenekler boyle radikal kopuslar yasayabilir mi? Islama diisiince ve
siyaset alaninda, Cumhuriyet doneminde, uzun bir fetret dénemi
yasandigini hepimiz biliyoruz. Ondan sonra ortaya ¢itkan diisiiniir-
ler eliyle tekrar canlandirilan veya tekrar ilk ifadeleri ortaya konu-
lan gizgiler arasinda asgari bir siireklilik bulmak, eldeki malzeme
gbz oOniinde bulunduruldugunda, takdir edersiniz ki hi¢ de zor
degil. Bu fetret donemininse bir¢ok bakimdan ciddi farklara yol
acmis oldugu aciktir. Her seyden Once toplumsal taban ve koken
itibariyle Cumhuriyet 6ncesi Islamcilariyla Cumhuriyet sonrasi Is-
lamcilarin ¢ok farkli olduklarini hemen soyleyebiliyoruz. Bunun
diisiinceye bir sey yansitmamas: miimkiin degil. Nedir o fark? Me-
sela Cumhuriyet 6ncesi donemde —ki, bunun iizerinde ¢ok fazla
duruldugu i¢in bana ait tespit de olmadigini, sadece benim de be-
nimsedigim bir goriis oldugunu sdylemek durumundayim- Islam-
a kusak daha ziyade devlet biirokrasisi igerisinde veya devletin
degisik birimleriyle bir sekilde baglantili olan elit bir tabakadir. Bu
kusak, mesela Namik Kemal'den baslayin, Ziya Pasa’ya, Said Ha-
lim Pasa’ya ve digerlerine, yani Sebiliirresad yazarlarina, ozellikle
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Mehmet Akif Ersoy’a kadar (ki, bunlarin ilgi ve tartismalar1 da
kendi aralarinda bir kusak farki degerlendirmesine konu olacak
kadar farklidir, burada girmiyorum) bunlarin hepsi sonucta devlet
veya siyasetin en yiiksek diizeyinde etkili aktorlerden olusuyor.
Bunlarin Islamar diisiinceleri, sonugcta var olan bir devletin nasil
daha Islami kilinabilecegi, bu devlete yonelik batili veya igsel teh-
ditlerin nasil giderilebilecegi sorusuna cevap ariyor. Varolan bir
Islami siyasal bedenin, varolan bir siyasi biitiinliigiin nasil koru-
nabilecegi, nasil ilerletilebilecegi, diinyadaki diger benzer siyasi
bedenlere kars: rekabeti nasil siirdiirebilecekleri yoniindeki sorula-
ra cevap arayisinca belirleniyor. Bu esnada, batililasmanin dayatti-
g1 yeni diistinsel, kiiltiirel ve toplumsal kurum veya etkilerin olus-
turdugu psikolojik etkiye karsi koymaya calisan, Islam’in bu ko-
nuda bizim biitiin ihtiyaglarimiza cevap veren regeteleri zaten ige-
riyor olduguna dair savunmaci bir tutum sergiliyor. Ayrintilarin,
zikrettiginiz arastirmacilarin yeterince ortaya koydugu seyler bun-
lar. Yani bu dénem igindeki Islamailik belki eski rejimin veya Os-
manli’'mn son dénemlerinin resmi ideolojisiydi, Islamcilarin énem-
li bir kism1 da bu resmi ideolojinin en énemli s6zctileri, teorisyen-

leri, ajanlar1 durumundaydi.

Oysa Cumhuriyet sonrasi Islamciligi, bilhassa ellili yillarin
sonlarindan itibaren iyice giin yiiziine ¢ikmaya baslayan toplumsal
ve kiiltiirel dalgada temayiiz eden bir akim olarak Islamciligin en
onemli vasfi, toplumdan neset etmesidir. Donem dénem sagc1 sav-
rulmalar yasamissa da, hatta bazen bizzat sagc1 bir ideolojiye do-
niigebilmigse de toplumsal kokeni itibariyle bu donemin Islamcilig
alt kesimlerden gelip yukarilara dogru tirmanmaya ¢alisan bir ha-
reketi temsil ediyor. Boyle bir hareket olmasi onun ideolojik veya
sOylemsel muhtevasini da biiyiik 6lgiide belirlemekte ve eskisin-
den tabii ki bir hayli farkli kilmaktadir. Devlet ve devletle ilgili
sembolik sermayeye karsi daha elestirel, daha mesafeli ve toplum-
sal kesimlerin 6zlem ve taleplerini daha fazla yansitan bir sdylem

s6z konusu oluyor.

Diger yandan Cumhuriyet sonras1 donemde saydigim isimle-
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rin bir kisminin diisiince diinyalar1 ve siyasi tasavvurlar1 zaten
Osmanli’'nin son donemlerinde sekillenmis oldugu i¢in dyle bir sii-
reklilik zaten kendiliginden var. C)rnegin, asil metinlerini Cumhu-
riyet sonrasi donemde yazmis olan Elmali Hamdi Yazir'in egitimi
ve sekillenisi zaten Osmanli'nin son déneminde olmustur. Necip
Fazil Kisakiirek, belki Osmanli’nin son zamanlarinda heniiz Islam-
a diisiinceyle irtibat kuramayacak bir yagtadir, diisiincesindeki Is-
lamc1 vurgu sonradan olusuyor ama sonugta yine kokii Osman-
l'ya giden bir tarikatin igerisinden geliyor ve diisiince diinyasi, an-
lam diinyasi, duygu diinyasi ondan etkilenerek olusuyor. Ornekler
¢ogaltilabilir. Bu anlamda zaten ¢ok radikal bir kopukluk olmasi
miimkiin degil, olsa bile temel iddialar bazinda bir siirekliligin
varligina bir engel teskil etmemis goriiniiyor. Hatta daha Otesini
soyleyebiliriz: 60’11, 70°li, 80'li y1llarda ortaya cikan yeni Islamet ha-
reketin, hani “terctime hareket” diye nitelenen ve genellikle yerli
olmayan, disaridan bir hareket olarak nitelenen Islamci hareketin
metinleriyle bizzat bu Islima insanlarin metinleri arasinda cok
ciddi paralellikler var. Mesela ben editorliiglinti yaptigim Modern
Tiirkiye'de Siyasi Diisiince-Islimcilik cildinin arka kismina, 6zgiin
metinler kismina Elmalili Hamdi Yazir'dan bir metin koydum.
Benzer bir¢ok metinler arasindan sectigim tipik bir metindi. O me-
tinlerin Elmalili Hamdi Yazir’a ait oldugunu bilmeyin, yani baslik-
taki ismin {izerini kapatin, Seyyid Kutub’dan veya Mevd{idi’den
metinler okur gibi okuyabilirsiniz onlar1. Ve bu metinlerin icerdigi
yorumlar, yani Islamar diisiincenin en radikal yorumlarini bize tel-
kin eden yorumlar, bu anlamda kiiresel olgekte, biitiin diinyada
Islami-siyasi bilincin ve diisiincenin ¢ok ortak, hatta evrensel bir
boyutunun oldugunu diisiindiiriiyor. Bu anlamda sadece Osman-
I'nin igerisinde Osmanli’dan Cumhuriyet’e gelen kusak igerisin-
deki bir siireklilik-siireksizlikten bahsetmeyi birakiniz, Islam diin-
yasinin genelinde bdyle bir siireklilik oldugundan bile bahsedebili-
riz. Yani o anlamda Islamcilik bence sadece Tiirkiye'ye 6zgii bir
diisiince olarak degerlendirilemez. Yani evrensel boyutlari daha
belirgin bir diisiince olarak ele alinabilir. Tabi bizim ansiklopedi-

nin kompozisyonunda Islamcilik cildine denk diisen bir tercihin
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belirleyiciligi s6zkonusudur. Teknik olarak Modern Tiirkiye'de Siya-
st Diisiince Ansiklopedisi Cumhuriyet sonrast donemle ilgiliydi. O
ylizden meseld Miimtaz’er Tiirkone'nin {izerinde odaklandig:
Jontiirk Hareketi veya Ismail Kara'mn iizerinde durdugu Mesruti-
yet donemi Islamailiklarina dzellikle girmedik. 1. ciltte yani Tan-
zimat'tan ve Mesrutiyet'ten devreden miras cildinde onu baskalar1
yapti ve zannediyorum burada zaten hem Miimtaz’er Tiirkone’den
hem de Ismail Kara’dan da birer makale alindi ve en azindan bu
proje kapsaminda yani Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince projesi
kapsaminda o acik bir sekilde kapanmis oldu.

Biinyamin Erol: Yasin beye ¢ok tesekkiir ediyorum. Simdi Allah
Rastilii Beytullah’tan ¢ikti. Medine’ye gogtii ve geri donmedi diye
ifade buyurdular. Aslinda Beytullah’'tan Arzullah’a go¢miis oldu.
“Allah’in arz1 genis degil mi?” diye ayet-i kerimede ifade buyurur.
Geri dondii oray1 da Dar’a (eve) katti, genisletti. Dolayisiyla her-
hangi bir zion fikri olmadan illa ki oraya doniilecek gibi bir duru-
ma diismedi. Tespitiniz gayet yerinde, yani zion yerine hicretin
esas olmasi Islam’mn agilimi1 6nemsedigini, hatta ayetteki Arzullah
ifadesi belki biitiin diinyaya acilmay: isaret eder. Simdi bu tespit-
lerden sonra aklima iki sey geldi. Bir tanesi, Darii’l-Islam, Darii’l-
Harp tartismalarinda sikca kullanilan Imam-1 Safii’ye nisbet edilen
bir kavil vardir: “Miisliimanlar herhangi bir yere sahip ¢ikmislarsa
ve sonra oray1 kaybetmislerse yine o cografya, o bolge Miisliiman-
larin bolgesidir ve orayr yeniden elde etmeleri onlara vaciptir”.
Mesela bunun en tipik 6rnegi belki Endiiliis cografyasidir. Simdi
bu goriisii dikkate alarak sizin bu konunuz ¢ercevesinde Miislii-
manlarin, aslinda tamam, bir Arz-1 Mev'td’lar1 yok, bir yerlere
donmek durumunda degiller, ama ister Asr-1 Saadet fikri olsun,
ister yasadiklar1 yerde bir Medine toplumu bir medeni toplum
olusturabilme ideali olmamali m1? Sizin biraz daha konuyu agma-

niz bakimindan soruyorum. Cok istifade ettim tesekkiir ediyorum.

Yasin Aktay: Ben de tesekkiir ediyorum. Simdi benim anlattikla-
rimin “Misliimanlar mevcut hal her ne durumda olursa olsun bu-

na razi olmalilar m1?” seklinde bir soruyu iirettigi anlasiliyor. Dik-

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Islamcilik ve Bir Modern Melankoli: Eve Dén(eme)mek

kat ettiyseniz konusmam esnasinda bir ara bir kulvara girdim bo-
caladim, girmemin uzun miilahazalar gerektirecegini hissettigim
bir yer oldugunu hissettim ve ¢ekildim oradan. Tam bu noktaya
denk gelmisti. Yani Miisliimanlarin yasadiklar1 herhangi bir yerle
biitiinlesme sekilleri ne olmalidir? Bir hadis-i gerifte Allah tarafin-
dan isyankar ve giinahkar kavimlerini uyarmakla gorevlendirilen
bir grup miiminin, zamanla kavimleriyle birlikte helak edildigi,
¢linkii kavimlerini bir siire uyardiktan sonra kavimleriyle bas
edemeyeceklerini diisiinerek “artik yapacak bir sey yok” diyerek
tebligi biraktiklar1 anlatilir.

Siyaset kavraminin zaten durumu lehinize ¢evirme isi oldu-
gunu diistiniin. Islami siyaset, durumu Miisliimanlarin lehine ge-
virme miicadelesi olarak, toplumun seviyesi her ne sekilde olursa
olsun, bu toplum i¢inde durumu Miisliimanlarin rahat, huzur hat-
ta konforlu yasama standardina ulasma ve toplumsal refahin pay-
lasiminda en yiiksek pay1 ele gegirme miicadelesi meselesi degil.
Bir Miisliimanin misyonu kendinde miindemigtir zaten. Yani do-
layisiyla Miisliimanin siyasetinden bahsederken onlarin da pembe
panjurlu evlerinin olmasindan, kimsenin onlara bulasmamasindan,
onlarin da kimseye bulagmadiklar1 bir hayat tarzina razi olabilme
ihtimali iizerinde durmuyoruz. Tabi ki ortalikta bir kétiilitk varsa
diizeltebilecekleri kadar bu kétiiliigii diizeltmekle ugragsmak Isla-
mi bir siyasetin en temel misyonudur. Diger yandan bir zion dii-
stincesine sahip olmamak demek, mevcut duruma razi olmay1 ge-
rektirmez. Mevcut duruma muhalif olmanin tek yolu ise bir zion
diisiincesine sarilmak degil. Aksine bir ziona baglamak, muhalefe-
tin biitiin taleplerini 6te diinyalik kilan bir seydir. Bu diinya igin
miimkiin olan bir sey istememenin bagka bir yoludur. Bir Medine
hayali veya 6zlemi i¢inde olmak hi¢bir Miisliimanin reddedebile-
cegi bir sey degildir, ancak bu 6zlemin siyasi programa gevirisi, ta-
rihten ve toplumdan kopartmamali, gercekten kargsi cikilacak
diismana, defedilecek kétiiliige, nehyedilecek olan miinkere ya-
bancilagtirmamali. Giinlim{iiziin kotiiliigtinii, kotiiliik olarak teshis

etme basiretinden yoksun birakmamali.
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Burada ilhan beyden &ziir dileyerek demin bir sorusuna ce-
vap verirken atladigimi simdi hatirladigim diger sorusuna don-
miis olayim. Miisliimanlarin Asr-1 Saadet’i yasanabilecek mesru ve
ideal tek model almakla bu zion diistincesi (ana rahmine doniis
kompleksi) arasinda nasil bir irtibat kurulabilir? Miisliimanlarin
Asr-1 saadetle ilgili geleneksel olarak getirdikleri, yasadiklari, his-
settiklerinin kavramsallastirdigimiz anlamiyla bir Siyonizm igerdi-
gini, dogrusu diisiinmiiyorum. Asr-1 saadetle ilgili idealizasyonla-
rin Ozellikle insanla ilgili tasavvurlarimizda ayaklarimizi yerden
kesen bir tarafinin her zaman oldugu dogrudur. Daha modern bir
iiretim olarak kendini Asr-1 saadet’e dayandiran gelecek tasarimla-
rinin yarattiklar: asr-1 saadet mitoslariin, bu anlamda tarihle, in-
san gergegiyle, varolussal tecriibeyle ciddi sorunlar1 oldugunu soy-
leyebiliriz. Bu sorunlarin gergekle ilk yiizlesmelerinde, melankolik
bir ruh halinde durulacak travmalara yol actigini, zamanimizdan
bir dizi ornekle gosterebiliriz. Ne yapiyor bu melankolik haller?
Miisliimani yeryiiziinde {iistlenilebilir ve mesrulastirilabilir bir ey-
lem olarak siyasetten, dolayisiyla aslinda hayattan kopariyor. Hig-
bir sekilde Islamilegtirilemeyen hayat tecriibesi iginde, Islam dola-
yistyla imkansiz bir ideal haline getirilerek her yamiyla ertelenir.
Gelecekte yasanacagr umulan, ama bir tiirlii ele gegmeyen ideal

hayatlar, bugiiniin reel, dolayisiyla kirli diinyasi tenzih edilir.

Yine de kendini bilen Miisliimanlarin bu konuda ciddi bir so-
runu olduklarini zannetmiyorum desem, bu tahlilimin yarattig
karamsar havay1 dagitabilir miyim?. Yani burada bazen kendimize
durumdan vazife ¢ikarmak i¢in Miisliimanlart hep yanlis diisiin-
meye abone addederek ortalig1 velveleye vermenin de benzer (bu-
giin i¢inde “iyi”nin miimkiin olmadigi, hep ertelendigi ve Gtelen-
digi [differance] diislincesi yoniinde) bir sonucu olabilecegini gorii-
yorum. Oysa Miisliimanligin bir ideolojiklesme, belli bir ideoloji-
nin etkisine girme dninda bu tiir bir kopmanin ¢ok kolaylikla ya-
sanabildigini gorebiliriz. Esasen tarihten istinta¢ edilen modellerin
asil sorunu bir daha tekrarlanamamasi degil, gercekten bu modelin
bugiinden kavramsallastirildig1 sekliyle yasanmis olup olmadig-

dir. Takdir edeceginiz gibi bu modele dair tarihyazimi da bugiiniin
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bir projeksiyonudur ve dyle bir modelin yasanmadig1 herhangi bir
durumu tamamen gayr-i Islami bir hayat tarzi saymak Islami bir
hayatin reel boyutuna kars: iyice sogutucu bir etki yapmaktadir.
Oysa eger Islami siyaset varsa orada Islam vardir. Islami siyaset de
her Miisliimanin en temel varolus diizeyinde hemen ortaya cikabi-
len, ulasilabilen bir seydir. Yani kula kullugu reddettigi, Allah’1
sevenleri sevip dost edindigi, Allah’a diismanlik edenleri dost
edinmedigi Ol¢lide Allah’a, Resfilii’'ne ve miiminlere kars: samimi-
yeti hayatinin temel ilkesi kildig1 6l¢iide —ki bunlar Miisliiman ol-
manin en temel diizeyine ait tutumlardir- Islami siyasetin zaten
var oldugunu sdyleyebiliriz. Orada Islam var, bilfiil orada Islam
var. Mesela biraz sloganik bir ifade bi¢imi de olsa, bir yaklasim bi-
¢imine de gonderme yapmak iizere tekrarlayayim: “Mekke’de ca-
mi yok, Islamin idari veya sosyal kurumlar1 yok ama Islam bilfiil
vardir”. Nerededir Islam? Peygamberin ve arkadaglarinin tebligle-
rinde, miicadelelerinde, yasantisinda vardir. Peygamber “ileride
size bir hayat va’dediyorum orada her sey ¢ok giizel olacak” de-
miyor. Tam da o giin, oracikta, fiilen, yetimin hakkin1 koruyor,
mazlumlarin zulme ugramasina engel olmaya ¢alisiyor, muhtag
insanlara yardimei oluyor. Ustiin bir ahlak abidesi olarak zaten in-
sanlara 0rnek olmaya devam ediyor. Yani gelecekte yasanacak bir
yerde vadedilen bir sey degil Islam. Hemen bugiin, burada olabi-
len bir seydir, anlaminda sdylemeye calistyorum.

Nevin Merig: Oncelikle hosgeldiniz. Biraz karisti gibi. Yani daha
ontolojik anlamda diistiniiyorum da, “ev” ile “model” ayrismasi
yapmamiz gerekiyor galiba, ya da ben Oyle yapilinca ancak anla-
yabildim, bir yerlere oturtabildim konusmalarinizi. Ciinkii en bas-
ta dediniz ki eve donebiliyorsak, donmiissek bu bir basaridir, bir
sorun yok. Ama konusmanin igeriginde menzilin 6nemli olmadigy,
menzile giden yolun 6nemli oldugu seklinde bir ifade gegcti. Boyle
olunca, yani bir menzil 6nemli degilse, menzil yoksa o zaman eve
donememek de bir sorun olmuyor, yani melankoli falan da olmu-
yor. Ayrica, bunun devaminda da acaba bir sekiilerlesme, Protes-
tanlasmanin mesruiyeti mi saglanmis oluyor? Yani, bilemiyorum
burada bir kafa karisikligi olustu. Tesekkiir ederim.
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Yasin Aktay: Ben tesekkiir ederim. Burada tabi konusmam boyun-
ca baslikta yerini bulan “ev”in neyi temsil ettigine iliskin bir seyle-
rin kendiliginden agiga ¢ikmis olmasini umdugumu fark ettim.
Eve donememeyi, eve donmeye calistigi halde donememeyi bir
melankolik durumu sembolize edebilecek bir deyim olarak dii-
siindiim. Bununla bir yanda da aslinda modernite igerisinde birta-
kim edebiyatgilarin iirettikleri bir ev sdéylemine atifta bulundum.
Burada evin ne oldugu sorun degil, tabii ki insanlarin neyi ev ola-
rak gordiikleri, neyle “ev” olarak varolussal bir bag kurduklar
onemli. Insanlarin iitopyalari, iirettikleri ve ulasmay1 umduklart
siyasal nirvanalari, hep bir ev olarak diisiiniildii. Kimse evinde ya-
samiyor ¢agimizda. Herkes evinden uzakta yasiyor. Bas dondiirii-
cii bir degisim hiz1 var. Sadece ulasilamayan {itopyalar, varilama-
yan itakiler, gerceklesemeyen siyasi hedefler anlaminda degil, mo-
dern hayatin hizli ve her seyi yakip yikan, kat1 olan her seyi de bu-
harlastirip gotiirdiigii bir durumdan s6z ediyoruz. Bu degisim hi-
zinin insanlar1 evsiz-yurtsuzlastirdigina dair bir edebiyat gelisti.
Bu, yasanilan her tecriibeyi bir uzaklasma olarak hisseden insan-
larla doldurdu diinyay1. Uzaklagmanin kendisi melankolik bir du-
rumdur. Ama ayni zamanda yasanilan hayati, bir yandan amelde-
pratikte hirsla, tutkuyla sahiplenirken, itikatta siirekli asagilayan
bir tutarsizligi norm haline getirdi. Tabii ki burada ev hakkindaki
tasavvurlarin bir tiir retrospektif bakisla, bir eski hal nostaljisiyle,

bir yeniden yaratimla belirlendigini belirtmeye gerek yok.

Mesela bir gurbet hayatina ciktiktan sonra siirekli ev 6zlemi
¢eken insanlar1 gormiissiiniizdiir. Bunlarin bir de eve donme halle-
rini goz oniinde bulundurun. Eve geldiklerinde artik evin kendi
evleri olmadigini hissederler ¢cogu kez. Bu tabi biitiin romanlarda
veya biitiin tecriibelerde boyle yasanmayabilir, ama tipik bir du-
rumdur. Eve doner ve artik evde huzur bulamaz, tekrar onu gur-
bet ceker. Gurbet ¢iinkii daha ¢ekici gelmeye baghiyordur. Gelinen
yasta, ulasilan hayat safhasinda gurbetin varolugsal olumsallig,
evin o sabit duraganhigindan daha cazip gelir. Ozellikle XIX-XX.
ylizyil Tiirk edebiyatinda veya Tiirk sinemasinda 1950 sonras: do-

nemde yasanan o meshur gociin en azindan resmedildigi durum
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bu. Bunu bilfiil yasayan bir¢ok insanin da zannediyorum katilabi-
lecegi bir seydir bu. Yani insan siirekli evde yasayamaz. Meshur
felsefeci Heidegger'in “home-coming” “Eve Doniis” Kehre diye
bahsettigi bu hareketin varolugsal bir anlami vardir. Evin ev oldu-
gunu anlamak i¢in, evin nasil bir huzurun kaynag: oldugunu an-
lamak i¢in bile disar1 ¢ikmak zorundadir. Disar1 ¢ikildiginda, aka-
binde de geri doniildiigiinde evin evligi anlamini degistirmistir.
Evin sakini degilse bile evin kendisi evden ¢ikmistir. Eve geri don-
diigiiniiz zaman da o hasret, sila hasreti falan sizi ¢eker, tekrar eve
donersiniz fakat artik ne siz artik o eski sizsiniz, o evdeki durum-
dasmiz ne de evi muhtemelen zannettiginiz gibi bulursunuz. Ev

size artik o huzuru vermemeye bagliyordur.?

flyas Celebi: Ben de tesekkiir ederek sozlerime baglamak istiyo-
rum. Simdi benim sorum nisbeten cevaplandi, ama belki bir vurgu
yapmus olurum. Simdi Biiyiik toplumlarin, biiytik devletlerin, di-
yelim ki, Yunanlilarin, Yahudilerin ta asirlara varan Almanlarin
hedefleri oluyor. Bu durumda Miisliimanlarin da ileriye yonelik
kendilerine biiyiik hedefler koymalar: ve hayaller kurmalari her-
halde yararli olur gibi geliyor. Hz. Peygamber mesela diyor ki:
“QOyle bir giin gelecek ki Yemen’den Hicaz'a giden adam higbir
seyden korkmayacak.” Fiituhat ilgili ayetlerde ve hadislerde boy-
lesine biiyiik hedefler konuluyor. Iste “Kostantiniye fethedilecek”
diyor mesela hadiste. Sanki bir hedef koyuyor gibi. Mesela
Kur'an’da da “yeryiiziinde fitne kalmayincaya kadar” gibi ifadeler

var. Simdi boyle bakinca, yani bizim cografya anlamda demiyo-

2 Bu temanin daha felsefi icerimleri, eski Yunan’da her tiirlii hareketin hep bir
asil hareketin, yani diislisiin telafisi olarak diistiniildigli baglama isaret eder.
Platon’un en iyi ifade ettigi sekliyle “Ruhun Olusu, geldigi yere dénmektir.
Diinyaya ilk gelisi bir diislistii ve bu yiizden temel sey bu diisiisii miimkiin
mertebe hizla gidermek, ruhun degisme alanina hapsoldugu yanlisini diizelt-
mektir. Ruhun hakiki kaderi, asli Varlik ve saf mevcudiyet alanindaki kokenle-
rini yeniden ele gecirmektir ... Dolayisiyla Platon’da her sey geriye dogru hare-
ket eder: diismiis olandan asli olana, duyumlanabilir olandan duyumlariistii
olana, kopyadan orijinale, kayiptan yeniden bulmaya, unutmusluktan hatirla-
maya dogru. Ozetle, harekete yon veren, iginde hareketin kendisinin agilmast
gereken bir sey oldugu nostaljinin dinamigidir (John D. Caputo, Tekrar ve
Kinesis: Kirkegaard ve Metafizigin Cokiisii, [nsan Bilimlerine Prolegomena: Dil,
Gelenek ve Yorum™un iginde, derleyen ve ceviren Hiisamettin Arslan, Istanbul:
Paradigma Yayinlari, s. 129). 43
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rum ama belki biraz idealist anlamda hayal anlamda bir
siyonumuzun olmasi daha yararli degil mi? Zararli olma yerine
daha faydali bir sey degil mi? Keske olsa da, hepimiz o hedefi ha-
yal etsek. Burada bir sey de belki, meseld $ia’da Mehdi diistincesi,
belki de aynit konumda olan bir¢ok mezhep tarihte kaybolup git-
mesine ragmen, onlarin giiniimiize kadar gelmesini de saglamistir.

Yani boyle olumlu bakamaz miyiz bu konuda ne dersiniz?

Yasin Aktay: Islam’mn o tiir hedefleri dikkat ederseniz son derece
ucu acik, diinyanin her tarafinda ve her zaman gerceklestirilebile-
cek genel 6zlemler. Sabit bir nokta adres, detaylar1 belirlenmis bir
paket tarif edip bunu belli bir tarihe ve topluma atfetmiyor yani.
Tamam, insanlar giivenlik igerisinde yasayacaklar, bu son derece
gayr-i adil sartlarda, adalet ve giivenlik 6zlemi ¢eken insanlar1 mo-
tive eden bir sey. Ama ayni zamanda o giin i¢in de kendisini en
otantik bir hayati yasamaktan alikoymuyor bu 6zlem. Oysa zion
nasil bir seydir? Adrese teslim bir toplumsal proje degil midir? Or-
tadogu’da, Filistin bolgesinde hem de belli bir tarihte bir grup in-
sanin belli bir program cergevesinde toplanmasindan bahsediyo-
ruz yani. Vaad edildigine inanilan bu ziona ulasmak ugruna tari-
hin biitiin akigini tersine ¢evirmek, insanlarin asirlarca igledikleri
hayatlarin1 yerle bir ederek, tekrar kadim ¢ikis noktasina geri
donmek. Geri doniildiigiinde biitiin diinya tarumar edilmis olacak,
hi¢ kimseye, ne kendisine ne bagka insanlara bir mutluluk getir-
meyecek bir kavusmadir bu. Dahasi kavusuncaya kadar da zaten
her tiirlii “iyiligi” ertelemeyi gerektiren bir hayat progranmidir. Is-
lam’a bir sekilde bulasmasimnin tehlikesinden bahsettigimiz
siyonizmle ilgili tarzlar tam da bunlar. Tabi ki Islami olusumlarin
hepsinin boyle oldugunu sdylemiyorum. Cok haklisiniz yani, he-
def tayini yapmayan bir siyasi hareket, bir gelecek ufku olmayan
bir siyasi hareket, 6zlemleri, hayalleri olmayan bir siyasi hareket
zaten siyasi hareket olmaz. Ama bahsettigimiz sey, daha ziyade ise
baslarken, siyasi bir yolculuga ¢ikarken, insan giiciiniin, takatinin
¢ok iistiinde hatta tesinde geyler talep eden ve hatta bunun adina
karsiliksiz gekler kesen, tabiatiyla basaramadigi zaman biitiin ha-

yallerine, ideallerine ve hatta bugiiniine hacizler koydurtan siyasi
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hareketlerden bahsetmis oluyoruz birazcik.

Adnan Aslan: izninizle bir soru da ben sormak istiyorum. Simdi
siz aslinda bir nevi bir pazarlik 6neriyorsunuz galiba. Yani bir ta-
raftan bu mevcudu tespit eden veyahut tayin eden modern olusu
hesaba katmak durumundayiz. Cok fazla da romantik olmayalim
ama ¢ok o kadar da ge¢misi unutmayalim. Tam iki arada bir dere-
de durumu... Bu durumda “gelenegin yeniden kazanilmasi veya-
hut insas1” gibi kavramlar: fazla u¢uk mu bulursunuz? Ve sunu
sormak istiyorum. Siz dediniz ki “adrese teslim modeller ¢ok da
gercekci degil” ama sonunda da bir model de siz teklif ettiniz. Ha-
lifelik ve post-halifelik doneminden bahsettiniz. Simdi bu kavra-
min modern diinyanin olusturdugu siyasi sartlarda gercekligi ne

kadar mimkiin olur.

Yasin Aktay: Birincisi post-halife kavrami bir model onerisi degil.
Bu var olan durumu tasvir ederken basvurdugum bir kavramsal-
lagtirmadan ibarettir. Bu kavramsallastirmayla zaten iginde yasa-
makta oldugumuz bir dénemi isaret ediyoruz. Ikincisi, tabi “gele-
negin yeniden insas1” deyimi bana pek cazip gelmiyor. Zira biz her
seyden Once zaten bir gelenegin i¢inden gidiyoruz. Hayatimiz1 bir
gelenegin icinde siirdiiriiyoruz ve her daim, yaptigimiz her isle o
gelenegi de iiretmeye devam ediyoruz. Biz bir gelenegin icinden
cikip bir yere gidemiyoruz, bir gelenekten kopmuyoruz ki.. Yani

ama gelenegimiz..

Adnan Aslan: Affedersiniz, bu gelenek derken siz modern olu-

sumlar1 da bunun i¢ine katiyor musunuz?

Yasin Aktay: Tabi ki. Bizim su anda yasamakta oldugumuz gele-
negimize Cumhuriyet tecriibesi de dahildir. O Cumhuriyet’in post-
halife sartlar1 da, bu donemde hayatimiza su veya bu sekilde dahil
olmus olan her sey de dahildir. Biz dyle bir gelenekten geliyoruz.
Hatta belki de bu gelenek bizi daha ¢ok fazla belirliyordur. Bizim
mesela Islam’la veya sahip oldugumuz kendimize 6zgii Islam yo-
rumlariyla tanismamiz, biraz irdeleyelim, herkes kendi 6zel haya-
tinda irdelesin, hi¢ de geleneksel yollardan olmamigtir. Son derece

modern yollarla olmustur. Yani kitap okuduk ve Islam’in daha tu-
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tarli, daha mantikli, kisisel olarak bize daha uyan, ruhumuza daha
¢ok hitap eden taraflarimi kesfettik ve bilincimiz boyle sekillendi.
Ha bunun arasinda bir siirii baska kitaplar okumusuzdur. O kitap-
lar arasinda bir seyler sekilleniyor kafamizda. Yani fiilen islemekte
olan ve herkesi belli sekillerde diisiinmeye veya eylemeye sevk
eden bir gelenek yoktur. Hatta diyebilirim ki, fiilen yasanmakta
olan bir gelenekle catisarak Islami biling sekilleniyor Tiirkiye’de.
Sadece Tiirkiye’de degil bir¢ok yerde zannediyorum boyle oluyor-
dur. Zaten isin dogas1 da budur. Yani biitiin hareketler biitiin top-
lumsal hareketler bir sekilde gelenekle catisarak var olurlar, ama
ayni zamanda o gelenege bir seyler katarak ve o gelenegin de bir
sonucu olarak ortaya ¢ikarlar. O gelenekle ¢atisma ani ¢ok 6nemli-
dir. Onu iyi tasvir etmek lazim ki, ne yapildigini, ne olup bittigini,
neyin nereden kaynaklandigini bilelim. Yani Tiirkiye’de bugiinkii
goriiniimiiyle Islami diisiince ve olusumlar bir anda boyle hiida-i
nabit gibi ortaya ¢ikmad: tabiki. Bunlar1 bir sey dogurdu. Fakat bu
sey, bugiin kendisine atfettiimiz anlamlariyla bir gelenek, yasa-
yan bir Islami gelenek degildi. Yani Tiirkiye’deki Islami gelismele-
rin tabii ki bir takim geleneksel referanslar1 ve etkilenimleri vardir,
ama bu haliyle o gelenegin dogal bir sonucu degil. Kisisel olarak
ben hala okudugum Islami metinlerin hangi Islami gelenegin han-
gi noktasina denk diistiiglinii arastirmaya calistyorum, yani bugiin
alabildigine modern yollarla edindigim bilgilerin Islam diisiince
tarihi i¢cindeki muadillerini bulmaya ¢alistyorum. Bu konuda hig
kimsenin benden farkli oldugunu da sanmiyorum. Alabildigine
kopuk, yani o konuda o kadar da tutarli bir manzara yok karsi-
mizda. Gelenek dedigimiz sey zaten Oyle ¢ok tutarli bir sey degil-
dir. Gelenek dedigimiz son derece karmasik bir seydir. Gelenek ve

modernlik arasindaki iligki konusu tabi bagka bir konudur.

Adnan Aslan: Affedersiniz, iki soru var, onlar1 da alacagiz ve biti-
recegiz. Aslinda benim de bu konuda baz1 sdyleyeceklerim var,

ama bunu simdilik ge¢mek zorundayiz.

Nevin Oztiirk: Din sosyolojisi sahasinda doktora yapiyorum bu-

rada. Haddim olmayarak mikrofonu aldim, ama ben sizin soyle-
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diklerinizden biraz bazi sonuglar ¢ikarmaya calisiim da, bunlar

boyle mi, diye bunu sormak istedim.

Simdi ideadan yola ¢ikarak esyay: belirlemeye c¢alismak, mo-
del kurmak derken, Komiinizm 6rnegini verdiniz. Ve bunun aslin-
da solcularin bile beklemedigi bir sekilde sonuglandigini ve biiyiik
bir diis kiriklig1 yarattigini soylediniz. Buradan yola ¢ikarsak Allah
Restilii'niin ettigi bir dua aklima geliyor: “Allah’im bana egyanin
hakikatini oldugu gibi goster.” Yani biraz bu degil mi? Esyanin
hakikatini de g6z oniine alarak bir yasam modeli olusturmak; eger
illa bir model gerekiyorsa veya dediginiz gibi: ilkeler var. Ama bu
ilkeleri modellestirmeden bizatihi reel hayat igerisinde gercekles-
tirmeye ¢alismak. Bunlar1 6zellikle bugiin Miisliimanlarin bir siya-
sas1 ya da bir fikhi ya da boyle bir resmi organi yok dediniz ya?
Ozellikle ferdi bazda yasamaya calismak temel degil midir zaten?
Bu baglamda da ele alirsak yine “diinya (ya da yeryiizii) bana bir
mescid kilind1” hadisine de baglarsak, Miisliiman aslinda belli bir
toplumun insan1 midir, yoksa bir diinyali midir? Bir diinyali midir
Miisliiman. Yani illa gidecegi bir yerin hayali olmali midir kafa-
sinda, yoksa aslinda o diinyay1 da aslinda o diinyay1 da iginde ba-
rindiran bir insan midir? Yani insanda pek ¢ok diinya vardir. Insan
pek ¢ok yeryiizii gibi, pek cok gezegeni, diinyay1 aslinda iginde ba-

rindirir.

Bir bu, bir de bizim din anlayisimizda bir tekrar din algilayi-
simizda bir sorgulamaya gitmemiz gerekmiyor mu burada? Yani
eger Miisliman bir diinyaliysa o takdirde bizim zionumuz ya da
(baz1 kitaplarinda ya da makalelerinde Ahmet Yasar Ocak’in anlat-
tig1 gibi) altingag diye kutsallagtirmamaliy1z, yani belli bir evreyi,
tarihin herhangi bir siirecini kutsallastirmaya gitmeden, ama aym
zamanda olabilir en yakin o dénemde yasanmistir ve bu da bizim
hatiramizda durmalidir. Ama bu o dénemin bu ¢agda, bu diinyada

yeniden var olacag1 ve yasatilacagi anlamina gelmez.

Yasin Aktay: Simdi tabi bu diinyaliligin mahiyetini de iyi takdir
etmeliyiz. Miisliiman da bir toplumun iginde ve bir tarihin i¢inde
dogar. Bir babadan, bir anneden dogar. Kardesleri vardir, abileri
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vardir, ablalar1 vardir, belli bir tarihin biitiin boyutlarinin igerisin-
dedir. Ve bu anlamda Miisliiman1 bir diinyali olarak diisiinmek
tarihsellikten ve toplumsalliktan yoksun bir mahlik olarak dii-
siinmek anlamina gelmiyor. Aksine diinyalilik tam da tarihsellik
ve toplumsalliga ickin bir varlik oldugunu diisiinmeyi gerektirir.,
ve uzayhya.. Tabi bu deyimin bazi kullanimlari, hatta tinlamalari,
belli milliyetciliklere kars bir tiir tepki olarak hos gelebiliyor, sani-
yorum siz de tam da bu anlamiyla bunu zikrettiniz. Yani Islam’1
belli bir millilige hasretmek veyahut belli bir tarihe hasretme yo-
niindeki ¢abalara kars: bir direncin ifadesi olarak saygida bulunu-
labilir de. Ama sonugta bir sosyolog olarak diisiiniirseniz, hicbir
insan Kant'in resmettigi anlamda gokte asili duran bir insan degil-
dir. Bir tarihe ve bir topluma gelmistir, belli bir gercek sahsiyeti
vardir ve o gergek sahsiyetinden sorumluluklar: yiiklenmeye bas-

lar.

Seyma Arslan: Tesekkiir ederim. Cok kisa bir soru soracagim. In-
sanlarin artik dogduklar1 yerde 6lmediklerini soyledik ve burada
cok Kkiiltiirlii toplum yapilarina dikkat ¢ektik. Cok kiiltiirlii toplum
yapistnin sozlini ettigimiz bu tiir zion ideallerine veya idealize
edilmis bir degerler biitiiniine etkisi nasil olabilir? Sizin 6ngoriiniiz

nedir?

Yasin Aktay: Cok kiiltiirli bir toplumda degerler diinyasinda bir
travmanin, akabinde bir anomi durumunun yasanmasi sosyologla-
rin bildik tasvirleri veya ongoriileridir. Kentlesmenin veya sanayi
toplumunun kozmopolit durumuyla ilgili bu en bildik teorilerin-
dendir ve hala yanlhislanmis degildir. Fakat belki de sanayi toplu-
munun ilk agamalarindaki hal budur, ama sonradan kendi farkli-
lagmis modellerini kendisi {iretiyor. Yani ¢ok farkli deger diinyala-
rindan bir siiril insan bir yerde toplandig1 zaman insanlarin kendi
degerlerine olan inanglarinda ilk anda bir giivensizlik ve inangsiz-
Iik durumunun yol agtig1 bir gorecelik durumu sézkonusu oluyor.
Bu da kisa bir siirede degersizlige, normsuzluga ve anomi duru-
muna doniisiiyor. Bu Durkheim’den beri herkesin tekrarladig: bir

teori. Teorik olarak da akla ¢ok yatkin geliyor.
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Fakat tabi bu ¢ok kiiltiirliiliigiin icerisinde insanlar uzun stire
bu tarz deger yoksunlugu veya bu tarz ahlaki diistur yoksunlugu
icinde yasayamiyorlar. Ahlaki ilkelerden yoksun bir hayat bi¢imini
uzun siire kaldiramiyorlar. Biitiin toplumda gecerli olacak daha
iist bir baglayici normatif ahlak ilkelerini bir refleks olarak gelisti-
riyorlar. Bu, din konusunda da boyle olmustur. Din konusunda da,
biitiin modernist ve pozitivist teorilerin dinin eninde sonunda yok
olacag1 yoniinde ongoriilerle belirlendigini biliyoruz. Modern ha-
yatin ilk zamanlarinda dinle ilgili tutumlar bu yonde bir trendi
hissetmeye yol acacak bir manzara arz ediyordu.. Hakikaten de
olusan yeni kent yapisinda, sanayi toplumunun tirettigi yeni kent
yapisinda dinin herhangi bir tutamagi kalmamisken, yani bu gidi-
sat boyle giderse, yakinda hi¢ kimsenin dine inanmayacag1 beklen-
tisinin olusmasi son derece normaldi. Ama sanayi toplumu, kent
toplumu yayginlastik¢a insanlar sasirilacak bir bigimde ¢ok daha
fazla dinlerine, inanglarina baglanmaya basladilar. Muhtemelen
otekiyle karsilasinca, pozitivist ongoriilerin hesaplayamadig1 bir
tepki olarak, kendilerini kendi kiiltiirel kimliklerini daha ¢ok hatir-
lamaya bagliyor insanlar. Oyle bir etki de sézkonusu oldu.

Dinle ilgili sorular, esasen son derece evrensel ezeli, ebedi so-
rular. Yani Oyle belli donemlerde, hangi sosyolojik etkiler olursa
olsun, dinin soru alanini tamamen ortadan kaldiran bir etki yapa-
maz. Yapsa bile bu ilelebet kalict olamaz. Dinin tarihsel olarak
yiikselisi ve diistisiine tekabiil eden bir sarka¢ modeli durumu da-
ha iyi agiklar sanirim. Insanlarin belli donemlerde dinden uzaklas-
tiklar1 ve belli donemlerde dine girdikleri bir zaman vardir. Yani
bir sarkag hareketi diinyada gozlemlenir ve bu model, bu da so-
nugta sosyolojik bir model ama bu model bana her zaman daha tu-
tarli gelmistir. Su anda muhtemelen sarkacin dinler lehine biitiin
diinyada sadece Tiirkiye’de degil biitiin diinyada yani iste Hiristi-
yan, Yahudi ve Miisliiman iilkelerin hepsinde din lehine bir hare-
ketin hizinin gittikge arttig1 bir yere dogru gidiyoruz.

Bunun zion diisiincelerine etkisine gelince. Bugiin siyonizmin

ismiyle de miisemma sekli, tam da bu ¢okkiiltiirlii kiiresel diinya
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diizeni igerisinde biitiin diinya iilkelerinin siyasetlerindeki merke-
zi konumuna sahiplenmis durumda. Yani Orta Dogu’da asil Siyo-
nist politikalar ugruna girisilen siyasetlerin yol actig1 sorunlar bii-
tiin diinya iilkelerinin uluslar arasi iligkilerinin nirengi noktasin
olusturmaktadir. Bu boyle oldukga, ya zion tasavvurlari arasinda
bir ¢atismanin daha da siddetlenmesini bekleyebiliriz veya tam da,
diinyanin 0mrii vefa ederse, bu ¢atismalarin sonucunda zion ta-

savvurlaria kars1 bir tedbir diislincesinin galip gelmesini.

Adnan Aslan: Efendim sayin Yasin Aktay’a ¢ok ¢ok tesekkiir edi-

yoruz. Sizlere de tesrif ettiginiz icin tesekkiir ediyoruz.

Yasin Aktay: Ben de ¢ok tesekkiir ederim.

—

—

—
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Absract : The idea of the existence of a model once and for all for human-being
is the product of the imagination of modern utopias. This kind of
imagination has mobilized all political philosophies to the quest for
eventually establishing this model. Modern ideologies have tried to mobi-
lize the masses for the efforts of restoring back this model. However, as
much as people have thought to have approached the fulfillment of this
model, they have been disappointed for they indeed have realized the fact
that this closeness is just an illusion. The attempts to restore a historical
experience assumed as once and for all are typified as Zionism. The strive
of the Jews for restoring their motherland on the base of being
“promised” has caused much pains for humanity, and a melancholia filled
of tension on themselves. In fact, however, it is impossible to catch back
that imagined model. Islamic philosophy of history is assumed to take
hijrah as its existential base and by so doing it proposes more realistic
and touchable experience. Thus, it is argued in this article that Islam does
not sacrifice the real for the sake of an imagined Zion, a promised golden
age or ideal experience so that it put the political against the
melancholia.

Key Words: Zion, Hijrah, Muslim Diaspora, Melancholia, Revolution as Zion.
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