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Ozet: Tarih boyunca bircok topluluk tizerinde yasadiklari topraklardan siiriile-
rek diinyanin dort bir tarafina dagilmislardir. Bu toplu sirginlerin yanin-
da bireysel siirglinlere de tarih boyunca rastlaniimaktadir. Her defasinda
bir topluluk ya da bir kisi ceza olarak, tzerinde yasadigi topraklardan
uzaklastiriimaktadir. Bu tlir stirglinlerin tarihi, siyasi, sosyolojik ve ideo-
lojik ydnlerini inceleyen ¢ok sayida arastirma yapilmistir. Bu yazida, 20.
ylzyilin en dnemli dinler tarihcilerinden biri olan Mircea Eliade’in bizzat
kendi tarihsel-dinsel ¢dziimlemelerine dayanilarak onun siirgiin tecriibesi
coziimlenmeye calisiimaktadir. Stirglin tecriibesini tarihi, sosyolojik, poli-
tik vb. yonlerden incelemek her ne kadar bu olguyu farkl agilardan izah
ediyorsa da slirglin olmanin nasil bir sey oldugu hakkinda bilgi vermemek-
tedir. Dolayisiyla ¢dzlimleme aygiti olarak bu tecriibeyi disaridan bir goz-
lemci gibi dedil, o tecriibeyi yasayan kisi perspektifinden anlamayr mim-
kiin kilan fenomenolojik yaklagim esas alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mircea Eliade, Siirgiin, Dindar Insan, Hermendtik, Hatir-
lama.

Insanlik kadar eski olan siirgiin olgusu tarih boyunca bireylerin ve
topluluklarin tecriibe ettikleri bir gergekliktir. Hep aci, hiiziin ve
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ozlemi cagristiran siirgiin hadisesi sadece tarih kitaplarinda degil,
romanlarda ve siirlerde anlatilmis, beyaz perdeye yansitilmus, tiir-
kiilerde ve sarkilarda yankilandirilmistir.! Her siirgiin kendine has
bir trajediyi yasasa da biitiin siirgiinlerin ortak bir paydada bulus-
tuklar1 gériilmektedir. Ister tarihi anlamda ister metaforik anlamda
olsun siirgiin bir ayriligin ifadesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Siirglindeki kisi sevilenden ayrilmanin acisini ¢eken mahktmu
temsil etmektedir.

Dilimizdeki siirgiin kelimesi, “oturdugu, bulundugu yerden,
iilkeden ceza olarak baska bir yer veya iilkeye gondermek, nef-
yetmek”? anlamina gelen siirmek fiilinden tiiremistir. Siirgiin kav-
rami ise “ceza olarak belli bir yerin disinda veya belli bir yerde
oturtulan kimse”? seklinde tamimlanmaktadir. Bati dillerindeki
stirgiin terimi (Fr.: exile, 1ng.: exil, Alm.: exil, isp.: exiliado, Ital.: esule,
Port.: exilado) Latincedeki siirgiine gonderme, yasaklama, aforoz
etme, atma, kovma, uzaklastirma, yasal haklardan mahrum etme
anlamlarina gelen exilium teriminden tiiremistir.* Siirgiine gon-
dermek, kisiyi “ceza olarak bir yere siirmek”, vatanindan uzaklas-
tirmaktir.> Arapcada oldugu gibi Osmanlicada da siirgiin kelime-
sinin karsiliginda kullanilan “menfa” kavrami, siirgiin olgusunda
bir cezanin ve bir yasaklamanin s6z konusu olduguna isaret et-
mektedir. Dolayisiyla siirgiin, kisinin iizerinde dogup biiytidigi,
hayata gozlerini ilk ag¢tig1, cigekleri ilk tanidigy, giilleri ilk kokladi-
g1, ilk gtlimsedigi, ilk agladig1 toprak par¢asindan insanin mah-

1 Bu konuda kendi kiiltiiriimiizden birka¢ 6rnek vermek yeterli olacaktir. Ziilfi
Livaneli ve Rafet El Roman gibi miizisyenler “Siirgiin” adl1 sarkilar sdylemisler,
Ozan Arif, Sezai Karakog, Metin Altiok, Nihat Behram gibi sairler aym1 adda si-
irler yazmusglar, Yakup Kadri Karaosmanoglu ve Refig Halid Karay gibi yazarlar
bu baglikta romanlar yazmislar, Fikret Hakan gibi yonetmenler siirgiin konulu
filmler ¢cekmiglerdir.

2 Tiirkge Sozliik, “Stirmek”, 10. Baski, Tiirk Dil Kurumu, Ankara 2005, s. 1831.

3 Tiirkge Sozliik, “Stirglin”, s. 1831.

4 Dictionnaire francais-latin, “Exil”, nouvelle édition, Paris 1852, s. 464.

5 Dictionnaire de la langue francaise, “Exil”, Hachette, Paris 1993, s. 435; The Penguin
English Dictionary, “Exile”, 2nd Edition, Penguin Books, London 2003, s. 485;
Webster’s New Encyclopedic Dictionary, “Exile”, Revised Edition, Black Dog &
Leventhal Publishers, New York 1995, s. 351; Semseddin Sami, Kdmiis-1 Tiirki,
“Strgtin”, Cilt 3, Istanbul 1986, s. 1240; Dictionnaire de I’Académie frangaise,
“Exil”, Tome I, septiéme édition, Paris 1878, s. 699.
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rum edilmesidir. Insanin gocukluk cagimin gectigi ve dolayisiyla da
biitiin ilklerin {izerinde gerceklestigi bu mekana vatan adi veril-
mistir. Fransizca, ingilizce ve Almanca gibi Bat1 dillerinde vatanin
anne ile zdeglestirilmesi (Fr.: la mére patrie, Ing.: the motherland,
Alm.: das Mutterland) nasil ki cenin anne karninda meydana gele-
rek fiziki Ozelliklerine elde ediyorsa diinyaya gelen ¢ocugun da
kiiltiirel ve ruhsal ozelliklerini dogdugu yerden aldigina isaret
etmektedir. Diger taraftan bu benzetme, ¢ocuk ile anne arasindaki
baglilik, sevgi ve muhabbetin, kisi ile vatani arasinda da var oldu-
gunu ima etmektedir. Dilimizde kullamilan “Cennet vatanimiz”
deyimi de aslinda bir toprak parcasindan ibaretmis gibi goriinen
bu mekanin ne kadar derin sembolik bir degere sahip oldugunu
gostermektedir. Konumuz siirgiin oldugu i¢in kisaca vatan kavra-
mina iliskin birka¢ noktaya degindik. Bu kavramin analizi bash
basina bir calismay: gerektirdigi icin de bu konuyu gecerek asil
meseleye girmek istiyoruz.

Tarihteki meshur siirgiin olaylarina 6rnek olarak Yahudilerin
Filistin’den siiriilerek diinyanin dért bir yanina dagilmalari, Tkinci
Diinya Savaginin akabinde Kirim Tiirklerinin vatanlarindan top-
yekln siirgiin edilmesi gosterilebilir. Bu toplu siirgiinlerin yaninda
bireysel siirgiinlere tarih boyunca rastlanilmaktadir. Her defasinda
bir topluluk ya da bir kisi ceza olarak, {izerinde yasadig1 toprak-
lardan uzaklastirilmaktadir. Bu tiir siirgiinlerin tarihi, siyasi, sos-
yolojik ve ideolojik yonlerini inceleyen ¢ok sayida arastirma ya-
pilmistir. Bu yazida, 20. yiizyilin en 6nemli dinler tarihgilerinden
biri olan Mircea Eliade’in bizzat kendi ¢dziimlemelerine dayanarak
onun kendi siirgiin tecriibesinin analizini yapmaya c¢alisacagiz.
Siirgiin tecriibesini digsaridan bir gozlemci gibi degil o tecriibeyi
yasayan kisi perspektifinden anlamak fenomenolojik yaklasimla
miimkiin olmaktadir. Bu yaklasimin ayricalikli tarafinin daha iyi
anlasilmasi i¢in Amerikali dinler tarihgisi Joseph M. Kitagawa'nin
akvaryumdaki balik 6rnegini verelim. Kitagawa, inceledigi olay1
betimsel boyutla sinirli tutan arastirmaciyr bir akvaryumun {ize-
rinde dolagan, i¢ taraftaki balikla ilgili dogru ve tam gozlemlerde
bulunan ve gergekten konuyla ilgili bilgimize ¢ok fazla katkida
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bulunan, ama kendisine akvaryum balig1 olmanin nasil bir sey
oldugunu hi¢ sormayan ve hicte 6grenemeyen sineklere benzet-
mektedir.® Siirgiin tecriibesini tarihi, sosyolojik, politik vb. yonler-
den incelemek her ne kadar bu olguyu farkh agilardan izah ediyor-
sa da siirgiin olmanin nasil bir sey oldugu hakkinda bilgi verme-
mektedir. Dolayisiyla bu eksikligi gidermek fenomenolojik yakla-
sima diismektedir. Bu yaklasim, antropologlarin “insani duvardaki
bir sinek gibi gozlemlemek” ilkesi yerine insan1 insan gibi gozlem-
lemeyi amaglamaktadir. Amag, inceleyen kisinin meseleye incele-
nen kisi perspektifinden bakabilmesi ya da en azindan boyle bir

girisimde bulunmasidir.

1907 yilinda Romanya’nin bagkenti Biikreg'te diinyaya gelen
Eliade, heniiz dokuz yasindayken Birinci Diinya Savasini gormdiis-
tiir. Erken yasta okumay1 6grenen Eliade, doga bilimlerine 6zellik-
le de bocek bilimine merak sarmistir. Ziarul stiintelor populare,
Orizontul, Foaia Tinerimii, Lumea, Universul Literar, Adevdrul Literar,
vs. gibi gazete ve dergilerde genel halk kitlesinin anlayabilecegi
dilden bilimsel yazilar, gezi notlari, hikayeler ve edebi tenkit de-
nemeleri yazan Eliade’in on dort yasindayken “Felsefe Tasin1 Nasil
Kesfettim” baslikli ilk yazis1 yayimlanmistir. On sekiz yasina bas-
tiginda ise Eliade, yiiziincli makalesine imza atmistir. Giovanni
Papini ve Vittorio Macchiero’nun eserlerini okuyabilmek igin Ital-
yanca ve Max Miiller ile James Frazer’in kitaplarin1 okuyabilmek
iin Ingilizce grenen Eliade, Mihalcescu'nun kilavuzlugunda Ib-
ranice ve Italo Pizzi'nin grameriyle de Farsga 6grenmeye baglamis-
tir. Ergenlik doneminde ilgi alani farklilasan Eliade, Lise yillarinda
dini ve felsefi konulara ilgi duymaya baslamis ve bunun sonucun-
da da Biikres Universitesi Felsefe boliimiinde okumaya karar ver-
mistir. Bitirme tezi olarak Ronesans dénemindeki Italyan filozofla-
n ile ilgili yaptigr Ronesans Felsefesine Katkilar baglikli ¢alismasi
Eliade’a Hiimanizm hareketini yakindan tanima firsat: vermistir.
Sanskritce ve Hint felsefesi tahsil etmek {izere Kasim 1928'de Hin-

6 Joseph M. Kitagawa, “Amerika’da Dinler Tarihi”, ¢ev. Mehmet Sahin, in Meh-
met Aydin (ed.); Dinler Tarihinde Metodoloji Denemeleri, Din Bilimleri Yayinlari,
Konya 2003, s. 18.
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distan’a giden Eliade, burada Yoga tekniklerinin karsilastirmali
tarihi ile ilgili Doktora tezini hazirladiktan sonra 1931 yilinin Ara-
lik ayinda iilkesine dénmiistiir. Hindistan’daki hocas1 Surandra-
nath Dasguptanin kiz1 ile aralarindaki duygusal iligskiyi anlatan
Maitreyi adli romani ile “Yayimlanmamis en iyi roman” yarismasi-
na katilan Eliade birincilik oédiiliinii almistir. Birkag¢ ay sonra ya-
yimlanan bu kitap {iilke ¢apinda biiyiik ilgi uyandirarak Eliade’a
in kazandirmistir. Mantik ve Metafizik Profesorii olan Nae
Tonesco'nun asistan1 olarak 1933 yilinda Biikres Universitesinde
goreve baslayan Eliade, Londra’daki Romanya elgiligine kiiltiir
atasesi olarak tayin edildigi 1940 yilina kadar bu gorevini stird{ir-
miistiir. Tkinci Diinya Savast basladiktan sonra Almanya ile ittifak
kuran Romanya hiikiimeti, Ingiltere'nin 10 Ocak 1941 tarihinde
diplomatik iligkilerini kesmesi {izerine Londra’daki Biiytikelgiligini
kapatarak Eliade’1 Portekiz’in bagkenti Lizbon’daki Romanya Bii-
yiikelciligine kiiltiir miisaviri olarak atamistir. Kizil Ordu tarafin-
dan isgal edilen Romanya, 23 Agustos 1944 tarihinde teslim olmus
ve boylece idare komiinistlerin eline gegmistir. 1 Kasim 1944’ten
itibaren Eliade’in gorevine son verilmistir. Bu felaketler karsisinda
derin bir iiziintii yasayan Eliade’1 20 Kasim 1944 tarihinde esi Nina
Mares’in kanserden 6liimii derinden etkilemistir. Ve bdylece Liz-
bon’daki gorevi sona eren Eliade icin siirgiin ve sefalet hayat1 bas-
lamistir.” 1945 yilinin Eyliil ayinda Nina'nin kizi Adalgiza ile bir-
likte Paris’e gelerek buraya yerlesen Eliade, 1956 yilinda Chicago
Universitesindeki Divinity School’da Joachim Wach'in &liimii iize-
rine bos kalan Dinler Tarihi kiirsiisiine getirilmis ve 6liimiine ka-
dar (1986) ABD’de yasamistir.

Tarihteki {inlii siirgiinlerle kendisini karsilastiran Eliade, ken-
di durumunu Romali sair Ovid’den (M.O. 43 - M.S. 17) ziyade Flo-
ransa’li Ortacag sairi Dante’ninkine (1265-1321) benzetmektedir.
Imparator Augustus tarafindan Karadeniz kiyisinda bulunan Kés-

tence’ye siirgiine gonderilen Ovid’in kaybettigi her seye kars1 6z-

7 Mircea Eliade, Fragments d'un journal II : 1970-1978, Gallimard, Paris 1981, s.
394; Mircea Eliade, Les moissons du solstice. Mémoire II, 1937-1960, Gallimard, Pa-
ris 1988, s. 55, 107-110, 150, 175. 243
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lem duymasindan dolay:r eserleri yakinmalar ve pismanliklarla
doludur. Oysa Dante, siirglin hayatinin getirdigi mahrumiyeti
kabul etmekle kalmamis ayn1 zamanda bu tecriibeyi bir uyarim ve
ilham kaynagi olarak algilayarak meshur eseri [lahi Komedya'y1
yazmusgtir. Eliade da tipki Dante'nin yaptig1 gibi siirgiiniin meyda-
na getirdigi bunalim ve ayrilik karsisinda karamsarliga diismek
yerine bu tecriibeyi olumlu hale doniistiirmek gerektigine inan-
maktadir.

Hatira defterine yazdigi 1 Ocak 1960 tarihli notta Eliade, Tru-
va savagina katilmak iizere krali oldugu Ithaka adasindan on yil
uzak kalan Yunan mitolojisindeki Ulis’i (Odysseus) 6rnek vermek-
tedir. Eliade’a gore her siirgiin, “tanrilar” yani yerytiziindeki yaz-
gilar1 belirleyen giicler tarafindan mahkéim edildigi i¢in Hhaka’ya
dogru yola koyulan bir Ulis konumundadir. Yunan tanrilarimn
sinava tabi tuttugu Ulis, Truva savasindan sonra evine ulasabil-
mek i¢in dokuz yil ugrasmistir. Eliade ise evine hic¢bir zaman do-
nememistir. Eliade, siirgiiniin eve giden yol iizerine ddsenen en-
geller veya tanrilar tarafindan arzu edilen bir dizi inisyatik smav
olarak algilanmasi gerektigini diisiinmektedir. Tki cilt halinde
yayimlanan hatiratinin Ingilizce gevirisinin “Siirgiin’iin Odysse-
us'u” baghgin tasimasi da Eliade’in bu diisiincesine isaret etmek-
tedir.!? Glincesine yazdig1 22 Kasim 1951 tarihli notta o, soyle ya-

zar:

8 Mircea Eliade, Ordeal by Labyrinth: Conversations with Claude-Henri Rocquet, The
University of Chicago Press, Chicago - London 1982, s. 94.
9 Mircea Eliade, Fragments d'un journal I : 1945-1969, Gallimard, Paris 1973, s. 317.
10 Eliade'm Ikinci Diinya Savagindan sonra kaleme aldigi giincelerinden sectigi
kesitler Fransizca olarak ii¢ cilt halinde yayimlanmustir: Fragments d’un journal 1
(1945-1969) (Gallimard, Paris 1973); Fragments d’un journal II (1970-1978)
(Gallimard, Paris 1981); Fragments d’un journal III (1979-1985) (Gallimard, Paris
1991). Ayrica Eliade’n iki ciltlik hatirat1 yine Gallimard yayinevi tarafindan ya-
yimlanmustir: Les Promesses de I"équinoxe (1907-1937). Mémoire I (Gallimard, Paris
1980); Les Moissons du solstice (1937-1960). Mémoire 1I (Gallimard, Paris 1988).
Eliade’m giinceleri Ingilizceye dort cilt halinde gevrilmistir: Journal I: 1945-1955
(Chicago University Press, Chicago 1990); Journal II: 1957-1969 (Chicago
University Press, Chicago 1989); Journal III: 1970-1978 (Chicago University
Press, Chicago 1989); Journal IV: 1979-1985 (Chicago University Press, Chicago
1990). Bu giincelerin birinci ve dérdiincii cildinin gevirisi Eliade’in eski 6grenci-
244 lerinden Amerikali Mac Linscott Ricketts tarafindan yapilmigtir. Diger taraftan
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Vatanimizdan uzaklasmis olmamiz, bizi aritmaya ve doniis-
tiirmeye yonelik agir bir inisyatik smavdir. Uzaktaki ulasilmayan
vatan, ruhsal olarak yani “ruh” seklinde gizlice ama gergekten geri
donecegimiz bir Cennet gibi olacaktir. Dante’yi ve onun siirgiinii-
nii ¢ok diistindiim. Fiziki olarak iilkemize doniip donmeyecegimi-

zin hi¢bir 6nemi yoktur.™

Bunun yaninda Eliade’in siirgiinii tipki Diaspora esnasinda
Iskenderiyeli bir Yahudi gibi tecriibe ettigini belirtmesi, siirgiiniin
artik kavusmasi imkénsiz hale gelen vataru ile iliskisinin dini bir
boyut kazandiginin acik bir gostergesidir.'? Stirgiindeki Yahudiler,
kovulduklar1 Kudiis'ii ideallestirmislerdi.’® Akdeniz'in etrafindaki
iilkelere dagilmis olan Yahudilerin hepsi bu ideal etrafinda birlesi-
yorlar ve daha da onemlisi bu sayede benliklerini koruyabiliyor-
lardi. Platonik anlamda Kudiis'ti ideallestiren Yahudiler yeryii-
ziindeki Kudiis disinda bir de farkli bir mahiyette olan “Gokteki
Kudiis”tin varligina inaniyorlardi. “Gokteki Kudiis”, siirglin son-

rasindaki Yahudiligin gercek dini merkezi haline gelmisti.!*

Siirgiin, insan1 vatanindan, anasindan, babasindan, kardegle-
rinden, sevdiklerinden vs. fiziki olarak ayirmaktadir. Ancak vata-
nin insanin gonliinde ve hatiralarinda yasamaya devam ettigi de
bir gercektir. Artik siirgiindeki insan, bizzat vatanini degil onun
imgesini tecriibe etmekte, vatanini hayalinde ve riiyalarinda yasa-

maktadir. Somut olarak Eliade, dil ve riiyalar yoluyla vataniyla

Eliade’mn iki ciltlik hatiratin1 da Ricketts ¢evirmistir: Autobiography. Volume 1:
1907-1937: Journey East, Journey West (Chicago University Press, Chicago 1981);
Autobiography. Volume 2: 1937-1960: Exile’s Odyssey (Chicago University Press,
Chicago 1988). Eliade’n Tkinci Diinya Savasi esnasinda Portekiz’de kaleme al-
dig1 giincesi ilk dnce 2001 yilinda Joachin Garrigés tarafindan Ispanyolcaya cev-
rilerek yayimlanmis (Eliade, Diario portugués (1941-1945), Kairds, Barcelona
2001) daha sonra da Rumence olan asil versiyonu yayimlanmistir (Humanitas
Publishing House, Bucharest 2006).

" Eliade, Fragments d'un journal I, s. 162.

12 Eliade, Ordeal by Labyrinth, s. 90, 94.

13 Mihaela Paraschivescu, “Mircea Eliade — Exile and Diasporic Identity”, Journal
for the Study of Religions and Ideologies, Vol. 5, No. 15 (Winter 2006), p. 21.

14 Mircea Eliade, Impotriva Deznadejdii. Publicistica Exilului, Humanitas, Bucuresti
1991, s. 34. Mihaela Paraschivescu, “Mircea Eliade — Exile and Diasporic
Identity”, s. 22’den alint1. 245
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irtibati devam ettirmis, yazdig1 romanlarda hep Rumenceyi kul-
lanmayz tercih ettigini bildirmektedir. Stirgiindeki Rumen entelek-
tilellerin ana dilleri karsisinda ti¢ farkli tutum sergiledikleri go-
riilmektedir. Birinci tutum, Paul Goma gibi okuyucu kitlesi olarak
Rumenlere yonelerek edebi ¢alismalarini ana dillerinde yazmaya
devam eden entelektiiellere aittir. Tkinci gruptaki Rumen yazarlar
ise Emil Cioran ve Eugeéne lonesco gibi ana dillerini tamamen terk
ederek bulunduklar1 ev sahibi iilkenin dilini benimsemislerdir.
Cogunluk ise kendi 6z kimligini vazge¢cmeyerek hem kendi dille-
rinde hem bulunduklar iilkenin dilinde yazmaya karar vermistir.'s
Paris’te yasadig1 yillarda kendisine yardim eden ve en samimi
arkadaglarindan olan Cioran ve Ionesco'nun aksine Eliade bu
tclincli tutumu benimsemis ve bilimsel calismalarini Fransizca
olarak kaleme alirken edebi c¢alismalarim1 Rumence yazmuistir.
“Stirgiin i¢in vatan, konusmaya devam ettigi ana dilidir” diyerek
Eliade, siirgiinde fiziki bir ayrilik s6z konusu olsa da bunun kiiltii-

rel ayrilig1 gerektirmedigine vurgu yapmaktadir.16

Az once ifade edildigi tizere Eliade, siirgiinii insanin basina
gelen bir felaket seklinde algilamak yerine, bunu kaderin bir par-
cas1 olarak gormek gerektigi diisiincesindedir. Madem siirgiin bir
sinavsa o halde bunu basarmak icin gayret etmek gerekmektedir.
Bu anlayisla hareket eden Eliade, “Dogu {ilkeleri siirgiinleri olarak
bir sey yapmaliy1z”?7 diyerek siirgiin karsisinda edilgen degil et-
ken bir tutum sergilenmesi gerektigi kanaatine varmistir. 30 Aralik
1947 tarihinde Kral I. Michel’in tahttan indirilerek siirgiine gonde-
rilmesi ve bir “Halk Cumhuriyeti'nin ilan edilmesiyle Romanya
resmen komiinist bir {ilke olmustur. Romanya’daki “Sovyet isga-
li”nin gegici olduguna ve Batil giiclerin bu duruma son verecegine
bircok Romanyali siirgiin gibi inanan Eliade’n Romanya’daki
gelisen durum karsisinda acik bir tutum sergilemezken bu tarihten

sonra aktif bir rol oynamaya basladig1 goriilmektedir.

15 Lavinia S. Stan, “The Cultural and Political Strategies of Exile: Romanians in the
Cold War”, in Ausma Cimdian, Jonathan Osmond (eds.), Power and Culture: He-
gemony, Interaction and Dissent, Edizioni Plus, Pisa 2006, s. 150-151.

16 Eliade, Les moissons du solstice, s. 27.

17 Eliade, Fragments d'un journal 1, s. 126.
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Claude-Henri Rocquet ile 1977 yilinda yaptig1 soyleside
Eliade, iilkesindeki komiinist rejime karsi nasil bir tavir takindig:
hususunda 6nemli agiklamalarda bulunmaktadir. Romanya’nin
icine diistiigli bu trajik durum karsisinda bir seyler yapmanin ge-
rektigi kanaatine varan Eliade, bu konuda yapilabilecek tek seyin
kiiltiirel alanda faaliyet gostermek oldugunu diistinmektedir. Siya-
si kargasa ¢ikarmanin pek etkili olmayacagina inanan Eliade’a gore
bazi tarihi anlarda sanat, bilim ve felsefe alaninda yiiriitiilen faali-
yetler, insanin bilincini doniisiime ugratmak ve ona bir umut 15181
yakmak suretiyle siyasi bir etkiye sahip olur.’® Boylece siirgiinde
olanlarin yapacag en etkili siyaset bigiminin kiiltiirel faaliyetlerde
bulunmak oldugunu diisiinen Eliade, Emil Cioran gibi Paris’te
bulunan bir¢cok Rumen siirgiin ile birlikte manifesto imzalamanin
ya da gazetelerde protesto yazilari yayimlamanin ve dolayisiyla
politik faaliyetlerin bir fayda saglamayacagi, herkesin kendi ala-
ninda bir seyler yapmas: gerektigi kanaatine varmistir. Bu bag-
lamda Paris’te Romanya Arastirma Merkezi kurulmus ve bir de
Mihai Eminescu edebiyat ve kiiltiir cemiyeti olusturulmustur. Bu
cemiyet, Kasim 1948’de milli sair Eminescu’nun iinlii eseriyle aymn
ad1 tasiyan Luceafarul (Sabah Yildiz1) adinda bir dergi yayimlama-
ya, Ozgiir bir Romanya diisiincesini yayginlastirmak amaciyla da
Romanya’da yayimlanmayan edebiyat, tarih ve felsefe kitaplar:
nesretmeye baglamistir.” Siyasi degisimin kiiltiirel doniisiim araci-
ligryla gergeklesecegine inanan Eliade’in Marksizmi, dinler tarihi
perspektifinden ele alarak analiz etmesi ve onu sert elestirilere tabi
tutmasi bu tarihi dénemin derin izlerini tagimaktadir. Eliade’in
Marksizm iizerinde agirlikli olarak durmasi da soziinil ettigimiz
bu kiiltiirel miicadelenin bir kolu olarak goriinmektedir. Bu konu-
da Eliade’in entelektiielin faaliyetinin amacinin sadece insanin
bilgisini degil, 6zglrliigiinii de artirmak oldugunu ifade eden Ed-
ward Said® gibi diislinerek hareket ettigi ortaya ¢tkmaktadir.

18 Eliade, Ordeal by Labyrinth, s. 80.

19 Eliade, Ordeal by Labyrinth, s. 79-80; Eliade, Les moissons du solstice, s. 117-118.
Ayrica bkz. Florin Turcanu; Eliade : Le prisonnier de I’histoire, La Découverte, Pa-
ris 2003, s. 365.

20 Edward Said, Entelektiiel: Siirgiin, Marjinal, Yabanci, gev. Tuncay Birkan, Ayrinti
Yaynlari, istanbul 1995, s. 32 247
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Eliade, komiinizmi, nasyonal sosyalizm ile birlikte 20. yiizyil
Avrupa’sinda ortaya ¢ikan iki “totaliter siyasi hareket”ten biri
olarak degerlendirmektedir. Eliade’a gore her ne kadar goriiniirde
sekiiler bir karakter arz etse de bu iki hareket, bu diinyanin sona
erecegini ve bolluk ve mutluluk dolu yeni bir cagin baslayacagini
haber vermeleri bakimimdan eskatolojik unsurlara sahiptir. Mark-
sizm ile ilgili bir pasajin Eliade’in ti¢ farkli kitabinda oldugu gibi
aktarilmasi dikkat ¢ekicidir.2!

Aslinda Marx'in smifsiz toplumu ve bunun sonucunda tarihi
gerilimlerin kaybolmasi olaymin en yakin 6rnegi, bircok gelenege
gore Tarihin baslangicini ve sonunu betimleyen Altin Cag mitinde
bulunmaktadir. Bu saygin miti Marx, Yahudi-Hiristiyan mesihi
ideolojisiyle zenginlestirdi: Bir taraftan proletaryaya atfettigi pey-
gamberane rol ve soteriolojik islev, diger taraftan Mesih Isa ile
Deccal arasinda olan ve birincinin nihai zaferiyle sonuglanan ki-
yamet gatismasi ile kolaylikla yakinlagtirilabilecek olan lyi ile Kotii
arasindaki nihai miicadele. Hatta Marx'in Tarihin mutlak sonuna
iliskin Yahudi-Hiristiyan eskatolojik beklentisini kendi hesabina
gecirmesi de anlamlidir. O, tarihin gerilimlerinin insanlik halinin
oziinde var oldugu igin hicbir zaman tamamen yok edilemeyece-
gini savunan (0rnegin Croce ve Ortega y Gasset gibi) diger tarih-
selci filozoflardan ayrilmaktadir.??

Eliade, Marksizmi, Hegel’den sonra ortaya ¢ikan Tarihselcilik

ve Varolusguluk gibi akimlar arasinda degerlendirmektedir.?? Bun-

2l Bu pasaj ilk 6nce Eliade’m “Les mythes du monde moderne” [Modern Diinya-
nin Mitleri] (La Nouvelle Revue Frangaise, 1 (1953), s. 440-458) yazisinda yer al-
maktadir. Daha sonra Eliade, bu yaziy1 Mythes, réves et mystéres adli kitabinin
ilk boliimii olarak ayn1 baglikla yayimlatmistir. Ayni yil yayimlanan Le sacré et
le profane adl1 eserinin son boliimiiniin “sacré et le profane dans le monde mo-
derne” baglikli son alt béliimiinde bu pasaj yeniden kullanilmustir. 1963 yilinda
Diogene dergisinde ¢ikan “Survivances et camouflage des mythes” (s. 3-27)
baghikli makalesinde Eliade’in bu pasaji bir kez daha kullandig1 goriilmektedir.
Diogene dergisinde c¢ikan bu yazi, aym yil yaymmlanan Aspects du mythe
(Gallimard, Paris 1963) adl kitabin son boliimii olarak (IX. Boliim: s. 200-248)
ayn1 baglikli yayimlanmustir.

2 Mircea Eliade, Le sacré et le profane, Gallimard, Paris 1965, s. 175-176; Eliade,
Mythes, réves et mysteres, s. 24-25; Eliade, Aspects du mythe, s. 225-226.

2 Eliade, Le mythe de I'éternel retour, s. 11-12.
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larin ortak ozelligi tarihi olay1 “kendinden” ve “kendisi igin” de-
gerlendirmesidir.* Diger bir ifadeyle bu diisiince sistemleri, tarihi
tasfiye ederek onda hicbir agskin anlam birakmamistir. Marksizm,
tarih boyunca ¢ekilen istiraplari, zuliimleri, baskilari, siirgiinleri,
rezaletleri ve vahsetleri nasil izah edecek diyen Eliade bu tiir ma-
teryalist felsefelerin tarihi ve dolayisiyla da insani kendilerine in-
dirgeyerek anlamsiz hale getirmekle ve son tahlilde de insani ka-
ramsar ve mutsuz bir duruma diisiirdiigii icin elestirmektedir.
Ancak yukaridaki pasajda vurgulandig: tizere Eliade, Marksizmi
diger tarihselci felsefelerden ayri1 gormektedir. Zira her seye rag-
men Marksizm, tarihe bir anlam yiiklemektedir. Marksist felsefe-
nin nihai amaci tarihi hadiselerin dogurdugu dehseti ortadan kal-
dirarak insan1 “selamete” kavusturmaktir. Bu felsefeye gore tarihin

sonunda bir Altin Cag bulunmaktadir.?

Marx’a gore insanlik tarihinin basindan beri siiregelen tiim
gerilimlere ve catismalara gelecekteki sinifsiz toplum son verecek-
tir. Bu Altin Cag, proletaryanin nihai zaferi ile ortaya c¢ikacaktir.
Diinya bir tiir Cennete doniisecektir. Insanlar hiir olacak ve aglik
cekmeyecektir.2 Proletaryaya soteriolojik bir gorev yiikleyen
Eliade, bu durumu dini sistemlerdeki mitik diisiinceyle karsilasti-
rarak soziinii ettigimiz benzerlikleri gormektedir. Daha da 6nemli-
si Eliade, bu Marksist diistincenin Yahudi-Hiristiyan teolojisinden
kaynaklandigini diistinmektedir.?”

Hatira defterine yazdig1 notlarda Eliade’in Marksist diistince-
yi daha acik ve sert bicimde elestirdigi goriilmektedir. Eliade’a
gore her ne kadar bu diisiince kendine gore bir soterioloji olugtur-
mus olsa bu da insanin varolussal krizine ¢6ziim sunmamaktadir.
Zira Marksistlerin gelecekteki Cennetleri, bu gelecege ulasamayan-
lar igin bir anlam ifade etmeyecektir.2 Bu Cennet diinyada ve ha-
yatta olanlar igin gerceklesecektir. Gergeklesirse tabii. Dolayisiyla

2 Eliade, Le mythe de I'éternel retour, s. 165.

% Eliade, Le mythe de I'éternel retour, s. 167-168.

2 Mircea Eliade, Méphistophélés et 'androgyne, Gallimard, Paris 1962, s. 226-227.

2 Eliade, Fragments d'un journal I, s. 180.

28 Eliade, Fragments d'un journal I, s. 304. 249
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Marksist felsefe 6liim karsisinda diger tarihselci felsefeler gibi ses-
siz kalmaktadir. Dini sistemlerin eskatolojik tasavvurlar1 ise tam
da bu probleme cevap sunmaktadir. Dolayisiyla Marksist
eskatolojinin sahte (pseudo) bir eskatoloji oldugunu soylemek
miimkindir. Sonucta Eliade, bu sistemin bir aldatmacadan ibaret
oldugunu ve modern insanin varolugsal bunalimina ¢are olmadi-
g1n1 ima etmektedir.? 6 Ocak 1960 tarihli notta Eliade, bu diisiince-

lerini agik ve net olarak su sekilde ifade etmektedir:

Marksizmin ve tarihin materyalist yorumunun insanin son si-
navl olmas1 miimkiindiir. Smav, yani kaybolma riski. Tarih once-
sinde bir¢ok defa kaybolmakla yiiz ylize geldigi gibi. Ya da bugiin
termo-niikleer silahlar ytiiziinden yok olma tehlikesi tasidig1 gibi.
“Materyalist” ya da “Marksist” bicimde diisiinmek, insanin en
bastaki egiliminden vazge¢mek anlamina gelir. Dolayisiyla da

insan olarak yok olmak anlamina gelir.®

Eliade, aslinda sahte bir kurtulus vadeden bir sistemin pesin-
den nasil bir takim insanlarin gittigini sorgulamaktadir. Eliade,
insan1 maddeye indirgeyerek onu manevi boyuttan birakmanin
insan1 insan yapan seyi yok etmek anlamina geldigine dikkat ¢ek-
mektedir. Zira insan, inanan bir varliktir. Insanin homo religiosus
olmasi, Eliade’in din bilimi ¢alismalarinin tizerine kuruldugu te-
mel postiilatlardan biridir. Bir¢oklarinin zannettiginin aksine
Eliade, insan1 diger canlilardan iistiin kilan seyin akil degil, inan-
ma yetisi olduguna inanmaktadir. Modern insanin yasadig1 mane-
vi krize insanin inan¢ boyutunu reddeden ideolojilerin sebep ol-
dugu icin bunlarin bu probleme care olmadigini belirtmekle ye-
tinmeyen Eliade, bu meselenin halli yoniinde “Batililara baska
diinyalara dogru pencereler agmaya ¢alismaktadir”.3! “Marx, diin-
yay1 acitklamak degil, degistirmek istiyordu. Metafizik karsit1 olan
Budda, ne Diinyanin kokeni veya izahi ne de insanlik hali ile ilgi-

2 “Modern insan” tabiriyle Eliade, kendisini sirf tarihin bir tirlinii olarak goren
yani Tarihselciligi, Marksizmi veya Varolusculugu benimseyen insandir
(Eliade, Le mythe de I'éternel retour, s. 175, dip. 8)

% Eliade, Fragments d'un journal I, s. 318.

3 Eliade, Fragments d'un journal 1, s. 414.
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lenmistir. “Diinyanin degismesi”ni insanlik halinin kokten degis-
mesi olarak kabul eden Marx gibi o da diinyay1 degistirmek isti-
yordu”.?> Budda ve Marx hakkinda yazdig1 bu satirlar Eliade’n
kendi hermenétik projesi igin de gegerlidir. Hint diisiincesinde
gercek olmayan bu diinyanin gercek zannedilmesi maya kavrami
ile ifade edilmektedir. Mayanin sebebi cehalettir. Dolayisiyla maya-
dan kurtulmanin yolu bilgiden ge¢mektedir.?® Eliade’in analizleri-
ne gore diger materyalist felsefeler gibi Marksizm de bir mayadan
ibarettir. O halde bu yaniltict durumdan kurtulmak i¢in insanlarin
bilgilendirilmesi gerekmektedir. Ancak bu bilgi alelade bir bilgi
tiirii degil, metafizik nitelikte bir bilgidir. Eliade’in modern insana
actig1 pencerelerden bu bilgi girecektir. Onun hermeno6tiginin nihai
amact insant metafizik bilgi araciligiyla doniistiirmektir. Eliade,
bunu kiiltiirel doniistim diye de nitelendirmektedir. Kiiltiirel do-
niisiimiin nasil siyasi degisime yol agacagi bu noktada apagik anla-
silmaktadir.

Eliade’in Marksizm ile dini diisiince arasinda paralellik kur-
masi, her ikisinde de bir tiir cennet tasavvuruna sahip olmasindan
dolayidir. Eliade’in bu hareket tarzini benimseyerek bu yazinin
basinda vatanin Cennet ile 6zdeslestirildigini ve dolayisiyla da
vatan Ozleminin Cennet 6zlemine benzetildigini ifade etmistik.
Hem bir dinler tarihgisi olan hem de Ortodoks Hiristiyan bir kiil-
tiirde yetisen Eliade din bilimi ¢alismalarinda “Cennet 6zlemi”ni
insanin, 6zellikle de homo religiosus diye tabir ettigi dindar insanin
temel Ozelliklerinden biri olarak gormektedir. Eliade, baslangictaki
Cennet mitinin evrensel bir karakter arz ettigini savunmakta ve bu
tezini desteklemek amaciyla Hint ve Iran dinlerinde, Yahudilikte
ve Yunan-Latin geleneklerinde ve hatta yamyamlarda dahi bu

mitin izlerini gosteren 6rnekler sunmaktadir.?* Bu mitler, belli bir

%2 Eliade, Fragments d’'un journal 1, s. 444.
3 Konuyla ilgili ayrintih bilgi i¢in bkz. Mircea Eliade; Techniques du Yoga, Galli-
mard, Paris 1975, s 38-40 vd.; Mircea Eliade; Patanjali et le yoga, Editions du
Seuil, Paris 1962, s. 17-21.
3  Mircea Eliade, Le mythe de I'éternel retour. Archétypes et répétitions, Nouvelle
édition revue et augmentée, Gallimard, Paris 1969, s. 141; Mircea Eliade,
Mythes, réves et mysteres, Gallimard, Paris 1957, s. 44, 78. Ayrica bkz. Mircea
Eliade, Images et symboles, Gallimard, Paris 1952, s. 208, 221. 251
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mitik olay (ritiiel bir hata) sonucunda gokyiiziiniin birden yeryii-
ziinden ayrildigini, agag ya da sarmasanin kesildigini, tepesi gok-
yliziine degen dagin diizlestigini anlatmaktadir. Eliade, mitlerin
dile getirdigi bu hatayi, Yahudi-Huristiyan gelenegindeki Adem ve
Havva’nin Cennetten atilmasini ifade etmek igin kullanilan “dii-
siis” (la chute) kavramiyla ifade etmektedir.®®> Baslangictaki
cennetvari hayatin yitirilmesini sembolize eden bu diisiis sonucun-
da insan bugiinkii insanlik hdlini karakterize eden 6lumliiliik, 1stirap

¢ekme durumuna gelmistir.

Eliade’a gore insan bir an icin de olsa mitin anlatti$1 o duruma
yeniden gelme ihtiyacini hissetmektedir.’¢ Ciinkii “’Cennet Ozle-
mi’, varligiin biitiiniiyle kutsala katilmak istedigi halde bu biitiin-
liiglin aslinda sadece goriiniirde oldugunu ve gergekte bizzat var-
liginin bir kopus sonucunda olustugunu kesfeden insanin derin
arzulariyla iligkilidir.”¥ Eliade’a gore Cennet Ozlemi, insanin
Kozmos igerisindeki belirli bir durumunu yansitmaktadir. Bu 6z-
lem, monoteist dinler agisindan bakildiginda ilk insanin isledigi
asli gtinah/hata sonucunda meydana gelen “diisiis”tinden (la
chute), yani Cennetten atilmasindan onceki durumuna yeniden
kavusma 6zlemidir.® Diisiisten 6nceki donemi Eliade, Hayal Za-

mani (le Temps du Réve) diye nitelendirmektedir.®

Eliade’in bu diisiincelerini gelistirmesinde 6zellikle Freud ve
Jung'un Psikanaliz alaninda yaptiklar: kesifler 6nemli bir rol oy-
namuistir. Bilingaltinin kesfi, Eliade’a insanin sembolik ve mitik ve
dolayisiyla da dini yoniine iliskin diisiincelerini saglam bir teorik

zemine oturtmasini saglamistir.

Psikanalizi Eliade nazarinda diger beseri disiplinlerden ayri-
calikli kilan en 6nemli noktalardan biri, bu disiplinin insanin bas-

langicina iligskin yaklasimiyla alakalidir. Zira diger beseri bilimler

% Mircea Eliade, Méphistophéles et I'androgyne, Gallimard, Paris 1962, s. 243.

%  Mircea Eliade, Traité d’histoire des religions, Payot, Paris 1949, s. 355-356.

37 Eliade, Mythes, réves et mysteres, s. 125.

3 Eliade, Traité d’histoire des religions, s. 322.

3 Mircea Eliade, Religion australiennes, 2nd Ed., Payot & Rivages, Paris 1998, s. 75;
Mircea Eliade, Initiation, rites, sociétés secretes, Gallimard, Paris 1959, s. 55.
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insanin baslingicinin/bidayetinin/ashinin kusurlu oldugunu ve bu
durumun evrimle diizeldigini iddia ederken Psikanaliz, her insa-
nin bidayetinin mutluluk dolu ve bir tiir Cennetten olustugunu
savunmaktadir. Psikanalize gore insanin bidayeti, gercek baslangi-
a1, ilk ¢ocukluk cagidir. Bu ¢agda ¢ocuk cennetvari mitik bir zaman
icerisinde yani hayal zamaninda yasamaktadir.# Tipk: insanligin
Cennette basladig1 gibi bireyin baslangicini olusturan ¢ocukluk
tecriibesi de vatanda yaganmaktadir. Insanligin ceza olarak Cen-
netten atilarak diinyaya siirgiine gonderilmesine paralel olarak sug
isleyen ya da sugclu goriilen birey de vatanindan uzaklastirilmak-
tadir. Dolayisiyla siirgiin, Yahudilik ve Hiristiyanliktaki diisiis
olaymna tekabiil etmektedir. Siirgiindeki insanin tecriibesi de diin-
yaya atilan insanin tecriibesine benzemektedir. Zira nasil ki homo
religiosus, insanligin baslangicindaki mutluluk anina yani
cennetvari duruma yeniden donmek istiyor ve bunun &zlemini
cekiyorsa siirgiindeki birey de tizerinde ¢ocukluk yillarinin gectigi
o topraklara ve o mutlu giinlere, o hayal zamanina yeniden ka-
vusmak arzusuyla vatan hasreti ¢cekmektedir. Eliade’in din bilimi
calismalar1 incelendiginde baslangi¢ olgusunun ¢ok Onemli bir
yere sahip oldugu goriilmektedir. Bilindigi {izere insanligin ve
kainatin baslangicini izah eden anlatiya kozmoloji ad1 verilmekte-
dir. Az 6nce ifade edildigi gibi tiim dini sistemler insanin bugtinkii
hale baslangicta birtakim hadiselerin vuku bulmas: sonucunda
geldigini bildirmektedir. Eliade’a gore kozmogonik mitler, insanlik
halini yani insanin nereden geldigini, ni¢in var oldugunu, nereye
gidecegini, kisaca varolusun anlamini sunmaktadir. Kozmogonik
mitin diger bir 6zelligi de zaman ve mekani birlestirmesidir.+! As-
linda zaman ve mekanin bu iligkisi giinliik hayatta her insanin
yasadig1 bir tecriibe tiirtidiir. Nitekim Eliade da kendi hayatindan
bir 0rnek sunarak mekanin ve zamanin nasil bir iligki icerisinde
bulundugu hususuna agiklik kazindirmaktadir. O, Venedik’e her
gittiginde buraya ilk seyahat ettigi zamani yeniden yasadigini dile

getirmektedir. Dolayisiyla mekan biitiin ge¢misi kendinde barin-

40 Eliade, Aspects du mythe, s. 100-101. Ayrica bkz. Eliade, Mythes, réves et mystéres,
s. 57.
4 Eliade, Fragments d’un journal 1, s. 500. 253
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dirmakta ve insanin o ge¢misi yeniden kesfetmesini ya da diger bir
ifadeyle o ge¢gmise yeniden dénmesini miimkiin kilmaktadir. Boy-
lece mekan, insam yillar 6ncesine gotiirerek ona ge¢mise dogru bir
yolculuk yaptirmaktadir.#2 Boylece her ne kadar mekan ve zaman
iki farkli boyutu temsil etseler de bu iki boyutun kesistigi noktalar
bulunmaktadir. Insanin zaman icerisinde gergeklesen hayat tecrii-
besi ile bu tecriibenin gerceklestigi fiziki ortam biitiinlesmektedir.
Diger bir ifadeyle tarihi tecriibenin zamansal boyutu ile mekansal
boyutu arasinda sembolik bir iliski meydana gelmektedir.** Belirli
bir mekan, insan1 o mekanda gerceklesmis olan olaya gotiirdiigii
gibi vatan da insani bir hayat kesitine, biitiin bir maziye naklet-
mektedir. “Ben” dedigimiz seyin insanin o giine kadar gegirmis
oldugu hayat tecriibelerinin toplamindan meydana geldigi diisii-
niildiigiinde ve siirglin anina kadar bu olaylarin zamansal boyutu
mekansal boyutu olusturan vatan ile biitiinlestigi dikkate alindi-
ginda o zaman vatanin “ben”in bir parcas1 oldugu acikca ortaya
¢ikmaktadir. Diisiis olayindan sonra baslangictaki biitiinliigiin
boliindiigi gibi siirgiin de “ben”in biitiinligiinii bolmektedir.
Dolayistyla tiim arzusu baslangigtaki biitiinliige yeniden kavus-
mak olan homo religiosus gibi stirgiindeki kisi de benliginin biitiin-

liglinti muhafaza etmeye ¢alismaktadir.

Chicago’da bulundugu yillarda Eliade, Romanya ve Dogu
Avrupa’daki kozmogonik mitler, Dragos Voda, Miorita masali ve
Rumen dini folkloru iizerinde yazilar yazmaya devam etmistir. Bu
yazilar De Zalmoxis a Gengis Khan adli kitapta toplanarak 1970 y1-
linda yayimlanmuistir. Eliade, sonralar1 Rumen manevi gelenekleri-
ni periyodik olarak incelemesinin ABD’deki kiiltiirel pota igerisin-
de bir bakima kendi benligini koruma yolu oldugunu fark ettigini
bildirmektedir.# Siirgiinde Eliade, kendi benligini kaybetmemek

4 Eliade, Ordeal by Labyrinth, s. 101.

4 Tarihi mekanlarin kendi fiziksel boyutlarina indirgenemeyecegini ve bunlarin
insaru iligkili bulunduklar tarihi olaylara gotiirdiiklerini ifade eden Burhanettin
Tatar da mekan ve zaman boyutu arasindaki iligkiye tarihsel mekanlar bagla-
minda dikkat cekmektedir. Bkz. Burhanettin Tatar, “Tarihsel Mekan Fenomeno-
lojisi: Bir Giris Denemesi”, Milel ve Nihal, Cilt 4, Say1 3 (Eyliil-Aralik 2007), s. 19-
29.

4 Eliade, Les moissons du solstice, s. 226.
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icin Rumen folkloru ve dini gelenegi ile ilgili yazilar yazmaya de-
vam ettigi gibi daha once ifade edildigi iizere giinceleri yaninda
roman, hikaye vb. tiirii edebi ¢alismalarini da anadilinde yazmaya
devam etmis, esi Christinel ile Rumence konusmustur.#> Bu nokta-
da “Siirgiin icin vatan, konusmaya devam ettigi ana dilidir” ifade-
sinin anlam1 daha iyi anlasilmaktadir. Siirgiiniin uzaklastirildig:
vatanini fiziki olarak tek bir boyutta tecriibe edebilmektedir; o da
dildir.

Dil insana benligini yani kim oldugunu hatirlatmaktadir. Eski
Yunancada hatirlatmak anlaminda anamnesis fiili kullanilmaktadir.
Eliade, hermenotik teorisini izah ederken Platon’un anamnesis ku-
ramina atifta bulunmaktadir. Platon’a gore 6grenmek, hatirlamak-
tan ibarettir. “Fiziki nesneler ruhun kendine dénerek bir tiir “geri-
ye doniis”’le kendini yeniden kesfetmeye ve diinya otesi durum-
dayken sahip oldugu bilgiye yeniden kavusmay1 saglamaktadir.”4
Buna benzer sekilde dil bir tiir geriye doniisle insanin siirgiin 6n-
cesinde sahip oldugu benlige kavusmasini saglamaktadir. Diger
bir ifadeyle dil, kisinin vatan ile arasindaki iliskiyi canli tutmakta,
gozden 1rak olanin goniilden de irak olmasina engel olmaktadir.
Vataru kisaca “kisinin ait oldugu yer” seklinde tamimlarsak, dilin
siirgiindeki insana ait oldugu yerde olmadigini hatirlattigini gori-
riiz. Dil, siirgiine stirekli olarak su mesaji vermektedir: “Sen bura-

larin insan1 degilsin!”.

Kisinin ait oldugu yerden ayrin diismesi hi¢ kuskusuz bir
iziintii ve 1stirap kaynagidir. Bu istirap da homo religiosusun 1stira-
bina benzemektedir. Zira daha once ifade ettigimiz gibi homo
religiosus da bidayetteki kopus/diisiis sonucunda ait oldugu yerden
uzaklastirilmig ve diinyaya siirgiine gonderilmistir. Sonugcta homo
religiosus bir siirglindiir. Fakat o, kaybettigi bidayetteki bu hale
nihayette yeniden kavusma timidi ve beklentisiyle yasamaktadir.
Homo religiosus, hayat1 dizi gegis (initiation) sinavi olarak gordiigii

i¢in® imidini yitirmemekte ve hayati bir bosluktan veya bir sac-

4 Eliade, Ordeal by Labyrinth, s. 181.
46 Eliade, Occultisme, sorcellerie et modes culturelles, s. 12.
47 Eliade, Ordeal by Labyrinth, s. 89. 255
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maliktan ibaret gormemektedir. Eliade, siirgiiniin de bir tiir sinav

olarak algilanmasi gerektigini diistinmektedir. Ciinkii bu sekilde

bir anlam kazanan siirgiin hadisesi, Ovid’in yaptig1 gibi bir kayip

degil en az ge¢misteki kadar mutlu bir gelecegi elde etmenin bir

arac1 haline gelmektedir.

Mircea Eliade’s MaRing Sense of Exile
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ract: Throughout history, many communities have been driven from the
lands in which they had been living and have spread out all over the world.
Alongside these collective exiles History has witnessed many cases of
individual exiles. In each case one sees a community or a person being
chased away from his homeland as a consequence of a penalty. A lot of
surveys have examined the historical, political, sociological and ideological
aspects of these kinds of exiles. This essay tries to analyze the exile
experience of Mircea Eliade, one of the 20 century's most important
historians of religions by grounding on his own historical-religious
analyses. Although investigation of exile experience from a historical,
sociological, political, etc... view explains this fact from a different angle
theses approaches do not give any idea with regard to what it means to be
an exiled. Therefore the analysis device used here is the phenomenological
approach. This approach enables us to understand the person experiencing
exile from his own perspective and not only as an observer from the
outside.
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