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Islam and Other Religions: Pathways to Dialogue, Essays in Ho-
nour of Mahmoud Mustafa Ayoub,
Irfan A. Omar, ed., London: Routledge, 2006

Islam and Other Religions adli eserin onuruna kaleme alindig:
Mahmoud Mustafa Ayoub, pliiralist cenahin Miisliiman entelektii-
el simalarindan biridir. Wilfred Cantwell Smith’in 6grencilerinden
olan Ayoub, sadece Islami Arastirmalar iizerine degil, karsilastir-
mal1 din alaninda da yetkin bir arastirmacidir. Ayoub, giintimiiz
diinyasinda catisma yerine diyalogun, hosgoriisiizliik yerine iyi
niyetin ikame edilmesi diisiincesinin samimi bir savunucusudur.
Burada amacimiz, s6z konusu esere katki saglayan kisilerin goriis-
lerini aktarmak degil, daha gok bu yazarlarla diyalog iginde Islam
ve Oteki dinler ya da dinler aras1 diyalog meselesini ele almaktir.

Dinleraras: iliskiler hususunda ve daha 6zelinde ii¢ Ibrahimi
gelenegin birbirleriyle olan iligkileri konusunda en ciddi sorun, bir
sonraki dini gelenegin bir dncekinin otoritesini ve gegerligini sor-
gulamasi, bir dncekinin de bir sonrakinin, kendi geleneginin sapik
bir izdiisiimii olarak yargilamasidir. Gergekten de Ornegin
Yuhanna Inciline baktigimizda, orada her seyin Mesih-merkezli
olarak yeniden insa edildigi yeni bir dille karsilariz. Bu yeni dil,

Yahudi sembolizmini ve 0zellikle hukuk merkezli gelenegi ¢o-
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kertmeye calisir. Buna karsilik Yahudi gelenegine mensup otorite-
ler de Yuhanna'da olusturulmus yeni dilin bir tiir sapkinlik ve
asirilik oldugu sonucuna ulasir. Benzer bir bicimde Kuran’da orta-
ya konan tevhit-merkezli yeni dil, Yahudi ve Hiristiyan gelenegi-
nin, gerek Allah’in birligi gerekse de vahyin biitiinliigii baglamin-
da sirk iginde olan ve Allah’in dinini boliip pargalayan bir yapiya
sahip oldugunu ifade etmektedir. Biitiin bu olumsuz goriintiiye
ragmen, Muhammed Arkoun, Ibrahimi gelenegin ii¢ torununun
Ozellikle kutsal metinlerini hermendtik anlayis zaviyesinden ele
aldiklarinda, birbirlerini daha iyi anlamalarina yardimei olacagin

belirtir.

Dini kimlikler agisindan, Yahudilikteki secilmislik diistincesi,
Hiristiyanliktaki Mesih-merkezcilik ve Islam’in tavizsiz monote-
izmi (tevhit) her bir dinin taraftarlarinin kendi geleneklerine ve
kimliklerine daha ¢ok sahip ¢ikmalarina ve onu parlatmalarina yol
acar. Her ii¢ gelenek, kendisini insanlik tarihinin baslangici olarak
kabul edilen Hz. Adem’e kadar geri gotiiriir. Fakat s6z konusu
dini gelenekler arasindaki ¢atismanin, her biri i¢in s6z konusu olan
resmi din anlayis1 temel alindiginda doruga ¢iktigini miisahede
etmekteyiz. Gergekte bu geleneklerin farkli ve degisik yorumlari,
bir takim alt gelenekler acisindan diisiiniildiigiinde, belki de bun-
lar arasinda diyalog kurmak daha da kolaylasir. Dolayisiyla din
hakkinda genel ve resmi sdylemlerden somut dindarlarin farkh
yasantilarina ve deneyimlerine gidilirse, en azindan dinlerin mut-
laklik iddiasinda bulunmalar1 o kadar da kolay olmayabilir. Ayrica
bu geleneklerin maruz kaldiklar1 degisim olgusu, itikadi ya da
ameli anlamda dini hakikatin sadece belli bir dinin belli bir done-

mine (klasik dénem) indirgenmesine de engel olacaktr.

Dinler arasindaki benzerliklerden yola ¢ikarak diyalog kur-
mak cazip gibi goriinse de, dinlerarasi benzerlikleri vurgulamak,
metodolojik ve kimliksel agidan sikintili bir durumdur. Zira bu,
dinleri homojenlestirme ve birbirine benzemeyeni zorla benzetme-
ye calisma gibi bir probleme yol acar. Oysa dinler aras: farkliliklara
ragmen, dinler aras1 diyalog gerceklesebiliyorsa, orada olgun bir
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diyalog siirecinden bahsedilebilir. Yoksa 6teki olarak gordiigiiniin
farkliligina saygi gostermiyorsa, orada zaten sahici bir diyalogdan
bahsetme imkani yoktur. Bununla birlikte, nasil ki, Hinduizm,
Budizm, Caynizm ve Sihizm Hint dinleri baslig1 altinda siniflandi-
riliyorlarsa, Yahudilik, Hiristiyanlik ve islamiyet de ibrahimi din-
ler baghig1 altinda simiflandirilabilir.

Aslinda belki de, Ibrahimi dinlerin miintesiplerinin tarih bo-
yunca birbirlerine karsi ¢ogu zaman tahammiilsiiz olmalarinin
arkasinda yatan gercek neden, bu ii¢ gelenegin birbirine ¢ok ben-
zemesidir. Ozellikle her iig dinin kanonite baglaminda kutsal kitap
anlayis1 ve gelenege atfettigi deger, onlar1 birbirine ¢ok daha ben-
zestiriyor ama paradoksal bir bicimde ayristirtyor da. Diger taraf-
tan bu gelenekler daha derinden incelendiklerinde ayni zamanda
belki miintesiplerinin bile farkinda olmadiklar1 ortak noktalara
sahip olduklar: goriilebilecektir. Her ticli de Tanr1'nin kendileriyle
iletisime ge¢mis olmasimin kendilerini 6zel kildigina inanmaktadir-
lar. Her {i¢ii de vahyin muhatab: olmak suretiyle, diinyadaki boz-
gunculukla miicadele etme misyonuna sahip olduklarin diisiin-
mektedirler. Ornegin Yahudiler secilmis kavim olduklarini diisii-
niirken, Miisliimanlar, vasat immet ya da en hayirli immet olduk-
larini distiniirler.  Her ii¢ gelenek, vahyin mutlakligi ve
kanonikligi hususunda hemfikirdir. Ornegin Kalvinistlerle Hanbe-
lileri kiyasladigimizda, onlarin benzer piiriten bir kutsal kitap alg-

sina sahip olduklarini miisahede etmekteyiz.

Her {i¢ gelenek de kendi dinine mutlak bir deger atfetse de,
din fenomenolojisinin gelisimiyle hiz kazanan otonomi fikri, bu
mutlaklik iddiasini gorelilestiren bir hal almaktadir. Agikgasi, mut-
laklik iddialar salt teolojik baglamda anlasilamaz. Zira mutlaklik
iddialari, tarih boyunca bir takim otoritelerin kendi otoritelerini
saglamak ya da gliclendirmek igin kullandiklar1 meta-
sOylemlerdir. Aslinda insanlar, bu tiir sdylemlerin teolojik oldugu
kadar siyasi oldugunu da fark edebilirlerse, o zaman birbirlerini

daha iyi anlama sans1 yakalayabilirler.

Her ti¢ gelenekte de, kendilerinden olmayanlar “6teki” olarak
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algilanir yani 6teki ayni zamanda disaridan bakan biridir. Aslinda
bu 6teki yaratma islemi, her ne kadar disa doniik bir faaliyet gibi
algilansa da, aslinda ige doniik hesaplar da tasimaktadir. Zira bu
Oteki sOylemiyle cemaatin homojenligini saglanirken, monolitik
yapisi da garanti altina alinmis olur. Aslinda modernize olmus ve
kiiresellesmis bir diinyada dini gelenekler sadece “dini” degil, dini

o

oldugu kadar “siyasi”, “sosyolojik” vb. boyutlara da sahiptir.

Dinleraras: diyalogun amaci, giiniimiiziin ¢atisma kiiltiirtiniin
ortasinda, baris, adalet ve insan haklarina ulasmak icin isbirligi
icinde olmak ve ¢atismaya dayal: kriz kiiltiirtinii asmaya calismak-
tir. S6z konusu diyalogun amaci misyonerlik olmamalidir ve ayri-
ca herkesge makbul karsilanan yeni iist bir din {iretmek de degil-
dir. Diyalog, karsilikli anlayis ve hosgorii kiiltiiriinii gelistirmeye,
ortak insani degerleri tehdit eden potansiyel koétiiliiklere kars: bir-
likte hareket etmeye hizmet etmelidir. Farkliliklara sayg1 ve karsi-
likli anlayis olmaksizin sahici bir diyalog gerceklesemez. S6z ko-
nusu diyalog siirecinin din ya da dinlerin egitimi ve &gretimiyle
ilgili bir boyutu da vardir. Buna gore, bir cemaatin icindeki egitim,
oteki dinlerin imaniyla da ilgili olmalidir. Bu nedenle &teki dinler
Ogretilirken, nesnel ve hoggoriilii olunmalidir. Burada Adolf von
Harnack’in “birini bilen, hepsini bilir” sOylemine karsi Max
Miiller’in “birini bilen, hi¢birini bilemez” ifadesi 6n plana alinma-
Iidir. Onlar tarafindan kendi dinimizin nasil anlatilmasini istiyor-
sak, otekilerin dinini dylece anlatmaliy1z. Bu nedenle diger dinler-

den bahsederken, indirgemeci ve essentialist dili terk etmeliyiz.

Kur’an ayetlerinin gosterdigi gercek, Miisliiman entelektiieller
ve Ehl-i Kitap teologlarinin diisiiniildiigiinden ¢ok daha fazla or-
tak noktaya sahip olduklaridir. Resid Riza gibi alimler, Islam’in
Hiristiyanlik dininden gok Isa’nin yolundan sapan Hiristiyanlari
sugladigimi ifade etmektedirler. Kuran’da Miisliimanlarla Ehl-i
Kitabin baris donemleri siiresince birlikte dostca yasamalarini en-
gelleyecek hicbir hiikiim yoktur.

Gegen yiizyilda 6zellikle Bat1 leminde Islam’1 anlamaya do-

niikk saygili bir yaklasimin onde gelen temsilcilerinden olan
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Cantwell Smith, Kenneth Cragg, Annemarie Schimmell gibi bazi
isimler hatirlanmalidir. Bu tiir olumlu yaklasimlar, her bir dinin
miintesiplerinin birbirini daha iyi anlamasina vesile olacaktir. Bu-
nunla birlikte dinler aras1 diyalogu engelleyen faktorlerden birisi
de, zihinlerdeki medeniyet sablonlaridir. Ornegin “Orta-Dogu
[slam medeniyeti” veya “Bat1 Hiristiyan gelenegi” gibi kavramlar,
bu tiir medeniyet sablonlarina 6rnek olarak verilebilir. Oysa ger-
cekte, Islam dogulu oldugu kadar Avrupali ve Amerikali bir fe-
nomendir. Ayn1 sekilde Hiristiyanlik da, Bati gergekligi oldugu
kadar Hindistan, Endonezya veya Latin Amerika gercekligidir.

Islam and Other Religions adli eserde, farkli dinlerden, farkl
kiiltiirlerden arastirmacilar, ortak bir sonuca ulagsmaktadirlar. Bu
sonug, Islamiyet, Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi farkli gelenekler
arasinda bu dini geleneklerin miintesiplerinin farkinda olduklar:
ya da heniiz farkina varamadiklar1 ¢ok sayida ortak noktanin bu-
lundugudur. Jacques Waardenburg, dinler arasi iligkiler bagla-
minda kiiresel bir diinyada insanlarin artik kendilerini sadece dini
geleneklerine referansla tanimlamadiklarini, ayn1 zamanda kendi
ulusal kimliklerine ve sosyal siniflarina gore de kendilerini ifade
ettiklerini belirtir. Hatta dini kimlikler, baglamlarina gore degisen
sosyal yonlere sahiptir. Ayrica Waardenburg’a gore, dini cemaat-
lerde empirik olarak gozlemlenebilen degisikliklere dikkat edilme-
lidir. Ozellikle son 25 yil iginde zellikle dinler aras1 hosgorii kadar
dinlerin kat1 ve rijit yorumlar1 da ilerleme kaydetmistir. Dinlerarasi
diyalog s6z konusu oldugunda bu durum da hesaba katilmalidir.
Ozellikle Hiristiyanlik ve Islamiyet'i eskatolojik temalar baglamin-
da karsilastiran Bijlefeld, her iki dinde Tanr1 nosyonunun, sabirls,
adaletli ve merhametli olmak gibi ortak ozellikler tasidigina isaret
eder. Papademetriou, Miisliimanlar ve Ortodoks Hiristiyanlar
arasinda hakiki bir diyalog sayesinde insanlarin korku ve siiphele-
ri asacaklarini ve sivil bir toplumda birlikte isbirligi icinde yasaya-
caklarina dikkat geker. Shihab, 21. yy.da dindarlar arasindaki diya-
logu engelleyen belli bagh faktorlere dikkat ¢eker. Bunlardan ilki,
siyasi liderlerin kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda dini metinleri tahrif

ya da manipiile etmeleridir. Tkincisi, soylu ideallerin ve sdylemle-
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rin pratikte etkisiz olmasi ya da ihmal edilmesidir. Ugiinciisii, bas-
ka bir dinle diyaloga gecen dindarlarin, 6teki gelenegin erdemleri
1s181nda kendi gelenegine 6z-elestirel yaklasmayi icsellestirememe-
sidir. Dordiinciisti, Miisliimanlarin Hiristiyanlar hakkinda ¢ok az
bilgi sahibi olmas1 ve diger taraftan Hiristiyan misyonerlerin ¢o-
gunun pliiralist olmaktan ¢ok evanjelik olmasidir. Besincisi, Hiris-
tiyanlarin misyon Miisliimanlarin davet dedikleri seyin yapisiyla
ilgilidir. Esed’in Kur’an’daki sembolleri ya da hikayeleri anlam-
landirma tarzini konu edinen Chande, Esed’in Kur’an’in Allah
tarafindan vahyedilen bir kelam olmasi noktasinda Fazlurrahman
gibi alimlerle miisterek bir ¢izgide yer alirken Kurana tarihsel-
elestirel yontemleri uygulayan Ebu Zaid ya da Arkoun’dan ayril-
digin belirtir. Ona gore, Esed, Kurandaki kissalarin onlarin mitsel
baglaminda yeniden diisiiniilmesi gereken metinler oldugu husu-
sunda Miisliimanlara meydan okumaktadir. Giiney Afrikali femi-
nist bir Miisliiman olan Shaikh, kadinlarin aleyhinde olan hadis
metinlerini feminisit bir perspektiften ele alirken, hakim bilgi s6y-

lemini yapibozumuna ugratmaya calisir.

Clarke, gizemcilik doneminden o6nce Siilikteki iman ve iman-
sizlik kavramlarimi ele alirken, Kafravi ise, Fahreddin Razi’'nin
felsefi teolojisinde Zorunlu Varlik (Vacib-ul viicud) diisiincesini
konu edinir. Douglas Berger, filozof Schopenhauer’in Islam’la
ilgili fikirlerini konu edindigi makalesinde, onun fslami metinlerle
karsilastig1 baglamin, romantik oryantalist anlayisin egemen oldu-
gu bir kiiltiir oldugunu belirtir. Bu bakimdan Schopenhauer’in
Islamiyetle ilgili kanaatleri, fenomenolojik tarzda, Miisliimanlarin
Islam’dan algiladiklarini yansitmaktan ok kendi kisisel ve felsefi
degerlendirmeleridir. Etin Anwar ise, Lao-Tzu veya Derrida gibi
filozoflarla da cesitli vesilelerle karsilagtirilmis bir Miisliiman mii-
tefekkir olan Ibn-i Arabi’yi Meister Eckhart ile karsilastirir. Ona
gore, Ibn-i Arabi ve Eckhart, Musa tipi peygamberlik ve Isa tipi
peygamberlik modelleri hakkinda miisterek goriislere sahiptirler.
Michael Fitzgerald, Ibrahimi dinlerde ortak bir unsur olan monote-
ist taruklik ya da sahadetin Tanr1 diiglincesinin 6nceligi, insanlarin

mesuliyeti ve insanliga hizmet gibi alt basliklar altinda degerlendi-
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rildiginde, her ii¢ gelenegin monoteizm baglaminda ortak noktalar
tasidiginin daha iyi anlasilacagini belirtir. Williams, tek Tanri'nin
huzurunda Hiristiyanlar1 ve Miisliimanlar1 bekleyen gorevleri ele
alirken, 6zet olarak Tanr1 hakkindaki hakikatleri 6gretmek yerine,
onlarin hayatimizi degistirip doniistiirmesine izin vermemiz ge-
rektigine dikkat geker. Nielsen, Bat:1 medeniyetinde iktidar ile ilgili
sOylemleri inceledigi makalesinde bu sdylemlerin ideolojik tonlar
tasidiginin 6nemini hatirlatir. Dolayisiyla bu tiir ideolojilerce ko-

riiklenen ¢atisma mitlerinin gergekligini sorgulamaktadir.

Ayoub gibi hem bir akademisyen hem de ¢ok yonlii bir kiiltiir
elcisi sayilabilecek bir sahsiyetin misyonunda ilham alan bu maka-
leler, Ayoub’un gerceklestirmek istedigi hedefin basarilmasi bigi-
minde de anlagilabilir. Ayoub, Islam medeniyetiyle diger kiiltiirle-
rin bulugsmasinda rolii olan ender arastirmacilardan birisidir. Bu
bakimdan o, Islam’in ortadoguya hapsolmasina mani olan ve Is-
lami gelenegin kiiresel lige tasinmasini saglayan kanallardan biri-
sidir de. Ayoub’un karsilastirmali din bilimine sagladig katkilar,
ozellikle “Tarihin Sonu” veya “Medeniyetler Catismas1” gibi
diyalojik mantiktan uzak ve essentialist sdylemlerin Stesine gege-
bilme adina bir firsat olarak degerlendirilebilir.

Emir KUSCU
(Yrd. Dog. Dr. Inénii U. Ilah. Fak.)

“Oteki” Olmak, “Oteki”yle Yasamak

Jiirgen Habermas, Siyaset Kurami1 Yazilar
Cev. flknur Ata, YKY, istanbul, 2010.

Kamusal Alanin Yapisal Doniisiimii, “Ideoloji” Olarak Teknik ve
Bilim, Tletisimsel Eylem Kurami, Boliinmiis Bati ve Dogalcilik ve
Din Arasinda gibi eserlerinden tamidigimiz iinlii Alman diistiniir
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ve sosyolog Habermas, 1996 yilinda yayimlanan siyaset kurami
yazilarindan segilerek olusturulan “Oteki” Olmak “Oteki”yle Ya-
samak isimli ¢alismasinda, cumhuriyetci ilkelerin evrensel ve nes-
nel igeriginden hareketle, giintimiiz toplumlarinin karsilastiklar
sorunlar1 tartismaya a¢ma ve onlara olasi ¢oziimler sunma ¢aba-
sindadir. Dinler ve kiiltiirleraras:1 diyalogun ve diinya barisinin
sikca tartisma konusu yapildig: gliniimiizde, Habermas'in konu ile
ilgili degerlendirmelerinin ve Onerilerinin diisiince ufkumuzu agici
nitelikte oldugunu sdylemek yanlis olmasa gerektir. Clinkii ¢alig-
ma, yazarmnin da ifade ettigi gibi, “Ozellikle ¢okkiiltiirliiligiin
ortaya cikardig: celigkilerin yogun bir bigimde goriildiigii ¢ogulcu
toplumlarin, uluslar-iistii bir birlik olusturmak icin bir araya gelen
ulus-devletlerin ve istemleri diginda zorunlu bir risk toplumu ha-
line getirilmis diinya toplumu yurttaslarinin karsilastig1 sorunlara
yanit verme” (s. 7) ¢abasinin bir iiriinii niteligindedir. Kitap, ¢ok 6z
ve Ozet bir ciimle ile ifade edecek olursak, giiniimiiz ¢cogulcu top-
lumlarda yasanan 6zgiirliikler miicadelesinden ve haklar ¢atisma-
sindan, Kant'n diinya vatandashg: diisiincesine kadar uzanan
genis bir yelpazede bireyin ontik ve politik konumunu belirlemeye
caligmaktadir.

Dort ana boliimden olusan ¢alismanin ilk ti¢ bélimiinde, Av-
rupa ulus-devletinin konumu ve gelecegi; ulus, hukuk devleti ve
demokrasi arasindaki iliski; Kant'in ebedi baris diistincesi; demok-
ratik hukuk devletinde taninma miicadelesi;
"tartisimci/miizakereci politika" kavraminin agikliga kavusturul-
mas1 ve hukuk devleti ile demokrasi arasindaki igsel iliski gibi
konular eksenindeki diisiince ve degerlendirmeler yer aliyor. Dor-
diincii boliim uzun soluklu tek bir yazidan olusuyor. "Ahlak'n
Biligsel Igerigine Tliskin Soykiitiiksel Bir Inceleme". Burada "6teki"
kavraminin ahlaksal a¢idan temellendirilmesi {izerine diisiincelerle
karsilastyoruz. Agikcasi kitap, yazarinin bir yandan tarihten eko-
nomiye, felsefeden sosyolojiye, uluslararas: iligkilerden demokra-
siye, hukuk felsefesinden ahlak felsefesine kadar genis ve derinlikli
ilgisini yansitmasi, diger yandan bir Alman filozofunun kendine

0zgii tisliibunu ve zorlu anlatim tarzini tagimasi dolayisiyla kus-
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kusuz okuru zorlayan ancak Habermas'in diisiince evreninden
diinyanin politikasina ve bireyin oradaki hallerine bakmak isteyen-

ler igin de iyi bir tercih olma 6zelligini tasimaktadir.

Daha detayl bir degerlendirmeye gegecek olursak, birinci bo-
liim “Ulus-Devletin Bir Gelecegi Var midir?” sorusuna yanit ara-
maktadir. Biraz da Federal Almanya’nin siyasi ge¢misine ve yakin
tarihine gondermeler iceren bu boliimde Habermas, irk kokenli ve
ortak bir yazgiya sahip bir kiiltiirel toplum olarak tanimlanan ulus
kavramini tartisma konusu yapmakta ve giiniimiizde yasanan bir
¢ok sorunun bu romantizm kaynakli ulus anlayisinin bir triinii
oldugu sonucuna varmaktadir. (s. 7) Ulus kavraminin Fransiz ve
Amerikan devrimlerinin dogal bir sonucu oldugu ve artik ulus-
devletlerin diinya siyasetini karakterize ettigi reddedilemeyen bir
gercektir. Uluslar {istii bir orgiit olarak “Birlesmis Milletler” tam-
lamasi da buna isaret eder niteliktedir. Yazar’a gore, ulus olgusu
ve ondan tiiretilen ulus devlet anlayisi, bir yandan yeni bir mesru-
luk temelinde sosyal entegrasyonun ve ortak bir yazgiya dayal
dayanismaci toplum bilincinin yeni ve daha soyut bir bicimini
olanakli kilmakta iken, diger yandan siyasi egemenligi ve mesru-
luk sorununu dinsel temelden sekiiler bir zemine tasimak suretiyle
insanligin laiklesme siirecinde olumlu ve anlaml bir islev gormdis-
tiir. (s. 19, 20) “Ulus-devlet, ilk modern toplumun ciiriiyen birlik
baglarini, devlet vatandaslarinin dayanismaci iligkisi kavramiyla
yeniden saglamlastirarak tarihte biiyiik bir basar1 elde etmistir.” (s.
23) Ancak gerek kavramsal (ilkesel) gerekse gorgiil (emprik) olarak
incelendiginde milliyetcilik ile cumhuriyetcilik arasinda bir takim
gerginlikler ve celigkiler mevcuttur. Kavramsal olarak bakildiginda
ulus sozcligiiniin bir, bir devletin vatandas: olmak iki, devletten
bagimsiz olarak bir halkin mensubu olmak seklinde birbiri ile geli-
sebilen iki farkli anlami vardir. Iste ulus devlet olgusu, bu kavra-
min icerdigi ikilemi zorunlu olarak tasimak durumundadir. Olgu-
sal ve tarihsel olarak bakildiginda ise, bir yandan bilimsel saflas-
tirma, diger yandan propagandaci yaklasim milliyetciligin siyasi
elit gruplarca suistimalini bagtan elverigli kilmaktadir. Tarihte

bunun 6rneklerini bulmak ise hi¢ de zor degildir. “1871 ile 1914
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tarihleri arasindaki Avrupa emperyalizminin tarihi, tipki 20. yiiz-
yildaki koklii milliyetgilik gibi (Nazi irk¢iligina deginmeye gerek
bile duymuyorum), ulus diisiincesiyle, milletleri, gosterdikleri
bagliliklariyla anayasal devlete giidiilemekten ¢ok, kitleleri, hi¢bir
bi¢cimde cumhuriyetci temel ilkelerle bagdasmayan amaclar dog-
rultusunda harekete gecirdigi ac1 gercegini gostermektedir.” (s. 25)

Ayrica, yazara gore, gliniimiiz ¢ogulcu toplumlarinda bizler
kiiltiirel acidan homojen bir ulus-devlet modelinden gittik¢e uzak-
lasan giincel gerceklerle i¢ ice yasamaktay1z. Uzerinde yasadigimiz
yash yerkiirede kiiltiirel yasam bicimlerindeki c¢esitliligin, etnik
gruplarin, mezheplerin ve diinya goriislerinin sayis1 ve giicii git-
tikge artmaktadir. Normatif acidan asla kabul edemeyecegimiz
etnik temizlik disinda bundan kagmamiz da asla olanaklh degildir.
Bu durumda ¢okkiiltiirlii toplumlar: bir arada tutmanin tek yolu
sadece liberal 6zgiirliiklerin ve siyasi katilim haklarinin bireylere
ve topluluklara taninmasi degil, ayn1 zamanda diinyevi boyutta
sosyal ve Kkiiltiirel ortaklik haklarinin da saglanmasidir. Bunun
yolu da, hukuk devleti ve demokrasi arasindaki iliskiden hareketle
farkliliklar1 ve ihtilaflar1 ortadan kaldirmak ve uyruklari tek-
tiplestirmek degil, farkliliklar1 sisteme dahil etmek, onlara sistem
icerinde kendilerini ifade edecekleri yasam alanlari tanimak, bir
bagka ifade ile farkliliklari, hatta aykiriliklar1 benimsemektir. Bu
benimseyici toplulugu ayni zamanda “ahlaksal [ahlakli] topluluk”
olarak niteleyen yazar, ahlakliigin Olciitiinii calismasinin 6nso-
ziinde de ifade ettigi gibi “ayrimciligin ve haksizligin kaldirilma-
styla birlikte marjinalleri, karsilikl1 sayg1 temelinde benimseme” (s.
9) olarak tanimlamaktadir. Yazara gore benimsemek, “kendi igine
kapatmak ve oOtekine karsi kapanmak demek degildir. ‘Otekini
benimsemek’ toplumsal sinirlarin herkese —hatta ve 6zellikle de,
birbirine yabanci olan ve birbirine kars: yabanci kalmak isteyenle-

re- acik olmasi demektir.” (s. 9)

“Kiiresel Diizeyde ve Devlet Diizeyinde Insan Haklar1” ismini
tasiyan ikinci boliim, “200 Y1l Sonra- Kant'in Ebedi Baris Diisiince-
sine Bakis” ve “Demokratik Hukuk Devletinde Taninma Miicade-
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lesi” baslikli birbirinden bagimsiz iki uzun soluklu yazidan olus-
maktadir. Kant'in “Ebedi Barisa Dogru” (Zum Ewigen Frieden) isim-
li makalesinin yayimlaniginin iki yiiziincii yi1ldéniimii miinasebe-
tiyle Habermas, bu béliimde onun diinya yurttashg: hukuku anla-
yisini giiniimiiziin bilgi birikimi ve tarihsel deneyimlerimiz 1s181n-
da yeniden gozden gecirmeye ve giliniimiiz kosullarina uyarlama-
ya ¢alismaktadir. Bircok diisiintire gore, Milletler Cemiyeti'nin ve
glinlimiizde Birlesmis Milletlerin diistinsel temelini olusturan bu
makale Habermas’a gore yeniden okunmali ve giincellenmeli;
Birlesmis Milletler de ihtiyaglar dogrultusunda hukuksal ve islev-
sel olarak yeniden yapilandirilmalidir. Her seyden 6nce, Kant'in
s0z konusu makalede ileri siirdiigii diinya vatandaslig1 hukuku,
hiikiimetleri tek tek baglayacak sekilde kurumsallastirilmali ve
diinya baris1 da hem hiikiimetler hem de kimi yonlerden hiikiimet-
leri asan sivil giigler ve uluslar arasi toplum kuruluslari tarafindan
desteklenmelidir. Ornegin, yazara gore, “Milletler Cemiyeti [ve
benzeri kurum ve kuruluslar], iiyelerini, yaptirimlarla hukuka
uygun davranislara en azindan tesvik edebilmelidir.” (s. 83. 84.)
Ciinkii, devletlerarasi1 hukukun 6ngordiigii masumiyet iddiasinm
¢oktan yitirmis olan bir zamanlarin egemen devlet 6zneleri, igisle-
rine miidahale etmeme ilkesi ile yetinemezler. Insani miidahaleler
sorununun bir yansimasi ve sonucu olarak ¢okkiiltiirliiliik ve gesit-
lilik olgusu 6n plana ¢ikmistir. Ayrica, sorunun devlet aygitini
asan bir boyutu da vardir. Temel hak ve 6zgiirliiklerin korunmasi
sorunu salt hukuksal bir sorun olmayip, arka planinda yatan etik
bir durus ve kiiltiirel bir bakistan bagimsiz olarak degerlendirile-
meyecegi icin, uluslar1 ve ulusal yapilar1 asan olusumlar da bu
konuda desteklenmelidir. Ciinkii bugiin, diinya ¢apinda is yapan
otuz biiyiik isletmeden her birinin yillik cirosunun, Birlesmis Mil-
letler Orgiitii'nde temsil edilen doksan devletin milli gelirinden
daha fazla oldugu diisiiniilecek olursa, sorunun ve ¢dziimiiniin
salt devletsel organizasyonlar1 astigi cok daha kolay anlasilabilir.
Acgikcasi, 20. ylizyilin, biitiin eksikliklerine ragmen bu konuda
olumlu bir gelisme grafigi gosterdigi de inkar edilemez. “... Green

Peace ya da Amnesty International gibi devletsel-olmayan yeni
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organizasyonlar, kamuoyunda, devletlere kars: uluslar aras1 orgii-
lesmis sivil toplumdan ¢ikan aktorlerin sayisinin giin gectikce art-

tigina iliskin bir gostergedir.” (s. 81)

Her durumda azinliklar egemen bir gii¢ olarak tanimlanan
devlet aygitinin giicii ve otoritesi karsisinda 6zel ve 6zerk haklar
ile kiiltiirel, etnik ve dinsel kimlikleri ile “tarunma” kaygis1 igeri-
sindedirler. Bu taninmanin en giivenli yolu, farkl: olduklarinin ve
farkliliklarinin yasal bir giivence altina alinmasidir. Ancak, huku-
kun o6zellikle de yazili modern hukukun bir takim agmazlar: 6zsel
olarak igerisinde barindirmasindan dolay1 yasal giivence, taninma
konusunda yetersiz kalmaktadir. S6yle ki, modern hukuk, agik¢a
yasaklanmayan her seye izin verildigi gibi bir Onciile dayandig:
icin bicimsel, tek tek her bir bireyi 6znel haklarin tasiyicisi yaptig
igin bireyselci, siyasi yasa koyanlarin degistirilebilir kanaat ve ka-
rarlarina dayandig icin olumsal olmas1 nedeniyle bir ¢ok agidan
yetersiz kalmaktadir. Iste burada devreye etik girmek durumun-
dadir. Habermas'in 1srarla vurguladigi ve altii cizdigi de zaten
taninmanin bu ahlaksal yonii ve igerigidir. Ona gore bu taninma-
nin ahlaksal yoniiniin en temel vurgusu da saygi duygusu olmak-
tadir. Bu iki tiirden bir saygidir: 1. Cinsiyet, irk ve etnik kokenden
bagimsiz olarak, her bir bireyin kendine 6zgii kimligine saygi. 2.
Haksizliga ugramis gruplarin fazlasiyla deger verdigi kendine
0zgili davranis bigimlerine, hareketlerine, farkli diinya goriislerine
saygl. Ancak, buradaki hukuk ve etik birbirinden bagimsiz ve bii-
tiintiyle iliskisiz seyler degildir. Hukukun etik bir yonii ve igerigi
olmalidir. Habermas’in ifadesiyle devlet, azinlik haklarinin ihlali-

“

nin oniine “.... hukuk diizeninde etik tarafsizliga yer vermekle
degil, temel haklarin hayata gegirilmesinde izlenecek demokratik
siireglerin ve hukuk toplumlarinin igine etik anlayisi yerlestirmekle
gecilir.” (s. 127) Sonug olarak bir toplumsal yap1 ya da siyasal or-
ganizasyon tiim farkliliklari ile ayakta kalmak ve tarih sahnesinde-
ki varligimi devam ettirmek istiyorsa, bir yandan biinyesindeki
“dtekileri” ve “yabancilar1” hukuki olarak tanimak ve ahlaki ola-
rak da saygi ile karsilamak, diger yandan ise bagli oldugu demok-

ratik siireglerin ve hukuk ilkelerinin igine etik anlayis: yerlestirmek
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zorundadir. Bu, bir toplumun 6z-doniisiim glictine sahip olmasi-
nin ve sahip oldugu giicii korumasinin zorunlu kosuludur. Ciinkd,
“modern toplumlardaki hizl1 degisim, tiim yerli yasam bicimlerini
parcalar. Sadece elestiri ve kopmalarla 6z-doniisiim giiciine sahip
kiiltiirler hayatta kalir. Hukuksal giivencelerin tek dayanagi da her
zaman, herkese, kendi kiiltiirel ¢evresinde bu giicii yenileme ola-
nagimi tanimasidir. Bu gii¢ de ancak, yabancilar1 ve yabanci olam
ayirmakla degil, yabancilar ve yabanci olanlar arasindaki karsilik-
lilikla artar.” (s. 132)

“Tartisgtmci Politika Ne Demektir?” baglikl: {ig¢lincti bolim de
iki kissmdan olusmaktadir. “Demokrasinin U¢ Normatif Modeli”
basligini tasiyan birinci kisimda yazar 6nce, liberal ve cumhuriyet-
¢i politika modellerini tanimlayip elestirel bir siizgecten gegcirdik-
ten sonra, onlarin artilarini icerdigini ama eksilerini ve agmazlarim
disladigini soyledigi ve kendisinin kavramsallastirdigi “tartissmet
politika” (deliberative politic) modelini ileri siirmektedir. Tartisim
(miizakere), yazarin yaptig: bir alintiyla da agmaya ve tanimlama-
ya ¢alistig1 gibi, .. .kisinin kendi talepleri kadar bagkalarinin talep-
lerine de gonderme yapan gerekgelerle ikna edilmeye acik olmasi
anlamina gelen toplumsal igbirligine yonelik belli bir tutuma isaret
eder. Tartisim aract —katilmcilarin kendi can alicl ¢ikarlarina ilig-
kin anlayiglarini bildirmelerini de igeren- iyi niyetli goriis alis ve-
risidir... burada her oylama, eger oylama yapiliyorsa, bireysel
yargilarin toplanmasini simgeler.” (s. 156) Bu nedenle, tartisimci
politikada yazara gore, tartisma, otoritenin ele gecirilmesi anla-
minda sadece mesrulastirict bir giicii ortaya koymakla kalmaz. Bu
tarzda yiiriitiilen siyasi miizakereler daha ¢ok siyasi giiclin uygu-
lanus ve kullanilis bigimine de bir baglayicilik kazandirir. Idari ve
siyasi gli¢ yalnizca politikalar temelinde ve demokratik siiregle
ortaya ¢ikan yasalarin belirledigi sinirlar ¢ergevesinde uygulanabi-
lir. Ayrica bu tiir bir politika ve ondan ¢ikarsanan hukuk da, bir
onceki boliimde degindigimiz hukuk-ahlak iliskisine uygun bir
hukuksal yap1 ve anlayis iiretir. Clinkii “siyasi olarak yazilan bir
hukuk eger mesrulasacaksa, en azindan somut bir hukuk toplu-

munun Otesinde genel gecerlilige sahip ahlaksal temel ilkelerle
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uyusmak zorundadir.” (s. 157)

“Hukuk Devleti ve Demokrasi Arasindaki I¢sel Tliski” baslikl
kisimda ise yazar, “hukuk devleti olgiitlerinde olmayan kurumlara
sahip devletsel hukuk diizenlerinin mevcut olmas1 gibi, demokra-
tik anayasasi olmayan hukuk devletleri de vardir.” (s. 167) diyerek
hukuk devleti ile demokratik devlet arasindaki ayrima isaret eder
ve mesru bir hukuka dayali her devletin zorunlu olarak demokra-
tik olamayacagini ya da, bir baska ifade ile, hukuklu olmasina
ragmen demokratik olamayan devletlerin de olabilecegini ifade
eder. Bu noktada geleneksel hukukla modern hukuk arasinda bir
ayrima isaret eden yazar, modern hukuk anlayisinin geleneksel
hukuk anlayisindan farkli olarak, -Bati Avrupa’daki feminist esit-
lik politikalar1 6rneginde oldugu gibi- her bir vatandasa esit olarak
verilen 6zerklikle kendisini mesrulastirdigini ve bu mesruiyetin de
demokratik yapilarin énkosulu oldugunu ileri siirer. Bir adim daha
Oteye giden yazar, bir yapinin, organizasyonun demokratik olarak
nitelendirilebilmesi ic¢in dayandigi hukukun, tiyelerinin 6zel ve
kamusal 6zerkliklerini giivence altina alan bir hukuk olmasi gerek-
tigini de soyler. Ciinkii kamusal 6zerkligin kullanilmasi ancak 6zel
ozerkligin kullanilabilmesi ile miimkiindiir. Yazar'in ifadesi ile,
“hak kisilerin 6zel 6zerkligi olmadan hicbir hukuk olamaz” (s.175)
ve vatandaslarin 6zel 6zerkligini koruyan temel haklar giivence
altina alinmadan, vatandaslarin bir devletin uyrugu olarak kamu-
sal ozerklikten yararlanabilmelerini saglayan kosullarin hukuksal
kurumsallastirilmasi i¢in bir ortam da olmaz. Bundan ¢ikan sonug
ise, 0zel ve kamusal 6zerkligin birbirlerinin énkosulu olduklar1 ve
—Ornegin- temel insan haklarinin halk egemenligi ile kiyaslandi-
ginda birinin digerine gore bir dncelik ve {istiinliik tasiyamayaca-
gidur.

“Yapilmasi Istenenlerin Gegerliligi Ne Derece Akilaidir?” bas-
Iigini tasiyan dordiincii ve son boliim ise, “Ahlak’in Biligsel Iceri-
gine Iliskin Soykiitiiksel Bir Inceleme” isminde uzun soluklu bir
makaleden olusmaktadir. Ahlaki ciimlelerin ve 6nermelerin temel-

lendirilmesine ve igeriginin belirlenmesine iliskin derinlikli tartis-
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malarin yapildig1 yazida, once din-ahlak iliskisinden s6z edilmekte
ve bu iliskinin giinlimiiz sorunlarin1 ¢6zme konusunda yetersiz
kaldigina isaret edilerek diger ahlak kuramlar1 incelenmeye ¢ali-
silmaktadir. Diinyevi batili toplumlarda ahlaksal giindelik sezgile-
rin hala biiytik 6l¢lide bassiz birakilmis, hukuksal agidan kisisel bir
sorun olarak ilan edilmis dinsel geleneklerin normatif toziiniin
etkisinde big¢imlendigini sdyleyen (s. 186) yazara gore, kitlelerin,
diinya gortisleri acisindan ¢ogulcu topluma gecmeleri ile birlikte
modern toplumlardaki herkesge paylasilan bir ahlakin kamusal
gecerlilik temeli olarak din ve igerisinde kok salan tore pargalan-
mistir. Herkesi baglayan ahlaksal kurallarin gegerliligi artik yarati-
a1 ve kurtaric1 agkinsal bir tanrinin varligim ve etkinligini gerekti-
ren gerekceler ve yorumlarla agiklanamamaktadir. Bu durumda,
bu kurallarin biligsel igerigini Habermas'in “tartisim etigi” dedigi
sey doldurmak durumundadir. Tartigim etiginin temelini ise Iyi ve
Adalet kavramlari/olgular1 belirlemektedir. “Eger lyi, artik agkin
olarak onceden verilmediyse, yalnizca toplulugun iiyelerine karsi
gosterilen saygi.... Iyi olmak ilkesini olusturacaktir.” (s.203) “lyi-
nin karsisinda adil olanin 6nceligi olmadan, etik agidan tarafsiz
olan bir adalet kavrami da olamaz. Aksi halde diinya goriisii ac1-
sindan ¢ogulcu toplumlarda, esit-adil bir arada varolusun diizen-
lenmesinde basarisiz sonuglara varilir....”(s.208) Temelini, iyi ve
adalet olgusunun sekillendirdigi tartisim etigi, 6zii itibariyle, neyin
ahlaki agidan iyi ve yine neyin hukuki agidan dogru olarak nitele-
neceginin kargilikli saygiya dayali tartismanin sonucunda taraflar
tarafindan belirlenecegini 6ngoriir. Burada tartismanin tabi olmasi
gereken bazi 6nemli kurallar vardir. Bu kurallar, “(a) 6nemli fay-
dalar getirecek hi¢ kimse katilimdan (tartisimdan) dislanmamals,
(b) herkese katki getirme konusunda esit firsatlar verilmeli, (c)
katilimailar soylediklerini diistinmeli, (d) iletisim, disaridan ve
iceriden gelecek zorlamalardan arinik olmaldir...” (s. 225) seklin-
dedir.

Ancak bu kurallar uygulandiginda, herkese gosterilecek es-
saygl zemininde bir arada esit haklarla yasayabilmenin olanaklari

saglanmis olacaktir. Buradaki herkese es-saygi ise, sadece soydas-
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lara ve bizden olanlara degil aym1 zamanda otekine, yani farkh
olusu nedeniyle digerine gosterilme kosulunu temel almaktadir.
Sonug olarak, yazarinin da ifade ettigi gibi, otekine kars1 bizden biri
olarak dayamigsma gostermek, tozsel olan her seye direnen ve goze-
nekli sinirlarint siirekli daha da 6teye tasiyan bir topluluga ait es-
nek “Biz”i kapsamaktadir. Bu ahlaksal topluluk, ayrimciligin ve
haksizligin kaldirilmasiyla birlikte marjinalleri, karsilikli saygi

temelinde benimseme diisiincesi tizerine kurulmustur.

Habermas’in ulus devletten ebedi barisa, taninma miicadelele-
rinden demokrasinin normatif modellerine, tartisimci/miizakereci
politika anlayisindan ahlakin biligsel icerigine iliskin yaptig1 ¢o-
ziimlemelere kadar ¢ok genis bir yelpazede ele aldig1 ve giintimii-
ziin giincel meseleleri ile iliskilendirerek tartismaya ¢alistig1 sorun-
lar, acikcas: konuya ilgi duyan okurlar igin ilging ve tizerinde du-
rulmaya/tartismaya deger konular gibi goriinmektedir. Ozellikle,
gliniimiiz toplumlarinin ve devletsel yapilarinin tektiplikten cogul-
luga, benzerlikten farkliliga, homojenlikten heterojenlige dogru bir
degisim ve doniisiim yasadig1 diistiniilecek olursa, Habermas'in
s0z konusu konular/sorunlar ¢ercevesinde ileri siirdiigii ¢oziim
Onerileri —ister onaylayalim, isterse reddedelim- daha uzunca bir
siire bizim tartisma giindemimizde yerini koruyacak gibidir.

Ferhat AKDEMIR
(Yrd. Dog. Dr., Sinop U ilah. Fak.)

Islam and Global Dialogue:
Religious Pluralism and the Pursuit of Peace,
ed. Roger Boase, Aldershot: Ashgate Publishing, 2005.

Modern Bat1 diinyasinin, evrensel ahlaki, siyasi ve dini ilkeler olus-
turma admna 20. yiizyilin ortalarindan itibaren dinler arasindaki
iligkileri yeniden modern bir zihinle sekillendirmeye giristigine

iliskin ¢ok yaygin bir kanaat s6z konusudur. Bati'nin kendi tarihsel
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ve felsefi tecriibesinden hareketle insa etmeye ¢alistig1 bu diisiince
sistemine biitiin dinleri dahil ederek ortak bir ahlak doktrini yahut
kendi acisindan barisi ve adaleti miimkiin kilacak olan ahlaki ilke-
ler olusturma yoluna gittigi diisiiniilmektedir. Bu baglamda, bas-
langigta kendi Yahudi-Hiristiyan mirasini sorgulayarak artik yiiz
ylize, kap1 komsusu oldugu “6tekini” tanima ve yeniden anlam-
landirmaya ve onunla iliski kurmaya yonelik yeni bir sistem gelis-
tirmeye calistig1 sdylenebilir. Bu ¢aba esasen kendisinin ve 6tekinin
hakikat iddialarini olumsuzlayarak, insan haklar1 ve benzeri mo-
dern soylemlerden hareketle evrensel ilkeler koyma egilimini
icermektedir. Temelde pliiralist olarak tanimlayabilecegimiz bu
yeni ideolojiye, biitiin dinlerin tarihsel tecriibelerini ¢ogulcu tarzda
yeniden yorumlayarak ulasmayi hedef edindigi goriilmektedir.
Asagida tanutimini yaptigimiz ¢ok yazarh kitabin temel tezleri de
sOziinii ettigimiz diisiince sisteminin giintimiizde ihtiya¢ duyulan
baris ve adaletin tesisinde 6nemli bir role sahip oldugu yoniinde-
dir. Urdiin kraliyet prensi Hasan b. Talal, dini farkliliklara ragmen
ortak bir insani diizlemin mevcut sosyal ve siyasi sorunlara ve
bunlarin yol ac¢tif1 savas durumlarina kars: gelistirilmesi gerekti-
gini bu eser icin yazdig1 takdim yazisinda detayli bir sekilde ele
almaktadir (s. xv).

Kitabin editorii Roger Boase, kitabin énsoziinde bu ¢alismanin
Yahudi, Hiristiyan ve Miisliiman topluluklar arasinda karsilikli bir
anlama zeminin olusmasina katk: saglamasi amaciyla sekillendigi-
ni belirtmektedir. Bu idealinin 6tesinde, dini ¢ogulculuk ile Islam
arasinda bir catisma ve zithktan bahsedilemeyecegi iddiasinda
bulunarak Islam’mn bir savas dini olmadig1 hususunda basta
Kur’an-1 Kerim ayetleri olmak {izere hadislerden ve ashabin ifade-
lerinden deliller getirmektedir (s. xvii-xviii). Islam’in Bat1 tarafin-
dan dogru algilanmayisini Bati’da sekiiler ahlaki degerlerin gelis-
mesine karsin Islam diinyasindaki gerilemeye atifta bulunan edi-
tor, dolayistyla mevcut onyargilarin kaldirilmasinda dinleraras:
diyalogun gerekliligine vurgu yapmaktadir. Boase, 11 Eyliil olayla-
rinin da farkli dini geleneklere miintesip bilim adamlarinin bir

araya gelerek daha ¢ogulcu bir ¢ercevede ele almalarini bu kitabin
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yazilis gerekgesi olarak sunmaktadir. Kitabin Yahudilik, Hiristi-
yanlik ve Islam dinleriyle diyalog sdylemini gelistiren kilisenin de
sikca kullandigi “Ibrahimi Dinler” baglamiyla sinirlandirildig:
telaffuz edilmektedir. Editor bu durumu bir basamak ileriye gotii-
riip s0z konusu dini gelenekleri birbiriyle yarisan kardesler olarak
gormekte, temelde ayni kutsal metinleri paylastiklarini iddia et-
mekte ve her ticiinii kitab ehli addederek 6nsoz i¢in Prens Hasan’a
tesekkiir etmektedir (s. xix).

Kitab: olusturan Yahudi Hiristiyan ve Miisliiman yazarlarin
yazilarin1 onyargilardan kurtularak bariscil ve ¢ok dinli toplum
yapist iist baglamiyla ele aldiklarini soyleyen editor, kitabin da alt
basliginda gecen dini ¢cogulculugun bu cergevenin felsefi dayana-
g1 olusturdugu kanaatindedir. Teolojiye ve ahlaka dair tezleri
olan dini ¢ogulculugu daha ¢ok moral-pratik sdylemin gerceklesti-
rilmesinde kullanan Boase, medeniyetler ¢atismasi tezine bu yolla
kars1 ¢ikmaktadir (s. 1). Hi¢bir dini gelenegin mutlak anlamda
hakikati icermedigi tezinden hareket eden dini ¢ogulculuk fikri,
dinlerin mutlak hakikate sahip olma iddialarindan vazgec¢meleri
yahut bunu mutlak olarak gérmemeleri temelinde gelisme goster-
migtir. Buna karsin dinlerin hakikat iddialarinin olumsuzlanmasini
ongoren cogulcu diisiince, ayni zamanda bu paradigmanin dinle-
rin fark edemedigi mutlak hakikati bildigini ima eder goriinmek-
tedir. Daha agik bir ifadeyle, bu sdylem dinlerin sahip olmadig: bir
st hakikatin oldugunu ve dolayistyla onun ne oldugunu bildigini
ima ederken, mevcut dini gelenekler iizerinde bir hakikat hege-
monyast kurmaya calisir gortinmektedir.

Editoryal bir ¢alisma olan bu kitap ii¢ ana baslik altinda is-
lenmektedir. Oncelikle diyalog sdylemine dair tanimlamalar birin-
ci boliimde, Islam ve Bati arasindaki gekisme ve diyaloglarin dii-
niinii ve bugiiniinii yorumlayan metinler ikinci boliimde, Yahudi,
Hiristiyan ve Miisliimanlarin dini farkliliklari modern diinyada
nasil algiladiklarini inceleyen makaleler {igiincii boliimde yer alir-
ken son yazi niteligindeki bir metinle kitap son bulmaktadir. Birin-

ci boliimde dini ¢ogulculugun aydinlanma ¢agina dayanan kokle-
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rine ve dinin temelde olumsuzlandig1 bu felsefenin getirdigi rola-
tivizmin ve donemin mevcut sdylemlerinin diglayic tavrina degi-
nilmektedir (ss.13-15). Aydinlanmayla birlikte ¢ogulcu bir diinya-
nin temellerini atan Bati aslinda kendi kiltiirel kodlarini olustu-
rurken insan1 merkeze alip onun disindaki her seyi gorece degis-
ken olarak addetmisti. Dolayisiyla modern dénemde Ibrahimi
dinler baglaminda ele alinan Yahudilik, Hiristiyanlik ve I[slam’dan
istenen ahlaki gii¢ olabilmenin ¢ogulcu diizlemde gerceklesme
seviyesi belki de giiniimiiz diyalog tartismalarindan beklenen so-
nucu ele vermektedir. Bu baglamda ahlaki ilkelerin 6ne ¢ikarilma-
s1, baris ve demokrasi gibi soylemlerin ibrahimi dinler araciligiyla
insanliga iletilmesi ve s6z konusu dini geleneklerin birbirlerini
yeterince arastirmalari ve tanimalar1 istenmektedir. Bunun yam
sira her dini gelenegin -aydinlanmanin kazandirdig: bir ilke ola-
rak- bir 6zelestiri yaparak onyargilarindan kurtulma yoluna gitme-
leri uygun goriilmektedir. Hans Kiing'tin evrensel ahlak diisiince-
sine atifla ahlaki temellere dayali bir cogulcu diisiincenin savunul-
dugu goriilmektedir (ss.15-18). Elbette dinlerin ortaya koydugu
ahlaki erdemler arasinda bir benzerlik s6z konusu olabilir. Ancak
konunun teolojik diizlemden koparilarak ahlaki bir gerceveyle,
dahas1 Avrupa aydinlanmasi eksenli mutlak anlamda insan1 6nce-
leyen ilkelerin benimsenmesi ¢abas1 ve bahsi gegen dinlerin adeta
cizilen bu yol haritasinin disina ¢ikmasinin engellenmesi, dinlerin
teolojik koklerinden aldiklar1 ahlaki moral durumlarin iistii kapal
olarak olumsuzlanmasimi ongormektedir. Ayrica dini metinlerin
Bat1 aydinlanmasi eksenli s6z konusu evrensel ahlaki destekleye-
cek ve bununla celismeyecek sekilde ¢ogulcu bir tarzda yoruma

tabi tutulmasi da s6z konusudur.

Dini farkliliklara ve dini hakikat sdylemlerine dair, dislayc,
kapsayic1 ve ¢ogulcu olmak iizere ii¢ yaklasima dair kavramsal
cercevede uzun tanimlama ve tartismalara yer verilmektedir. Hi-
ristiyanlarin kendi dinleri disinda kurtulusun olmadigini savun-
duklar ve tarihsel seyir igerisinde dislayici baskin fikrin, Bati’daki
Hiristiyan fundamentalist akimlar tarafindan kendi politik ve

sovenist fikirlerinin temellendirilmesinde kullaruldig1 varsayil-
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maktadir. Benzeri dislayic diisiincenin Islami fundamentalistler
icin de s6z konusu oldugu ileri siiriilmektedir. (ss. 28-30). Kapsay1-
c1 sOylemin Hiristiyanlik icerisinde kendisine yer edindigini ve II.
Vatikan Konsili sonrasinda bunun miisahhas bir sekilde extra
ecclessiam nulla salus (kilise disinda kurtulus yoktur) ilkesinden ima
yollu vazgecilerek diger geleneklerde de kurtulusun ve hakikatin
kismen de olsa s6z konusu olabilecegine vurgu yapildig: ifade
edilmektedir. Ayn1 zamanda kapsayict sdylemin aslinda oteki ge-
leneklerin 6zgiin durumlarini yok saydig1 ve sahip oldugu dogru-
lanabilir teolojik ve ahlaki ilkelerin koken olarak kapsayici soyle-
min kendisinden sudfir ettigi veya onunla ilintili say1lmakla gecerli
olabilecegi dile getirilerek bunun diyalogu engelleyen bir durum
oldugu kabul edilmektedir (ss. 31-37).

Otekinin fikrini yok sayan diglayicilik ve herkesi tek bir gat1 al-
tinda Ozellikle “anomin Hiristiyanlik” adi altinda bir araya getir-
meye calisan kapsayicilik iddialar1 karsisinda hakikatin mutlakli-
g1 olumsuzlayan ve dinleri adeta Tanri’nmin farkli taraflarinin
yansimasi sayan ¢ogulcu sdylem one ¢ikarilmakta ve desteklen-
mektedir. Zira bu yaklasimin dini farkliliklar1 bir duvar ve engel
olmaktan ¢ikardigi, mutlakiyetin izafiligiyle her dini gelenege
kendi sinirlari igerisinde bir hakikat alani verdigi ongoriilmektedir.
Bununla birlikte otekinin hakikat sdyleminin de dogrulanmasi
gerekli goriilmektedir. Bu yolla diyalogun yolunun agilmis olacag:
hararetle savunularak dinler arasindaki egsizlik/biriciklik iddiala-
rinin sinirlandirilmasinin saglanacag diisiiniilmektedir. (ss. 37-39).
Aslinda bu durum, bir dinsel gelenegi olusturan temel unsurlarin
bir Olciide esnetilmesi yoluyla kendi mutlakiyetlik ve biriciklik
iddialarindan vazgec¢mesini arzu eder ve bu yolla bir dinleraras:
diyalogun miimkiinliigiinii varsayar. Bir sOylem analizi gerceve-
sinde bakildiginda ¢ogulculuk, dinlerin iistiinde bir konumla ha-
rekete etmekte ve giindemi kendi diizleminde isleyerek ote diinya
fikrine hitap etmeyen bir nevi kiiresel ahlaki ilkeler yumagimn ka-

bul ettirme kaygisini giitmektedir.

Mutlak gerceklige dair bircok vechenin varligini hedef edindi-
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gi kabul edilen ¢ogulculugun nihayetinde dinlerin ve kiiltiirlerin
farkliliklarinin bir ayrisma degil, bir uzlasma zemini olusturdugu
kabul edilmektedir. Bu yolla hakikatin farkli yonlerini temsil eden
dinlerin mensuplarinin hosgorii ve karsilikli anla(s)may1 gercekles-
tirebileceklerini savunan ¢ogulcu paradigmanin senkretik bir yap1
olusturmadigy, aksine farkliliklara saygiya dayali oldugu aktaril-
maktadir. Bu baglamda dislayicilik egilimi diyalogu olumsuzlar-
ken kapsayicilik kendi hakikatinin tistiinliigli zaviyesinden diya-
loga yaklasmaktadir. Halbuki ¢ogulcu sdylem biitiin dinlerin haki-
kat s6ylemlerinin otekilerin sdylemleriyle bir arada konusulmasin

ve buna uygun zemin olusturmasini istemektedir (ss. 40-46).

Diyaloga dair tanimlamalarin islendigi birinci boliimiin son
makalesini Muhammed Legenhausen yazmustir. Yazar ozellikle
John Hick’in dinsel ¢ogulculuk kanaatlerinden hareketle konuyu
ele almakta ve gesitli dini ¢ogulculuk tanimlamalarina farkl dinle-
re mensup kimselerin yorumlariyla yer vermektedir. Sonrasinda
bu terimin 20. ylizy1l Hiristiyan cevrelerde gelistirildigini iddia
ederek tarihsel arka planinin diger dini geleneklere tesmil edile-
meyecegini savunmaktadir (ss.48-58). Cogulcu sdylem dinlerin
kendi temel Ogretileri iginde yer alan kurban gibi baz1 durumlarin,
modern hayat algisiyla uyusmamasi nedeniyle mutlak gerceklikle
ilintili olmadigini kabul etmektedir (s. 60). Indirgemeci ve liberal
dini ¢ogulculuk olarak tasvir ettigi durumu elestiren Miisliiman
yazar, “indirgemeci olmayan dini ¢ogulculuk” adini verdigi yeni
bir yaklasim tarzi gelistirme gabasindadir. Bu noktada Hick’in
Islam seriatin1 olumsuzlamasinin yanlis oldugunu ve hayatin her
alaninda Islam’mn yahut seriatin s6z konusu oldugunu kabul et-
mektedir. Put kiricist olan Ibrahim Peygamber ile ona karsi duran
putperestlerin ayn1 mutlak hakikatten beslenemeyecegini drnekler-

le okuyucunun dikkatine sunmaktadir (ss. 61-64).

Dislayici, kapsayict ve pliiralist sdylemlerin kdken olarak Hi-
ristiyanlik Yahudilik igerisindeki kurtulus doktrini ger¢evesinde
gelistirildigini diisinen Legenhausen, Islam baglami icerisinde
Allah indinde dinin Islam oldugunu ancak énceki kavimlere gon-
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derilen peygamberlerin de Islam’1 telkin ettiginden hareket etmek-
tedir. Dolayisiyla biitiin peygamberler ayni tevhid anlayisini anla-
tirken onceki sdylemlerin giderek 6zel olan Islam’da billurlastigin
Hz. Muhammed’in biitiin insanliga gonderilmesi temelinde sa-
vunmaktadir. Ayni zamanda Hick’in Mevlana'nin pliiralizme yol
verecek lambalar sembolizmi yoluyla tasavvuf cercevesinde Islami
bir pliiralizmi ileri siirmesini bolumsuzlamaktadir. Yazara gore
sufiler, Hick’in giindem dig1 tuttugu Islami seriata ve hukuka ayki-
r1 davranmamislardir. Buna ragmen sufilerin Islami gelenege mu-
halif tavirlarin gelismesine neden oldugunu da ima eden
Legenhausen onlarin 6teki dinlerde hakikate dair seylerin varligim
kabul ettiklerini aktarmaktadir (s.64-71).

Dini ¢ogulcu sdylemin mevcut dini-siyasi ve sosyal-ahlaki so-
runlara yonelik ¢oziimlerinin ortaya konuldugu ikinci béliim “Is-
lam ve Bati: Catisma veya Diyalog?” {ist baghgiyla Islam ve Bati
arasindaki miinasebetlerin tarihsel Olgekte gelisim siirecine 1s1ik
tutma ve bunu giincel pliiralist sdylemle aciklama ¢abasini yansit-
maktadir (ss. 78-88). Bu baglamda hacli seferlerinde somiirge do-
nemine ve Islami ihyaci tavirlarin ortaya ¢ikis siirecinde Bati ile
Islam arasindaki cekismeleri ele alimirken ayni zamanda basindan
beri s6z konusu edilen ii¢ dinin birbirine benzerliginden bahsedil-
mektedir (ss. 105-115). Yine bu boliimde Islam ile Bat1 arasindaki
makasin 11 Eyliil olaylarindan sonra acildig1 ve onyargilarin farkli-
liklar ve siddet iizerine yeniden kurgulandigi ele alinmakta ve
bunun ¢oziimiinde keskin ve siddeti ima eden sdylemlerin terk
edilerek ortak bir yasama algisinin olusturulmasinin geregine vur-
gu yapilmaktadir. Bu yapilirken de 6ncelikle slam’in siddet yanli-
st bir din olmadigmin altinin ¢izilmesi gerektigi ve bazi fanatik
gruplarin eylemlerinin Islam’a mal edilemeyecegi ifade edilmekte-
dir (ss.132-137).

Bu cercevede Islami cihad kavraminin Batililar tarafindan yan-
lis anlasildigr ve siddeti temsil eden bir kavram olarak Islam’la
ilintilendirildigi ifade edilerek Miisliiman aydinlarin bu tiir kav-

ramsal sorunlar1 vuzuha kavusturmalar: gerektigine yer verilmek-
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tedir. Bu yolla da Islam’a dair Bat: toplumlarinda olusturulan yan-
Iis kanaat ve Onyargilarin giderilecegi ongoriilmektedir (ss. 143-
153). Bu durumun 11 Eyliil saldirilariyla ortaya c¢iktig: ve Islam’in
siddet sarmalina hapsedilmesinin Islam ve Bati arasinda medeni-
yetler catismas1 soylemini destekleyen olaylarin ve algilarin gelis-
mesine yol actigr kabul edilmektedir. Bunun yam sira modern
diinyada Islami toplumlar igerisinden neget eden siddet ve terdr
yanlis1 gruplarin da bu alginin gelismesine katki sagladig1 g6z ardi
edilmemekte ve Miisliiman aydinlarin bu gruplara kars1 da miica-
delede olmasi gereginin alt1 ¢izilmektedir (ss. 179-187).

Kitabin son boliimii “Yahudi, Hiristiyan ve Miisliimanlarin
Dini Farkliliklara Cevab1” {ist baglhigini tasimaktadir. Burada 6nce-
likle 11 Eyliil saldirilarinin sozii edilen {i¢ dinin miintesiplerinin
hepsine karst bir durum arz ettigi ifade edilmektedir. Zira
fundamentalist dini sdylemlerin nelere yol agabileceginin bir rne-
gi kabul edilen 11 Eyliil ve sonrasindaki gelismelerin iyi okunmasi
gerektigine atif yapilmaktadir. Bu noktada Ibrahimi dinler kavra-
mini ortaya atan bazi yazarlar ortak tavirlarin gelistirilmesini ve bu
dinlerin mensuplarinin ge¢gmiste yasanan olumsuz durumlarin da
etkili oldugu kesin ve mutlakiyetci soylemlerinden vazgec¢mesini
savunmaktadirlar (ss. 191-200). Buna karsin farkliliklarin bir ay-
rismanin gerekgesi olmamasini ve teolojik sdylem catismalarinin
otesinde gilindelik yasama iliskin sosyo-ekonomik problemlerin
¢ozlimiinde Yahudi, Hiristiyan ve Miisliimanlarin diyalog igeri-

sinde olmalarini dngdren metinler de s6z konusudur (ss. 209-211).

Kitabin Miisliiman yazarlarindan Mahmoud Ayoub, Kuran'in
Islam hakkinda konusurken yaptigi evrensel ve biitiin gelenekleri
kapsayan vurgusunu ve gelmis gecmis sozii edilen, edilmeyen
biitiin peygamberlerin ortak mesajla gelmesini modern diinyanin
gelistirdigi ¢ogulcu sdylemle ortiistiirme yoluna gitmektedir. Ge-
nel Islam ve &zel Islam kavramlariyla konuyu agiklamaya galisan
yazar, Kur’an'm 6zel Islam’in peygamberine génderildigini genel
Islam’in ise ilk insandan bu yana s6z konusu edilen evrensel din

oldugunu ileri siirmektedir. Bu yolla 6nceki dini geleneklerin ha-
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kikat algilarini ve iddialarini olumlayarak Yahudi, Hiristiyan ve
Miisliimanlarin kitap ehli olarak aralarinda diyalogu hakim kilma-
larin1 arzulamaktadir (ss. 275-281). Ancak burada ve kitabin genel
karakteristiginde goriilen husus ¢ogulcu sdyleme zemin hazirlama
girisimidir. Modern Bati algisinin Stekiyi anlamlandirma gabasi
icerisinde gelistirdigi ve 20. ylizyilin sonlarma dogru Yahudi-
Hiristiyan kokenden faydalanarak sekil verdigi cogulculugun ilke-
lerini destekler mahiyette bu {i¢ dinin tarihsel tecriibesini kullan-
dig1 goriilmektedir. Bu baglamda dinlerin tarihsel durumlarmin
giincel teolojik ve etik tartismalar cercevesinde nasil ele alindig: ve
baglamindan koparilarak modern alginin sdylemine yonelik bir
payanda haline getirildigini biitiin detaylariyla aktaran kitap, diya-
log kavrami ve bununla gelistirilmeye calisilan diisiince ve ideolo-
jileri merak edenler igin 6nemli bir kaynak mesabesindedir.
Mehmet ALICI
(Ars. Gor., 1.U Ilah. Fak.)

Arnd-Michael Nohl, Kiiltiirleraras1 Pedagoji
cev. R. Nazli Somel, Istanbul Bilgi Universitesi Yay., Istanbul, 2009.

Yirminci yiizyil, bireysel ve kitlesel goglerin yasanmasi bakimin-
dan oldukca hareketli gegmistir. Ozellikle Ikinci Diinya Savagin-
dan sonra {iglincii diinya iilkelerinden batiya dogru yasanan gog-
ler, sosyal bilimler literatiiriinde “Oteki”, “kiiltiirlerarasilik” “bir-
likte yasama” gibi farkli kavramlarin yeniden ve daha canli bir
sekilde tizerinde diisiiniilmesini gerekli kilmistir. Bu kavramlar,
XX. ylizyilin sonlarina dogru hukukun da ilgi alanina girmis ve
insan haklar1 ve temel 6zgiirliikler baglaminda degerlendirilmistir.
Insan haklar1 konusunun her tiirlii tartismanin tesinde tartisiimaz
bir noktaya dogru ilerlemesi, hukuken, artik “6teki”nin de kendini
ifade edebilecegini ve kendi ait oldugu etnik ve kiiltiirel kimligini

tartismasiz bir bicimde yasayabilecegine isaret etmektedir. Ancak
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Avrupa Insan Haklar: Sozlesmesi ve Avrupa Birligi Temel Haklar Sart:
gibi temel insan haklar: belgelerinde herkesin din, dil, irk vb. alan-
larda esit oldugu ve her tiirlii ayrimciliktan uzak oldugu ifade
edilse bile bu uygulama ve anlayisin yerel dlgege tasinmasi hentiz
tam olarak gerceklesmemistir. Ozellikle yogun go¢ alan bat1 Avru-
pa’da etnik ve dinsel farkliliklardan kaynaklanan “6teki” olma hali
hentiz sona ermemistir. Son yillarda, 6zellikle 11 Eyliil olayinin
ardindan Avrupa’da etnik ve dinsel milliyet¢iligin tirmandig dii-
stiniildiigiinde gelecek yillarda konunun hala sicak kalacagi ve
tazeligini koruyacag1 soylenebilir. Ancak su da bir gergektir ki,
artik insanlik gerek etnik gerekse Kkiiltiirel olarak birbiriyle yasa-

may1 0grenmek zorundadir.

Birlikte yasama kiiltiiriiniin kazanilmasinda siiphesiz egitime
bliytik gorevler diismektedir. Bu kiiltiirtin geng kusaklara ogretil-
mesi noktasinda egitimin giicii yadsinamayacag gibi, farkl kiiltiir-
lerden gelen ve ayn1 ortamda birlikte egitim goren 6grencileri kiil-
tiirel olarak farklilasmis bir diinyaya hazirlamak icin pedagojik
yaklasimlarin da buna uyum saglamasi gerekmektedir. Egitime bu
anlamda yeni gorevler diistiigii, 6gretmenlerin, 6grencilerini bu
yeni duruma hazirlamalar1 gerektigi diistincesine sahip bir bilim
insani olarak Arnd-Michael Nohl, bdyle bir gereksinimden hare-
ketle “Kiiltiirleraras: Pedagoji” adl1 eseri kaleme almistir. Eserinin
cikis noktasini olustururken ifade ettigi su olay aslinda “6teki” ile
birlikte yasama kiiltiiriinden ne anlasildig1 ve bu anlayisin bertaraf
edilmesi i¢in egitimin iistlenmesi gereken yeni gorevler konusunda
da bir ipucu vermektedir: “bir 6grenci danismanlik saatimde oda-
ma gelip benim sorumlu oldugum dersten bitirme tezi hazirlamak
istedigini sOylemisti. Smav icin hangi konuyu se¢gmek istedigin
sordum. ‘Kiiltiirleraras1 Pedagoji’ dedi. Kiiltiirlerarast Pedagoji
hakkinda neler bildigini sordugumda, 6grenci ‘yabancilari nasil
asimile edebilecegimizi 6greniriz’ dedi.” (s. 2) Bu cilimleler, egiti-
min bugiine kadar entegrasyon ad1 altinda “6teki”ni asimile etme-
de nasil etkin bir arag olarak kullanildiginin itirafi gibidir. Bu ne-
denle yazar, kiiltiirleraras: pedagojinin farkli yonlerini ele alirken,

asimilasyonist bir egitim anlayisinin Gtesinde herkesin kendini
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ifade edebildigi ve farkliliklarin birer zenginlik olarak goriildiigii
bir egitim modelini ortaya koymaya calismaktadir. Bu anlamda
eser, kiiltiirleraras1 pedagojinin dort farkli yaklagimini igine alan

bes boliimden olugmaktadir.

Birinci boliimde, kiiltiirleraras: pedagojinin ilk yaklasimi ola-
rak ortaya ¢ikan “Asimilasyonist Egitim” modeline yer verilmek-
tedir. Nohl’a gore, asimilasyonist egitimin temel hedef kitlesini
etnik azinliklar olusturmaktadir. O, asimilasyon tegebbiislerinin
¢ogu zaman azinliklarin yasam bicimlerinin kiigiik diisiiriilmesi ile
basladigini, daha sonra onlarin sahip oldugu bu noksan ve geri
kalmus kiiltiir modelinin ¢ogunlugun sahip oldugu gelismis kiiltiir
normlari ile telafi edilecegi diisiincesinin kazandirilmaya calisildi-
g1n1 soylemektedir. Bu durum, zaman iginde azinliklarin ¢ogunluk
toplumunun ulusal kiiltiiriindeki norm ve degerler icinde kaybol-
masina yani bir asimilasyona yol agmaktadir. (s. 11) Yazar, bu bo-
liimde diinyadan asimilasyonist egitime dair cesitli 6rnekler su-
narken Federal Almanya’daki goriiniimiine de 1s1ik tutmaktadir.
Bunun disinda Tiirkiye Cumhuriyetinin kurulus yillarinda koylii-
lere yonelik vatandaslik egitimi de ayn1 baglamda ve ayr1 bir baslik
altinda ele alinmaktadir. (s. 30) Federal Almanya 6lgeginde yaban-
a1 azinliklar ele alinirken Tiirkiye Olceginde yerli azinliklar konu
edilmektedir. Aslinda bu iki 6rnek yerli ve yabanci unsurlarla bir-
likte yasama sorununu ya da daha iyimser bir ifade ile birlikte
yasama kiltiiriinii farkli acilardan degerlendirmeye tabi tutmak-
tadir. Ancak eserde bu iki farkli 6rnegin ortak bir noktasina isaret
edilmektedir ki, o da sudur: Bu {ilkelerin ikisi de asimilasyonist bir
egitim anlayisini benimsemektedir. Dolayisiyla yazar, kiiltiirlera-
rast egitimin ilk modeli olan asimilasyonist egitim anlayisinin ulus
devletlerin ilkel egitim modellerinde ortaya ¢ikan eksik bir egitim

sistemi oldugunu diisiinmektedir.

Nohl, eserinin ikinci boliimiinde kiiltiirleraras: pedagojinin
klasik  yaklagimim1  degerlendirmektedir. ~ Bu  yaklagim,
asimilasyonist yaklasimda oldugu gibi, go¢menlerin kiiltiiriinii

yok sayan ya da noksan telakki eden bir anlayistan 6te azinliklarin
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kiiltiirtinden yola ¢ikarak onlarin her birisinin kendine 6zgii ancak
esit degerde oldugu diislincesini savunmakta (s. 45) ve daha ¢ok
etnik ¢agrisimli kiiltiirleri dikkate almaktadir. Bu yaklasimda orta-
ya konulan toplum modeli, kiiltiirler arasindaki farkliliklar1 vurgu-
layan ve temelde etnik ¢agrisim yapan bir modeldir. (s. 9) Bu bo-
limde klasik yaklasimla ilgili olarak Anglo-Sakson iilkelerden
ornekler verilirken yine Almanya ve Tiirkiye’de Kiiltiirlerarasilik
sOylemlerine ve bunlarin egitimdeki tezahiirlerine deginilmistir.
Bu soylemlerin bir tezahiirii olarak gé¢menler ya da yerel azinlik-
larla ilgili bakis agis1, rutinin disinda bir sapmaya ugrayarak artik
her birey kiiltiirel bir varlik olarak algilanmakta ve kiiltiire odak-
lanmanin bir sonucu olarak ozellikle gogmenler, saf is giiclinden

insana dontismektedirler. (s. 51-52)

Ikinci boliimde 6zellikle Tiirkiye'deki cokkiiltiirliilitk sylem-
leri {izerine yapilan tespitler dikkat ¢ekmektedir. Bu boliimde ya-
zar, iilkedeki etnik ve dini azinliklarin durumunu ortaya koyarken
Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile birlikte egitimin millilestirilmesinin,
gayri miislim cemaatlerin kamusal alandaki gii¢lerine bir sinirlama
getirdigini iddia etmektedir. Ayrica okullarina “Miisliiman Tiirk”
bir miidiir yardimaisi tayin edilerek denetim altina alinan bu ce-
maatlerde belli bir etnik ve dini kimligin baskis1 altinda olduklar1
hissinin uyandirildigin ileri stirmektedir. Hatta biraz daha ileri
giderek Nohl, Taner Akcam’in ifadelerinden alintiyla Cumhuriyete
gecisle birlikte Anadolu’daki gayri-miislim azinliga kars1 siirgiin,
asimilasyon ya da ortadan kaldirma ydntemleriyle bir yok etme
politikas1 olusturularak Anadolu’nun miislim-gayrimiislim gesitli-
ligine son verildigini ve bu yoniiyle dinsel homojenligin saglandi-
g1 ifade etmektedir. Yine ayni yazarin makalesinden alintiyla
simdi de Kiirtlerle savasildigini, bunun amacinin ise Anadolu’nun
etnik olarak da homojenlestirilmesi oldugu diisiincesine yer ver-
mektedir. (s. 86)

Eserin {iglincii boliimiinde ise “Ayrimcilik Kargiti Pedagoji”
konusu ele alinmaktadir. Nohl, konunun girisinde asimilasyonist

egitim ve kiiltiirleraras1 pedagoji modelleri ile ayrimcalik karsiti
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pedagoji arasindaki farki ortaya koyarak ise baslamaktadir. Ona
gore, ilk ikisinin ¢ikis noktast her bireyin sahip oldugu kiiltiirel
aidiyetlerdir. Her ne kadar asimilasyonist egitim azinlik kiiltiirtinii
noksanli, kiiltiirleraras1 pedagoji de ayr1 olarak gorse de ikisinin
tizerinde birlestigi nokta, insanlarin kiiltiirel aidiyetlerine gore
ayirt edilebilirligidir. Iste ayrimcilik karsiti pedagoji tam da bu
noktada, insanlarin kiiltiirlerine gore ayirt edilmesine kars1 ¢ik-
maktadir. (s. 95) Bu yaklasimin, tizerinde durdugu soru, insanlara
“gocmen”, “azinlik” vb tanimlamalar1 yaparken, bu kavramlar
atfedenin neden bagka degil de bu tiir kavramlar1 kullandigidir. Bu
yaklasim, ilgili sorudan hareketle, kurgulara sebep olanin artik
“inga edilen (go¢men, azinlik vb) degil” insa eden (yerliler ve ¢o-
gunluk mensuplari) oldugunu ifade etmekte, bu nedenle de asil
tizerinde durulmasi gerekenin azinliklar degil, yerliler ve ¢cogun-

luk mensuplar1 oldugunu ileri stirmektedir.

Bu nedenle ayrimcilik karsiti pedagoji, etnik azinhklara ve
gocmenlere degil, yerlilere ve ¢ogunluk mensuplarina odaklan-
maktadir. Iste bu noktada gogunlugun ya da yerlilerin egemenli-
gindeki egitim sistemine atif yapilmaktadir. Kiiltiirel farklarin
ingasinda pedagojinin roliine deginilen bu boliimde, egitimin ya
da pedagojinin, milli kimlik ve toplumsal cinsiyet rollerinin insa-
sindaki énemine atif yapilirken cokkiiltiirlii toplumlar olusturma
cercevesinde de pedagojinin Onemli gorevler iistlenebilecegine
isaret edilmektedir. Eserde, egitim kurumlarinda etnik azinliklara
yonelik ayrimailik dile getirilirken aslinda egitimin ya da pedago-
jinin istenildigi takdirde hem pozitif yonde (ayrimcilik karsitr)
isleyen hem de negatif yonde (kiiltiirel farklar insa etme) isleyen

bir arag olabilecegine isaret edilmektedir.

Bununla birlikte yazar bu bdliimde, farkli ayrimcilik tiplerin-
den de bahsetmektedir. A,B,C ve D tipi ayrimcilik modelleri olarak
adlandirilan bu modellerden ilk ikisinde 6nyargilardan olusan bir
ayrim s0z konusudur. C tipinde dogrudan kurumsal ayrimcilik
s0z konusudur. Burada ayn1 toplumda yasayan yurttas ve yabanci

arasinda farkl {iyelik statiileri agisindan bir ayrim yapilmaktadir.
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D tipi ayrimcilikta ise kurumsal olarak ancak kasitli olmayan ya da
dolayh bir ayrimcilik s6z konusudur. Bu tiir ayrimcilikta kurallar
uygulanirken aslinda bir 6n yargl ya da zarar verme diisiincesi
olmamakla birlikte yine de olumsuz bir etki yapmaktadir. (s. 104-
105)

Kiltiirleraras1 pedagojide yeni acilimlarin ele alindigi dordiin-
cii bolimde Nohl, kiiltiirleraras1 pedagojinin, ayrimcilik karsiti
pedagojinin yeni fikirlerini kabul ettigini, ayn1 zamanda ilgisini
kiiltiirlerin birlikteligine vermekten de vazge¢medigini ifade et-
mektedir. Yazar, eserin bu boliimiinde kurumsal ayrimecilik yakla-
simina getirilen elestirileri ele aldiktan sonra kiiltiirleraras1 peda-
gojideki iki onemli yeniligi -Diistintimsel Kiiltiirleraras: Pedagoji

ve Kiiltiirlerin Cok boyutlulugunun Resmi- ele almaktadir.

Besinci ve son boliimde ise Kolektif Aidiyetler Pedagojisi ele
alinmaktadir. Bu boliimde yazar, kiiltiirlerarasi yaklasimin bazi
unsurlarini da isin icine katarak kolektif aidiyetler pedagojisi de-
nemesi yapmaya calismaktadir. Bunu yaparken, bir siiflandirma
kistasi olarak etnisitenin yani sira, drnegin nesle dayanan, cinsiyete
0zgili, bolgesel ve diger kolektif aidiyet boyutlarini da ise kogsmak-
tadir. Nohl'm bu pedagojik yaklasiminin temelini ise, Karl
Mannheim ve daha sonra Ralf Bohnsack tarafindan gelistirilen
Prakseolojik Bilgi Sosyolojisi ile yapilan egitimbilimsel tartisma
olusturmaktadir. (s. 144) Kolektif aidiyetler pedagojisinin eylem
kuramsal temellerini ortaya koydugu bu boliimde Nohl, bu yakla-
sim1 pragmatizmle iliskilendirmekte ve pragmatizmin bakis agi-
sindan eylemin ii¢ ayagmi ortaya koymaktadir. Bunlardan ilki,
habitiiel eylem, ikincisi, diisiiniimsel eylem ve tiglinciisii de kendi-
liginden eylemdir. (ss. 174-176)

Bu boliimde tizerinde durulan 6nemli bir konu da kiiltiirlera-
ras1 toplumsallasma, kiiltiirleraras1 6grenme ve kiiltiirleraras: yo-
nelim gelistirmedir. Yazar oncelikle bu kavramlardan ne anlasil-
mas1 gerektigi lizerinde durmakta ve daha sonra bu kavramlarin
kolektif aidiyetler pedagojisindeki yerine isaret etmektedir. Bu
boliimde yazar, kiiltiirel temsillerden, kiiltiirleraras: toplumsal-
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lasmaya, Orgiit teorisi sorunlarindan ayrimcilik, iktidar ve katilima
kadar pedagojik aidiyetlerin bir dizi temel kabuliinden bahsettik-
ten sonra konuyu pedagojik eylemlerdeki profesyonellesme soru-
nuna getirmektedir. Bunu yaparken de pedagojinin gorevlerini;
kiiltiirleraras1 toplumlarda toplumsallasmaya yardimci olmak
(ktltiirleraras: toplumsallasma), yabanc kiiltiirleri ve onlarla iligki
kurma ehliyetine iliskin bilgileri 6gretmek (kiiltiirleraras1 6gren-
me) ve toplumsallasan kisileri ¢okkiiltiirlii toplumlarin karmasik-
l1g1 karsisinda kendilerine has yonelimler gelistirirken desteklemek
(ktilttirleraras1 yonelim gelistirme) seklinde siralamakta, pedagoji-
nin mutlaka bunlarla baglanti kurmak zorunda oldugunu ifade
etmektedir. (s. 250) Ornegin kiiltiirleraras: toplumsallasmada bire-
yin birden ¢ok ortam boyutuna (is¢i, gen¢ vb.) odaklanilmakla
birlikte diger boyutlar (toplumsal cinsiyet vb.) kenara itilmektedir.
Iste tam da bu noktada pedagojinin gorevi daha cok toplumsal
boyutun ise kosulmasina yardimci olmak suretiyle kendini gercek-

lestirmeye katkida bulunmaktir.

Nohl’a gore, pedagojik eylemin profesyonelligi sorununda,
sorumlu olan tek taraf pedagoglar degildir. Bununla birlikte orgiit-
ler/kurumlar da ayn1 sorumlulugu paylasmaktadir. Zira pedagojik
eylemin Orgiitsel temelinin olas1 bir sonucu, bu eylemin hizmet
sundugu Kkisilerin ayn1 zamanda kurumsal ayrimciligin da mag-
durlar1 olmasidir. Bu nedenle kurumlar ayrimcilik yapmak yerine
ogrenenlerin ortamlarryla iliskilerini gelistirmeli, onlarin miimkiin
oldugunca ¢ok ortam boyutunu gergeklestirebilmelerine katkida
bulunmalidir. (s. 260)

Sonug olarak, gelisen ve degisen diinyada etnik ve kiiltiirel ge-
sitlilik, azinlik-gogunluk, yerli-go¢gmen gibi birbirine tezat ve biri-
nin digerinin iizerinde tahakkiim olusturmasina miisait sosyo-
kiiltiirel stniflandirma bic¢imlerinin ortaya ¢ikmasina neden olmus-
tur. Bu anlamda yazar, geng kusaga birlikte yasama kiiltiiriiniin
kazandirilmasinda 6nemli gorevler tistlenmesi gereken egitime ve
pedagojik yaklasimlara iliskin gesitli elestirilerde bulunurken ilgili
egitim modellerinin uygulandig: iilkelerden de ornekler vererek
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konuyu zenginlestirmistir. Tiirkiye i¢in ortaya konulan degerlen-
dirmelerin ise gercekligi yansitmadig1 da ortadadir. Yazar, Taner
Akcam’in ifadelerinden alintiyla Anadolu’daki gayri miislim azin-
higin yok edilerek dinsel homojenligin saglandig1 ve simdi de etnik
azinliga yonelik aymi politikanin yiiriitiildiigii yoniindeki tarafh
bir bakis agisini dile getirmektedir. Ancak burada sunu belirtmek
gerekir ki, 2002 yilindan buyana AB’ye uyum siireci ile birlikte
anayasal degisiklikler neticesinde etnik ve dini gruplarin lehine
olacak sekilde 6nemli degisiklikler yapilmis ve halen bu siireg de-
vam etmektedir. Ancak eserde baz: Tiirk yazar ve entelektiiellerin
bu konudaki goriisleri iizerinden olumsuz bir degerlendirmeye
gidilmekle birlikte ortaya konulan olumlu siirecten hi¢ bahsedil-
memesi, eserde olgusal gercekliklerin tarafsiz bir sekilde ortaya

konuldugu diistincesine golge diisiirmektedir.

Ayrica yazar, eserinde “Kolektif Aidiyetler Pedagojisi” yakla-
simini ortaya koymak suretiyle birlikte yasama kiiltiirtine pedago-
jik agidan katkida bulunmayi amaglamistir. Bunu yaparken de
gerek pedagoglara gerekse kurumlara ya da orgiitlere diisen en
biiyiik gorevin ayrimcilik karsiti pedagojiyi benimseyerek profes-
yonel bir bigimde uygulama alanina koymak oldugunu ifade et-
mektedir. Bu yoniiyle kitabin 6zellikle egitimciler ve egitim ku-
rumlar1 agisindan, birlikte yasama kiiltiiriine 6nemli bir katk: sag-
ladig1 soylenebilir.

ibrahim TURAN
(Ars. Gor., OMUSBE)

ilber Ortayli, Avrupa ve Biz,
Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2010.

Tiirkler ile Avrupalilar arasindaki iligkiler, koklii ve uzun bir tarih-
sel ge¢mise sahiptir. Iki taraf, asirlardir askeri, siyasal, toplumsal,
ekonomik ve kiiltiirel alanda stirekli gerilimli bir iligki igerisinde
olmuslardir. Ozellikle Osmanli Devleti'nin genislemek icin, Ana-
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dolu'nun aksine yiiziinii, bat1 cografyasina ¢evirmesiyle kisa siire-
de bir Balkan Imparatorlugu haline geldigi XIV ve XV. yiizyillar-
dan itibaren karsilikli iligskiler, hem savas meydanlarinda hem de
diger alanlarda daha da yogunluk kazanarak devam etmistir. XV
ve XVI. yiizyillarda, Avrupa’nin en énemli giicii haline gelen Os-
manlilar, gittikleri yerlere kendi kiiltiirlerini de gotiirmiisler, orta-
ya koyduklar1 eserlerle Balkan topraklarinda derin izler birakmis-
lardir. Ancak hicbir zaman fethettikleri topraklardaki inanglara,
kiiltiirlere ve yasam bigimlerine miidahale etmemislerdir. Ancak
Osmanli Devleti, Bati'nin ekonomik, askeri ve ilmi gelismeleri
karsisinda gerekli ve yeterli refleksi gostermekte ge¢ kaldig: igin
zamanla Avrupali glicler karsisinda once savas meydanlarinda
ardindan da diger alanlarda gerilemeye baslamis; bu gerilemeyi
durdurabilmek icinse XVIIL. yiizyildan itibaren Avrupalilasma ya
da daha terminolojik bir ifadeyle Batililasma seriivenine kervanina

katilmistir.

Osmanli Devleti’'nin Batililasma seriiveni agir aksak devam
ederken Avrupa’da da, biitiin bilimsel ve endiistriyel gelismelere
ragmen ekonomik, siyasal ve dinsel nedenlerden kaynaklanan
yogun catismalar ve savaslar yasanmaktaydi. Avrupalilar, bu ca-
tisma ve savaslar neticesinde edindikleri ac1 tecriibelerle XX. yiiz-
yilin ikinci yarisindan itibaren kiiltiirel ve sosyal yakinlasmalarin
yaninda siyasal ve ekonomik alanda da biitiinlesmeye doniik ciddi
adimlar atmigslar ve Avrupa Birligi catis1 altinda 6nemli bir siyasal
biitiinlitk saglamislardir. Osmanli Devleti'nin dini, siyasi, kiiltiirel,
toplumsal ve ekonomik mirasinin tizerinde kurulan Tiirkiye Cum-
huriyeti de bu siyasal biitiinliige katilmak icin elli yili askin bir
siiredir ugras vermektedir. Bu, Tiirkiye'nin Batililasma politikasi-
nin ii¢ ylizyillik seriiveninin son halkasidir. Ancak bunda simdilik
tam manasryla sonuca ulagildigini sdylemek giigtiir. Ciinkii hem
Tiirkiye’de hem de Bati’da bu siyasal biitiinlesmenin karsisinda
yer alan ve buna stirekli engeller ¢ikaran énemli muhalif ¢evreler
bulunmaktadir. Siiphesiz biitiin bu engelleme ¢abalarinin, asirlar
once baslayan ve siirekli catisma, savas ve diplomatik gerilimlerle

bugiine kadar devam eden bir tarihsel siiregte karsilikli olarak
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sekillenen toplumsal, siyasal ve kiiltiirel hafizadan bagimsiz diisii-

niilmesi miimkiin degildir.

Ote yandan bir degisim siireci olarak Batililasma, Dogu’'nun
ve dolayisiyla Tiirkiye'nin inisiyatifi disinda gelisen ve sadece ilim
ve teknikte degil; din, sanat, hukuk, iktisat, edebiyat ve kiiltiir gibi
yasam bicimlerini dogrudan etkileyen alanlarda da insanlar1 degi-
sime zorlayan bir siirectir. Salt ilim ve teknikten ibaret olmadig:
icindir ki Batililasma ¢abalari, batililagan tilkelerde sert direnislerle
karsilasmaktadir. Bu, sadece Tiirkiye'nin degil, Avrupanin Katolik
ve Protestan biitlinliigii disinda kalan Rusya’nin; cografi biitiinlii-
gl disinda kalan Cin ve Japonya'nin ve haliyle dini biitiinliigii
disinda kalan Miisliiman {ilkelerin de tartistig1 ve heniiz {istesin-
den gelemedigi bir sorundur. Kiiltiirel, toplumsal ve siyasal tarih
tizerinde ¢alisan uzmanlar, ‘Bat1’y1, ‘Batililasma’y1, “Dogu’yu, ‘Do-
gu Kiiltiirii'ni ve bu iki kutup arasinda genis bir cografyada siire-
gelen kavgalari, barislari, etkilesimleri, emperyal hedefleri, ticari
ve endiistriyel miinasebetleri, bilimsel ve kiiltiirel hareketlilikleri
ve dini, etnik ve mezhepsel farklilagsmalari, gesitli zaviyelerden ele
almakta ve konuyla ilgili bilimsel degisik nitelikte yayinlar telif
etmektedirler. Bu yaymnlardan biri de Tiirkiye’nin dnde gelen ta-
rihgilerinden lber Ortayli tarafindan kaleme alian “Avrupa ve
Biz” adli derleme kitap ¢alismasidir. Bu kitap, Ortayli'min, daha
once verdigi baz1 seminerleri gelistirip derleyerek olusturdugu bir
calismadir. Kitapta, Giris ve Sonug harig, sekiz béliim vardir. Her
bir boliim, biiyiik oranda bir digerinin devami olacak sekilde kur-
gulanmistir ancak kitapta yer yer konularin niteligi geregi kismi
bir igigelik de gdze carpmaktadir.

Ortayli, kitabinin Giris kisminda “Bati Kiiltiiri ve Tiirkiye”
(ss. 1-22) baghg altinda Bati’'min Dogu’ya, Dogu'nun Bati'ya baki-
sin1 ele almaktadir. Bu baglamda o, ilk 6nce, medenilesmenin, Ba-
ti'ya ait bir istiinliitk oldugu ve diger toplumlarin kalkinma ve
gelisme icin gerekli akademik zeka ve calisma azminden yoksun
oldugu seklinde bugiin Bati'nin da etkisiyle Bat1 dis1 toplumlarda
bile yaygin olarak benimsenen bir kanaatin aslinda yanlis bir
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onerme oldugunu dile getirmektedir. Ona gore toplumlari, mede-
niyete hizmet bakimindan tasnif etme aligkanlii Bati'da degil
doguda baglamistir. Ornegin Ibn Ahmed el-Endiiliisi adli Islam
alimi de medeniyete hizmetleri bakimindan diinya topluluklarini
sistemli bir sniflandirmaya tabi tutmustur. Ortayli, Avrupalilarin,
toplum tasniflerinde Miisliimanlarin ya da diger dogulularin aksi-
ne objektif kistaslar olusturmadiklarini, bilimsellik yerine kendile-
rini istiin toplumlar olarak gosteren yanli yaklasimlardan hareket-
le medeniligi, Avrupa’y1r merkeze alarak aciklamaya calistiklarin
sOylemekte ve bu gayri ahlaki tutumu elestirmektedir. Ciinkii ona
gore Miisliimanlar, uluslar;, medeniyete hizmetlerine gore simnif-
landirirken din merkezli davranmamuislar, aksine cografi ve deter-
minist bilimsel bir yaklasim sergilemislerdir. Oysa Avrupalilar,
bunun aksini yapmislardir. Avrupa’nin, Ronesans’la beraber me-
denilesme konusunda 6nemli bir gelisme kaydettigini kabul eden
Ortayls, gelisen Avrupa’nin, Osmanli’yla beraber Rusya’y1 da ote-
kilestirme egilimde oldugunu ileri siirmektedir. Yazar, bugiinkii
Avrupa biitiinlesme gabalariin 17. ylizylldan beri var olduguna
deginerek Miisliiman Tiirklerle beraber Ortodoks Ruslarin da tar-
tismal1 bir dislayicikla i¢ ige oldugunu, ancak yine de bazi1 mahfil-
lerde Osmanlilarin Avrupa biitiinliigli iginde telakki edildigine
rastlanildigini belirtmektedir. Son {i¢ asirda Batililasmanin, Tiirkle-
re has bir olay olmadigini, aksine evrensel bir gerceklik oldugunu,
bu ytlizden de mukayeseli bir tarih yapmak zorunda oldugumuzu
soyleyen Ortayli, Rusya, Cin, Japonya ve Tiirkiye'nin farkli zaman-
larda Batililasma siirecine ayak uydurmaya galistiklarini belirt-

mektedir.

Kitapta “Batililasma Siireci ve Tepki” (ss. 23-48) baslikh birinci
boliimde, Batililasma olgusuna karsi lehte ve aleyhte gelisen tepki-
ler ele alinmaktadir. Yazar, bilmeden Batiy1 sevenler oldugu gibi
bilmeden ondan nefret edenlerin de bulundugunu soyleyerek Bati-
lilagsmaya gosterilecek tepki konusunda hem Tiirkiye’de hem Rus-
ya’da hem de Japonya'da ciddi kafa karisikliklarinin varligina
isaret etmektedir. Oyle ki, bugiin bile {izerinde uzlagilamayan,

Bati'nin ilim ve tekniginin yaninda hayat tarzinin da alinip alin-
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mamast meselesi, Batililasma yasanan biitiin {ilkelerde tartisma
konusu olmus ve olmaya devam etmektedir. Bu noktada, basari-
sizlikla sonuglanan Batililasma cabalarini, Bati yanlilari, Bati'nin
yasam tarzinin tam anlamiyla alinmamasina, Bat1 karsitlar ise ilim
ve teknigin yaninda Bati'min kiiltiirel degerlerinin de alinmasina
baglamislardir. Bu boliimde ayrica Tiirklerin, Kirim Harbi'ne ka-
dar ‘batili insan’1 gavur belleyerek Frenk diye adlandirdiklarini, bu
savastan sonra ise ‘batili’ya bakista belli bir yumusama oldugunu
ifade eden yazar, Tiirklerin genel olarak Bat1'y1 tanimakta ihmalkar
davrandiklarini, neticesinde de Batililasma konusunda Rusya ve
Japonya kadar basarili olamadiklarini iddia etmektedir. Ortayls,
‘Tiirk Batilasmasi'nin askeriyeden basladigini; bunun sebebinin de
savas meydanlarinda diismanin yeni silahlariyla karsilasilmasinda
aramak gerektigini vurgulamaktadir. Nitekim ilk modern okullar
askeri amagh agilmistir. Askerin tedavisi igin cerrah yetistirecek
Tibbiye acilmistir; askerin fesi i¢in Feshane; kagidi i¢in Kagithane;
atlar1 i¢in Baytar Okulu agilmistir. Bilinenin aksine Tiirklerin sana-
yiden de ticaretten de anladigini savunan Ortayli, bugiin dahi sa-
nayi icin gevreyi feda eden bir millet oldugumuzu, dolayisiyla
sadece asker, memur ve sairlerden ibaret bir millet olarak telakki

edilemeyecegimizi belirtmektedir.

“Batilasma Donemi Kadrolar1”nin (ss. 49-60) ele alindig: ikinci
bolumde, 6zellikle son donem Osmanl elit sinifin1 olusturan insan
kaynagina deginen yazar, devrin bazi simalarmin birkag dil bilen
kisiler olduklarim1 ve Osmanli biirokrasisini olugturan bu kigiler
sayesinde Tiirkiye Cumhuriyeti'nin nitelikli bir miras aldigin ifa-
de etmektedir. Tibbiye, Miilkiye, Orman Mektebi, Baytar Mektebi
gibi egitim kurumlar1 bu dénemde son derece nitelikli elemanlar
yetistirmislerdir. Ornegin Baytar Mektebi'nden Ziya Gokalp,
Mehmet Akif gibi isimler ¢ikabilmistir. Bu donemde Galatasaray
Lisesi kurulmustur. Bu liseden toplumun batililagsmasini yénlendi-
ren iyi egitimli ve iyi dil bilen insanlar yetigmistir. Medrese, laik
nitelikli bu okullar karsisinda ayakta kalabilmek i¢in bir dizi 1sla-
hat calismasi yapmus, ancak basarili olamamistir. Yazarin bu bo-

liimde yaptig1 6nemli bir tespit ise Osmanlilarin, klasik Islam dev-
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rindeki gibi ilim adami yetistirme konusunda basarisiz olduklar:
gercegidir. Ancak yazar, bu olumsuz duruma karsin, Osmanlinin
egitim kurumlar1 olan medreselerin son derece diizenli bir isleyise
sahip oldugunu ve memleketin en iicra kosesinden bile zeki ve
akilli ¢cocuklarin bulunup bu medreselerde biitiin masraflar1 karsi-
lanarak okutulduklarini ve bdylece sistemin tabana yayildigim

sOylemektedir.

Osmanl toplumunda gelisen milliyetcilik olaylari ve Osman-
linin bu olaylar1 kontrol mekanizmasinin ele alindig1 “Batililasma,
Ulusalcilik ve Pargalanan Imparatorluk” (ss. 61-74) baslikli iiciincii
boliim, yazarin Ozellikle Osmanlidaki dini cemaatler konusuna
egildigi bir boliimdiir. Osmanliy1 tarihin son Roma Imparatorlugu
olarak nitelendiren yazar, Osmanlinin kurdugu millet sisteminde
etnisiteye yer vermedigini, farkli dini gruplara (milel) tanidig:
ozgilirlitk alaniyla Ozellikle Balkanlarda dort asir boyunca prob-
lemsiz bir idare sergiledigini, Osmanlinin terk etmek zorunda kal-
dig1 topraklarda ondan sonra farkli etnik ve dini gruplarin birbiri-
ne girdigini dile getirmektedir. Bati'nin ulus¢ulugu yanhs tanim-
ladigin; ¢linkii Alman, Fransiz ve 1ngiliz uluslariin kendi bolge-
lerinde saf bir etnik yapiya sahip, Almanca, Fransizca ve Ingilizce
konusan Hiristiyan olduklarini sdyleyen yazar, bdyle bir ortamda
ulusculugun, Avrupa’dan ¢ikip diinyanin basina bela olmasinin da
bir geliski oldugunu iddia etmektedir. Ona gore Avrupa toplumla-
r1, Akdeniz-Ortadogu ve Hint alt kitas1 gibi yaziy1, Bati’dan ¢ok
¢ok once kullanan ve bu bilgisiyle dini ve lisani birikimlerini yazi-
ya gegcirerek canli tutan dolayisiyla da azinliklarla birarada yasama
kiiltiiriine sahip olan toplumlardan farklidir. Bu boliimde Fener
Rum Patrikhanesi'nin ekiimenikligine de deginen yazara gore bu
patriklik, Roma’daki papalik gibi mal miilk sahibi olan ve biitiin
Ortodokslar1 yoneten bir kurum degildir. Dolayisiyla bu kurum-
dan korkmak yersizdir ve ona yonelen tutumlar, gézden gegirilme-
lidir.

“Osmanli Millet Sistemi ve Bat1” (ss. 75-84) baglikli dordiincti

boliimde yazar, Osmanli devletini olusturan etnik ve dini azinlik-
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larin sosyolojik, dinsel ve kurumsal yapilarina temas etmektedir.
Bu baglamda o, Ermeni, Yunan, Bulgar ve Arnavut gibi Osmanl
millet sisteminin basat aktorlerinin bagli olduklar1 dini kurumlar
ve bu kurumlarin isleyisleri ile Osmanlinin bunlara bakisin ele
almakta ve Osmanlinin kendine has millet sistemiyle bu ¢esitliligi
birarada tutmay1 basardigin dile getirmektedir. Osmanlida ortaya
cikan ulusgulugun samldig: gibi sadece Fransiz Thtilali'ndan etki-
lenerek ortaya ¢ikmadigini iddia eden yazara gore, ondan 6nce de
sinirlar i¢cinde Yunan, Slav ve 6zellikle de Bulgar ulusgular1 vardir.
Ve en oOnemlisi de imparatorlugu asil parcalayan milliyetcilik,
merkezde ve tasrada sistemin alt pargalar1 olan, kilisenin alt grup-
larini tegkil eden ve toprak sahipligi, zanaatkarlik, tiiccarlik vs. ile

gelisen milliyetciliktir.

Kitabin besinci boliimii, “Garbcilar, Islamcilar ve Hukuk Re-
formlar1” (ss. 85-102) seklinde basliklandirilmistir. Ortayli, bu bas-
lik altinda hukuk ve edebiyat sahasinda tarihsel siirecimizin nasil
isledigini ele almakta ve hukuk konusunda da edebiyat konusun-
da da Batililasma siirecini tamamlayamadigimizi iddia etmektedir.
Ona gore hukuk disiplini, duragan ve kendi i¢inde zengin bir di-
siplindir. Bizim sorunumuz, Roma Hukuku'nu bilen hukuk adam-
larimizin olmayigidir. Oysa Islam hukukgulari bile Roma Huku-
ku'na gore kiyas yapmuslardir. Hukuk fakiiltelerinde Roma Huku-
ku derslerinin, gostermelik olarak bulundugunu séyleyen Ortayls,
firsat olussa, kerhen okutulan bu derslerin de kaldirilacag: yoniin-
deki endisesini dile getirmektedir. “Batililasma, Bati'y1 tanimakla
olur” diyen Ortayli, bizim Batililasma ¢abamizin ne kadar yiizeysel
oldugunun, Bat1'y1 tantyamamis olmamizdan rahatlikla anlasilabi-
lecegini iddia etmektedir. Hukuk anlayisinin oturtulmasinda da
ge¢ kaldigimizi sdyleyen Ortayli, buna ragmen Osmanlinin son
doénemlerinde pek ¢ok anayasal kavram iiretmemizin 6nemli ol-
dugunu; Arapgadan tlirettigimiz bu kavramlardan, Araplarin bile o
zaman haberi olmadigin ifade etmektedir.

“Avrupa ile Ge¢miste ve Gelecekte Siyasi Biitiinlesme” (103-
144) baslikli altinci boliim, kitabin en kapsamli boliimlerinden
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biridir. Avrupa’nin kendi icinde bugiin ¢ok fazla problemle ugras-
tigin1 iddia eden Ortayli, bu birlige girmek icin Tiirkiye'nin gere-
ginden fazla gayret sarf etmesini ve fazla {imide kapilmasim ya-
dirgamaktadir. Avrupa-Tiirkiye iligkilerinin yeni bir durum olma-
diginy, bu iliskinin dokuz yiizyillik bir gegmisi oldugunu hatirlatan
yazar, 1699 Karlof¢ca Antlasmasi’yla Avrupa’yla esit diizeyde iliski
kurdugumuz ve Avrupa sistemine ortak bir aktor olarak dahil
oldugumuz bilgisini vermekte ve 1856 Paris Antlasmasi’yla da
resmen Avrupali oldugumuz iddiasim dile getirmektedir. Yazara
gore Avrupa Birligi, Tiirkiye icin tarihi bir olgudur; ¢iinkii dokuz
asirdir bu diinya ile itise kakisa bazen cekiserek bazen de ittifak
halinde birarada yasamaktadir. Avrupa Birligi'ne girerek Tiirkiye
¢ok Onemli yerlere gelecek zehabina kimse kapilmamalidir. Zira
Avrupa Birligi yash niifusuyla kendini yenileyemeyen, tireteme-
yen, egitimi siirekli gerileyen kisacasi eskiyen bir diinyadir. ABD,
Japonya ve Israil gibi ne {iniversite ne de kiitiiphane sistemi vardir.

Avrupa kiitiiphaneleri, miize konumundadir.

“Tarihi Siire¢ Igerisinde Avrupa ile Iktisadi Biitiinlesme Soru-
nu” (ss. 145-178) adin1 tasiyan yedinci boliimde yazar, 6nce XIX.
ylizyila kadar Osmanli-Avrupa iligkilerini ele almakta ve bu iliski-
lerin tek tarafli degil, karsilikli olarak gelistigini dile getirmektedir.
Ona gore okullarda okudugumuz sekliyle bir Osmanli-Avrupa
miinasebeti yoktur. Bu tek tarafli iligki iddiasinin en biiyiik delili
olarak sik sik dile getirilen kapitiilasyon meselesi, tek tarafli bir
imtiyaz degildir. Biz de kapitiilasyonlardan yararlanmisizdir. Ve-
nedik’te ve diger Avrupa kentlerinde bizim de tiiccarlarimiz var-
dir. Urettiklerimizi Avrupa’ya pazarlamigizdir. Dolayisiyla bu
bilgilerin gozden gegirilmesi lazimdir. Osmanli XIX. asirda bile
biiyiik devlettir; ¢linkii biitiin biiyiik devletlerle biiyiikelci teatisi
yapmaktadir. Avrupa’da alinan kararlarda Osmanli da vardir;
ancak Ingiltere, Fransa, Avusturya ve Rusya’dan sonra gelmekte-
dir. Bugiin i¢in durum farklidir. Avrupa’yla iktisadi agidan biitiin-
lesmek i¢in Avrupa’y1 iyi anlamamiz, bilmemiz lazimdir. Avrupa
ihtiyarlasmis ve duraganlasmistir. Egitimi zayiflamus, icat yetene-
gini kaybetmistir.
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Sekizinci boliimde “Avrupa Siyasi Birligi ve Avrupalilar” (ss.
179-208) konusunu ele alan Ortayli, soze, Avrupa’nin siyasi birligi
fikrinin, Avrupanin kendi tarihi olduguna isaret ederek baslamak-
tadir. Ona gore, Avrupa medenilesme ¢agina ge¢ girmis bir kitadir.
Clinkii yaziy1 geg 6grenmistir. Dolayistyla kiiltiiriiniin siirekliligini
saglayamamuistir. Ayrica bugiin iddia ettigi gibi Hiristiyanlik onun
0z kimligi de degildir. Hiristiyanlik sarka ait bir dindir ve sarkta
kurumsallagsmistir. Antakya ve Anadolu tartisa tartisa Hiristiyan
olmusken Avrupa hi¢ sorgulamadan hazirci bir yaklasimla Hiristi-
yanlasmustir. Ortayli'ya gore Avrupa tarihi, bir kavgalar tarihidir.
Kendi iglerinde oldugu gibi kendi dislarinda kalan unsurlarla da
siirekli savagmislardir. Savastan yorulduklar igindir ki, bugiin
siyasi birlik kurma ¢abasi i¢indedirler. Ancak bunun igin de hala
kavgaya neden olacak problemleri vardir. Avrupa, tstiinliik
kompleksi olan bir kitadir; ancak birarada yasama kiiltiirii gelisti-

rememis ihtiyar bir kitadir da ayni zamanda.

“Avrupa Kiiltiirii ve Tiirkiye” (ss. 209-228) basligi, kitabin son
boliimiinii olusturmaktadir. Bu baslikta yazar Avrupa kiiltiiriiniin
kaynaklarina deginmekte; Hiristiyanligin, Avrupa kiiltiiriinii ve
medeniyetini sekillendirmesini, Avrupalinin bu dini sahiplenme-
sine baglamaktadir. Kiliseye gitmeseler de vaftiz yaptirmasalar da
Avrupalilarin kendilerini Hiristiyan olarak tanimladiklarini ve o
kiiltiir cografyasina ait hissettiklerini ifade eden Ortayli, bu duru-
mun Islam diinyasinda ne yazik ki bugiin olmadigini sdylemekte-
dir. Clinkii Misliimanlarin ortak kavramlari, ortak edebiyatlari,
ortak ekonomileri yoktur. Miisliimanlar, Miisliimanlig dini ritiiel-
lere indirgemislerdir. Farkli fraksiyonlara sahip kesimler, kiiltiirel
olarak Miisliiman kategorisinde degillerdir. Oysa Avrupa bu nok-
tada ne kadar kendi i¢inde ¢atismalar, kavgalar yasasa da Avrupa

insanini, yani kiiltiirel olarak Hiristiyan insan1 insa edebilmistir.

Ortayli, kitabin Sonug kismina “Bat1 Avrupa-Islam ve Demok-
rasi Sorunu” (ss. 229-236) baghgm uygun goérmiistiir. Demokrasi-
nin aslen Ingiliz anayasal sisteminin bir {iriinii oldugunu, Fransa

ve Almanya gibi diger batili devletlerin tam manasiyla demokratik
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gelenegi olan devlet sayilamayacagini iddia eden yazar igin de-
mokrasi demek, anayasal diizenle partilerin olmasi, kurallarin
tatbik edilmesi demek degildir. Demokrasi demek, her seyden
evvel toplumda, mahalle diizeyinde kiiciik gruplara indigimiz
zaman islemesi gereken bir kurum demektir. Islamla demokrasinin
pekala bagdasabilecegini kabul eden yazar, demokratiklesme ko-
nusunda Osmanlinin ¢ekirdek kadrosunu olusturan Tiirklerin
yaninda Arnavut ve Bosna uluslarinda da gelismeler oldugunu

sOylemektedir.

Okuyucuya, bir yazili metin okuma ameliyesinden ziyade ses-
li bir sunum dinliyormus hissi verecek kadar akic1 bir iislupla ka-
leme alinan bu ¢alisma, kuskusuz ehil birisi tarafindan yazildiginm
her satirinda hissettirmektedir. “Avrupa ve Biz”, hem kendi tarihi-
ni hem de 6tekilerin tarihini, sadece ders kitaplarindan tiistiinkorii
bir yontemle 6grenenler igin farkli zihinsel kapilar agma kapasite-
sine sahiptir. Kuskusuz toplum miihendisligi ve vatandaslik egi-
timi rezerviyle ‘edinilmis’ tarih bilgilerinin, ezberbozan bir yakla-
simla ele alinmasi; genis bir cografyada karsilastirmali bir analizle
bu bilgilerin okuyucuya sunulmasi, toplumsal, siyasal ve kiiltiirel
tarih 6grenmenin ne kadar onemli bir ihtiya¢ oldugunu acikca
ortaya koymaktadir. Verilen bilgilerin yogunlugu, érneklerin bol-
lugu ve gesitliligi, analizlerin derinligi ve en 6nemlisi de {islubun
akiciligi, bu kitabin, yer yer tekrara diismesine ragmen, bugiinii
anlamak icin tarihe yonelen okuyucu igin 6nemli bir kaynak olarak
degerlendirilmesine kafidir. Neticede bu kitap, sadece yalin bir
tarih bilgisi vermekten ziyade deneme tadinda kiiltiirel, siyasal ve

toplumsal bir okuma niteligi tasimaktadir.
Bayramali NAZIROGLU

(Ars. Gor., OMUSBE)
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Pierre Marinier, Dua Uzerine Diisiinceler
(Psikofizyolojik Sebepleri ve Sonugclari),
cev. Sadik Kilig, Nil Yayinlari, izmir 1990.

Fiziki alemde yasayan insanin inkar edilemeyecek diizeyde var
olan yonlerinden biri ve en 6nemlisi ruhudur. Ruhun gelisebilmesi
ve kemalini devam ettirebilmesi, metafizik alemle olan iligkisine
baghdir. Bu alemi idrak etmekle tecriibe edecegi miisahedeler,
kisiye kendi simirliigini gosterecektir. Ayni zamanda ruh, bu sa-
yede ickin ve agkin olan Varlig1 kesfedecek, onu tecriibe edecektir.
Bu tecriibe ile birlikte gerek kendi siirlilift sonucu, gerekse W.
James’in de belirttigi gibi, sosyal benligin birtakim engeller karsi-
sinda dagilip ¢oziilmesi sonucu, 6zlemini g¢ektigi gercek aleme
kavusabilecektir. Iste bu iligkiyi saglayacak tecriibenin 6zii duadir.
Ciinkii dua ile Askin Varlikla kurulan iligki, aracisiz ve dogrudan
bir iliskidir.

Sadik Kilig tarafindan yapilan Tiirkge gevirisi 1990 yilinda ya-
yinlanan Marinier'in bu eseri, duanin niteligi ile onun
psikofizyolojik sebepleri ve sonuglarini ele aliyor. Kitabin biitiinlii-
glinden anlayabildigimiz kadariyla yazar, Jung'un gortisleri cerce-
vesinde psikanaliz ekoliine mensuptur. Bu durum ozellikle 29, 54
ve 60. sayfalardaki agiklamalarinda goriilmektedir. Dolayisiyla
yazar, yorumlarini gelisimsel (genetik) metodu kullanarak yapi-
yor. Ancak, 45. sayfadaki “Duaya icabet edilir mi?” sorusuyla bas-
layan besinci béliimde, duanin tesirinin psikolojik sartlarini agik-
larken, 49. sayfadaki Evrensel Ben'e yaklasirken, 55. sayfadaki
kozmik suura dalarken, ilgili konularin daha rahat agiklanmasi
itibariyla fenomenal alani agiklayan dinamik metodu tercih ettigini

de belirtmeliyiz.

Altmigbes sayfalik bu kitabin yirmibir sayfasini teskil eden
sunus boliimiinii ¢evirmenin yazdigini ancak birinci boliime gegi-
lince ortaya ¢ikan ifade degisikliginden anlamak miimkiin oluyor.

flk bakista sunus yazisi yazara ait gibi. S6z konusu bu karigikligin
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onlenmesi i¢in, sunus yazisinin basina “gevirmenin 6nsozil” veya

sunus metninin bittigi sayfanin altina ¢evirmenin ad1 yazilabilirdi.

Yazar, eserini kurumsallasmis dinler tistii bir bakis acisiyla ele
aliyor. Kitapta s6z konusu olan, insani varligin Askin Varliga yo-
nelisidir. Oysa c¢evirmen, hazirladifi sunus yazisinda Islami
naslardan hareketle Islami bakis agisina agirlik vermistir. Ulke-
mizdeki okurlarin dini kiiltiirleri dikkate alindiginda bu yaklasim
bir katki olarak degerlendirilebilirse de, Islam dininin duaya bakist
ile bir din psikologunun duaya bakis: arasinda farkliliklar olacag:
gozden kagirilmamalidir. Bilindigi tizere din psikolojisi, dinin in-
sanl yoniini dikkate alan tek yonlii bir iligskiyi inceler. Yazarin
yaklagimi da budur. Islam’in duaya bakisi ise, ift yonlii bir iliskiyi
kapsar; yani Tanri ile insan arasinda karsilikli bir iligki vardir.

Bu genel degerlendirmelerden sonra kitabin igerigini deger-
lendirmeye ¢alisalim. Cevirmenin sunus yazisina duanin tanimiyla
baslanmis. Sadik Kili¢’a gore dua, Tanri’'nin rablik ve ilahlik haki-
katine en koklii bir siginma hadisesidir. Dua, insanun varlik karak-
terinin tabil bir parcasidir ve onu tamamlayan dordiincii boyuttur.
Dolayisiyla dua, insan1 metafizik realiteye gotiiriir. (s. 1) Tanimdan
sonra Islami diizlemde duanin bireysel ve toplumsal olmak iizere
iki yoniine yer verilmis. Duanin mahiyetinin, kendisine yoneldi-
gimiz varlikla iliskinin mahiyetini belirledigi ve duanin giiciimiize
gii¢ katt1g1 belirtildikten sonra Kur’an’da gegen dua ile ilgili ayetler
yer aliyor. Devam eden sayfalarda, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) du-
aya bakisini ve hadislerdeki dua ile ilgili agiklamalar1 gormemiz
miimkiin oluyor. Cevirmenin bu béliimdeki su tespitine katilma-
mak miimkiin degil: “Manev1 siireglere oldugu kadar, dua olayina
yaklagimi da olumsuz olan ¢agdas insanin, dinsel hayat: reddet-
mesi, bir aragstirmacinin ifadesiyle belirtirsek, ‘ikinci diisiis'ti tegkil
eder. Biitiinciil biling seviyesinden boliinmdiis bir biling seviyesine
inmis olan fert, dine aykir tepkileri ile fitrl ihtiyact biling alaninin
disma, bastirilmig duygu ve istekler diinyasina itmek ister; unutu-
lacagy, kiiller altinda kalacagi karanlik diinyaya.” (s. 12-13)

Cevirisi yapilan kitap dokuz béliimden olusuyor. Ilk boliim
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bir soru ile baglamis ve yazar bu soruyu cevaplamaga calistyor.
Oysa ileri siiriilen tezlere kars1 gelistirdigi antitezleri savunmadan
once yazar, dua hakkinda genel bir bilgi verebilirdi. Ilk bsliimiin

sorusu soyle:
“Dua eylemi bir geriye doniis (regression) mii olusturur?”

Problem sdyle ortaya konuyor: “Her tiirlii dini inana terk etmis
sadece akli (rasyonel) bir hayat tarzin1 benimseyen bircok kisi, ezici
tehlike durumlarinda, yani bir kaza aninda veya bir hastalik sira-
sinda, yahut ecel saatinde dua ve yakarislara koyulurlar. Sanki dua
ihtiyac ile i¢ darli1 (agnoisse) arasinda bir irtibat var. Boylesi du-
rumlarda bu ihtiyag, belki de bir asagilanma, suur merkezinin bir
zayiflamasi gibi goziikiir.” (s. 22) Ayrica duada ¢ocukluk yillarinin
kalintilariin varhigini goriiriiz. Oyleyse dua ‘regression’ mu?

Yazar bu probleme birkag acidan cevap ariyor. Birincisi, dua-
da ¢ocukluk yillarinin kalintilar1 da olsa, ¢cocuga egitimle verilen
formiiller de olsa, bu, duanin “¢ocukluk dénemi tortularina veya
formiillerine indirgenebilecegini gostermez. Bu sekil, medeniyet,
inang ve geleneklere gore degisiklikler gosterir. Ama egitim kay-
nakli geleneksel bigimler altinda kendini agiga vuran” (s. 23) ve her
yerde aym olan evrensel bir tepki tiirii vardir. Insan bu tepki ile
mechulil ansi1zin kavrar, normal suuru asan herhangi bir seye iltica
ederek tehlikeden kurtulmaga calisir. Yazar bu yaklasimiyla, dua-
da geriye doniisiin olmadigini, ancak ferdi suurun yetersizliginin

ve bunu tamamlayan ilahi suurun kavrandigini belirtiyor.

Bu probleme verdigi ikinci cevap, bize ayni zamanda yazarin
bagh bulundugu ekole de isaret ediyor: Duada ¢ocukluga ait muh-
tevalarin 6tesinde atalara ait eski kalintilarin oldugu sonucu ¢ikari-
labilir. Bu da bize Jung'un kolektif bilingdis1 arketipleri hatirlati-

yor.

Uciincii cevabr ise, insandaki suurun ¢ok sinirli ve onunla ya-
pilan teshisin de tamamiyla keyfi oldugu, bunun yaninda bilingdi-
s1 kiilli suurun bizde etkili oldugu seklinde. Dolayisiyla insanda

suurdiginin da yer aldig1 réihi bir biitiinliik var. Iste insan bir sikin-
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tiya diistiigiinde dua ile kendi mechul biitiinliigiinden bir yardim
istiyor. Ciinkii acizlik durumlarinda “meydana gelen seylere karsi
koymak i¢in normal suur yetersiz.” (s. 27) Bu goriisiinii savunan
satirlar arasindaki su ciimle bize yazarin mistisizmin etkisinde
oldugunu gosterebilir: “Sayet fert, herhangi bir nokta-i nazardan
kendisini her taraftan sikistiran kozmik bir madde okyanusunda
sadece pek kiiclik bir nokta ise, diger bir perspektiften de, biitiin
evrenin onda mevcut oldugu da en az bu kadar gergektir.” (s. 25)

Kanaatime gore yazar, bu agiklamalarinin 6ncesinde su nok-
taya dikkati ¢ekebilirdi: Dua sadece bir engellenme durumu igeri-
sinde kendiliginden uyanan irade dig1 bir tepki mi ki regression
olsun? Veya duaya sadece bir i¢ darlig1 esnasinda m1 bagvurulur?
Dua, insana sikint1 veren i¢ ya da dis faktorlerin etkisiyle olusabi-
lecegi gibi, insana mutluluk veren birtakim durumlarin sonucunda
sevgi, sefkat ve siikiir duygulariyla da yapailabilir. Bir baska ifadey-
le insan, dua ettigi ytice varliga, yalnizca korktugu icin degil, aym
zamanda icten dogma bir sorumluluk, sevgi ve hayranlik duygula-
rinin etkisiyle de yonelebilir.

Yazar ikinci boliimde, birinci boliimde verdigi cevaplarin ige-
rigini biraz daha derinlestirmis ve duanin dogustanligini ve zama-
nin biitiinliigli icerisindeki yerini ispatlamaga ¢alismis. Boliimiin
baslig1 soyle:

“Cocukluk donemine ait ve arkaik reflekslerin gerceklestirilme-
si olarak dua”

Bu béliime su ifadelerle baslanmis: “Oyleyse dua ihtiyacini, yani
suurlu Ben'in tecriibe ettigi sonsuz bir biitiine tutunmay1 ve onun
icine girmeyi bir gerileme eylemi olarak gormek yanlistir. Burada
yemek, igmek veya sevmek ihtiyacini gidermek nasil geriletici
birer eylem degillerse, bunun gibi, bireyin kendisini birakmasi, hi¢
de geriletici olmayan, dogustan var olan bir refleksin varligidir.”
(s. 28) Ancak yazara gore, bu dogustanlig1 golgeleyen belirli form-
lar var. Ciinkii “uygulamada dua ihtiyaci hep belli bir zamana ve

¢aga Ozgll inanclara bitismis olarak, bir 6zel bi¢im altinda, yani
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sartl bir refleks gibi goriiniir.” (s. 28) Iste egitimin duaya kattig1
sarth refleksler ayiklanirsa, duanin 6zii ortaya c¢ikar. Ancak biz,
boyle bir durum karsisinda bile “kendimizi, kendine 6zgii bir me-
deniyetin kalitm yoluyla bireye intikal ettirdigi seyler karsisinda
bulacagiz; fertte kolektif olarak bulunan suurdisiliklar karsisinda
bulacagiz.” (s. 29) Bu noktada bir bagka tartisma konusu giindeme
gelmektedir: Akilcilarin duaya kars: tepkileri ve bu tepkilerin de-
gerinin ne oldugu konusu. Yani tepki sudur: Duada geriletici hig-
bir sey yok ise de hiirriyetin vahim bir bicimde ¢ocukluk ve arkaik,
ferdi ya da umumi giiglere kendini teslim etmeye indirgenmesi s6z

konusu olabilir.

Yazar bu tepkiyi Jung'un bakis acisiyla karsilayacaktir: “Ula-
silmasi bize birakilan hiirriyet, hi¢ de ge¢misin ve ferdi sartlandi-
ran biitlin seylerin ortadan kaldirilmasinmi gerektirmez. Ciinkii
zamann bir biitiinliigii vardir. Mazi bizde var olmaya ve etkisini
siirdiirmeye devam eder. Belli bir tarzda nasil gelecek simdi ise,
gecmis... evet o da simdidir. Bizim suurumuz, yolun sadece adi-
mimiz1 attigimiz kismini aydinlatan kiigiik bir fener gibidir; halbu-
ki arkasindaki veya oniindeki her sey karanlikta kalmaktadir. Ama
devamli olarak ge¢mis ve gelecek zamanin hal iizerinde etkili ol-
duklarini ve onu belirlediklerini hissederiz. En genis biling, zama-
nin farkli buutlarini parcalanmaz ve birlesik bir biitiin olarak yaka-
layabilendir.” (s. 31) Marinier bu sozleriyle kisinin tarihsel gelisi-
mine 6nem vermekte ve bu 6nemle konuyu su sekilde toparlamak-
tadur:

“Bu dua, belirli bir medeniyet i¢inde i¢ sikintisina dogustan
olan cevap verme ihtiyacimin biiriindiigii formdur. Bu niteligi ile
dua bizde, bazi1 durumlarin ortaya ¢ikardigi problemlere nesiller
tarafindan hazirlanmis olan cevap vermek tiplerini gerceklestirir.
Ondan faydalamirken sahsi giiclerimizi serbest birakiriz. Milyon-
larca insan tarafindan 6zel uyarilmalara verilmis cevaplarin kaza-
nilmis giiclinden faydalanilir; bu cevaplarin igimizde suurun gele-
cege dogru genislemesini kolaylastiran uygun hareketler olarak

meydana gelmesine imkan veririz.” (s. 31-32)
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Yazar, tiglincii boliimii ikinci boliime ek olarak ilave etmis ve
bu boliimde atasal cevaplarin ehemmiyetini vurgulamistir. “Atasal
cevaplar bize daha ziyade sonraki gelismeler icin dinamik bir te-
mel” (s. 33) olustururlar. “Duada hi¢ durmadan giigstizliikleri
telafi etmeyi, zihinsel bazi hastaliklara sebep olan tehlikeleri hafif-
letmeyi, korku veya i¢ sikintisim1 tedavi etmeyi, tehlikeli
icglidiilere gem vurmayi, ayrilmis suuru onu kusatana yeniden
baglamayi, onu genisletmeyi, ¢cok engin ve kabul sahibi olan bi-
lince yiikseltmeyi ama¢ edinen yapict veya yeniden diizenleyici
siirecler s6z konusudur.” (s. 33) Yazar duanin bu fonksiyonlarini
belirterek ferdin dua eylemiyle kendini arkaik tortulara
indirgemedigini, aksine onlardan gii¢ aldigi belirtmis oluyor:
“Ornegin biz ‘Tanr1’ kelimesini soyledigimizde, medeniyetin
baslangicindan beri insanlik tarafindan en gii¢ kosullara verilmis
olan olumlu milyonlarca cevabi gergeklestirmis oluyoruz. Cilinkii
insanlar her seferinde gayretlerini “Tanr1” kelimesiyle birlestirmeye

calismiglardir.” (s. 33)

Duanin en biiyiik islevi, kisideki derin Ben'i ortaya ¢ikarmasi
ve bu Ben'i ilahi Ben’le birlesebilmeye sevk etmesidir. “Derin var-
ligin meydana ¢ikmas: olarak dua eylemi” baghigini tasiyan dor-
diincii boliimde yazar, genel olarak duanin ruh ve beden hayatina
etkilerinden bahsediyor. Derin varlik dedigi sey, “egonun Kkisilik
biitiinliiglinii asan, onu tayin eden ve onu yeniden Evrensel olana
baglayan bir parcamiz.” (s. 39) Yani benligimizin derinliklerinde

kalmis temel bir boliimudiir.

Kisi bu derin varlig1 nasil kavriyor? Burada 6nce duanin gele-
neksel soz ve ritimlerin olusturdugu formlarin 6tesinde herkeste
goriilebilen evrensel etkilerinden bahsetmek gerekir.

Yapilan tecriibelere gore, “tok ve pes sesler, her seyden once,
rahi hayatin alt bolgeleri {izerinde, varligin ig¢giidiisel boliimii ve
ondaki ge¢mis ve gelecekle alakali her sey iizerinde miiessir ol-
maktadir.” Bu seslerle yapilan “bir dua, siik{inet temin ederek,

varligin karanlik bolgelerine niifuz eder.” (s. 37-38)
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Dua eden kiside derin varligin etkisi, beden 1sisinin yiikselme-
siyle de gortilebilir. “Viicut 1sisinin yiikselmesi bize duanin nasil
hissi idraklerin degismesini tahrik ettigini, nasil bireyin diinya ile
olan iligkisini ve diinyaya dair intibalarin1 degisime ugrattigim
anlamamiza imkan verir.” (s. 41) Yine duanin goriilebilir fizyolojik
etkilerinden biri de, tiiyleri harekete gecirici bir refleks olmasidir.
Beyindeki kaynag1 olarak kabul edilen beyincikten ¢ikan sinirlerde
meydana gelen dalgalarin etkisidir bu. Dolayisiyla dua, “sinirsel
ve duygusal alanda en ince ve en kiigiik merkezi safhalar1 devreye
sokar.” (s. 43)

“Duaya icabet edilir mi?”

Yazar, bu eserinde geleneksel herhangi bir dini yaklasimi benim-
semiyor. Oysa herhangi bir dine inanan i¢in duaya icabet, o dinin
ogretileri cercevesinde deger kazanir. Bu deger de teolojik bir plat-
formda anlam kazanmaktadir. Yazar bu boéliimde daha ziyade, dua
pratiginin kisinin psikolojisindeki isleme mekanizmasini ve kisiyi

etkileme giiciinii incelemektedir.

“Duanin miiessiriyeti 6zel psikoloji sartlara baglidir. Bunlar,
bilhassa konusunun net bir sekilde belirlenmesi, agik olarak formii-

le edilmesi ve dogru olarak tasavvur edilmeleridir.” (s. 46)

Duanin icabeti, psikolojik olarak zihni idrake baghdir. Ciinkii
“etkili duada sekillenen arzunun tasavvuru siijeyi degistirir.” (s.
47) Onun bu suurlu arzusu, yavas yavas ruhun bilinmeyen tabaka-
larina niifuz eder. Bu tabakalar1 degistirir, tedrici olarak direnme-
leri kirar, direnmenin merkezinde bulunan kiskang canavari siik{i-
nete erdirir; bundan bdyle onu arzu ettigi fiilleri yapmaya tesvik
edecek gizli bir canlilik yaratir. Boylece insanin varlik biitinliigii-
niin agirligini, cevre, sartlar ve insanlar {izerinde arttirir.” (s. 48)
Marinier bu ifadeleriyle, insanin dua ile adeta kendi kendisine
telkinde bulundugunu, bu telkinin de suuraltindan gelen suur
akisindaki bazi elemanlar: degistirdigini belirtmektedir.

Yazar bu agiklamalarindan sonra, dua ile insanin Evrensel

Ben’e yaklagilabildigini, hatta Evrensel ve Askin Ben ile
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aynilesilebildigini sdylemektedir. Boylece dua eden insan, adeta
kendisini asana dontisebilmektedir. Bu satirlarda, “Ben senim; sen

17

bensin!” seklindeki formiilasyon, eski bir Hint deyisi olarak akta-
rilmaktadir. Cevirmen, s6z konusu ‘doniisme’ kavraminin Hiristi-
yan mistisizmine gore ifade edildigini, Islami bir kavram olmadi-
g1 dipnotta okuyucuya bir hatirlatma olarak yazmis. Ancak her
ne kadar Islam’da bu doniisiimiin olup olmadig1 veya zati mi yok-
sa sifati mi oldugu tartisilsa da, Islam tasavvufundaki “ene’l-Hak”
sozil etrafinda gelisen yorumlarin varligimi da dikkate almamiz

gerekebilir.
Dua, sabit bir fikir, siirekli endise, kafayr mesgul eden
diisiince demek olan ‘obsession’a indirgenebilir mi?

Altina boliimiin tartisma konusu olan bu sorunun cevabr igin,
duanin ve obsession'un karakteristik ozellikleri karsilastirilirsa bu
ikisinin ayn1 seyler olmadig1 goriilecektir. Buna gore, “dua eden
birey, ortaya cikarilan safhalarin efendisi ve istegine gore onlar1
geri gevirmeye veya c¢agirmaya kadir iken, obsession’un ele gecir-
digi kimse, ne anlayabildigi ne de hakim olabildigi bir seyin kolesi
olur. Duada biling, kendisini kusatan ve sartlandiranin i¢ine niifuz
ederken, obsession’da durum bunun tamamen tersinedir.” (s. 51)
Ayrica “obsession'un da icinde yer aldigi patolojik haller, yikic
siireclerdir; ...Obsession insan1 yalnizliga iter; ...duada ise, aksine,
evrensel ve ilahi olana gotiiriir, ruhsal yasantinin mechul engelle-
rini ortadan kaldirir veya azaltir... Duanin icraata soktugu sabit
olarak tek bir seyi diisiinme isi, sadece bir hazirlanma ve kesif
araci, diinya ve olaylar ormaninda bir yol agma bi¢imidir.” (s. 52)

“Tabiatiistii bilince yaklasma yolu olarak dua”

Yazar bu boliimde konuya, pragmatik a¢idan duadan faydalan-
manin yani fonksiyonel olarak duaya basvurmanin bile, “Askin
olan: tanima, onunla bir miinasebet icinde gelisme girisimi” (s. 53)

anlamina geldigini vurgulayarak giriyor.

Arzunun gergeklesmesi, tistiin bir bilginin kapilarmi agmak-

tadir. Bundan dolayidir ki kisinin bir zamanlar sadece kendi lehine
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yaptig1 dualarin yerini, artik “ben’i (ego) unutma, kendini adama
ve fedakarlikta bulunmay1” (s. 54) iceren dualar almaktadir. Koz-
mik suura bu asamalarla ulagilabilir ancak. Kozmik suur denilen
sey, “suurun artik beden i¢inde kurulmus olmadigimi, aksine be-
deni kusatip icine aldigimi” (s. 55) insana benimsetir. Bu suura
ulasan ferdin “6z viicudu, artik diger viicutlar veya nesneler tara-

findan algilanan kiyasi bir aynilesmeyi” (s. 55) yasar.

Sozini ettigimiz bu yiiceltici duanin siirekli tekrar edilmesiy-
ledir ki insan, kozmik suuru, hayatin icine indirmeye ve bu suurla
da davranislarini degistirmeye calisir. (s. 56) Kisi ancak bu kozmik
suura ermekle benligin duaya olan ihtiyacini karsilayabilir. Clinkii
“ego'nun kendisini kusatan biitlinliige tutunabilmesi ve onunla

aynilesmesi” (s. 58), bu suur bi¢cimiyle miimkiin olabilmektedir.

Yazar boylece bize dua pratiginin ti¢ asamasin da tasvir etmis
olmaktadir. Bu asamalar; “yasadigimiz yiizeysel varliktan uzak-
lasma; ¢ocukluk c¢agina ait ve atalardan tevariis etmis olan
saiklerin merkezi olan riihi hayatin en derin tabakalarina kontrollii
bir inis ve son olarak da kozmik bilincin ve hiirriyetin diinyasi olan
Kiilli ve Evrensel Varliga agilmadir.” (s. 58) Bu yaklasim bigimiyle
yazarimizin ayni zamanda, olaylar1 bir biitiin olarak idrak eden
sezgisel mistik suurun bazi 6zelliklerini de agikladigini séyleyebili-

riz.
“Cemaat halinde dua ve sonuclar1”

Marinier, bu boliime kadar fert olarak yapilan duadan ve bu dua-
nin etkilerinden bahsetti. Kisa olan sekizinci boliimde ise, grup

halinde yapilan duanin etkilerini anlatiyor.

Cemaat halinde yapilan duada birey, ayni anda bir¢ok nokta-
dan uyarilir. Bireysel boliinmiisliigii yerine cemaatin kolektif var-
lig1 tek gercek olarak fert tizerinde etkili olur. (s. 60) “Her bireyde
zincire vurulmus olan Tanri, burada zincirlerini pargalar. O, yiiz-
lerce veya binlerce dille konusur veya binlerce kolla hareket eder.”
(s. 61) Aslinda belirli bir grup igerisinde yapilan duada, o cemaa-

tin, o milletin veya o irkin kolektif ruhu degil, “kendi bilincine
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varmak isteyen Evrensel Ruh”un (s. 61) tezahiirii vardir. Bu Evren-
sel Ruh, ferdin benligine adeta niifuz ederek smirsiz giiciinii ferde

aktarr.

Eserin son boliimii, “dua, istiyak ve yogunlasma” bashgin ta-
simaktadir. Yazar bu son boliimde de, duanin bir yoga olmadigin
1srarla savunmakta ve yogada oldugu gibi duada, ruhsal bir giice
ulasmak icin 6n sart olarak yogunlasma eyleminin olmadiginm
belirtmektedir. “Duanin pek sik olarak kendisi i¢in varis noktasi
diye belirledigi, yoga, ¢ikis noktas1 olarak ister.” (s. 63) Bir baska
ifadeyle yogunlasma ve istiyak, yoganin basarili olabilmesi icin
zorunlu iken, duada ancak ruhun derinliklerini kesfetmek igin
gerekli olan dertini boyutun temel 6geleridir. Dolayisiyla duaya
basvurma eylemi evrenseldir yani her insan ayn etkiyle dua yapa-
bilir.

Pierre Marinier, eserini tamamlarken modern insanin dua pra-
tigi ile olan uyumsuzluguna dikkatlerimizi ¢cekmektedir. “Modern
insan, dua etmeyi reddederek kendi ge¢misinin ve kendi gizli var-
liginin en verimli gli¢glerinden mahrum kalmaktadir.” (s. 64) Yaza-
rin bu goriisiine katiliyoruz. Ancak, “Modern insan, duada, kati-
lamadig1 iman esaslar1 ve dogmatik kavramlar bulundugu gerek-
cesiyle onu reddettigini sik sik ileri siirer. Fakat biz gosterdik ki,
duanin psikolojik degeri, dogmatik formlar: itibariyla bu iman
esaslarindan bagimsizdir.” (s. 64) seklinde ifadelerinin tartisilabilir
oldugunu soyleyebiliriz. Ciinkii dua pratigine kars1 mesafeli duran
modern insanin temel itirazi, hem insanin derinunda olan, hem de
onu kusatan ve insan varlig1 {izerinde otoritesini belirleyen gergek-
liklere yoneliktir. Ayrica duanin psikolojik degerinin iman ilkele-
rinden tamamen bagimsiz oldugunun belirtilmesi, metafiziksel
gercekliklerin psikojenizm cergevesi igerisinde algilandigini da

gostermektedir.

Ahmet ALBAYRAK
(Dog. Dr., Rize U. ilahiyat Fak.)
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