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distinlilemez. Sosyoloji de Kur'an da toplumsal degisim ve ¢okis tizerinde
durmaktadir. Bu arastirmada, islam sosyolojisi vb. Kavramlastirmalara
ek olarak Kur'an sosyolojisi vb. Terkiplere ylklenen anlamlari ortaya ko-
yacadiz. Ardindan da sosyolojideki “toplumsal degisim ve ¢okiis”e tekabdl
ettigini diistindtigiimiiz ayetler lizerinde duracadiz.

Anahtar Kelimeler: Sosyoloji, Kur’an, toplumsal degisim, ¢okis.

Giris

Sosyoloji ile Kur’an iki farkli zemine sahiptir. {lki ilmi bir disiplin
olarak agirlikli bir sekilde toplumu etkileyen unsurlari; ikincisi ise
Allah tarafindan insanlara dogru yolu gosterici (Bakara, 2/2) ve bu
diinyada da ahrette de insanlarin mutlulugunu saglayan emirleri,
yasaklar1 ve dgiitleri igermektedir. Ikisi arasindaki bu farka rag-
men, aralarinda ortak konularin oldugu da inkar edilemez. Bu
arastirmada; zaman bakimindan bir insanin 6mrii boyunca gozle-
yebilecegi daha kisa siireli ve mekan bakimindan da daha smirh
bir cografi alanda ortaya ¢ikan degismeleri ifade eden “toplumsal
degisme” (Pazarbasi, 1996: 225) ele alinacaktir. Bu baglamda su
sorularin yanitlari ortaya konulacaktir: Sosyolojide toplumsal de-
gisim ve ¢okiis nasil degerlendirilmektedir? Islam/Kur'an ile sos-
yolojiyi mezcetmede sorun gormeyenler gerekgelerini nasil ortaya
koymaktadirlar? Gerek sosyoloji gerekse din agisindan toplumsal
degisime ve ¢Okiise dair ne tiir yaklasimlar s6z konusudur? Kur’an
toplumsal degisim ve ¢okils konusunu nasil ve hangi kavramlarla

ele almaktadir?

A. Sosyolojik Acidan Toplumsal Degisim ve Cokiise Yonelik
Yaklagimlar

Sosyoloji oncesi toplumsal diisiince tarihinde, “Toplum dogasi
nedir ve ne olmalidir?” sorusu sorulurken, bilimsel sosyolojide
“Toplum nasil islemektedir ve bu isleyisi diizenleyen yasalar ne-
lerdir?” sorusu sorulmaya baglanmistir (Canatan, 2005: 12). Sosyo-
loji; toplumun sosyal realitesinin ve toplumsal olaylar ile degisme-
lerin bilimsel ve sosyolojik agidan incelenmesini gerceklestirmekte,
toplumu bir yap1 ve olgu olarak ele almakta, onun yapaisi ile birlik-

te, orada “hakim olan1 destekleyen giicleri” arastirmaktadir (Gii-
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nay, 1996: 6). Sosyolojinin modern bir bilime doniismesinde top-
lumsal 1slahat ve devrim fikirlerinin de etkisi oldugu kuskusuzdur
ve sosyoloji hentiiz ¢ocukluk ¢agindayken toplumsal 1slahat fikri
onu motive eden ve gelistiren 6onemli bir esin (ilham) kaynag: ol-
mustur (Canatan, 2005: 15-16).

Felsefi bir problem olarak ele alindiginda, degisim diisiincesi-
ni kesfeden ve “Her sey akip gider. Ayni nehre iki defa giremezsi-
niz.” (Popper, 1947, I: 9, 11) diyen Heraklitos’a (M.O. 475) kadar
gotiiriilen degisme olgusu, Ozellikle bir bilimsel disiplin olarak
sosyolojinin dogusunda ve gelisiminde 6zel bir énem ve etkiye
sahiptir (Celik, 2003: 117). Kiiltiirel degisme de denebilecek top-
lumsal degisimin (Aydin, 2001: 30) dinamikleri her zaman sosyolo-
jide hususi bir ilginin konusu olmus (Aktay, 2003) ve “toplumsal
degisim kavrami” modern sosyologlarca ortaya konulmustur (Gii-
nay, 2007: 38). Neredeyse biitiin sosyoloji ekolleri, genelde toplum-
sal degisme, 6zelde ise toplumsal ¢okiisle az veya ¢ok ilgilenmis-
lerdir (Okumus, 2003: 145). Evrimci, diyalektik, dongiisel, ¢ift ku-
tuplu salinma veya dalgalanma teorileri yahut biyolojik analojiler
iizerine temellendirilmis teoriler ortaya atilmis olsa da, genel kabul
gormiis bir toplumsal degisim teorisi yoktur (Giinay, 2007: 41).

Cokiis konusuyla daha ¢ok, biiyiik boy degisim modellerin-
den organizmaci modeller veya cevrimsel teoriler ya da ytikselis
ve diisiis kuramlart mesgul olmustur. Var olan toplumlari, ideal
bir devletin clirliyen kopyalar1 olarak yorumlayan Platon'un (6.
MO 347) teorisinde, ¢okiise gegen toplumlar bir gesit organizma
olup (Popper, 1947, I: 48) onlarin ¢okiislerinin nedeni, dinden
uzaklasma ve ahlaki ¢iiriimedir (Okumus, 2003: 146). Bugiinkii
anlamda en degerli sosyolojik eser olan Mukaddime nin yazar1 Ibn
Haldun’a (6. 1406) (Taplamacioglu, 1969: 82) gore, devletin ihti-
yarlama ¢ag geldiginde, siirlarn kiigiilmeye baglar. Devletin mer-
kezi ise, Tanr1 o devletin biisbiitiin yikilisini takdir ettigi zamana
kadar korunur (Ibn Haldun, 1989, I: 412). Onun gortisleriyle ortak
noktalart olan Michel de Montaigne’in (6. 1592) sosyal ve siyasal

yaklasimlarinda da “organizmaci” bir yaklasim goriilmektedir.
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Ona gore, “Bedenlerimizin hastaliklar1 ve nitelikleri, devletlerde ve
hiikiimetlerde de goriilmektedir. Kralliklar ve cumhuriyetler bizim
gibi dogmakta, gelismekte, parlamakta ve yaslanip Olmektedir
(Montaigne’den naklen Okumus, 2003: 148).

18. ylizyildan itibaren diisiiniirler, tarihin sabit yasalara gore
isledigi ve bunun da pekala kesfedilebilecegi fikrini ortaya attilar.
Sozgelimi, Giambattista Vico (6. 1774) bilimin gorevinin gercek
olaylardan hareketle kanunlar: bulmak oldugunu ileri stirdii (Tap-
lamacioglu, 1963: 220). O ve Jacques Turgot (6. 1781) gibi diisiiniir-
ler tarihsel verileri kullanarak insanlik tarihinin gelisimi hakkinda
cerceveler ¢izmeye basladilar. Daha sonrakiler tarafindan devrali-
nan bu fikirler ve ¢alismalarda, insanlik tarihinin gelisiminde sabit
yasalar ve asamalar tespit edilmekle kalinmadi; bu gelisim siire-
cinde ileriye doniik bir yon oldugu diisiincesi de zihinlere yerlesti-
rildi. Tarih felsefesindeki bu gelisme, dogrudan sosyolojiyi de etki-
lemistir. Bundan sonra sosyal olaylarda fizik biliminin metotlar:
uygulanarak tarihin belirli yasalara gore isledigi ve bu isleyisin
ayni zamanda ileriye doniik bir gelisme oldugu fikri de sikga is-
lenmistir (Canatan, 2005: 14). Sozgelimi, Auguste Comte (6. 1857)
sosyolojiye sosyal fizik adim1 vermeyi dislinmiistiir. Ona gore
sosyologlar gozlem, deney ve karsilastirma ile insan hayat1 ve top-
lumla ilgili temel kanunlar1 bulabileceklerdir (Furseth ve Repstad,
2006: 200). Toplumlarin bir kanunu vardir. Toplum tabiat d{izeni
igindedir ve bu nedenle sosyolojinin fizik gibi bir bilim olmasi

gerekir (Taplamacioglu, 1969: 94).

Osmanli’'nmin en buhranl giinlerinde yasamis olan ve Ibn Hal-
dun’un -yukarida kismen s6z ettigimiz- ¢okiisle ilgili bir¢ok gorii-
siinii paylasan Cevdet Pasa (6. 1895), organik bir yaklasimla top-
lumlarin dogdugunu, biiylidiigiinii, gelistigini, durakladigini ve
oldiigiinii soylemektedir (Okumus, 2003: 150). Toynbeenin dii-
siincesinde, tarihte bazi istisnalar disinda yok edilmis medeniyet-
ler bulunmayip, tersine genelde medeniyetler kendi kendilerine
yani kendi iradelerinden kaynaklanan i¢ nedenlerle yok olmuslar-
dir (J. Evola’dan naklen Okumus, 2003: 152). Baska bir ifadeyle
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medeniyetler, cinayete kurban giderek degil, intihar ederek orta-
dan kalkarlar. (P. A. Sorokin’den naklen Okumus, 2003: 152).

Toplumsal degismenin lineer bir ¢izgi boyunca ilerledigini sa-
vunan, enetjilerini tarihsel evrim ya da ilerlemenin siirekli dogru-
sal yonelim ve egilimlerini bulma ¢abasinda yogunlastiran ve Ni-
colaus Kopernikus (6. 1543) oncesi anlayisa sahip olan 19. yiizyil
sosyolojisinden farkl olarak, yirminci yiizyil sosyolojisi toplumsal
stireclerin akisindaki tekrarlanan ritimleri, salinmalari, ¢evrimleri

ve stireklilikleri inceleme konusu edinmistir (Okumus, 2003: 159).

Sanayilesme ve kentlesme gibi biiyiik toplumsal dontistimlere
eslik eden sosyo-Kkiiltiirel degismeler, degisim kavramina hem bir
tarihsel arka plan, hem de belli deger yargilarinin yiiklenmesine
imkan saglamistir. Nitekim klasik sosyoloji literatiirii; degisme
olgusuna, “gelisme” ve “ilerleme” gibi 6zellikle Bat1 merkezli bir
tarihi siirecin anlam haritasina uygun bir yaklasimin &rneklerini
icermektedir (Celik, 2003: 117).

Serbest kiiltiir degismesinin disinda bir de mecburi veya em-
poze kiiltiir degismesi vardir ki bu da iktidara sahip, niifuzlu bir
kesimin yabanci bir kiiltiirti veya bunun belli bazi unsurlarini ¢o-
gunlugun istegi disinda kendi toplumuna zorla kabul ettirmeye
calistiginda gergeklesir (Miimtaz Turhan’dan naklen Celik, 2003:
125). Kur'an’da anlatilan Firavunun Israilogullarini kolelestirici
muamelesi (Suara, 26/22) ya da yakin tarihten 6rnek verecek olur-
sak Kemalizm’in Tiirkiye toplumunu se¢im hakki olmaksizin do-

niistiirmesi mecburi kiiltiir degismesine iyi birer 6rnektir.
B. islam’in/Kur'an’in Sosyoloji ile Mezci Miimkiin mii?

Islam sosyolojisi ilk bakista basit gibi goriinmekteyse de bu ifade
degisik yerlerde degisik anlamlar tagimaktadir ve onun Islami
sosyoloji ya da Islamci sosyoloji vb. varyantlar1 da vardir (Toker,
2009: 91). Islam ile sosyolojiyi mezceden yaklagima gore, nasil Ba-
t1'nin geleneksel sosyolojiye kalkinma ve ilerlemenin araci olarak
baktiysa, Islami sosyoloji de “bilginin Islamilestirilmesi” (Faruki,
1995) baglaminda halk: Islamlastirmanin bir araci olabilir. Post-
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modernizmde gergegin yoruma tabi olacag1 yaklasiminin yerini,
Islami sosyolojide yorumun tabi olacagi bir gerceklik alacaktir
(Saribay, 1994: 123, 129). Sosyolojinin agik¢a 6nem verdigi konu-
lardan birisi onun, sosyolojik kanunlara veya bu kanunlarin yerini
tutan genel hiikiimlere ulasmak istemesidir. Bu ise ancak analizci,
gozlemci ve karsilastirmaci bir arastirmanin neticesinde hasil olur.
Bu, Islam sosyolojisi igin yeni bir hedef degildir. Sozgelimi, Tbn
Haldun sosyolojik arastirmalarinda bir¢ok genel kurala ve hiikme
ulagmistir. Onun sosyal hayatin gelisim asamalar1 ve devletin olu-
sumundaki merhalelerle ilgili buldugu kanunlar onun bulgularina
ornektir (Hassab, 2010: 68). Batili sosyolojinin “pozitif” ruhunu
reddeden Islami sosyoloji, deger-bagimli bir girisim oldugu icin bu
degerlerin ana kaynag1 olarak da Kur’anit gormektedir. Ciinkii
immet halinde yasamay1r Kur'an’a olan inan¢ miimkiin kildig
gibi, iimmet olarak kolektif hayat da anlamini yine Kur’an’'dan
almaktadir (Saribay, 1994: 128; Bayyigit, 2003: 20).

Islam sosyolojisi seklinde bir kullamimi benimseyenler, taklitci
bir arastirma veya Kur'an'in bazi ayetlerinin yorumlar1 oldugu
diisiincesine kapilmamak gerektigini ifade etmektedir. Ciinkii
bunlar bilim alanina girmektedir. Islam sosyolojisi; tanim, yorum,
analiz ve karsilastirma yapan ayrica genel hiikiimlere varan pozitif
bir ilim dalidir. Bununla beraber o, dogasinda mevcut olan sebep-
sonug iliskilerini ve kanunlarini inceler, yani o nesnel bir bilim dali
olup, olmasi gerekeni degil; olani inceler. Dolayisiyla o pozitif
hiikiimlere varir, goreceli hiikiimlere yonelmez. Bdylece “Islam
sosyolojisi” pozitif ve objektif bilimler alanina girer ve normatif
ilimlerin diginda kalir (Hassab, 2010: 65).

Allah baz1 ayetlerde kanunlarin agik¢a gostermistir. Bazen de
sebebi bir ayette ama o sebebin sonucunu da diger bir ayette gos-
termistir. O ge¢mis toplumlarin haberlerini belirtirken genellikle
stinnetini zzimnen gdstermistir. Onlarin birbirlerine benzeyen halle-
rinden ve akibetlerinden Allah’in toplumlar hakkindaki ilahi ka-
nunlarini yani siinnetlerini ¢itkarmak miimkiindiir. Ve keza seri

emir ve yasaklarda gozetilen hikmetleri diisiinerek birtakim sebep-
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sonug iligkileri de bulunabilir. Biitlin bunlardan yola ¢ika-
rak,“sosyolojinin kanunlar1” denebilecek ve benzeri biitiin olaylara
tesmil edilebilecek kurallar belirlenebilir. Fakat yapilabilecegi soy-
lenen bu seylerin ¢ok kolay oldugunu sdylemek imkan dahilinde
degildir (Cebeci, 1987: 10).

Islam din sosyolojisi terkibini (sociology of religion based on
Islam) kullanan Ali Seriati'ye (6. 1977) gore yapilmasi gereken;
Kur'an'in belirli ayetlerini, Hz. Peygamber tarafindan kullanilan
felsefe ve belli yontemleri ya da onun hayatinin siyasi, toplumsal,
psikolojik ve ahlaki yapisini ¢agdas ilim aracilifiyla ¢oziimlemek
degildir. O, Kur'an’in kozmolojik ayetlerinin fizik yardimiyla,
onun tarihi ve sosyolojik ayetlerinin anlaminin ise sosyoloji 151811~
da anlasilabilecegi kanaatindedir. Seriati, Kur’an’dan tarih, sosyo-
loji ve beseri bilimlerle ilgili bir dizi yeni konu tespit eder. Ona
gore, Kur,’an’in/Islam’in bizzat kendisi s6z konusu fikirlerin kay-
nagidir. Sosyoloji ve tarihin felsefi teorisi ve tasarimi o diisiinceleri
onun nazarinda netlestirir. Tarih ve sosyolojiyle onlarin saglama-
sin1 yaptiginda da o fikirlerin tamamen dogru fikirler oldugunu
goriir (Shariati, 1979: 42, 43). Seriati'nin diisiinceleri etrafinda sekil-
lenen ve gesitli sekillerde degerlendirilen farkli bir Islam sosyolojisi
tiirti daha bulunmaktadir. Bu tiirlin en karakteristik yonii kuram-
sal igeriklerin disinda tasidig1 aktivist-eylemci boyuta sahip olusu-
dur. Bu yiizden o Islamai sosyoloji seklinde de ifade edilmektedir
(Toker, 2009: 92).

Kur’an sosyolojisi gibi bir kavramsallastirmaya gelince, bu
terkibi kullananlara gére, Islami sosyolojinin temel kaynaklarinin
ilki Kur’an olmalidir. Bu anlamda Kur’an sosyolojisi yapilmadan,
Islami sosyoloji cabalar1 bir¢ok eksiklikleri, yanlis yorumlamalari
da beraberinde getirecektir (Bayyigit, 2003: 23). Kur’an sosyolojisi
bir yandan olumlu bir yaklasimin ve derinlesmenin zihni bilingal-
tin1 ortaya c¢ikarirken, diger yandan Kur'an ve sosyoloji gibi iki
farkl kelimenin tarihi ve sosyal baglamlar1 goz o6niine alindiginda,
problemli bir tartismaya tekabiil etmektedir (Tekin, 2003: 76).
Kur'an sosyolojisi incelemelerinde oncelikle yapilmasi gereken,
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Kur’ani terminolojinin kendi anlam 6rgiisii i¢inde belirlenmesidir.
Bunun igin sosyolojimizin Islami ilimlerden (Kur’an ilimleri basta
olmak tiizere hadis, tefsir, fikih vb.) yararlanmasi gerekmektedir
(Bayyigit, 2003: 23). Karaci Universitesinde, Besaret Ali tarafindan
baslatilan Kur’ani sosyoloji dersleri Miisliiman tiilkelerde —Pakistan
da dahil- kural olmaktan ¢ok bir istisnadir (Ba-Yunus ve Ahmed,
1986: 70).

Allah Kur'an’da stinnetlerini ve hikmetini belirterek Miislii-
manlara daha once bilmedikleri sosyolojinin varligini ve Kendisi-
nin mahliikat1 iizerinde stinnetleri oldugunu haber vermektedir.
Kur'an-1 Kerim’'de sosyolojiyle iligkili pek ¢ok ayet mevcuttur.
Ciinkii Kur’an gerek birey gerekse toplumdan s6z etmektedir. Yine
0; savas ve baris, korku ve emniyet, azap ve refah, tugyan ve iman
acisindan toplumu anlatmaktadir. Fertlerden, ailelerden, cemaat-
lerden, birliklerden, milletlerden ve iimmetlerden soz etmektedir
(Cebeci, 1987: 6, 7).

Yeni bir metodoloji ve perspektifle yapilacak olan Kur’an sos-
yolojisi calismalari, bir ihtiya¢ olarak kendini hissettirmektedir.
Sosyoloji, bir toplumu anlama aract olduguna gore, o toplumu
saglikli anlamanin bir yonii de toplumsal referanslarini, toplumsal
hayatin temel dinamiklerini anlamaktan/bilmekten gegmektedir. O
halde Kur'an’1 anlamaya/agiklamaya ve buradan hareketle Islam
toplumlarinin ve sorunlarinin anlasilmasi/¢éziimlenmesi ve bilgi
iiretimi i¢in Kur’an’1 esas alan bir sosyolojinin gelistirilmesi artik
bir zorunluluk haline gelmistir (Bayyigit, 2003: 24). Yeni bir sosyo-
loji kurmak bir bidat olarak kabul edilmemeli fakat Miisliimanlar
icin gecikmis bir vazife sayilmalidir. Kur’an sosyolojisinde daima
g0z oniinde bulundurulmasi gereken hakikat, her hadisenin arka-
sinda Allah’in iradesinin bulundugu telakkisidir. Ciinkii inananlar
her hadiseyi Allah’a baglamak zorundadir (Cebeci, 1987: 10, 12).
Ne var ki, “her hadiseyi O'na baglamak” eyleminin insan iradesini
onemsizlestiren ya da yok sayan boyutlarda olamayacaginin bi-

linmesi gerekmektedir.

Kur’an sosyolojisi ya da Islam sosyolojisi terkiplerinden daha
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genel bir icerige sahip oldugunu soyleyebilecegimiz din sosyoloji-
sinin tizerinde durmasi gerekli en énemli noktalardan birisi, yal-
nizca pratiklerin analizi degil, dinin temel ilkeleriyle pratikler ara-
sindaki ilgiyi gostermek, gerektiginde pratiklerin elestirisini yapa-
bilmektir (Aydin, 2001: 287-288). Islam (Kur’an) sosyolojisinin,
modern sosyolojiden farkli metodik bir temeli olacaktir. Yani, mo-
dern sosyoloji nasil teorilerden hareket ediyorsa, Kur”'an sosyoloji-
si de nasslar1 esas alacaktir. Bu agidan, Kur’an esaslarina dayanan
sosyolojiye belki “ilmu’s-siineni’l-ilahiyye” (Allah’in siinnetle-
ri/yasalari ilmi) demek miimkiin olabilir (Cebeci, 1987: 7; Bayyigit,
2003: 21).

Kur’an sosyolojisi; Kur'an’in tanri, evren, insan, diinya ve ahi-
ret anlayislarindan yola ¢ikarak ve konuyu ilgilendiren biitiin ayet-
leri dikkate alarak toplumlar statik ve dinamik bakimlardan ele
alip onlarin yapisal vasiflarini ve degisme sartlarini ve ayrica dogal
olaylarla toplumsal hadiseler arasindaki iligkiyi arastiran ve bu
konularda Allah'in siinnetlerini/yasalarini tespite calisan bir ilim-
dir (Cebeci, 1987: 8).

Kur"'ani sosyolojinin yontemi temelde modern sosyolojiden
farkli olacaktir. Oncelikle modern sosyoloji bazi hadise ve fikirler
tizerine kurdugu teorilerden (Sulhi Donmezer’den naklen, Cebedi,
1987: 8), Kur’an sosyolojisi ise, Miisliiman’in inanmasi gereken
nasslardan hareket etmektedir. Clinkii o, tabiri caizse bir “iman
sosyolojisi”dir. Tkisi arasindaki farklardan birisi de, sosyal hadise-
lerle dogal olaylar arasindaki iliski agisindandir. Kur’an dogal
olaylarla sosyal olaylar arasinda sebep-sonug iligkisi oldugunu
kabul etmektedir. Sozgelimi dogal afetlerin gelis nedenlerinden
birisi de o toplumun onu gerektiren bir sug islemesidir (Cebeci,
1987: 8, 9).

Kur'an’a gore, biitiin toplumsal olaylar degismez kanunlara
gore meydana gelmektedir. Iste Kur’an sosyolojisi, Allah’in top-
lumsal olaylardaki siinnetlerini/kanunlarin1 bulabilirse; gec¢misi,
bugiinii ve gelecegi kusatan kanunlar1 da kesfetmis olacaktir (Ce-
beci, 1987: 8-9; Bayyigit, 2003: 22).
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C. Din ve Toplumsal Degisim ile Cokiise Yonelik Yaklasimlar

Din ile degisme ve 6zellikle de toplumsal ve kiiltiirel degisme ara-
sinda oldukca siki fonksiyonel iliskiler bulunmaktadir (Giinay,
2007: 40). Dinler toplumsal ¢oziilme siirecinde var olan tahrip edici
gelismelere kars: fitratin degismezligini 6n plana ¢ikarmaktadirlar.
Bununla birlikte ifrat ve tefrit noktalarinda olusan sapmalari, ilahi
vahyin belirlemis oldugu ilkelere gore de degistirmeyi amaglamak-
tadirlar (Celik, 2003: 127). Oryantalistlere gore, Islam toplumlarim
anlamanin yolu, Islam’1 anlamaktan gegmektedir. O, Islam toplum-
larinda meydana gelen sosyal, kiiltiirel ve siyasal gelismeleri an-
lamanin bir anahtaridir (Canatan, 2005: 174).

Bir ahlak sistemi kurmak igin sosyolojiden yararlanan Emile
Durkheim’e (6. 1917) gore (Taplamacioglu, 1969: 97), dinin temel
fonksiyonu, toplumda sosyal biitiinlesmeyi meydana getirmektir.
Ona gore biitiin dinler ancak serbest ve yasak olan davramislar
tizerinde yogunlasmaktadir (Ahmed Hasap’tan naklen Hassab,
2010: 31). Din; yer aldigi konuma gore kimi zaman degisim tale-
binde bulunan, kimi zaman da degisime kars1 diren¢ kaynagi olus-
turabilen farkli yonelimleri igerebilir (Celik, 2003: 122). Sosyal de-
gisme ile din arasindaki iligkilerin daha ¢ok, dinin sosyal hayatla
etkilesiminde, tarihi ve toplumsal goriintiilerinde gozlenebilecegi
bilinen bir durumdur (Celik, 2003: 118).

Ingiliz ilahiyatci John Milbank'in aksine, Katolik sosyolog Ki-
eran Flanagan, sosyoloji ile ilahiyat arasinda daha yakin bir iligki
imkan1 ongormektedir. Bunun sebebi diisiinme, kimlik ve anlayis
konularinin ¢agdas sosyolojide ele almiyor olmasidir. Ingiliz din
sosyologu David Martin eger sosyologlar ritiiel ve kurumlarin dini
anlamini empati yoluyla kavrayamazlarsa, arastirmalarmin etkili
olamayacagini soyleyerek, Flagan'in yaklasimina katilmaktadir
(Furseth ve Repstad, 2006: 204).

Miisliiman toplumlarda, sosyal degismeye iliskin yapilabile-
cek analiz ve agiklamalarin gerek referans gerekse sorunun kayna-

g1 olarak, ilahi vahyin somut bir ifadesi olan Kur’an’da odaklandi-

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Sosyoloji ve Kur'an'in Ortak IIgi Alani: Toplumsal Degisim ve Cokiis Yasalari

g1 sOylenebilir. Kur’an, toplumu kendine 6zgii bir var olusu, sor-
gulama ve degisim yapma dinamikleri olan bir varlik gibi deger-
lendirmektedir. Bu nedenle toplumlar da, sorumluluk sahibi birey-
ler gibi biiyiik 6lciide kendi iradeleri dogrultusunda bir hayat ya-
sarlar (Celik, 2003: 122-123, 134).

Yalniz toplumlar dine sahip ¢ikmaz, dinler de kendilerini ya-
satacak toplum tipini ortaya koymaya calisirlar. Kur’an her toplu-
ma sistemler (seriat) gonderildigini belirtmektedir: “Biz, herbiriniz
icin bir seriat ve yol belirledik.” (Maide, 5/48). Dinin yeniden insa
ettigi toplumlarin ornekleri de az degildir. Dini cemaatler sirf dinin
kurdugu toplumlardir (Aydin, 2001: 23, 27).

Kur’an’a gore, nimetleri elde etmenin yolu; dogru bir akideye,
glizel ameller islemeye ve yiiksek ahlak sahibi olmaktir. Nimetle-
rin elden gidis ise; inkar, yolsuzluk ve koétii ahlakin sonucudur
(Zuheyli, h. 1418, X: 38): “Allah bir kavme verdigini, o kavim kendisini
bozup degistirmedikce degistirmez. Allah bir kavme de kétiiliik murat etti
mi, artik onun geri cevrilmesine de imkdn yoktur. Onlar icin Allah’tan
baska bir veli de bulunmaz.” (Rad, 13/11). Yani degisimin en dnemli
faktorii toplumdur. Kotiiye dogru gidiste sorumluluk topluma
aittir. Toplumlarin degismesi kendi i¢ dinamiklerine, begeri sorum-
luluklarina baghdir. Eger Allah'in yarattig1 bir degisim meydana
gelmisse, bu kesinlikle daha 6nce toplumun iginde bir degisim
olusturduguna isaret etmektedir (Said, 1994: 60).

Degisim konusundaki s6z konusu yasalarin en belirgin olan-
lar1 nihai biitiinlesme ve ara basamaklardaki denge ve ¢atismalar-
dir. Yani belli bir diyalektik determinizm de vardir. Tanri ile sey-
tan, (insanlar arasinda) hak ile batil bir savag igindedirler.
Kur'an’da “Adem’in iki oglu”"na (Maide, 5/27-31) dair anlatilan
olay bunun tipik drnegidir. Buna gore en agik yansima alani olan
toplumlarda catisma, sirf yoneten-yonetilen, zengin-fakir celigkisi-
ne indirgenemez. Ciinkii énemli olan, kavgaya katilan taraflarin
fiziksel varligi degildir. Belirleyici olan diisiince, yani dindir. Bu-
rada, genis anlamda din, “toplumsal bir diizenlemedir.” Allah, bu

diizenlemenin toplum geneline gore yapilmasmi istemektedir.
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Seytani cephe ise onu, bir azinliga dayandirmaya ugrasmaktadir.
Ikisinin konusunun da din olmasi dikkat cekicidir. Hz. Musa'ninki
de Firavununki de. Zengin y0netici tabakanin genelde peygamber-
ler cephesine kars1 ¢ikmalar1 (sosyal, siyasal, ekonomik ve hukuki
cikarlarinin  kaybedilmesi endisesinden kaynaklanan) tabiatlar:
geregi, soz konusu tarihi diyalektigin ikinci kutbuna (tarafli ¢o-
ziimlemeye) yatkin olmalarindandir (Aydin, 2001: 263-264).

Islam’da siiphesiz salt ahlaki olanin bir degismezligi s6z ko-
nusudur. Bunlarin sekillendirdigi toplumsal diinya ise her haliyle
degisken bir diinyadir. Herhangi bir toplumun Islam’i yasamak
i¢cin ortaya koydugu norm ve kurumlar oncelikle onun sartlarin
yansitmaktadir. Bunlarin bir bagka toplum igin (Islam adina) bag-
layiciligr yoktur. Degismenin islam toplumlarinda sorun olmasi,
tarihi boyutun mutlaklastinldigi durumlardadir (Aydin, 2001:
264). Daha agik bir ifade ile “dini telakkinin” “indirilen din”in

oniine gecmesi ve iizerinde hakem yapilmasidir.

Islami sosyal degisimin “dahili” ve “harici” olmak {izere iki
ana yonii vardir. Dahili yénelis, Miisliiman iimmet icinde, Islami
kurumlarin gelistirilmesi ve korunmasina yonelik cabalar aracili-
giyla Islami sosyal degisim yoniinde bir girisimdir. Genel olarak
davet diye bilinen harici yonelis ise, Miisliiman olmayan topluluk
ve bireylere yoneliktir. Degisik kesimlerden Miisliimanlar bu et-
kinliklere katilmislarsa da, sosyologlar ¢cogunlukla bu tiir eylem-
lerden uzak kalma tavri iginde olmuslardir. Bu baglamda Miislii-
man sosyologlarin -genel olarak- bu ¢abalara katilmadiklari, Islam
diinyasindaki bu tiir hareketlerin sosyolojik bir ¢dziimlemesini
dahi heniiz {iretmedikleri sdylense de (Ba-Yunus ve Ahmed, 1986:
96-97), sosyoloji adina olmadigr halde -yapilan genellemenin di-
sindaki ornekler olarak- Ebu Hanife (6. 767), Ibni Teymiyye (6.
1328), Hasan el-Benna (6. 1949), Ebu’l A’la Mevdudi (6. 1979) ve
Seyyid Kutub (6. 1966) gibi sayisiz alimin toplumsal degisimin
unsurlarmni dikkate alan “sorunlar tespit ve ¢oziim yollar1” konu-

sundaki gayretleri burada belirtilmeyi hak etmektedir.
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D. Kur'an’da Toplumsal Degisim ve Cokiis ile Ilgili Kavramlar

Islam ve degisim iliskisi {izerine olumsuz gercevede ¢ok sey soy-
lenmistir. Bir genel iddiaya gore Islam, toplumsal hayatin tiim
alanlari i¢in bir kereligine ilkeler koymus ve degismezligini vurgu-
lamis, daha sonraki uygulama da, bu mutlak olusumu siirdiirmeyi
tercih etmistir. Islam dini, peygamber geleneginin safligim da so-
nuna kadar korumus ve giiya bu nedenle diger kiiltiirel ortamlara
acilamamistir. Geleneksel bir kiiltiir ve otoriter normatif bir sistem
iginde Islam toplumu bir farklilasma ve degisme siirecine gireme-
mis ve iimmet toplumunu evrensel (normlarin egemen oldugu, bir
modern topluluga) doniistiirememistir (Ahmet Yiicekok’ten nak-
len Aydin, 2001: 261).

Yukaridaki “Islam’1 toplumun aleyhine isleyen bir sistem” gi-
bi takdimlerin aksine; Islam, toplumsal degisimi ve toplumsal dev-
rimi gerceklestirmeye bagli olarak reformist ve statiikoyu degisti-
ren adeta bir devrim hareketi olmus ve Arap yarimadasindan daha
genis bir alana yaydigi mesaji ile gergeklestirdigi etki, toplumu
harekete gegiren ve (Arap) Islam devletini meydana getiren dina-
miklere sahip olmus ve Islam’a art arda giren toplumlar ona boyun
egmislerdir (Hassab, 2010: 44-45): “Allah’in yardim: ve fetih geldigin-
de ve insanlarin boliik boliik Allah’in dinine girdigini gordiigiinde, Rab-
bine hamd ederek tespihte bulun ve O'ndan bagislama dile.”(Nasr, 110/
1-2). Kur’an’da kissalar araciligiyla aktarilan Ornekler, tarihsel ve
toplumsal degisimin yonii ve niteligi hakkinda baz1 kanaatlerin
olusmasina imkan vermektedir. Bu baglamda kullanilan gesitli
kavramlar da, toplumsal gergekligin, farkli sosyal ve kiiltiirel dii-
zeylerin farkli degisme dinamiklerini ve degisimin boyutlarini ima
etmektedir. Yani Kur’an, farkliliklar1 kusatic1 bir dil kullanmakla
birlikte, degisim olgusunu toplumlar ve kiiltiirler arasindaki farkli-
liklar1 dikkate alan bir mantik i¢inde ele almaktadir (Celik, 2003:
142).

Kur'an’da degisim olgusunun, insan iradesini yok sayan 6z-
nel ve nesnel egilimlere karsi toplumsal ve bireysel gercekligi den-
gede tutan bir dil i¢inde degerlendirildigi anlasilmaktadir (Celik,
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2003: 142). Kur’an ayetleri cercevesinde ve siinnetin anlam sahasi
icinde yaklasildiginda, stinnetullah kavraminin, sosyolojik ve ta-
rihsel bir muhtevasinin oldugu, dolayisiyla toplumlarin yok olus
nedenlerinin siinnetullah kavrami i¢inde yer aldig1 goriilmektedir
(Ali Unal’dan naklen Okumus, 2003: 161). Siinnetullah ile ilgili
ayetler, baglamlar icinde incelendiginde anlasilacaktir ki, gercek-
ten de siinnetullah, birkag ayet hari¢ (Nisa, 4/6; Yunus, 10/19, 64)
tiim ayetlerde olumsuz anlamda yani toplumlarin yok olmalariyla
ya da cezaya carptirilmalariyla ilgili olarak kullanilmaktadir
(Okumus, 2003: 161): “Muhakkak ki sizden 6nce bircok olaylar, seriatler
gelip gecmistir. Yeryiiziinde gezin, dolasin da yalancilarin sonunun nasil
oldugunu bir goriin.” (Al-i Imran, 3/137). Yani Kur'an’da agirlikh
olarak islenen ve dikkat ¢ekilen degisim, insanin vahiy tarafindan
negatif kabul edilen yone dogru gitmesi seklindeki bir degisimdir.

Stinnetullah ile birlikte giindeme gelen konulardan biri de de-
terminizmdir. “Acaba, Allah'in toplumlarin yiikselis ve ¢okiisleriy-
le ilgili olarak ortaya koydugu siinnetlerde mutlak bir sosyal ya da
tarihsel determinizm (belirlenimcilik-nedensellik) var midir? Varsa
sinirlar1 nereye varmaktadir? Allah’in degismez-evrensel siinnetle-
ri olduguna gore insanin iradesinden s6z etmek miimkiin miidiir?
Bagka bir ifadeyle tarihin isleyisinde insan ve toplumun iradesinin
yeri nedir?” vb. sorular bu baglamda ortaya ¢ikmakta ve konumuz
agisindan yanit beklemektedir (Okumus, 2003: 164). Yasa karsisin-
da insan iradesinin yerinin ne oldugu sorusuna, Seriati'nin cevabi
soyledir: Evet Kur'an, toplumun degismez yasalara bagli oldugunu
ifade etmektedir ancak o, insanin sorumlulugunu da inkar etmez
(1979: 51).

Kur'an biitiinliigti goz ardi edilerek ecel konulu ayetlere
(Okumus, 2003: 167) yaklasildiginda, 6rnegin N. Danilevsky ya da
OswaldSpengler (6. 1936) gibi fatalist-determinist bir sonuca git-
memek miimkiin degildir. Fakat Kur’an’da, kendi anlam biitiinlii-
gt icinde yaklasilarak konuyla ilgili tiim ayetler gbz oniine alindi-
ginda ve kesin Onermelerle ifade edilen siinnetler, sartli onermeli
ayetlere hamledildiginde bu noktadaki problem ortadan kalkabilir.
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Oyleyse Kur’an’a gore, her olaym gerisinde Allah olmakla ve bii-
tiin olay ve olgular Allah’in dilemesi ve iradesi dahilinde gergeklik
elde etmekle birlikte, konumuzla ilgili olarak sosyal olaylarda sos-
yal degisme ve ¢okiislerde sorumlu olan biisbiitiin insanlar ve
toplumlardir (Arnold Toynbee’den naklen Okumus, 2003: 168).
Kissalarda bireysel ve toplumsal iradenin her tiirlii sosyal baski ve
belirlenimcilige karsi nasil isler hale getirilebilecegine iliskin or-

neklerin verilmesi s6z konusudur (Celik, 2003: 136).

Her ne kadar “Tarihsel yasalar s6z konusu degildir.” diyenler
olmussa da (Popper, 1947, II: 251), Kur’an’a gore Allah’in, toplum-
larin yiikselis, diisiis ve ¢okiislerini idare eden birtakim yasa ve
hiikiimler koymus olup bunlar1 icra etmektedir (Fazlur Rahman,
ts.: 42; Okumus, 2003: 164). Ne var ki, bu yasalar insanlarin tavir ve
hareketlerine gore tecelli etmekte, yani toplumlar pozitif veya ne-

gatif yonde gelisme gostermektedir.

Kur’an, kendine 6zgii tarih anlayisiyla, ne tarihsel determi-
nizmi, ne organizmaci tarih anlayisini ve ne de evrimci tarih anla-
yisin1 kabul etmektedir (Okumus, 2003: 164). Yani, Kur’an'in siin-
netullah ile ilgili anlayisinda determinist bir yasa olarak sadece
kotliniin iyi, batilin hak ve zararlinin yararh karsisinda kalict ol-
madig ilkesinin yer aldigini sdylemek miimkiindiir (1sra, 17/81;
Rad, 13/17; Ozsoy, 1994: 155; Okumus, 2003: 165).

Kur’an’da tarihsel bilgi ve olaylarin aktarilisina iliskin amag-
lar agiklanirken, toplumlarin degisim siireclerine etki eden ve on-
lar1 yonlendiren bazi “degismez siinnetlerin” kalic1 ve belirleyici
nitelikleri tizerinde durulmaktadir (Hicr, 15/13; Isra, 17/76-77; Ah-
zab, 33/38; Fatir, 35/43; Fetih, 48/23). “Stireklilik” ifade eden bu
dinamiklerin “Allah’in tarihsel siirece yerlestirdigi stinnetler” an-
lamina gelen siinnetullah kavramiyla ifade edildigi goriilmektedir.
Kavrama ait “siireklilik ve degismezlik” nosyonlari, toplumsal
olaylarda insanlar icin bir giiven unsuru olan “ilahi adaletin” de
siirekli islerligini yansitmakta, insanin tarihsel akista yalmiz olma-
digini hatirlatan bir istikrar ve giiven unsuru anlamina gelmekte-
dir (Celik, 2003: 135-136).

MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji

89



Murat KAYACAN

90

Gec¢mis toplumlarin karsilastiklar: akibetler ve cezalar; “haki-
kate yaklasmalar1 ve zulmii birakmalar1 i¢in, kendilerine peygam-
berler tarafindan delil olarak gosterilen mucizelere ragmen, zu-
limde 1srar etmeleri nedeniyle gerceklesen siinnetler” dendir.
Gegmise ait tarihsel bilgi, degisimi belirleyen faktorleri anlama
imkan1 vermektedir (Celik, 2003: 136).

Degismenin yonii, biitiinlesmenin aksine ¢atisma ve ¢oziilme-
ye yonelik eylem ve yonelimleri igerdigi zaman, sosyal yapida
dengelerin sarsilmasi, fonksiyon bozukluklari, bireysel ice kapan-
ma, katilimsizlik gibi ¢okiisii hizlandiran, toplumsal dinamikleri
yok eden bir anomi durumuna gotiiriir. Toplumsal denetim meka-
nizmalar1 ekonomik, kiiltiirel ve siyasal adaletsizliklerin etkisiyle
islemez hale gelerek, biitiin toplumu kusatan bir bunalim ve farkh
“azap” oriintiileri yayginlagir. Insanlarin sosyal yap1 ve iliskilerin-
de adaleti yerlestirmeleri ve zulmiin yayginlasmasini engellemeleri
halinde bunun hem toplumsal hem de tabiat bakimindan olumlu
sonuglara yol agacag (Celik, 2003: 138) Kur’an’da soyle ifade edil-
mektedir: “(O) iilkelerin halki inanmp (Allah’in azabindan) korunsalards,
elbette iizerlerine gokten ve yerden bolluklar acardik; fakat yalanladilar,
biz de onlar1 kazandiklariyla yakaladik.” (Araf, 7/96). Yani dini tasdik
etmeye ek olarak sirkten uzak durmanin (Kurtubi, 1964, VII: 253)

sonuglarindan birisi de nimete erismektir.

Kur’an-1 Kerim toplumsal hadiselerde yiiriirliikte olan ilahi
kanunlarin oldugunu ve hadiseler arasindaki sebep-sonug iligkisi-
nin Allah tarafindan takdir edildigini belirtmektedir. Toplumda
insanlarin durumlari, insanlarin karsilasacaklar: hak-batil miicade-
leleri, savas, zaferler, iktidar vs. degismez kanunlara gore gercek-
lesir. Iste bu kanunlar “Allah’in siinnetleri”dir. Allah’in iradesini
hikmetine gore kullanir (Muhammed Abduh’tan naklen Cebeci,
1987:9).

Genel olarak Kur’an’da toplumsal degisim ile ¢okiise yonelik
yaklasimlar {izerinde durduktan sonra, Kur'ani iki kavram olan
imtihan ve tebdil ile sosyolojideki “denge, farklilasma, ¢oziilme ve

¢Okiis” kavramlarina tekabiil ettigini diisiindiigiimiiz ayetlere
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deginelim.
a. Imtihan ve tebdil

Imtihan, insanoglunun yasadig1 her dénemde giindemde olan bir
meseledir: “Andolsun ki, biz onlardan 6ncekileri de imtihandan
gecirmisizdir. Elbette Allah, dogrular ortaya ¢ikaracak, yalancilar
da mutlaka ortaya koyacaktir.” (Ankebut, 29/3). flahi imtihandan
bahseden ayetleri dikkatlice incelersek onun bireysel, hatta daha
cok toplumsal oldugunu gérmek miimkiindiir. flahi imtihandan
s6z eden ayetler, bunu daha ¢ok igtimai olarak gerceklestigini, yani
insanlarin toplumsal olaylar icinde toplu olarak imtihan edildikle-
rini gostermektedir. Hatta toplumlarin da bireyler gibi belli bir
kader, ecel ve kesp sahibi olduklarini gormekteyiz (Cebeci, 1987:
15, 17).

Insanin yaratiligina atfedilen gaye ve anlam (Kiyamet, 75/36),
toplumsal hayatin isleyisiyle de iligkilidir. Yani insanlar igin s6z
konusu olan imtihan toplumlar icin de gegerli olup, toplumlarin
cesitli diizeylerde karsilastiklari, toplum psikolojisini sarsan ve
insanlar etkileyen krizler, toplumsal olaylar ve hatta savaslar bile
birer imtihan unsurudur. Kendi iglerinde ve bagkalariyla iliskile-
rinde adaleti uygulayip, haksizlik ve zuliimde bulunmayan toplu-
luklar ise, ahlaki temelli bir degisime yoneldikleri i¢in ilahi irade
tarafindan korunma ve baz iistiin niteliklere sahip olma ayricali-
g yasayacaktir (Celik, 2003: 138). Su ayet bunun gostergesidir:
“Biz ise istiyorduk ki, o yerde gii¢siiz diisiiriilenlere liitufta bulunalim,
onlar1 énderler yapalim, onlara (Otekilerin) yerini aldiralim.” (Kasas,
28/5).

Kur’an sosyolojisi kavramlastirmasini normal goren yaklasi-
ma gore, toplum ya toplu olarak miikafata erer ya da toplu olarak
cezalandirilir. Kur'ani sosyolojinin en miithim sahalarindan biri
olan “sosyal degisme”nin toplumsal imtihan ve bunun karsiliklar
cercevesinde arastirilmasi gerekir. Biitiin bunlar (imtihan) ok
yonlii sosyal degismelerdir. Bir toplum bir tavir (ve tutum) icine

girmekte, Allah da bunun sonucu olarak o toplumun sartlarini, ya
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bir miikafat veya bir ceza olarak iyiye veya kotiiye tahvil etmekte-
dir (Cebeci, 1987: 18, 21).

Kur’an’da toplumlarin ¢okiisiiyle ilgili olarak, “bir toplumun
yerine bagka bir toplumu getirme” durumu, tebdil kavramiyla ifade
edilmektedir: “Eger topluca savasa katilmazsaniz, O sizi aci bir azaba
ugratir ve yerinize baska bir kavmi getirir ve siz O'na zerrece bir zarar
veremezsiniz. Allah’in her seye giicii yeter.” (Tevbe, 9/39). Tebdil kav-
rami diinya yasaminda belirli nedenlerle ve ilahi kanunlar cerceve-
sinde bir toplumun yok edilerek veya dagitilip toplum olma &zel-
ligi elinden alinarak yahut da siyasi egemenligine son verilerek,
yerine hakki ayakta tutan baska bir toplumun getirilmesi anlamin-
dadir (Okumus, 2003: 169). Bir toplumun yerini digerinin almasi su
ayette ifade edilmektedir: “Eger siz yiiz cevirecek olursamz, sizden
bagska bir kavmi getirip degistirir. Sonra onlar, sizin benzeriniz de olmaz-
lar.”  (Muhammed, 47/38). Yani, Allah’a itaatten uzak durmanin
cezasl, o toplumdan daha hayirlisinin onlarin yerine gecirilmesidir
(Taberi, 2000, XXII: 193).

Allah’'in stinnetinin degismeyecegi belirtilirken tebdilin ya-
ninda tahvil kavrami da kullanilmaktadir: “(Bu da) yeryiiziinde bir
kibirlenme ve bir suikast diizenidir. Halbuki fena diizen ancak sahibinin
basina gecer. O halde oncekilerin kanunundan baska ne gozetiyorlar? Sen
Allah"in siinnetinde asla bir degisme (tebdil) bulamazsin. Sen Allah’in
stinnetinde asla bir baskalagma (tahvil) da bulamazsin.” (Fatir, 35/43).
Degisimle iligkili iki kelimenin birlikte kullanulmasmin ayr1 bir
anlami olsa gerektir. Semantik yapilar incelendiginde goriilecegi
gibi, tebdil bizzat degisimi, somut olarak bir seyin yerine bagka bir
seyi getirmeyi yani yatay-mekansal degismeyi; tahvil ise dikey
zamansal degisimi ifade etmektedir. Dolayisiyla siinnetullahta
tebdil olmamasi, Allah'in kanununun degismemesi 6rnegin ilahi
siinnet geregi, helak edilecek ya da ceza gorecek topluma helak
kanunun nesh edilip yerine bagka bir kanunun gelmemesi anlami-
na gelirken; tahvil olmamasi da zaman yoniinden Allah’in siinne-
tinin degismemesi, her zaman gegcerli olmasi, drnegin azap veya

helakin bagka bir zamana ertelenmemesi gibi anlamlara gelmekte-
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dir (Yazir, 1979, IV: 4000; Cantay, 1984, 1I: 778; Okumus, 2003: 170).
b. Denge ve farklilasma

Kisiler aras: iligkilerde sagduyu ve saghkl diisiinceyi islemez hale
getiren kibir, gruplar diizeyinde her tiir aidiyet baginin bir iis-
tiinliik, biiytiklenme, muhafazakarlik ve otekilestirme araci haline
getirilmesine yol agmaktadir. Farkliliklar, insanlarin birbirlerini
tanimalarina ve sosyal iliskilerin gelismesine yonelik bir amagla
var edildigi i¢in, iistiinliik herhangi bir aidiyet baginda degil, yal-
nizca takvanin belirledigi bir ayrimda miimkiin olabilir: “Ey insan-
lar, gercekten, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve birbirinizle
tanmismaniz i¢in sizi halklar ve kabileler (seklinde) kildik. Siiphesiz, Allah
katinda sizin en iistiin (kerim) olaniniz, (irk ya da soyca degil) takvaca en
ileride olamimzdir. Siiphesiz Allah, bilendir, haber alandir.” (Hucurat,
49/13). Ote yandan insanlari diisiinme, sorgulama ve segme
yeteneklerinden yoksun birakan her tiirlii gelenekci egilim de
sapma yoniinde bir yonelim olarak elestirilmektedir. Bagska bir
deyisle vasat kabul edilen durumun uglarinda gerek asirt maddeci,
gerekse asir1 ruhani egilimler, denge halini bozan olumsuz
nosyonlardir (Celik, 2003: 137-138). Soy bakimindan éviinmenin ve
uistiinliik yarisina girmenin bir anlami yoktur (Zemahseri, h. 1407,
IV: 374).

Toplumlarin tabiatini ve genel cercevesini tasvir eden yukari-
daki ayete ek olarak su ayet de kayda degerdir: “Insanlar ashinda tek
iimmet idi. Baglangicta hepsi tevhid inancina sahip iken sonra aralarinda
ihtilaf ¢ikti. Sayet Allah’tan nihai hiikmii kiyamete birakma seklinde
onceden yapilmig bir vaat olmasaydi, ihtilaf ettikleri konudaki hiikiim
coktan verilmis, azap tepelerine inmis olurdu” (Yunus, 10/ 19). Her iki
ayette de iki ayr siirece isaret edildigi goriilmektedir: Etnik ve
ideolojik farklilik. Buna gore ilk insanlar etnik-dini (ideolojik) agi-
dan tek bir toplumdu. Hz. Adem cevresinde meydana gelmis sos-
yal bir gruptu. Bundan sonra iki farkli gelisme oldu: Bir taraftan
toplum, Allah’in onun biinyesine yerlestirdigi bir farklhilasma ka-
nununa uygun olarak kabile ve topluluklara ayrildi. Bu, Allah’in

istedigi bir seydi. Amag da insanin kiiltiir yoniinden gelistirilme-
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siydi. Bununla insan topluluklari tekdiize olmaktan ¢ikacak “kiil-
tiirleserek” (tanisarak) yepyeni iradi “biitiinlesmelere”, baslangigc-
taki gibi tek toplum olmaya gideceklerdi. Kiiltiirel gelismenin en
onemli dinamiginin, az ¢ok farklihik gosteren kiiltiirler arasindaki
etkilesme oldugu sosyolojik bir gercektir. Nitekim bir ayette, “Eger
Allah dileseydi, elbette sizi tek bir iimmet yapardi.” (Maide, 5/48) de-
nilmektedir. Onun i¢in burada tabii bir birlik degil, iradi bir birlik
istenmis, bunda insanlarin fikri ve fiili katkilar1 degerlendirilmek
istenmistir (Aydin, 2001: 37).

Islam’in tarih ve toplum diisiincesinin temeli kabul edilen su
ayete gore de insanlar baglangicta tek gruptu: “Insanlar tek bir iim-
metti. Allah, miijdeciler ve uyaricilar olarak peygamberler gonderdi.”
(Bakara, 2/ 213). Yani insanlar, genel olarak toplumsal ve kiiltiirel
(bir baska deyisle etnik ve ideolojik) bir birlik i¢cindeydiler. Hem
fiziki yapida hem inangta muvahhit (birleyici) idiler. Zamanla ha-
yatin gesitlenmesi, kiiltiiriin degismesi, diisiiniis ve davranislarda
dolayisiyla da inanislarda farkliliklarin ortaya g¢ikmasmna sebep
oldu. Bu farkliligin en acik sekli tevhidi golgeleyen ¢okluktu (sirk-
ti). Bu durum, temiz bir fitrata sahip olan ¢ocugun biiyiiyiince,
cevre sartlarinin da etkisiyle ihtirasli, zalim karakterli bir insana
doniismesi gibi bir seydi (Yazir, 1979, II: 745; Aydin, 2001: 43).

Demek baslangicta insan, bazi sosyoloji teorilerinde oldugu
gibi vahset (ya da tamamuyla ilkellik) i¢cinde degildi. Hayat1 ayrin-
tilartyla ifadeye yarayan kiiltiirel semalar1 gelismis olmasa bile
gercegi diisiinecek, hatirlatildiginda kavrayabilecek bir yetenek-
teydi. Allah Adem’i yaratirken diger varliklardan farkl olarak ona
kavramlar: (isimleri) 6gretmis ve diisiinme yetenegi vermistir: “Ve
Adem’e isimlerin hepsini 6gretti, sonra onlar: meleklere gosterip, ‘Haydi
davanmzda sadiksaniz bana sunlari isimleriyle haber verin.” dedi.” (Baka-
ra, 2/ 31). Onun i¢in vahset insanligin daha sonra tarihi basamak-
larda sergiledigi olumsuz goriintiileridir (Aydin, 2001: 43).

c. Toplumsal ¢6ziilme ve ¢okiis

Tarihsel olay ve olgulara isaret ederken Kur’an; sapma yoniindeki
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degismeler, baska bir ifadeyle sosyal ¢oziilme ve ¢Okiisiin {izerinde
daha fazla durmaktadir. Bu; Kur'an'in, gelecekteki toplumlara
oncekilerin tecriibelerini bir “ibret ve ders alma arac1” olarak yan-
sitma amaciyla ilgili bir anlatim teknigidir. Toplumsal ¢6ziilmenin
sebepleri arasinda ise “adaletsizlik, zuliim ve baski, ayriliga diis-
mek, iyiligi emretmeme ve kotiilitkten sakindirmama ile ahlaki
yozlasma” gibi (Araf, 7/4-5; Al Imran, 3/105 vd.) ¢okiise yol acan
durumlar 6n plana ¢ikmaktadir (Celik, 2003: 137).

Vahyin belirledigi askin degerlerden ve varolus gergekligin-
den sapma, 6zellikle sosyo-ekonomik statiileri itibariyla iist seckin
toplumsal kesimlerin psikolojik ve toplumsal dengeleri alt-iist
eden agiriliklar1 baglaminda vurgulanmaktadir. Ozelikle “maddi
olana kars1 asir1 bagimlilik”, servetin belli ellerde toplanmasiyla
ortaya cikan sosyal esitsizlik, kisaca toplumsal yapidaki siyasi ve
iktisadi ac¢idan olusan dengesizlikler, ¢oziilmeye yol acan ahlaki
yozlasmanin zeminini hazirlamaktadir. Burada koétii aliskanliklara
yol acan gosteris ve tiiketim egilimi ile toplumsal sorumluluktan
kagis, bireysel ice kapanis gibi olgular toplumsal dengeleri ve sos-
yal biitiinlesmeyi sarsan yonelimler olarak elestiri konusu yapail-
maktadir: “Sizden énceki devirlerden bakiyye sahipleri (kitap ehli) yer-
yiiziinde bozgunculuktan vazgecirmeye calissalardi, ne iyi olurdu. Fakat
onlarmn icinden kurtardigimiz pek az kimse bunu yapti. O zulmedenler ise
stmartildiklar: refahin pesine diistiiler ve hepsi de suclu oldular.” (Hud,
11/ 116). Kisiler yalmizca kendi 6zel hayatlariyla smirhi bir ahlaki
gelismenin aksine, toplumsal hayata ve yapiya iligkin erdemli bir
yasam siirme yiikiimliiliigiine de sahiptirler. Kisacasi, Kur’an tara-
findan sosyo-kiiltiirel hayata aktif bir katilim ve miidahil bir ey-
lemlilik hali 6nerilmektedir (Celik, 2003: 137).

iginde helak, azap, tedmir, hiisran, husuf, gark, subur, hizy,
intikam ve musibet kelimeleri gecen ayetlere baktigimiz zaman,
toplumlarin ¢okiisleri, yok oluslar1 ve baslarina gelen belalar ile
onlarin fiilleri ve sosyal davramislari arasindaki irtibati bulmak
miimkiindiir. Ayrica hasibe, rih, sarsar, saika, sayha, bagtaten,
beyaten ve duhan kelimelerinin bulundugu ayetlerde de Allah’in
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helaktaki siinnetlerini bulmak miimkiindiir (Cebeci, 1987: 20).

Cokiis denildiginde belki de o, her insamin zihninde farkl
cagrisimlar yapar. C)rnegin kimilerine gore gerilemek anlamina
gelirken, kimilerine gore dini, ahlaki degerlerden uzaklasmak an-
lamina gelebilir. Bazilar: icin ekonomik ¢Okiintii, bazilar1 igin ise,
siyasi ¢okiintii akla gelebilir. Nihayet bazilarinin yaninda toplu-
mun batmasi, yok olmasi ve hayat sahnesinden silinmesi anlamina
gelebilir. Ancak her seyden 6nce ¢okiisiin toplumlar i¢in bir olum-

suzlugu ifade ettigi kesin bir gercektir (Okumus, 2003: 143).

Toplumlar i¢in belli bir siirenin (ecel) tespit edilmesi (Araf, 7/
34); Bir anlamda organizmaci dongiisel bir tarih anlayisini cagris-
tirsa da, biitiinsel olarak diistintildiigiinde toplumlarin kendi irade
ve kararlariyla gerceklesen bir sonucu ima ettigi soylenebilir (Ce-
lik, 2003: 136). «-J-3 fiil kokiinden tiiremis olup ters yiiz etmek,
yolundan uzaklastirmak ve ayrilmak anlamlarina gelen inkilap da
(Ragibel-Isfahani, h. 1412: 681), biiyiik sosyal patlama ve ¢okiislerle
iliskilendirilebilecek, Kur’an’da degisimi ve toplumsal ¢okiisii
ifade eden sosyolojik kavramlardandir ve inkilap kelimesinin bu
acidan kullanildig1 ayetlere en iyi ornek de su ayettir (Okumus,
2003: 170-171): “Ancak iman edip iyi ameller isleyenler, Allah"t ¢ok
ananlar ve haksizliga ugratildiklarinda kendilerini savunanlar miistesna;
haksizlik edenler, hangi doniise (hangi akibete) dondiiriileceklerini yakin-
da bileceklerdir.” (Suara, 26/227).

Sonug¢

Sosyoloji vahyin var oldugunu sdyleyemeyecegi gibi var olmadi-
g da soyleyemez. Sosyolojinin sahip oldugu pozitif bilgi
imkanlar1 agisindan yapabilecegi sey; vahiy olduguna inanilan
metinlerin toplumsal etkilerini ve islevlerini, bu metinlerin insan
toplumlarinda nasil anlasildigina bakmak olabilir. Bu is i¢in feno-
menolojik bir durusu benimseyebilir. Sosyal aktdriin kafasinin
icindekini ne onaylamak ne de reddetmek zorunlulugu hissetme-
den, sadece tasvir edebilir (Aydin, 2001: 66-67). Temel Islami refe-

ranslara dayanan, kendine 6zgii bir bilimsel metot ortaya konma-
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dan -Islam sosyolojisi, Kur'an sosyolojisi vb.- yapilacak eklektik
bir kabuliin pozitivist sosyolojiyi Islam’a tasgima anlamina gelecegi
ve aydinlar kolayc yola itecegi icin, 6zgiin yaklasimlarin ortaya
konulamayacag1 endisesini de (Adil Sahin’den naklen Bayyigit,
2003: 24) sakli tutmak gerekir. Islam ile sosyolojiyi mezceden yak-
lagima gore, ilimlerin kurulusunda bu isi yapan insanlarin inang ve
telakkilerinin 6nemi aciktir. Bu husus sosyoloji i¢in de gegerlidir.
Islam’in bize sundugu tanri, kainat, insan, diinya ve toplum telak-
kilerini esas prensipler olarak almamiz ve sosyolojiyi bu Islami
telakkiler {izerine yeniden kurmamiz gerekmektedir. O zaman
ortaya degisik bir sosyoloji cikacaktir. (Cebeci, 1987: 6). Yine de
Islam/Kur’an sosyolojisi ya da Islami/islamci sosyoloji vb. eslestir-
melere karsi temkinli olmak gerekir. Tkisini miistakil kabul edip,
ortak yonlerine vurguda bulunmanin gereksiz bir hassasiyet ol-

madig1 kanaatindeyiz.

Yukaridaki temkinlilik baglaminda bu yazida hem sosyoloji-
nin hem de Kur’an’in toplumsal degisim ve ¢Okiis kavramlarina
bakisin1 ortaya koymaya calistik. Goriildiigii gibi, sosyoloji top-
lumdaki degisimi ele almayir merkeze alirken, Islam degisimin
oznesi/belirleyicisi olmay1 hedeflemektedir. Onun gosterdigi yon-
de bir degisim gerceklesmemesi durumunda toplumun karsilasa-

cag1 sey; haktan uzaklasma, ¢oziilme ve ¢okiistiir.
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