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Makale konusu, “Sihdbuddin el-Mercdni ve Safagin Kaybolmadigi Bélgelerde Yatsi
Namazinin  Hiikmii ile Ilgili Nazariyesinin Degerlendirilmesi”  olarak
belirlenmistir. Calisma, Kklasik fikihta belirli bir doneme kadar tartisilmamais bir
meselesinin on dokuzuncu asirda yasamis bir miictehid alim tarafindan nasil
¢ozlimlendigini ortaya koymaktadir. Hayatinin tamamini ilim yolunda gegiren
Sihdbuddin el-Mercani (6. 1889) bu konuda bir eser ortaya koyarak
kanaatimizce Islam diinyasinda fikih alaninda 6nemli bir hizmet
gerceklestirmistir. “Ndziretu’l-Hakk fi Fardiyyeti’l-‘Isd ve in lem Yegibi’s-Safak”
adini verdigi bu eser tespit edebildigimiz kadariyla meseleye iliskin miistakil
olarak kaleme alinmis ilk telif olup Mercani’den 6nce bu meseleyi bagimsiz
olarak ele alip tartisan benzer bir eser mevcut degildir. Diger taraftan bu eser,
kanaatimizce, bu meselenin tiim yonleriyle ele alindig1 en kapsamli ¢alisma olma
ozelligini hala siirdiirmektedir. Mercani bu eserinde islam dininin en temel
ibadeti olan namaz ile ilgili birtakim hiikiimler ortaya koymaktadir. Bu eser, bazi
Kuzey iilkelerinde gecenin kisa olmasi nedeniyle safagin kaybolmamasindan
Otiirii yats1 namazinin kilinip kilinmamasi ile ilgili konu hakkindadir. Mercani,
eserinde, nakli ve akli delilleri getirerek bu konudaki goriislerini ortaya koymaya
calismaktadir. Tataristan gibi Kuzey {ilkelerinde safagin kaybolmadigi
durumlarda yatsi namazinin farz olusunu inkar edenlere karsi adeta ilmi bir
savas acarak onlarin bu goriislerinin temelsizligini ortaya koymaya ¢alismistir.
Mercani’'nin kendi goriisiini savunurken bu konuda bilgi iceren Hanefl eserlerin
cogunu taradigl anlasilmaktadir. Nitekim bu eserde Hanefi kaynaklarinin biiyiik
bir kismi ele alinip Hanefl alimlerinin en 6nemli isimleri zikredilmistir. Ayrica
Mercani, kendisi bu konuda belirli bir doneme kadar bilgi olmadigini, konuyla
ilgili ilk tartismalarin ¢ok sonralar1 ortaya ¢iktigini1 séylemektedir. Mercani
sadece furii acisindan degil, fikih usilii agisindan da kendi goriisiinii savunmaya
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gayret etmektedir. Bunlarla birlikte Mercani’nin, goriisiinii temellendirmek i¢in,
tefsir, hadis, tarih alanina iliskin eserleri de arastirma sahasina dahil ettigi
anlasilmaktadir.

Anahtar kelimeler: islam Hukuku, Mercani, Naziiretu’l-Hakk, Yats1 Namazi,

Ustlu’l-Fikh, ictihad.
¥ ¥k ¥

THE EVALUATION OF THE THEORY OF SHIHABUDDIN AL-MARDJANi AND
THE PROVISION OF THE ‘ISHAA PRAYER IN THE REGIONS WHERE DAWN
IS NOT LOST

The subject of the article is determined as The Evaluation of the Theory of
Shihabuddin al-Mardjani and the Provision of the ‘Ishaa Prayer in the Regions
Where Dawn is not Lost”. The study reveals how a dispute that has not yet been
discussed in the classical period of Islamic jurisprudence was solved by a
mujtahid scholar who lived in the nineteenth century. Shihdbuddin al-Mardjani,
who has spent his entire life on the path of science, has produced a work on this
subject and has performed an important service in the field of figh in the Islamic
world. As far as we know, there is no work on this subject that discusses this
issue before Mardjani. In addition, this work is in our opinion, the most
comprehensive work to address this issue in all its aspects. In this work,
Mardjani reveals a number of provisions related to prayer, the most important
worship of the Islamic religion. This work had written about whether or not to
perform ‘ishaa prayer due to the fact that the dawn does not disappear due to the
short night. In his work, Mardjan{ tried to put forward his views on this subject
by bringing scriptural evidence and rational evidence. In the northern countries
such as Tatarstan, in cases where the dawn has not disappeared, he had started,
so to speak, a scientific war against those who deny the necessity of ‘ishaa prayer
and tried to prove the baselessness of their views. While Mardjani defended his
view, it is understood that he scanned all Hanafi works containing information
on this subject. As a matter of fact, most of the Hanafi sources are discussed in
this work and the most important names of Hanafl scholars are mentioned. In
addition, Mardjani himself says that there is no information on this subject until
a certain period and that the first discussions about this issue have emerged
much later. Mardjani endeavors to defend his own view not only in terms of furii’
but also in terms of figh. In addition to these, it is understood that Mardjani made
researches in fields such as tafsir, hadith and history.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]
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Giris

Elinizdeki bu makale, Tataristanl alim, Sihabuddin el-Mercani’'nin (0.
1889) safak konusunda kaleme aldig1 “Ndziiratu’l-Hakk fT Fardiyyeti’l-‘Isd ve
in lem Yegibi’s-Safak” adli eserini konu edinmektedir.! Bu eserinde Mercani,
Tataristan basta olmak ilizere Kuzey bolgelerde safagin kaybolmamasi
durumunda yatsi namazinin farz olup olmadig1 meselesini ele almaktadir.
Konu hakkindaki ihtilaflar1 da ortadan kaldirma gayesi dogrultusunda
kendisi, bu hallerde yats1 namazinin kesinlikle kilinmasi gerektigini acikca
ifade etmektedir. Mercani, savundugu yaklasimin dogrulugunu ortaya
koymak i¢in hem nakli hem de akli delillere bagvurmaktadir. Iste calismamiz
so6z konusu bu delillerin sistemli olarak ortaya konulup elestirel gozle
irdelenmesini hedeflemektedir. Bu amacla makaleye oncelikle, klasik fikih
eserlerinde safak meselesinin nasil ele alindiginin incelenerek baslanilmasi
uygun bulunmustur. Bu sekilde hem okuyucuya fikhi bir zemin
olusturulmasinin yani sira de Mercani'nin fikhi diisiince gelenegi icerisinde
konumlandirilmasinda kolaylik saglanmasi beklenmektedir.

A. Klasik Fikih Eserlerinde Safak

Namaz ibadetinin yerine getirilmesi i¢in vakit 6nem arz etmekte olup
bu vakitler Kitab ve Siinnetle tayin edilmistir.2 Daha ciiz’{ bir konu olan safak

1 Mercani, Sihabuddin (6. 1307/1889), Ndziiratu’l-Hak fi Fardiyyeti’l-‘Isd ve in lem Yegibi’s-
Safak, Huzur Kitabevi, Kazan 2013. Cagdas arastirmacilardan Yuzeyev'in belirttigine gére
bu eser 1870 yilinda basilarak, Mercani’ye hem memleketinde hem de Miisliiman Dogu’da
ona sohret getirmistir. Onun belirttigine gére Hindistan, Suriyeve Tunus alimleri bu esere
cok biiyiik deger atfetmektedirler. Bu eser ortaya ¢iktiktan sonra din adamlari arasinda
konuyla ilgili ¢ok siddetli tartismalar yer alarak mezhep mutaassiplar1 tarafindan
Mercani’ye karsi tarizler baslamistir. Genis bilgi icin bkz. Aydar Nilovi¢ Yuzeyev,
Tatarskaya religiozno-filosofskaya misl v obsemusulmanskom kontekste (Genel Miisliiman
Kontekstte Tatar Dini-Felsefi Diislince), Tatar Kitap Nesriyati, Kazan 2002, ss. 127-
129.Mercani sadece Islam diinyasinda degil Avrupa ve Amerika’da da bilinmekteydi.
Genis bilgi icin bkz. Aydar Nilovi¢ Yuzeyev, Tatarskaya Filosofskaya Misl (Tatar felsefl
dustincesi), Tatar Kitap Nesriyati, Kazan 2001, s. 159. Mercani'nin eserleri el-Farabi, Alisir
Nevai, ibn Arabi, Ibn Sin, ibn Teymiyye gibi alimlerin eserleri kadar séhret kazanmistu.
Bkz. Munir Yusupov, Sihdbuddin el-Mercdni, Tatar Yayin Evi, Kazan 2005, s. 96. 1887
yilinda Mercant’ye karsi olan 32 din adami dénemin Diyanet Isleri Bagkani olan M.
Sultanov’a sikayet mektubu yazarak, Mercani’yi mutezililikle sucglayarak onun tenkit
metodunun geleneksel dini anlayisa tehlike arz ettigini iddia etmislerdir. Ayrica
makalemize konu olan eserinin yayinlanmasinin yasaklanmasini talep etmislerdir. Genis
bilgi i¢in bkz. Yusupov,s. 95; Ahmet Kanlidere, “Mercani”, TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2004, XXI1X/171.

2 Bkz. 4. Nis4, 103; 30. Rim, 17-18; 2. Bakara, 238; 11.H{id, 114; EbG ‘Isd Muhammed b.
9sa b. Stre et-Tirmizi (6. 279), Sunenu’t-Tirmizi ve Huve’l-Cami‘u’s-Sahih, (Thk.
Abdulvehhab Abdullatif), Matba‘atu’l-Medeni, Kahira 1384/1964, hadis no: 149-152,
1/100-102; Ahmed Eb Abdillah es-Seybani ibn Hanbel (6. 241), el-Musned, (Thk. Su‘ayb
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konusunun detaylari ise fikih kaynaklarinda islenmistir.

Hanefi kaynaklara goére aksam namazinin vakti, giinesin batmasiyla
baslayip safagin kaybolmasina kadar devam eder. Hanefilerin bu konudaki

delili, Hz. Peygamber’den gelen su rivayettir:“ jwidl <o o gl <y Jof )
3 Gy o 0719”7, “Aksam namazi vaktinin evveli, giines kayboluncadir.

Sonu ise safak kayboluncadir.”3 Goriildiigii lizere safagin kaybolmasi ve
akabinde yats1 vaktinin girmesi hadiste acik bir bicimde ifade edilmistir.
Safagin ne oldugu meselesi ise Hanefi alimleri arasinda ihtilaflidir. imam Ebi
Hanife'ye (6. 150) gore safak, kizilliktan sonra meydana gelen beyazliktir.
Imam Ebd YGsuf (6. 182) ve imadm Muhammed’e (6. 189) gére ise safak,
beyazliktan énceki kizilliktir. ihtilaf sebebi ise Imam Eb( Hanife’nin Hz. Eb(
Bekir, Hz. ‘Aise ve Ibn ‘Abbas’tan gelen rivayetleri temel almasi, imam Ebi
Yéisuf ve imam Muhammed’in ise Hz. Omer, Hz. ‘Ali ve Ibn Mes‘(id’tan gelen
rivayetlere dayanmalaridir.4 Cessas (6. 370) imadm Eb( Hanife’nin
goriisiiniin daha dogru ve yerinde olduguna dair nakll ve akli deliller
aktarmaktadir.5 Buradan Cessas’'in kendisinin de Eb{i Hanife ile ayni goriiste
oldugu sonucuna ulasmak miimkiindiir. Ayrica Serahsi (6. 490), imameyn’in
beyazlig1 safak olarak tayin etmenin zorluk ¢ikaracagi kanaatinde olduklarini
aktarmistir. Ciinkii beyazlik gecenin ilk iicte birine yakin bir vakitte
kaybolmaktadir.6 Bununla birlikte Seybani ve Merginani (6. 593), Imam Ebdi
Hanife’ye ait, safagin kizillik oldugu yoniinde bir goriisiin de bulundugunu
nakletmektedir.”

Safi! mezhebine gore de yats1 namazinin vakti safagin kaybolmasiyla
baslar, zira kendilerine gére bu husus immetin icma‘iyla sabittir. Fakat safak
kelimesi miicmel olup safagin kizilhik mi yoksa beyazlik mi1 oldugu
konusunda Safi‘1 alimleri ihtilaf etmislerdir. Safi‘t fakihlerin cumhuruna gore
safak, kizilliktir. Kizilligin kaybolmasindan sonra meydana gelen sarilik da

el-Arnait ve ‘Adil Mursid), Muessesetu’r-Risale, Beyrit 1417/1997, hadis no: 7172,
XI1/94.

3 Eb( ‘Abdillah Muhammed b. Hasen es-Seybani (6. 189/805), Kitdbu'l-Asl, el-Marif bi’l-
Mebsiit, (tsh. ve tik. Ebu’l-Vefa el-Afgani), ‘Alemu’l-Kutub, Beyriit 1990/1410, 1/146; Ebl
Bekr Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi (6. 490/1096), Kitabu’l-Mebstit, Daru’l-Ma'rife, Beyriit
1989/1409, 1/144; Burhanu’d-Din Ebi’l-Hasan ‘Alil b. Ebi Bekr el-Fergani el-Merginani (0.
593), el-Hiddye Serhu Biddyeti’l-Mubtedi, Daru’l-Arkam, Beyrit (t.y.), I/47-48.

4 Serahsi, 1/144-145; Merginani, 1/48.

5 EbG Bekr er-Razi el-Cessas (6. 370), Serhu Muhtasari’t-Tahavi, (Thk. ‘Ismetullah
‘Inayetullah Muhammed), Daru’l-Besairi’l-islamiyye, Daru’s-Sirac, Beyrit, el-Medinetu’l-
Munevvere 1431/2010,1/501-509.

6 Serahsi, 1/145.

7 Seybani, 1/146; Merginani, [/48.
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yatsi namazinin vaktinin girmesine engel teskil etmemektedir.8 Safi‘llerin
cumhur ulemasinin bu konudaki delili Cebrail’in son yats1 namazini safagin
kaybolmasindan sonra kilmasi ve Hz. Peygamber’den gelen su rivayettir:

“ g 8 cads Of ) @A 39", “Aksam namazin vakti safagin kizilliginin
gitmesine kadardir.”°®

Aksam namazinin vakti baglaminda safagin neligi disinda vaktin bitis
zamani noktasinda da Safi‘1 ulemasi arasinda ihtilaf mevcuttur. Nevevi’'nin (0.
676) belirttigi tizere, bir goriise gére aksam namazinin vakti sadece vaktin
ilk dilimi iken diger goriise gore aksam namazinin vakti, safagin
kaybolmasina kadardir. Her ne kadar $afi1 fakihlerin ¢ogunlugu aksam
namazinin vaktinin sadece vaktin baslangici oldugu goriisiinii benimsese de,
Safi‘llerden Eb(i Bekr b. Huzeyme (6. 311), Eb{i Suleyman el-Hattabi (6. 388),
Ebt Bekr el-Beyhaki (6. 458), Gazall (6. 505), Begavi (6. 516), Ruyant (6. 502),
Muzenni (6. 264), Ibn Munzir (6. 318) bu vaktin safagin kaybolmasina kadar
stirdiigiinii séylemektedirler.10 Bu, Imam Safi‘?’nin (6. 204) yeni goriisii olup
bir rivayete gére Imam Malik (6. 179 ), Evza‘1 (6. 157) ve ibnu’l-Mubarek (6.
181) de aksam namazinin vaktinin ¢ok kisa bir zamani oldugunu
soylemektedirler. Onlara gore aksam namazinin vakti abdest, ezan ve ikamet
ile birlikte ortalama bes rekatlik bir namaz vaktinden ibarettir. S6z konusu
vaktin bitiminde ise yats1 namazinin vakti girmis sayilmaktadir.11

Malikilere gore safak kizilliktir. Bu konuda Malikilerin séyle bir Arap
deyimine delil olarak basvurduklari goriilmektedir: Bu elbise safaktan daha
kizildir. Onlara gore kizillik sonrasi olusan sarilik fikhi bakimdan itibar
edilmez nitelikte olup!2 bu hususta Hz. Omer’den gelen su rivayeti esas
almislardir: “Safak, kizilhktir. (Kizillik) kaybolduktan sonra namaz vacip

RN

olur.”13Ayrica Hz. Peygamberden gelen 3! 8,8 oo OF J) @41 <d9”, “Aksam

8 Eb(i Zekeriyya Muhyiddin b. Seref en-Nevevi (6. 676), Kitdbu'l-Mecmil’ Serhu’l-Muhezzeb
Ii’s-Sirdzi, (Thk. Muhammed Necib el-Muti‘), Mektebetu’l-irsad, Cidde (b.y.), I11/39, 41.

9 Nevevi, I11/39. Hadis i¢in bkz. Muhammed b. isma‘ll es-San‘ani (6. 1182), Subulu’s-Seldm
Serhu Buliigi’l-Merdm, (Tlk. Muhammed Nasiru’d-Din el-Elbani), Mektebetu’l-Me‘arif li'n-
Nesr ve't-Tevzi, Riyad 1427/2006, 1/344.

10 Nevevi, 111/33-34.

11 Mercani, Ndziire, s. 240.

12 §ihabuddin Ahmed b. idris el-Karafi (6. 684), ez-Zahire, (Thk. Sa‘id Arab‘), Daru’l-
Garbi’l-islami, Beyrtt 1994, 11/17. Ayrica bkz. Ebu’l-Berakiat Ahmed b. Muhammed b.
Ahmed ed-Derdir (6. 1201), es-Serhu’s-Sagir ‘ald Akrebi’l-Mesalik il Mezhebi’l-imdm
Malik, Daru’l-Me‘arif, Kahira 1986, 1/225-226; Muhammed b. Abdullah b. ‘Ali el-Hurasi el-
Maliki (6. 1101), Serhu’l-Hurasi, ‘ald Muhtasari Seydi Halil, el-Mektebetu’l-‘Asriyye, Beyriit
1427/2006, 1/420: Muhammed b. Ahmed b. ‘Arafa ed-Desiiki el-Maliki (6. 1230),
Hdsiyetu’d-Destiki ‘ale’s-Serhi’l-Kebir, Daru’l-Kutubi’l-‘ Ilmiyye, Beyrit 1424/2003,1/291.
13 Karafi, 11/18.
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namazinin vakti safagin kizilliginin kaybolmasina kadardir.”1* Rivayeti
de yaklasimlarina asil teskil etmektedir. Gorildigi tlizere Malikiler de,
Imameyn ve Sifiiller gibi, safagin kizillik oldugu gériisiindedirler. Maliki
kaynaklarinda safagin sarilik veya beyazlik olduguna dair ise bir bilgiye
rastlamadik.

Hanbelllere goéreyse yatsi namazinin vakti safagin kaybolmasiyla
birlikte baslamaktadir. Bu konuda ihtilaf yoktur. Ancak onlara gore safak,
miikellefin durumuna gore ikiye ayrilmaktadir. Miikellef yolcu ise safak
kizillik, mukim ise beyazliktir. Nitekim gilinesin dag gibi bir engelin ardinda
battigi durumda, dag engelinden dolay1 kizilhik aslinda daha
kaybolmamisken, kayboldugu kalip kayboldugu vehminin olusmasi ihtimal
dahilindedir. Bu sebeple beyazligin kaybolmasi, daha yakin bir durum ifade
etmesinden otiiri dikkate alinmistir.1> Hanbeliler bu konuda kullandiklar
bir diger delillendirme, Hz. Peygamber yatsi namazini geciktirmesi lizerine
Hz. Omer’in Hz. Peygamber’i namaza ¢agirarak kadinlarin ve ¢ocuklarin da
uyumus olduklarini haber vermesidir. Bu baglamda Hanbeliler bagka
hadisleri de delil olarak vermekte olupé bu rivayetler yats1i namazi birinci
safagin kaybolmasi ve gecenin Ug¢ilincii kismina kadar kilindigini
gostermektedir.”17 Burada gecen birinci safak ise kizillik anlamindadir. Su
halde Hanbeliler acisindan ufugun zahir oldugu yerde kizilhigin gitmesi yatsi
namazinin girdigine isaret eder. Ancak ufuk, dag gibi herhangi bir engelle
kapatiliyorsa, yatsi namazi, beyazligin kaybolmasina kadar bekletilir.18

Gorildiigi lizere dort mezhebin cogunluguna goére yatsi namazinin
vaktinin girmesine sebep olan safak, kizilliktir. Yats1 namazinin vaktinin girip
girmedigi konusunda vaki olan esas ihtilaf ise safagin tamamiyla
kaybolmamasiyla ilgilidir. Rusya’nin Tataristan gibi Kuzey tilkelerinde yaz

14 Karafi, 11/16. Malikilerin Muslim’den rivayet ettikleri bu hadisi Sahth-i Muslim’de tespit
edemedik.

15 Muvaffakuddin Ebi Muhammed Abdullah b. Ahmed ibn Kudame (620), el-Mugnf ve’s-
Serhu’l-Kebir ‘ald Metni’l-Mukni’, Daru’l-Fikr, Beyrat 1984/1404, 1/425-426; Semsuddin
Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi el-Misri el-Hanbell (6. 772), Serhu’z-Zerkesi ‘ald
Muhtasari’l-Hiraki, Mektebetu’l-‘Abikan, Riyad 1993/1413, 1/475; Eb ishak Burhanu’d-
Din ibrahim b. Muhammed b. Abdillah b. Muhammed ibn Muflih el-Hanbeli (6. 884), el-
Mubdi’ Serhu’l-Mukni‘, (Thk. Muhammed Hasen Muhammed Hasen isma‘il es-Safi‘),
Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyr(it 1997/1418, 1/304.

16 Bkz. Ibn Kudame, 1/426-427. Ayrica bkz. Muhammed b. Ahmed b. ‘Abdil‘aziz el-Futih
el-Hanbeli ibnu'n-Neccar (6. 972), Ma‘lnatu Uli'n-Nuh@ Serhu’l-Muntehd, (Thk.
Abdulmalik b. Abdillah Dehis), Mektebetu Dari'l-Beyan, Dimesk 2007/1428, 1/493.

17 jbn Kudame, 1/426. Hadisin tamami ve serhi icin bkz. Bedru’d-Din Ebi Muhammed
Mahmid b. Ahmed el-‘Ayni (8. 855), ‘Umdetu’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari, Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, Beyrit 2009, V/92-93.

18 [bn Kudame, 1/427.
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donemlerinde safak, sabah namazina kadar devam ederek hig¢bir sekilde
kaybolmamaktadir. Delillerin zahirine itibar edildiginde yats1 namazinin
vakti safagin kaybolmasiyla girmektedir. Safak kaybolmayinca sebep
gerceklesmemis olacagindan yatsi namazinin farziyetinin vuku’undan
bahsedilemeyecektir. Bu konuda elimize ulasan en kapsamli ve detayh
kaynak ise kanaatimizce Sihdbuddin el-Mercani’nin “Ndziretu’l-Hakk fi
Fardyyeti’l-Isd ve in lem Yegibi’s-Safak” adli eseridir. Mercani bu eserinde
safagin kaybolmamasina ragmen yatsi namazinin farz olusunu hem akli hem
de nakli delillerle ortaya koymaktadir.1?

B. Mercini’de Namaz ve Safak Meselesi

Mercani, safak ile ilgili meseleleri ele aldig1 eserinin asil amacinin,
immetin tiim miikelleflerine, safagin kaybolup olmamasina bakmaksizin,
yatst namazinin farz olusunun ispati oldugunu séylemektedir.20 Kendisi,
yatst namazinin safagin kaybolmadigi bolgelerde farz olmadigini
soyleyenleri ¢ok agir bir sekilde elestirerek, onlar1 bidat ehlinden
gormektedir.?! Cagdas arastirmacilardan Yusupov’'a gore Mercani bu eseri
sadece Kazan gibi bolgelerde yats1 namazinin vuciibiyetini ispatlamak icin
kaleme almamistir. Ona gore Mercani bu eseri kendisinin temel din anlayisini
ortaya koymak i¢in yazmistir.22 Bununla birlikte Mercani’nin genelde ibadet,
Ozelde ise yats1 namazinin farz olusunun safaga baglh olmadig1 konusunda
gorislerini sert ve miidellel bir sekilde savundugunu gérmekteyiz.

Mercani, safagin kaybolup kaybolmamasina bakilmaksizin, yatsi
namazinin farz oldugu konusunda en temel delil olarak Kur’an-1 Kerim'i
ortaya koymaktadir. Bu tavri, kendisinin usil-i fikih anlayisiyla ilgilidir. Ona
gore ser‘i deliller sirasiyla dort Kitap, siinnet, icma‘ ve kiyas olmak tizere dort
tanedir.23 Zahir naslara ve Kur’an-1 Kerim’in kat1 olan hiikiimlerine karsi
gelmek ise Mercani'ye gore kiifiir nedenidir. Buna 6rnek olarak ise, erkan-1

19 Cagdas arastirmacilar da tan veya safak olaylarimin islam dininde yatsi ve imsak
vaktinin belirlenmesinde biiyiik 6nemi haiz oldugunun altini ¢izmektedir. Genis bilgi i¢in
bkz. Sacit Ozdemir, ilhami Asikkaya, “Imsak ve Tan Vakitlerinin Gézlemsel Yolla Tespiti”,
Diyanet [Imi Dergi, Say: 11, Yil: 2016, s. 34.

20 Mercani, Naziire, s. 299. Cagdas arastirmacilar, Mercani ve diger Hanefi dlimlerinin bu
goriiste olduklarina dair bilgiler vermektedirler. ibrahim Pacaci, Aksam Namazi Vaktinin
Cikisi ve Yatst Namazi Vaktinin Giris ve Cikisi, Giincel Dini Meseleler istisare Toplantisi-V,
ibadetler ve Aile Hayatu ile ilgili Baz1 Meseleler, Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara
2012,s.183.

21 Mercani, Ndzire, s. 4. Mercani ile birlikte safagin kaybolmadigi bélgelerde yatsi
namazinin farziyetini savunan A. Kursavi el-Bulgari de “Risale fi Beyani Fardiyyeti Salati’l-
‘Isa fi Biladillati 1a Yegibu’s-Safak” adli bir eser kaleme almistir. Yusupov, s. 91.

22 Yusupov, s. 91.

23 Mercani, Ndzilre, s. 24.
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hamse olan farzlar ile domuz eti, kan ve 6lii etinin kat' olarak haramligini
gostermektedir.24

Namaz konusu i¢in 6zel bir bélim ayirarak bu konuyu tafsilath bir
sekilde aciklamaya gayret gosteren Mercani’ye gore namaz, Islam riikiinleri
arasinda en kuvvetlisi ve biliyiigiidiir. Namaz, dinin diregi ve irfanidir.25
Bununla birlikte Mercani’nin bu baglamda ortaya koydugu en onemli
¢ikarimlarindan birisi, namazin vacib olmasindaki hakiki hikmetin, Allah’in
verdigi nimetlerden neset ediyor olmasidir.26 Ona gore Allah vakitleri
kullarina kolaylik olsun diye sebep kilmistir. Allah’in namazlar1 vacib
kilmasinin illeti ise gaip bir mesele olup bunu insanin akli idrak edemez.
Vakit ise sadece bir belirleyici emare olarak konulmustur. Fukaha da vakti
sebep olarak adlandirmistir. Ustlciiler ise vakti, sebep olarak degil, ayirt
edici alamet olarak géormektedir. Sebep ile alametin farki ise sebep tesirsiz
hiikme gotiirenken alametin tesirsiz, tevakkufsuz hiikme delalet eden
olmasidir. O halde vakit sadece vuciibiyetin alametidir, gercek illet ise
Allah’'in nimetleridir.2?

Namazsiz bir yol, yanls bir yoldur. Nitekim namaz ibadetiyle insan
Allah’a yaklasmaktadir. Bundan dolayidir ki Mercani namazin higbir 6ziir ile
sakit olmayacagina kanidir. Bu konuda o, klasik Hanefi kaynaklarinda?28
hastanin namazi hakkinda olan su rivayeti esas almaktadir. Hz. Peygamber:

o b aazns § OB luslid alazus § 0B WG (", “Namazi ayakta durarak kail, eger

(ayakta) kilamiyorsan oturarak kil, eger (oturarak da) kilamiyorsan yan
(vatarak) kil’2° buyurmustur. Mercani, namaz konusundaki bu vazgecilmez
tavrinl iImam Ziifer'in “Kafasiyla ima edemeyecekse gozleriyle ima etsin.
Gozleriyle de edemeyecekse Kkalbiyle 1ma etsin”30 fetvasiyla da

24 Mercani, Ndzilre, s. 30.

25 Mercani, Ndziire, s. 133. Bu konuda kanaatimizce Mercani, Hz. Peygamber’den gelen su
hadise dayanmaktadir. Sdyle ki Hz. Peygamber: “cual) sas $3ual)”, “Namaz dinin diregidir”.
Hadis bkz. Muhammed ‘Abdurraif el-Munavi (6. 1031), Feydu’l-Kadir Serhu’l-Cami‘’s-
Sagir, Matba‘atu Mustafa Muhammed, Misr 1938/1356, hadis no: 1585, 1V/248; Serahsi,
1/4.

26 Mercani, Ndziire, s. 275. Omer Nasuhi Bilmen de ayn1 gériige sahiptir. Genis bilgi icin
bkz. Omer Nasuhi Bilmen (6. 1391), Biiyiik Islam [Imihali, Bilmen Basim ve Yayinevi,
[stanbul 1986, s. 106.

27 Mercani, Ndzire, s. 329.

28 Bkz. Cemaliiddin Ebi Muhammed Abdullah b. Yiisuf ez-Zeyla‘ (6. 762), Nasbu’r-Raye li-
Ehadisi’l-Hiddye, Matba‘atu Dari’l-Me’'mn, Ezher 1938/1357, 1I/175; Abdullah b.
Mahmd b. Mevdad el-Mevsili (6. 683), Kitdbu'l-[htiyar li-Ta'lili’l-Muhtdr, Daru’l-Ma'rife,
Beyriit 2004/1425,1/102.

29 Mercani, Ndziire, ss. 133-134. Hadis i¢in bkz. ibn Hanbel, hadis no: 19819, XXXIII/52.
30 Mercani, Ndzire, s. 134.
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desteklemektedir. Mercani’nin, namazin hi¢bir kosulda terk edemeyecegi
konusunda net bir tavir ortaya koydugu asikardir. O kadar ki, ona gore bir
kadin dogum yaparken ¢ocugun viicudunun bir kismi ¢ikmissa ve namazin
vakti ¢cikmak tlizereyse, dogum yapan kadin ¢ocuga zarar vermeden altinda
bir ¢ukur olusturarak namazini eda etmek zorundadir. Aksi takdirde
giinahkar olacaktir.3! Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’de namazin bir¢ok yerde
tesbih, zikr, rikd’, secde gibi farkli ifadelerle isimlendirilmesi Mercéani'ye
godre namaz emrinin vurgulanarak énemine isaret etme amaglhdir.32

Allah’in  miiminler icin namazlar1 belirli vakitlerde farz kildig:
konusunda Mercani, Nisa suresinin 103 ayetini delil olarak gostermektedir.

,,,,,,

Ayette Allah “6453 GiS Gueiddl J& L3885l &, “Namaz siiphesiz, inananlara

belirli vakitlerde farz kilinmistir’ buyurmaktadir. Bundan dolay1 soz
konusu vakitleri ihmal ve ihlal ederek yerine bu farzi getirmemek caiz
degildir.33 Allah Kur’an-1 Kerim’de namazin bir giin ve bir gece icerisinde bes

kez kilinacagina dair de bilgi vermistir. Mercani’ye gore: “ M\ é.\,l.d Sl (.3\

135ais O fu.H 5T5h Ozl 0735 J..U\ g~¢ Uy",“Giinesin batiya yonelmesinden
gecenin kararmasina kadar namaz kil; sabah vakti de namaz kil, zira
sabah namazina melekler sahit olur.”3* dyeti bes namazi icine almaktadir.
Zira Mercani'nin belirttigine gore el-Meddrik'te “Giinesin batiya
yénelmesinden”3> sozleri zeval veya giinesin batmasina kadar manasini
tasimaktadir. Boylece 6gle ve ikindi namazlar1 anlami ortaya ¢ikmaktadir.
“Gecenin kararmasina kadar” sozleri ise karanliga isaret ederek yatsi
namazini kastetmektedir. “Sabah vakti de namaz kil soézleri de sabah
namazini gostermektedir.3¢ Diger bir 6rnekte ise Mercani soyle bir rivayet
aktarmaktadir: “Nafi‘ b. el-Ezrak ibn ‘Abbas’a gelerek soyle dedi: ‘Sen

31 Mercani, Naziire, s. 135. Buna benzer diger drnekler icin bkz. Mercani, Naziire, ss. 134-
135.

32 Mercani, Naziire, s. 143.

33 Mercani, Naziire, s. 220. Ayrica Mercani'ye gore bu ayetle savas esnasinda bile namazin
terkinin caiz olmadig1 agiklanmaktadir. Mercani, Naziire, s. 147. Mercani'ye gore baska
dinlere mensup olanlarin nezdinde, her ne kadar Hz. Peygamber’e iman etmeseler,
namazla amel etmeseler ve namazin vucibiyetini itiraf etmeseler bile, Islam’daki tiim
namazlar sliphe gotiiremeyecek bir derecede farz oldugu sabittir. Mercani, Ndziire, s. 218
3417, Isra, 78.

35 Beydavi’'nin belirttigine gore bu s6zler zeval anlamini tagimaktadir. Bu konuda Beydavi
Hz. Peygamber’in soyle rivayet ettigini aktarmaktadir: “Cebrdil bana giinesin batiya
yonelmesi esnasinda geldi. Zeval gerceklesince benimle birlikte 6gle namazini kild1.”
Mercani, Ndziire, s. 153.

36 Mercani, Ndziire, ss. 152-153. Kur ‘4n-1 Kerim'de bes vakit namaz konusunda el-
Medarik’ten aktarilan daha genis bilgi i¢cin bkz. Mercani, Ndzire, ss. 154-156.
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Kur’an’da bes vakit namazi bulabiliyor musun?’. O, evet, dedi ve “ (»> M Olsetd
Obidd G O %" ‘aksam olurken ... Allah’1 -ki goklerde veyerde hamd O’'na
mahsustur- tesbih edin’37,aksam namazidir; ‘sabah olurken... Allah1 -ki
goklerde ve yerde hamd O'na mahsustur- tesbih edin’38, sabah namazi; “

R g.gfbﬁ &3 Gasy”, ‘giindiiziin sonunda’39, ikindi namazi; ‘égle vaktinde’ 40,6 gle

o »

namazi. Daha sonra “slall 8 ua5 3", ‘ve yatsi namazindan sonra’#!

dyetlerini okudu.*2 Diger taraftan bes vakit namazin farz oldugu ¢ok sayida
cok sayida baska ayet de mevcut oldugundan Mercini, namazin kesin
delillerle sabit olmadigini iddia edenleri kiifiir ile suglamaktadir. Nitekim ona
gore bu konuda ayrica icma‘ olusmustur.43

Mercani, bes vakit namaz konusunda Hz. Peygamber’den gelen
rivayetleri de delil olarak sunmaktadir. Bir rivayette aktarilan gore, bir kisi
Hz. Peygamber’den, Allah kullarina ka¢ tane namaz farz kildig1 sorusuna, Hz.

Peygamber sdyle demistir: “Lué <ishe osls s &\ 278", “Allah kullarina bes
namaz farz kilmistir’. Bunun iizerine bu adam bu sayidan ne fazla ne eksik
kilacagina yemin etmis. Hz. Peygamber de soyle demis: “&1 olsud 34 017,
“Eger dogru séyliiyorsa cennete girer’. Talha b. ‘Ubeydillah’tan aktarilan
diger bir rivayete goreyse Necd'den gelen bir kisi Hz. Peygamber’e Islam
hakkinda soru sormus, Hz. Peygamber de ona: “Ullly a5t & il 2", “Bir

giinde ve gecede bes namaz vardir’ agiklamasinda bulunmustur. Bunun
lizerine adam baska bir namazin olup olmadigin1 sormus, Hz. Peygamber

37 30. Rim, 17. Ayetin tamamu ise bu sekildedir: “Aksamlarken ve sabahlarken, é¢le ve
ikindi vaktinde Allah’t -ki géklerde ve yerde hamd O’na mahsustur- tesbih edin,
namaz kilin.”

38 30. Riim, 17.

39 30. Rlim, 18.

40 30. Rlim, 18.

4124, Nir, 58. Ayetin tamami ise bu sekildedir:* 1541 § 5y 4567 &S0 gl 13k 1567 2ol @i o
ke 95 18008 (o 280 i S el 500 i gl 58 @05 D5t Gy il 500 0B s 230 1
w5 ke g oW (K G W oy o Kasg Se bgbigb 24k #0647, “Ey inananlar! Ellerinizin
altinda olan kéle ve cariyeler ve sizden heniiz erginlije ermemis olanlar, sabah
namazindan énce, 6gle sicaginda soyundugunuzda ve yatsi namazindan sonra
yaniniza gireceklerinde ii¢ defa izin istesinler. Bunlar, sizin acik bulunabileceginiz ii¢
vakittir. Bu vakitlerin disinda birbirinizin yanina girip ¢cikmakta size de, onlara da
bir sorumluluk yoktur. Allah size ayetlerini béylece aciklar. Allah bilendir,
Hakim'dir.”

42 Mercani, Ndzire, s. 159.

43 Mercani, Ndzire, ss. 220-223.
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kendisine “gss of ¥y ¥”, “Hayir, ancak nafile namazlar (kilabilirsin)”

yanitinl vermistir.#¢ Diger bir rivayette ise ‘Avf b. Malik el-Esca‘?’nin
belirttigine gore, biat sirasinda o, yedi, sekiz veya dokuz kisi ile birlikte Hz.

Peygamber’in yanindaydi. Hz. Peygamber: “S4 Jswy Osnbs ¥, “Siz Allah’in

elcisine biat etmeyecek misiniz?’ diye sormus, bunun lizerine onlar Hz.
Peygamber’e biat edeceklerini sdyleyerek ellerinin uzatmis ve ne iizerine

biat edeceklerini sormuglardir. Hz. Peygamber: “ b 4 155,55 Y &l 19am Of s
lgaaiy Igmandy il Oisklls”, “Allah’tan baskasina ibadet etmeyeceginize;

O'na sirk kosmayacaginiza; bes vakit namaz (kilacaginiza);
dinleyeceginize ve itaat edeceginize” demistir.#> Bu baglamda Mercani, Hz.
Peygamber’den gelen benzer nitelikteki bir¢ok rivayeti de delil olarak
getirmektedir.46 Bu sayede Mercani, hadislerde namazin bir giin ve bir gece
icerisinde bes vakit olduguna dair siiphe olmayacak derecede bilgiler mevcut
oldugunu gostermeyi amaclamaktadir.

Mercani'nin, namazlarin kilinacagl vakitlerle ilgili naklettigi
rivayetlerden biri de su sekildedir. Bureyde b. el-Hasib’den rivayet edildigine
gore bir kisi Hz. Peygamber’den namaz vaktini sormustur. Bunun tizerine Hz.

» o«

Peygamber: “:pd» Las ", “Bizimle bu ikisini kil”, yani iki glinliik namaz, diye

cevap vermisti. Daha sonra glines zail olduktan sonra Bilal’e ezan okumasini
emretmisti. Bunun lizerine giinesin yliksek ve berrak oldugu bir anda ikindi
namazini kilmislardi. Gilines battiktan sonra aksam namazinin ezanini
okumasi icin emredip sonrasinda namaz kilmiglardi. Safak kaybolduktan
sonra ise yatsi namazi i¢in ezan okuyup kilmislardi. Daha sonra sabah fecrin
dogmasiyla sabah namazini kilmislard. Ikinci giinde 6gle namazini serin bir
vakitte eda etmislerdi. Ikindi namazin da giines hala yiiksek bir konumda
iken geciktirerek eda etmisti. Aksam namazini ise safak kaybolmasindan
once kilmisti. Yats1 namazini ise gecenin iiciincii kismi gectikten sonra
kilmisti. Sabah namazini ise glin agarmaya baslayinca kilmisti. Daha sonra

Hz. Peygamber: “s85\at &3y ¢ JlJi 4", “Namaz vaktini soran nerede?’ diye

sormustu. Bunun iizerine bir adam “Ben, ya Resiilallah” diye cevap vermisti.

«

Sonra Hz. Peygamber: “axly b v oSS 35", “Sizin namazinizin vakti,

44 Mercani, Ndziire, s. 160.
45 Mercani, Ndziire, s. 164.
46 Mercani, Ndziire, ss. 160-167.
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gordiigiiniiziin arasindadir’ diye soylemisti.” Mercani'ye gore Bureyde
hadisinde ifade edilen “Sizin namazinizin vakti, goérdiigiiniiziin
arasidadir’ ve Imamet hadisindeki*® “Ve vakit bu iki vaktin arasinda’
ifadeleri genel hitabindan 6tiirii genel bir tesri‘dir. Bunun anlami ise yatsi
namazinin vaktinin ya gecenin ii¢iincli kismi ya da gecenin ikinci yarisinda
girmesidir. Gecenin ti¢lincii kismi1 veya yarisi ise glinesin dogup battig1 her
yerde mutlaka her gecede tahakkuk etmektedir. Boyle olunca o bolgelerde
safagin kaybolmasi ger¢eklesmese bile yatsi namazinin en son kilinacagi
vakit var demektir.4® Ayrica Mercani, bu minvaldeki benzer rivayetleri de
konuyla iligkisi baglaminda siralamaktadir.5® Cebrail'in Hz. Peygamber’e
gelerek namaz vakitlerini 6gretmesi hadisesine ise Mercani ayr1 bir 6nem
vermektedir.5! Ibn ‘AbbAs’tan rivayet edildigine gére Hz. Peygamber soyle
buyurmustur:

" S i el per b g el o 1y IS el 538 D13 g g el
G sbo b I e s 5 Loy g 0l e T il oy g st o o (Ga3 Loy
el e pl lalall Sl Sl e, s 0 A o g 5l e O b IS ¢ b cabe Loy
g rardt o O Al e Loy o i) bl il o g sl 1) e g Loy g
et il SR () U U ot a Edg o sl S EB g Gy s B gl

“Cebrdil bana iki kez imam oldu, benimle birlikte giinesin
zevalinden sonra égle namazin kildi, o (giines) bagcik kadardi, ikindi
namazini da her seyin golgesi kendisi kadar olunca kildi, aksam
namazini ise orug¢lu orucunu ag¢mnca kildi, safak kaybolunca ise yatsi
namazini kildi, sabah namazini ise orugclunun yeme ve icme yasagindan

47Mercani, Ndziire, s. 192. Ayrica hadis i¢in bkz. Muhammed el-Emin b. Abdillah el-Urumiy
el-‘Alevi el-Hereri es-Safi‘l, Serhu Sahihi Muslim el-Musemma el-Kevkebu’l-Vehhdc ve'r-
Ravdu’l-Behhdc fi Serhi Sahihi Muslim b. el-Haccdc, Daru’l-Minhac, Daru Tavki’'n-Necat,
Beyriit, Cidde 2009/1430, hadis no: 1285, VIII/381-383; Ebii ‘Is4 Muhammed b. Isa b.
Stre et-Tirmizi (6. 279), el-Cami‘u’s-Sahth ve Huve Sunenu’t-Tirmizi, (Thk. Ahmed
Muhammed Sakir), Matba‘atu Mustafa el-Babfi el-Halebi ve Evladih, Kahira 1937/1356,
hadis no: 152,1/286-287.

4 Rivayete gore bir kisi Hz. Peygamber’e namaz vaktini sormus, Hz. Peygamber de

« » o«

kendisine “ s ", “Benimle (namaz) ki’ demigtir. Hz. Peygamber fecir dogusunda

namaz kilmis, giines bir tarafa meyledince 6gle namazini kilmis, insanin golgesi insanin
misli kadar olunca ikindi namazini kilmis, giines kaybolduktan sonra aksam namazini
kilmis, daha sonra ise safagin kaybolmasindan dnce yatsi namazini kilmis, sonra giiniin
agarmasiyla sabah namazini kilmis.” Mercani, Néziire, s. 205. Hadis icin bkz. ibn Hanbel,
hadis no. 14790, XXII1/102.

49 Mercani, Ndzilre, s. 235.

50 Mercani, Ndziire, ss. 193-196.

51 Mercani, Ndziire, s. 197.
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sonra kildi. Ertesi giin ise 6gle namazini her seyin golgesi kendi gibi
olunca kildi, ikindi namazini her seyin gélgesi iki katina ulasinca kildi,
aksam namazini oruglunun orucu agtiktan sonra kildi, yatst namazini ise
gecenin liciincii béliimiinde kildi, sabah namazini ise giinesin
agarmasiyla kildi, sonra bana déndii ve dedi: Ya Muhammed, bu senden
énce gelen peygamberlerin vakti idi. (Senin) vaktin ise bu iki vakit
arasmdadir.”>? Yats1 namazinin geciktirilerek kilinmasiyla ilgili
meseleyi ele alan Mercani safak konusunda bazi bilgiler vermekte bu
baglamda Hz. ‘Aise’den gelen rivayeti esas almaktadir.53 Ayrica Hz.
Peygamber’in yats1 namazinin geciktirerek kilinmasi konusunda iimmetine
agir gelmeyecegini bilseydi gecenin iiclinci kisminda kilmalarini
emredecegine iliskin rivayetlere de yer vermektedir.>* Su halde Mercani’'nin
yatsi namazi konusunda her ne kadar safagin kaybolmasi zikredilse bile en
azindan gecenin ticlinci kisminda kilinmasi gerektigini ima ettigini
diisiinebiliriz. Bununla birlikte hadislerde ifade edilen “safagin kaybolmas1”
hususunda Mercani, yatsi namazinin vaktinin girmesi icin safagin
kaybolmasinin sart olmadigini 6ne siirmektedir. Nitekim ona goére bu
meselede iki durum vardir. ilkine gore, aksam namazi icin éngériilen vakit,
yani glinesin batmasi ve safagin kaybolmasi, bu alametin tahakkukunun
aksam namazin vaktinin ¢ikmasinin ve yatsi namazinin vaktinin girmesinin
sart1 degildir. Burada sadece o iki dilim arasindaki ayirt edici miiddetin
tahakkuku sart olarak gériilebilir. ikincisine gore ise bu hususta zikredilen
tlim rivayetlere ve harici delillere bakinca yats1 namazinin vaktinin girmesi
ve ¢ikmasi icin safagin kaybolmasina itibar etmek dogru degildir. Nitekim ilk
durumun benzer olaylarina baktigimizda s6z konusu alametin hic¢bir sekilde
namaz vaktinin girmesi ve ¢cikmasinin sarti olmadigin1 gsrmekteyiz. Ornegin,
6gle namazinin vaktinin ¢ikmasi ve ikindi namazinin vaktinin girmesi icin
ifade edilen bir veya iki misli gdlgenin meydana gelmesi sart olamaz. Nitekim
kapali veya bulutlu havalarda bu sart gerceklesemez. Burada esas olan 6gle
namazinin vaktinin belirlenmesi ve giinesin zevalinden golge olusuncaya

52Mercani, Ndzire, s. 197. Hadis icin bkz. Abdulazim b. Abdilkavi el-Munziri (6. 656),
Muhtasaru Suneni Ebi Davud, Mektebetu’l-Me‘arif li'n-Nesr ve’t-Tevzi’, Riyad 2010/1431,
1/128; Ebu’l-‘Ula Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahim el-Mubarakftri (6. 1353),
Tuhfetu’l-Ehvazi bi-Serhi Cami‘r't-Tirmizi, Daru’l-Fikr, Beyr{t 1995/1415, hadis no. 149,
1/410-413; ‘Alau’d-Din Ali b. Balaban el-Farisi (6. 739), el-Thsdn bi-Tertibi Sahihi Ibni
Hibban, Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrat 1987/1407, hadis no. 1470, I11/16; Suleyman b.
el-Es‘as es-Sicistani (6. 275), Sahihu Suneni Ebi Davud, Daru Giras, Kuveyt 1423/2002,
hadis no. 417, 11/247-248.

53 Mercani, Naziire, s. 199. Bu hadis Hanbelilerle ilgili bahiste zikredilmisti. Hadisin
tamamu ve serhi icin bkz. ‘Ayni, el-‘Umde, V/92-93.

54 Mercani, Naziire, ss. 199-201.
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kadar ayirt edici middetin takdiridir. Aym1 sekilde orug¢lunun orucunu
acmasl veya yeme ve icmenin yasaginin baslamasi, aksam ve sabah
namazlarinin vakitlerinin girmesinin sart1 degildir.>> Ayrica Mercani'ye gore
zaman tekrarlanan bir miktardan ibarettir. Dolayisiyla zamanin hakikati,
kirmizi, sar1 veya beyaz renklerden ibaret olmayip, tull‘ zeval, giinesin batisi
veya karanlik gibi alametlere de tabi degildir. Bu zikredilenler sadece belirli
vaktin gectigini ifade eden alametlerdir. Bu alametlerle seriat namazin edasi
icin vaktin girdigine dair hiikiim vaz etmistir. Ancak namazlarin vakitleri bu
bilinen alametlerin yok olmasiyla yok olmaz.56

Islam hukuku eserlerindeki “aksam namazinin vakti giinesin
batmasindan safagin kaybolmasina kadar; yatsi namazinin vakti safagin
kaybolmasindan fecrin dogusuna kadar” ifadeleri ise, Mercani’ye gore,
namaz vakitlerinin miiddetlerinin bu sekilde mukadder oldugu anlamina
gelmektedir. Bu alametlerin tahakkuk edip etmemesi ona goére 6nem arz
etmemektedir. O, bunu bir kisinin bagka bir kisiye “Senin yanina istirahat
vaktinde gelirim” dedikten sonra, istirahat tahakkuk edip etmemesine
ragmen gelmesine benzetmektedir.5” Ayrica Mercani'ye gore eger safagin
kaybolmasina yats1 namazinin vaktinin girmesinde itibar ediliyorsa, aksam
namazinin vaktinin ¢ikmasinda da itibar edilmelidir. Ancak eger boyle
olsaydi safagin kaybolmadig1 boélgelerde hicbir sekilde aksam namazinin
vakti ¢ikmazdi. Netice olarak da sabah namazi sakit olup Ramazan ayinda
oru¢ gerekmezdi. Bu ise nas ve icma‘ ile yanlishgl ortaya konmus bir
goriistiir.>8

Bes vakit namazlarin takdir edilerek belirlenmesi hususunda Mercan,
Deccal hadisini de delil olarak gostermektedir. Soyle ki, sahdbe-i kirdm Hz.
Peygamber’e Deccal’in diinyada ne kadar kalacagini sormus, Hz. Peygamber

de “vga\gtfsulﬂ Al Mﬁgﬁ ﬁ&feﬁj M@ﬁ by Oy-g)i", “Kirk giin; bir giin bir
yil gibi, bir giin bir ay gibi, bir giin bir hafta gibi ve kalan giinler sizin
giinleriniz gibi.” cevabini vermistir. Bunun iizerine sahabe Hz. Peygamber’e
bir giiniin bir y1l gibi oldugu dénemde sadece bir namazin kilinmasi yeterli

olup olmadigini sorusunu yoéneltmis, cevap olarak kendilerine “I5,8i (¥”,

“Hayir, hesaplaym” denilmistir.5® Misa Carullah da bu hadisi delil olarak
gostererek bu tiir durumlarda takdir yoluna giderek, bes vakit namaz

55 Mercani, Nazire, ss. 232-233.

56 Mercani, Nazire, s. 229.

57 Mercani, Nazire, s. 234.

58 Mercani, Nazire, s. 234.

59 Mercani, Ndziire, ss. 266-267. Hadis i¢in bkz. ibn Hanbel, hadis no. 17629, XXIX/173.
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hakkinda gilinesin dogusu ve gilinesin batisi gibi hallerin vuciibiyetinin
muteber olmadigini belirtmistir.0

Mercani’ye gére mana olarak miitevatir sayilan siinnet ve zikredilen
hadisler kat1 olarak nitelendirilebileceginden s6z konusu namazlar, Hz.
Peygamber’den tevatlir olarak nakledilen fiiller ve s6zlerle ayrintili olarak
sabit kilinmistir.61

Namaz konusunu sadece ayet ve hadislerden yola cikarak ispat ile
yetinmeyerek Mercini, bu konuda selef-i salihinin goriislerine de yer
vermektedir. Bilhassa bes vakit namazin farz olusu konusunda Mercani'ye
gore sahabiler, tabi‘ller, fukahd, muhaddisler ve bilciimle {immetin tiim
alimleri icma‘ etmislerdir. Su halde bes vakit namaz icma‘ ile sabittir.
Miitevatir nakillerle sabit olan bu icma‘ tiiri delil bakimindan en {st
mertebede olup bdyle bir icma‘l inkar eden Mercani nazarinda kafirdir.62

Mercani, Kur’an’daki bazi adyetlerden namazin sayisiyla ilgili akli
birtakim delillendirmelerde bulunmaktadir. Bakara suresinin 238. ayetinde

“ihuy iy ciglial e 15ksis”, “Namazlariniza ve orta namaza dikkat edin”

en az lic namazdan bahsedilmektedir.63 Mercani cem‘in asgarisini ti¢ kabul
etmekte ve bu kabuliin Hanefilere, sahabenin ve tabiilerin cumhuruna, Arap
dili imamlarina ait oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica bu konuda Safiilerle
farkli goriiste oldugunu da belirtmektedir.6* Ayette zikredilen “Orta
namaza” ibaresi ise ortada olan bir namazin mevcudiyetine ve dolayisiyla
bes rakamina isaret etmektedir.6> Bu goriis ayn1 zamanda Serahsi’nin de
goriisidiir. Ona gore de namazlarin orta namaz, ancak sayisi bes oldugu
zaman gergeklesir.¢¢ Su halde, Mercani'ye gore yukarida zikredilen ayetlerin
tlimii hem s6z hem fiil ve belirli bir sekil lizerinden bes vakit namazin farz
olusuna delalet etmektedir. Her ne kadar bu ayetler kemiyet, keyfiyet ve

60 Bigiyef, s. 71.

61 Mercani, Ndziire, s. 222.

62 Mercani, Ndziire, s. 223.

63 Mercani, Ndziire, s. 219.

64 Mercani, Sihabuddin (6. 1889), Kitdbu Hizdmeti’l-Havdsi li-[zdhati’l-Gavdsi, Cirkov
Matbaasi, Kazan 1307, s. 79; Daha detayli bilgi icin ve bu konuda Gazali ve Teftazani'nin
gorisleri icin bkz. Sa‘duddin Mes‘lid b. ‘Umer Teftazani (6. 791), et-Telvih ild Kesfi
Hakaiki't-Tenkih, (Sadrusseri‘a’nin et-Tavdih Serhu’t-Tenkih adli serhi ile birlikte), (Thk.
Muhammed ‘Adnan Dervis), Daru’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, Beyrit (t.y.), [/114-116; Eb{
Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali (6. 505), Kitdbu’l-Mustasfd min ‘[Imi’l-Usiil
(‘Abdu’l-‘Ali Muhammed b. Nizdmiddin el-Ensari'nin Kitdbu Fevdtihi’r-Ruhumath ile
birlikte), el-Matbaatu'l-Amiriyye, Misr 1322, 1/269.

65 Mercani, Ndzilre, s. 219.

%6 Sarahsi, I/155.

bilimname
XLI, 2020/1
CC BY-NC-ND 4.0

=
[N
=



bilimname
XLI, 2020/1
CC BY-NC-ND 4.0

1112

Said Ali KUDAYNETOV

rekatlarin adetleri bakimindan miicmel ise de slinnet ve icma’‘ ile bilinen
namazlarin farziyetine dair delil niteligi tasimaktadir. Diger taraftan bu
naslarin vakit ile olan irtibatlar1 da agiktir.6”

Kur’an’da namaza iliskin olarak zikredilen vakitleri Mercani, gece
vakti, sabah, glinesin batmasi, gliniin sonu, giindiize yakin seklinde
siralamaktadir. Vakitler, namazin vacip olmasinin sebebi kabul edilirse,
vaktin ortadan kalkmasiyla namazin vuciibiyeti de sona erecektir. Halbuki
safagin kaybolmasi ve diger ayirt edici alametlerin kalkmasi demek vaktin
ortadan kalkmasi demek degildir.¢8 Tatar alimlerinden Miisa Carullah (6.
1369) da Uzun Giinlerde Riize adl1 eserinde bu meseleyi ele almaktadir. Ona
gore ibadetlerin farkhi vakitlere ayrilmalar1 kolaylik i¢in olup vakitlerin
kendileri belirli bir nem tasimamaktadir. Vakit, namazin ayri ayri vakitlerde
kilinmasinin vacip olma sebebi degildir. Sebeplere ve sartlara, miimkiin
mertebe maksatlar1 tahakkuk ettirme yolunda itibar edilmektedir. Ancak
sebepleri ve sartlari dikkate alma, asil gaye olan ibadeti ortadan kaldirmaya
gotiirecek ise bu sebep ve sartlarin bizatihi kendileri yok hiikmiinde
olacaktir. Clinkii sebepler, gayenin vesilesidir. Vesile, yokluguyla gayeyi iptal
eden derecede degil, ancak gayeyi tahkik yolunda muteberdir. Carullah,
ibadetlerin edasinin giinesin dogmasi, giinesin batmasi ve safagin kaybolusu
gibi vakte taalluk eden hususlar bulunmasa da sahih olacagi goriisiindedir.
Medarla ufuk kesismezse glinesin dogusu ve batisi gibi haller ger¢ceklesmez
ancak bir devreden ibaret olan namaz vakitleri her halde bulunur.
Yerytiziinde gur(ib ve tulG‘ bulunmayan yerler var ise de 24 saatten ibaret
zaman devresi olmayan yer bulunmaz. Kutupta da olsa, ekvatorda da olsa
glinliik hareketten ibaret devre, 24 saattir. Bu devre, tuli‘ ve guriib gibi
ahval-i tabiiyyenin olusmamasi sebebiyle her yerde gece ve glindiiz seklinde
taksim edilemez ise de, glinliik hayatin mutat akis1 nedeniyle sabah, 6gle,
ikindi, aksam ve yatsi gibi kisimlara ayrilabilir. iste boyle bir taksimin imkani
sayesinde her yerde, namaza iliskin bes vakti tespit edilerek belirlenebilir.6?
Carullah’in anlatimina baktigimizda namaz i¢in ayirt edici alametleri degil,
bir giin icinde giinliik hayatin akisina bagl olarak belirlenebilecek vakitleri
esas aldigini soyleyebiliriz. Bir glinde bes vakit namaz var ise bu namazlarin
belirlenen vakitlerde eda mecburiyeti meydana gelmekte olup hi¢bir sekilde
1skat olabilme durumu yoktur.

67 Mercani, Ndzire, s. 221.

68 Mercani, Ndzire, s. 231.

69 Misa Carullah Bigiyef (6. 1369), Uzun Giinlerde Riize, Umid Tipografisi, Kazan 1911, ss.
62-63. (Ayrica yararlandigimiz kaynak, Musa Carullah Bigi, Uzun Giinlerde Orug, (Eseri
sadelestirerek dipnotlarla isleyen Yusuf Uralgiray), (m.y.) Ankara 1975.)
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Bu baglamda, Diyanet Isleri Bagkanlhig tarafindan yapilan bir
aciklamaya deginmek de fayda arz etmektedir. Aciklamaya gore yeryiiziinde
bazi bolgelerde bir kisim vakit belirtileri tam olarak olusmasa da, kutuplara
yakin bolgelerde giinlerce, hatta aylarca giines dogmasa veya batmasa da bir
giin 24 saattir ve tarih degisimi de buna gore olmaktadir. Bu sebeple, bir
bolgede herhangi bir namazin vaktini gosteren astronomik ve atmosferik
belirti gerceklesmiyorsa veya tam olarak belirlenemiyorsa, takdir yapilarak
namazlar kilinir.70

C. Mercani ve Usil-i Fikih A¢isindan Safak Meselesi

Mercani'nin kendisini Hanefl olarak gordiigii konusunda bir siiphe
yoktur. Nitekim o kendi eserlerinde “bizlerde yani Hanefi toplumunda” gibi
ifadeler kullanmaktadir.”! Dolayisiyla genel olarak Mercani’nin Hanefi fikih
usilii dairesinde amel ettigi sonucuna ulasabiliriz.

Mercan’'ye gore her ne kadar haber-i vahid ile kiyasin, Kur’an-i
Kerim’in miicmelini ac¢iklamasi miimkiin olsa bile, amm’in tahsisini ve
mutlakin takyidini yapmasi caiz degildir. Mercani’nin belirttigine goére haber-
i vahid niteligindeki bir delil siiphe tasidigindan beyan getirmesine ragmen
mifesser degil miievvel sayilir. Dolayisiyla béyle bir delil ile farz sabit
olamaz. Zira farz hem delaleti hem siliblitu kat1 olan delil ile sabit
olabilmektedir.”2 Bundan dolayidir ki Mercani, mutlak olarak varid olan kat‘1
dyetlerin zanni hadislerle takyidini caiz gérmemektedir. Onun belirttigine
gore namazlarin bes vakit olma hususu kat‘1 delillerle sabittir. Bu vakitlerin
baslangici ve bitisi ise sonraki donemlerde belirlenmistir. Safagin kaybolma
meselesi de haber-i vadid konumundaki hadislerle sabit bir mevzu olup hem
siibut hem delalet agisindan zannidir.73 Mercani'ye gdre yatsi namazinin
vaktinin tahakkuk etmesi icin safagin kaybolmasi sart kosuldugu takdirde
Kur’an’in bes vakit namazi umumi olarak farz kilan muhkem delilleri haber-

70 Genis bilgi i¢in bkz. Diyanet isleri Baskanligi Avrupa Takvimlerindeki imsak ve Yatsi
Vakitlerine fliskin aciklama.
https://www.diyanet.be/Portals/0/D%C4%B0YANET%20%C4%B0%C5%9ELER%C4
%B0%20BAKANLI%C4%9EI%20AVRUPA%20TAKV%C4%BOMLER%C4%BONDEK%C4
%B0%20%C4%BOMSAK%20VE%Z20YATSI%20VAK%C4%BOTLER%C4%BONE%20%C
4%B0L%C4%B0%C5%9EK%C4%B0ON%20A%C3%87IKLAMA.pdf, (erisim: 16.10.2019)
ss. 1-2. Ayrica Pacacr’nin da verdigi bilgilere gére Briiksel I. Avrupa islam Seminerinde
“takdir” metoduna basvurularak, giinesin dogup battig1 en yakin bélgeye gore namaz
vakitleri takdir edilmesi konusunda karar alinmistir. Pacaci, s. 15. Imsak olaylarinin
gerceklesmedigi enlemler/bolgelerde “itibari/takdiri vakit” uygulamasi hakkinda ayrica
bkz. Ozdemir, Asikkaya, s. 41.

71 Mercani, Hizdme, s. 5.

72 Mercani, Ndziire, ss. 283-284.

73 Mercani, Ndziire, s. 238.
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i vahid olan hadislerle neshedilmis olacaktir.7# Bu baglamda Mercani'nin,
“kat1 olani1 zanni ile neshetmek caiz degil” kuralina yer vermesi de
Hanefllerin fikih usuliiniin kurucu ilkelerini benimsedigini gostermesi
bakimindan 6nem arz etmektedir. Nitekim Cessds da haber-i vahid’in
Kur'ant veya miitevatir sayilan siinneti nesh edemeyecegine kaildir.7s
Bezdevi de (6. 482) Kitdb'in yakin olarak sabit kildigini bir hiikkmiin siiphe
tasiyan hicbir delil tarafindan degistirilemeyecegini belirtmektedir. Bu
konuda hass, amm, nass ve zahir aym seviyededir. Buna bagl olarak
Kitidb’dan olan ‘Amm hiikiim, haber-i vahid ile tahsis edilemez. Haber-i vahid
ile ziyade yapilmaz. Kitab’in zdhir olan hiikkmii haber-i vahid ile terk ve nesh
edilemez. Nitekim metin asildir, mana ise onun fer‘idir. Kitib’da olan metin
siiphe tasimadigindan dolay1 Siinnet'ten olan metinden {stiindedir.76
Abdiilaziz el-Buhari (6. 730), Bezdevi'nin sozlerini serh ederken haber-i
vahid’in zanni oldugunun altini ¢izmektedir. Dolayisiyla Hanefilere gore katl
ile zanni arasinda tearuz s6z konusu olmayip zanni olan kati! olanin
karsisinda sakit olmaktadir. Ornegin Kur’an’da hiikmii amm olan “ 08 a3 ;9

k1" “...kim oraya (harem bélgesi) girerse, giivenlik icinde olur...” dyeti’7’

Hz. Peygamber’in, “Harem, dsiyi ve kisastan kacani korumaz’ sozleriyle
tahsis edilemez.”8 Sunu da ifade etmek gerekir s6z konusu haber-i vahid,
meshur veya miitevatir derecesine ulasmayan haberdir. Nitekim meghur
veya miitevatir haberlerle tahsis yapilmasinda bir mani yoktur. Ornegin

““SI5 ¢y b I J>is” “..Bunlardan baskasini, namuslu olmak ve zina

etmemek iizere mallarinizla (mehirlerini vererek) istemeniz size heldl
kilindL...”7° ayeti “Kisi haniminin teyzesiyle evlenemez” hadisiyle tahsis
edilmistir. Bu haber meshur bir haberdir. Diger taraftan Fatima bt. Kays’tan

rivayet edilen haberle Hz. Omer, Hz. Aise ve Usame, “ - S o g8l
«S4xy” “Bosadiginiz, fakat iddeti dolmamis kadinlar giiciiniiz nispetinde,

kendi oturdugunuz yerde oturtun..”80 3dyetini tahsis etmemislerdi.s!

74 Mercani, Ndziire, s. 238.

75 Ahmed b. ‘All er-Razi el-Cessas (6. 370), el-Fusil fi'l-Ustil, Mektebetu’l-irsad, istanbul
1994/1414, 11/324.

76'Alauddin ‘Abdulaziz b. Ahmed el-Buhart (6. 730), Kesfu'l-Esrdr ‘an Ustli Fahri’l-Islam el-
Bezdevi, Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrit 1997/1418, I11/13.

77 3. Alii ‘Imran, 97.

78 Buhari, Kesf, 111/13.

79 4, Nis3, 24.

80 65. Talak, 6.

81 Buhari, Kesf, 111/14.
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Rivayete gore Fatima bt. Kays Hz. Peygamber’e gelerek, kocasinin onu
lclincii defa bosadigini sdylemistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber, onun
siikna ve nafaka hakkinin olmadiginmi soylemistir. Hz. Omer bu rivayeti
duydugunda “Dogru soyleyip soylemedigini (diger bir rivayete gore; unutup
unutmadigini) bilmedigimiz bir kadininin soézlerinden dolay1 Allah’in
kitabini terk etmeyiz” demistir.82

Mercani’ye gore, kat? nass, miitevatir siinnet ve immetin icma‘ ile
sabit olan bir hiikme, zanni delil ile ziyade yapilmasini caiz gérmeyen
Hanefiler, boylelikle islam’mn en biiyiik riikiinlerinden olan namazin
farziyetinin diismedigi sonucuna ulasmis olmaktadirlar.83 Bu acidan
baktigimizda da Mercani'nin yatsi namazinin farziyeti konusunda sundugu
usill temellendirme de kanaatimizce saglam goriinmektedir. Bu gorisiint
temellendirirken Mercani, namazda Fatiha siiresinin okunmasiyla ilgili
konuya deginmektedir. Ona gore Hanefller namazda Fatiha sfresinin
okunmasini farz olarak degerlendirmemektedirler. Ciinkii eger farz olsaydi,

bu durum Allah’in “OT,@1 oy yui b 19¢,38”, “...Su halde Kur’dn’dan kolay geleni

okuyun...”8* ayetinin umumunun neshini gerektirirdi. Halbuki namazda
Fatiha'nin okunmas1 gerektigi yonilinde varid olan hadislerin zan ifade
ettiginden Kur’ant nesh edecek mertebede degillerdir.85 Hanefiler bu
konuda Fatiha sidresinin farz olarak belirlemenin ayete ziyade yapilacagi
anlamina geldigini sdylemektedirler. Onlara gore ayete, dyette bulunmayan
bir hitkkmii eklemek, hitkmiinii neshetmekle esdegerdir. Bu da, haber-i vahid
ile gerceklesmez. Bu durumda Hanefiler bir seyin farz olmasini ancak kesin
bir delil ile sabit olabilecegini soylemektedirler. Buradaki haber-i vahid kesin
bilgi ifade etmemekle birlikte amel edilmesini gerektirir.8¢ Buna karsin hayiz
olan kadindan ve kafirden namazin sakit olusuna dair Kitab®7, siinnet ve
limmetin icma‘indan gelen deliller Mercani’'ye gore kat'f oldugundan namazi

82 Bkz. Mubarakftri, IV/279-280; Munavi, hadis no: 9220, VI/273; Ebu’-Velid Suleyman b.
Halef b. Sa‘d b. Eyy(b el-Bacl (6. 494), el-Muntekd Serhu Muvatai Mdlik, (thk. Mahmad
Sakir), Daru Thyai't-Turasi’l-‘Arabi, BeyrGt 2005/1425, VI/114-115.

83 Mercani, Ndzire, ss. 239-240.

84 73. Muzzemmil, 20.

85 Mercani, Ndzire, ss. 239-240.

86 Serahst, 1/19.

B7 €L Ma gals day pl ) dmudt Vg S0 055,300 Ut” O, Tevbe, 82.“..Miisrikler necistir. Artik bu

”

yillardan sonra Mescid-i Haram’a yaklasmasinlar..”. Mercanl’'ye gore mescide
yaklasmalariin yasakligi onlarin necis olmasindan 6tiiriidiir. Namaza yaklasmamalari ise
zaruridir. Burada her tiirlii necisin mescide ve namaza yaklasmamasi s6z konusudur.
Mercani, Nazilre, s. 277.
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iskat edebilecek konuma yiikselmislerdir.88

Mercani’ye gore namazlarda dikkate alinan sabah, 6gle, ikindi vakti,
aksam ve gece gibi vakit dilimleri kat1 delillerle sabittir. Golge ve safagin
kaybolmasi gibi konular ise zanni delillerle sabit bir konu olup rey ile beyan
edilmistir. Hatta bu hususlarin zanni olmayip katf delillerle sabit oldugunu
varsayarsak bile namazin farz olusu inkar edilemez bir hakikattir. Bu
baglamda her ne kadar bazi namazlar vakitlerle mukayyet olsa da bazilari
ispat acisindan mutlak konumdadir. Mukayyedin gerektirdigi ise, kayit yok
oldugunda itibardan diiserken mutlakin gerektirdigi baki kalarak kendisiyle
amel edilmesi farz olur. Nitekim “Size safagin kayboldugu her gece namaz
farzdir” ve “Size her gece namaz farzdir” ifadeleri arasindaki fark, ilkinin
aksine ikinci soziin mutlak olusudur. Nas mutlak olarak varid olmakla
birlikte sebepte takyit vardir. Hiikiim ise aynidir. Buradan hareketle Mercan,
boyle durumlarda mutlak ile amel edilip takyide itibar edilmeyecegi
goriisiindedir. Bu durum, Hanefilerdeki fitre sadakasiyla ilgili hiikme

benzemektedir. Soyle ki, bir hadiste Hz. Peygamber’in “4sy > S 155" “Her

hiir ve kéle icin fitir sadakasini verin” dedigi rivayet edilirken bir diger
hadiste “csbdlc &y > JS ¢ 193" “Miisliimanlardan olan her hiir ve kdéle

icin fitre sadakasini verin” buyurdugu aktarilmistir. Bu hadisleri
degerlendiren Hanefiler hadisin mutlak manasina itibar ederek kafir olan
kolenin de fitir sadakasinin verilmesine hiikmetmislerdir.8°

Delillerin Kkat‘iligi ve zanniligi konusunun Mercani'nin konuya
yaklasiminda biliyiik 6nem arz ettigi su meseleden de anlasilmaktadir.
Mercani'ye gore Allah yatsi namazinin vucilbiyetini safagin kaybolmasina
bagh olarak emretseydi bastan bu emri su sekilde verirdi: “Yats1 namazi
safagin kaybolmasi sartiyla size farz kilinmistir.” B takdirde de Mercani'ye
gore safagin kaybolmamasi namazin 1skatina imkan verilmis olurdu.®0

Safagin kaybolmamasindan o6tiirii yatst namazinin farziyetinin sakit
oldugu konusunda Bakkali'nin (6. 562) yaklasimini degerlendirirken
Mercani, kanaatimizce usil ile ilgili benimsedigi genel bir prensibi ortaya
koymaktadir. Ona gore bu alimin gorisiiniin Kur’an, siinnet ve icma‘dan bir
delili yoktur. Bu alimin adil bir miictehit oldugu kabul edilse dahi bdyle bir
ictihdd, yerinde olmadig1 gerekgesiyle ret olunur. Nitekim Mercani'ye gore
nas ve icma‘a muhalefet eden ictihdd kati olarak batildir.9? Nitekim

88 Mercani, Ndziire, s. 277.
89 Mercani, Ndziire, ss. 242-243.
90 Mercani, Ndziire, s. 280.
91 Mercani, Ndziire, s. 264.



Sthdbuddin el-Mercdnt ve Safagin Kaybolmadigi Bolgelerde Yatst Namazinin Hiikmii ile ilgili Nazariyesinin Degerlendirilmesi

Bezdevi'nin de belirttigine gore alimler ve fikih imamlari arasindan herhangi
biri ictihdd ederken Kitdb ve meshir siinnet’e muhalefet ederek garib
siinnetle amel ederse onun goriisii merdiid ve batildir.92

Mercani’ye gore bir seyi sahih addetmek i¢in kesinlik veya kararllik
sarti biiyiik énem arz etmemektir. Ornegin bir Kkisi yatsi namazinin
vucilibiyetini yakin olan bilgiye dayanarak safagin kaybolmamasindan 6nce
kilarsa, namazi yerine getirmesi i¢in bu kafidir. Burada miikellefin bu konuda
ne disindigii 6nemlidir. Bu durum Mercini’'ye gore su hadiseye
benzemektedir. Miistehdze olan bir kadin temiz veya hayiz oldugu
konusunda siipheye diiserse farz namazini kilmasi gereklidir. Nitekim onun
temiz olma ihtimali vardir. Bu konu ibadet oldugundan dolayi ihtiyat ile amel
edilmesi gerekmekte olup namazin kilinmasi evladir.93

4. Mercani ve Safak ile Ilgili Fetvalar

Mercani nakli ve akli delillerle safagin kaybolmamasina ragmen yatsi
namazinin vucibiyetini ortaya koyarken bu konuda kendisinden o6nce
verilen fetva ve hiikiimleri de ele almaktadir. Bu fetvalari ortaya koymakla
bu konuya ondan o6nce de bazi alimlerin ehemmiyet gosterdiklerini
vurgulamaya ¢alistig1 kanaatindeyiz.

Mercani’'nin belirttigine gore safagin kaybolmamasindan o6tiirti yatsi
namazinin sakit olup olmayacagi konusu altinci asirdan sonra gelen ulema
arasinda tartisilmistir. Mezkur dénemden onceki alimler arasinda ise bu
mesele ele alinmamistir.?* Kazan® ve Bulgar® ulemasi arasinda yatsi
namazinin kilinip kilinmayacagi konusunda cesitli fetvalar ve gorisler

92Buhari, Kegf, IV/473.

93 Mercani, Ndziire, s. 287.

94 Mercani, Naziire, ss. 246-247. Ayni bilgiyi cagdas arastirmacilar da paylasmaktadir.
Genis bilgi icin bkz. Pagaci, s. 183. Ancak Pacaci bilginin kaynagi belirtilmemistir. Bu
gorlisiin genel fikih bilgileri iceren kaynaklardan alindigi veya direk Mercani’nin
gorilisiiniin aktardig1 kanaatindeyiz.

95 idil Bulgar Hanhg1 dagildiktan sonra oranin halki Kama’nin kuzeyinde Kazan nehri
boyunca gd¢ ederek bolgeye yerlesmistir. 1437’de kurulan Kazan Hanligi'nin esas niifusu
Bulgar-Kipcak karisimi Miisliman halktan olusmaktadir. Genis bilgi icin bkz. Nesimi
Yaziq, Ik Tiirk-Islam Devletleri Tarihi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2004, s.
121.

96 Bulgarlarin, son arastirmalar sayesinde Tiirk asilli olduklar1 kesinlesmis
bulunmaktadir. Misir’daki Tolunogullar1 (868-905) ve ihsidiler (935-969)le, Azerbaycan
ve kismen Iran’da kurulmus bulunan Sacogullar1 (890-929) gibi Tiirk valilerince Abbasi
topraklarinda olusturulan yar1 bagimsiz Tiirk-islam devletlerinden sonra, ilk bagimsiz
Tiirk-islam devleti olma 6zelligini idil (Volga) Bulgar Hanhgi kazanmaktadir. Kama
(Gulman) Bulgar Devleti seklinde de isimlendirilen bu devlete, itil (Volga) nehrinin orta
havzasinda kurulmasi ve bu nehrin o bélgelerdeki sdylenisi idil olmasi dolayisiyla, yaygin
bicimde idil (Volga) Bulgar Hanlig1 ismi verilmektedir. Genis bilgi icin bkz. Yazici, s. 111.
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bulunmakta olup kendisi bu fetva goriisleri hem aktarmakta hem de bunlara
iliskin kanaatlerini paylasmaktadir:

- “Kolaylastiran hiikiim esas alinir. Bu hiikme gore yats1 namazi
sakit olur. Bu goriis hakikatten uzak bir goriistiir. Taklit ve
taassuba bagh bir sonug.

- Bazilarina gore bu konuda ihtiyat ile amel edilir. Bu durumda
namaz tek basina kilinir. Bidate diisme tehlikesinden dolay1
cemaat ile namaz terk edilir.

- Bazlarina goére bu konuda imam Malik, imam Safi1 ve diger
imamlarin goriisiiyle amel edilip yatsi namazinin kilinmasina
hiikiim verilir.

- Bazilarina goére vakit girmis sayilmaktadir. Nitekim safak
kirmiziliktir. O da kaybolmaktadir. Kalan ise beyazlik ve
sariliktir.

- Bazilarina gore safak, gilinesin batmasi mahal cihetinden
olmaktadir.

- Bazilarina gore kisi her giin bir dnceki glinlin yatst namazinin
kazasini kilar.

- Bazilarina gore yatsi namazi gecenin yarisl gectikten sonra
kilinir.

- Bazilarina gore en yakin iilkelerin safaklarinin kayboldugu
zaman hesap edilerek yats1 namazinin vakti belirlenir.”97

Bu goritisleri zikreden Mercani gercek olarak bu meselede vaktin
namaz i¢in bir sebep olmadiginin altini ¢izmektedir. Ona gore vakit safagin
kaybolmas1 veya baska belirleyici unsurlarla alakali degildir. Bununla
birlikte Mercani, yakin iilkelerde ve gece ile glindiiz esit oldugu giinlerde
safagin kaybolmas: miiddetini esas alarak aksam namazindan sonra bu
miiddetin ge¢mesiyle yatsi namazinin kilinmasina hiikmetmektedir.8
Mercani'ye gore normal giinlerde aksam namazinin vakti hesaplanarak
safagin kaybolmadigi bu giinlere bakilarak aksam namazinin vakti
belirlenmelidir. Ancak giinesin batmasiyla dogmasi arasinda az bir zaman
dilimi olmasi durumunda aksam, yatsi ve sabah namazlari giinesin batmasi
ve dogmasi arasindaki vakit icerisinde boliinerek eda edilmelidir. Eger bu iki
zaman dilimi arasinda bu farzlar1 yerine getirecek miiddet olmazsa
alametlere itibar topyek(n sakit olur. Zaruri olarak namaz i¢in gereken

97 Mercani, Ndziire, ss. 301-302.
98 Mercani, Ndziire, ss. 302-303.
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zaman takdir edilerek bu ibadet yerine getirilir. Bu durumda namazin
farziyetinin mutlak delillerle farz kilinmasi s6z konusudur.9?

Mercan?’nin belirttigine gore el-Fetdva’z-Zahiriyye, Mudmdarit,
Tatarhaniyye, Fethu’l-Kadir, et-Tebyin, Tenviru’l-Ebsdr ve baska kaynaklarda
safagin kaybolmamasi durumunda yatsi namazinin kilinmasi gerektigi
belirtilmektedir.190 Ornegin ibnu’l-Humam’in (6. 861) Fethu’l-Kadir adli
eserinde belirttigine gore Bakkali, Kenz sahibi (Ebu’l-Berekat Abdullah b.
Ahmed en-Nesefl 6. 710), Halvani gibi alimler, safak kaybolmadiginda yatsi
namazinin farz olmadigi yoniinde fetva vermislerdir. Onlara gére bu durum,
dirseklerden iki kolu kesik adamin kollarim1 yikama vuciibiyetinin sakit
olusuna benzemektedir. Ancak imam el-Burhani el-Kebir, namazin farz
oldugu fetvasin1 vermistir. Ona gore bu meselede vakit, bir seyin
vuclibiyetinin alameti olarak belirlenmistir. Vaktin yok olusu bu seyin
yoklugunu gerektirir. Ancak bir konuda bir delilin yoklugu baska bir delilin
hiikkmiiniin yok olmasim gerektirmez. $éyle ki namaz konusunda Isra
haberlerine baktigimizda namazin tiim insanlara bolge farki olmadan giinde
bes kez farz olusu kat1 bir sekilde sabittir.101

Mercan?’nin belirttigine goére Zahiruddin el-Merginani (6. 619),
Fergana’dan Buhara'ya gelisinde bazi yerlilerin safagin kaybolmamasina
ragmen yatsi namazinin sakit olmadigini, boylece bu ibadetin yerine
getirdiklerini  gormistiir. Onlar1  “Buhard’nmin  tembelleri” olarak
adlandirmistir. Bu olaydan sonra Serahsi ile goriiserek bu hususta onunla
istisare etmistir. Serahsi de buna bazi imamlarin cevaz verdiklerini
soyleyerek, onlar1 uyarmasini yasaklamistir. Nitekim Serahsi bunu yapmakla
onlar1 tamamen namazdan sogutacagini diislinmiistir. Zira onlar,
namazlarini hi¢ olmazsa bazi dlimlerin kilinmasina cevaz verdikleri vakitte
eda etmektedirler.192 Hatta Mercani “Buhara tembelleri” olarak nitelenen bu
insanlarin sabah namazini giinesin dogusu esnasinda eda ettiklerini de
nakletmektedir. Halvani’ye onlarin bu vakitte namaz kilmalarini men edip

99 Mercani, Ndziire, s. 242.

100 Mercani, Ndziire, s. 248, 312.

101 Kemaluddin Muhammed b. ‘Abdilvahid es-Sivast ibnu’l-Humam (6. 861/1457), Serhu
Fethi’l-Kadir, (Burhdanuddin Ebu’l-Hasen ‘Al b. Ebi Bekr el-Fergani el-Merginani’'nin (6.
593/1195), el-Hiddye Serhu Biddyeti’l-Mubted] eseriile birlikte), (tlk. ve trc. ‘Abdurrazzak
Galib el-Mehd?), Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, BeyrGt 1424/2003, 1/225-226. Ayrica bkz.
Zeynuddin b. ibrahim b. Muhammed el-Misri ibn Nuceym (6. 970/1563), el-Bahru’r-Raik
Serhu Kenzi’d-Dekdik, el-Matba‘atu’l-‘Ilmiyye, (b.y.) (t.y.), 1/259; Fahruddin ‘Usman b. ‘All
ez-Zeyla? (6. 743/1342), Tebyinu’l-Hakdik Serhu Kenzi’d-Dekdik, Mektebetu Imdadiye
Multan, Pakistan (t.y.), ss. 81-82.

102 Mercani, Naziire, s. 289.
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etmedigi soruldugunda, men edilmelerini yasakladigi cevabim verdigi
rivayet edilmektedir. Halvani onlara yasak konulursa namazi topyekiin
kilmayacaklarin1 eklemis ayrica hadis ashabinin buna cevaz verdigini de
ifade etmistir. Ona gére namazin bazi limlerin cevaz verdikleri bu vakitlerde
kilinmasi, namazin tamamen terk edilmesinden evladir.193 Mercani'ye gore
mezhebin {i¢ biiyiik imami ve Imam Zufer’in agik¢a yasaklamalarina ragmen
giinesin dogusu esnasinda insanlarin namaz kilmasina cevaz verilmis olmasi
ihtiyaten safagin hi¢c kaybolmadig yerlerde yats1 namazinin kilinabilecegine
delildir. Ayrica namazin farziyeti kat1 ve acik delillerle sabittir.104

Mercani’'nin belirttigine gore fukahanin bir kismi, safagin en kisa
zamanda kaybolmas1 sartiyla, safagin kaybolmasindan o6nce de yatsi
namazinin Kilinabilecegine dair hiikiim vererek ictihddda bulunmuslardir.105
Bununla birlikte Mercani, Fethu'l-Kadir ve baska kaynaklarda Halvani,
Bakkali, Merginani, es-Sadru’l-Kebir vb. alimler safagin kaybolmamasindan
Otiiri yatsi namazinin sakit oldugunu diisiindiiklerini aktarmaktadir. Onlara
nispet edilen bu goriis Mercani'ye gore gercegi yansitmamaktadir. Onlardan
gelen bu nakiller sihhat acisindan problemli olup delilsizdir.106

Ayrica Mercani hicri 310 yilinda Bulgar diyarina gelen Bagdat elgisi
Ahmed b. Fadlan (6. 310 sonra) ve heyetinin yatsi namazinin 1skati
konusunda hicbir sey nakletmedigine isaret etmektedir. Bu heyette seriat ve
mithendislik dallarinda ilim sahibi kimseler bulundugunun altin1 cizen
Mercani, Bulgar sehrinin cografi durumunun farkinda olarak yats1 namazi
konusunda bir sey sdylemediklerini nakletmektedir. Islam’a yeni girmis
Bulgar ehlinin boyle 6nemli bir meselede ihmalkarlik gostererek fetva
almaya gayret etmemeleri de pek diislinlilemez.107 Ayrica onlarin yatsi
namazinin vucibiyeti konusunda hic¢bir sekilde siipheleri yoktu. Mercani,
Ahmed b. Fadlan’la Bulgar'daki miiezzin arasindaki diyalogunu
aktarmaktadir. ibn Fadlan yatsi namaz icin ezan beklerken bir ezan
okundugunu soyler. Ezanla birlikte disar1 ¢iktiklarinda fecrin dogdugunu

103 Mercani, Ndziire, ss. 288-289.

104 Mercani, Ndziire, s. 289.

105 Mercani, Ndziire, ss. 289-290.

106 Mercani, Ndziire, s. 290. Omer Nasuhi Bilmen de yats1 namazinin kilinip kiinmayacagi
konusunda farkl gortsleri sergilemektedir. Ona gore namaz vakti girmemis olan yerlerde
o bolgenin ahalisine namaz farz degildir. Ancak bununla birlikte bu gibi yerlerdeki
Miisliimanlar da bes vakit namaz ile miikelleftir. Bu durumda bu ahali ya kaza eder ya da
bulunduklar1 yere yakin bir beldenin namaz vaktiyle muamele ederler. Ona gore vakit,
namazin bir sarti, bir sebebi, bir alametidir. Fakat namazin asil sebebi hitabi ilahidir,
niamu ilahiyenin tevalisidir. Ona gére bu ihtiyata muvafik bir goriis olup imam $afi‘’nin
de goriisiidiir. Bilmen, ss. 105-106.

107 Mercani, Ndziire, s. 292, 294.
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goren Ibn Fadlan miiezzinden hangi ezani okudugunu sorar. Sabah ezam
okudugunu sdylemesi iizerine yatsinin ezanini sorar. Miiezzin “Biz yatsi
namazini aksam namazi ile birlikte kilariz” diye cevap verir.108

Mercani’nin belirttigine gore hicrl 1143 senesinde A‘zam b.
Abdirrahmaén el-Bulgari et-Tenki yats1 namazi ile ilgili meseleyi ele alarak
soyle bir fetva vermistir. Safak kaybolduktan sonra yatsi namazi kilinacak
kadar kisa bir miiddet olusursa namaz farz olur. Safak kaybolmazsa veya
yats1 namazi kilinacak kadar miiddet olusmazsa namaz sakit olur. Nitekim
ona gore sebep tahakkuk etmemistir. Ancak bu alim bu fetvasinin
devaminda, bu fetvanin siradan insanlar tarafindan hos karsilanmayip
alimleri farz olan bir ibadeti iskat ettiler diye konusacaklarindan da
korktugunu belirterek boyle bir duruma diismemek icin yats1 namazinin
“vaktini idrak ederek kilinmamis son yatsi ve vitir namazini kilmak niyetiyle”
kilinmasi gerektigini soylemistir. Bu fetvasinin ardindan da baska bir
fetvasinda ise yatsi namazinin genel olarak farz oldugunu, safagin
kaybolmasinin ise sadece bir alamet oldugunu belirtmistir.109

Bu baglamda inceledigi kaynaklar arasinda Mercani asagidaki Elgdz,
Ibn Emiri’l-Hdc, el-Kasimu’l-Cemali, Tecrid, Hasbu’l-Mufti, Seyhu’l-Isldim el-
Hafid, el-Vikdye, Sahihu'r-Rivdye, el-Mecmu‘u’l-Hani, Tercemetu’l-Kenz,
Haégiyetu’t-Tahtavi, Ibn ‘Abidin, Tuhfetu’l-Ahbdr1 da zikretmektedir.110

Mercani, yatsi namazinin safagin kaybolmamasina ragmen vacib
oldugunu sdyleyen ulemanin isimlerini tek tek su sekilde siralamaktadir:
Kasim el-Cemali, Ibn Emiri’l-Hacc, ‘Umer b. Nuceym, el-Kursavi, Hasan el-
Halebi, SihAbuddin Ahmed b. Muhammed b. Isma‘il et-Tahtavi, Muhammed
Emin ibn ‘Abidin, Murteda b. Kutlugas el-Kazani es-Semti, Refik b. Tayyib el-
Kursavi, Ebi Salih Niyazkali b. Sdh Niyaz el-Halci, Abdullah b. Abdirrahman
b. ‘Umer el-Mekki SirAcuddin, Muhammed Serif b. Ibrahim el-Birgevi, el-Emir
Haydar b. Ma'siim el-Buhari, Muhammed b. el- Huseyn el-Burunduki,
Abdullah b. Yahya el-Curtusi, Sah Ahmed b. Refik es-Semaki, Muhammed
Emin b. Seyfillah es-Sabavi, Hamza b. Mahmd b. el-Huseyn el-Berzevi el-
Hays(ib, Muhammedyar b. Abdillah el-Hacc, ishak b. Sa‘id, Devletsah b.
‘Adilsah, Ni‘matullah b. Bektimir es-Sallaci, Serefuddin b. Zeyniddin el-
Esterli, Muhammed b. Hamid b. Murtedi el-Kazani, ibrahim b. Hices, fadl b.
Seyfillah el-Kizlevi, Abdusselam b. Abdirrahim, Sa‘id b. Ahmed es-Serdani,

108 Mercani, Ndziire, ss. 295-296.
109 Mercani, Naziire, ss. 296-297.

110 Mercani, Ndzire, s. 324. Mercani’nin istifade ettigi diger eser ve yazarlar i¢in bkz.
Mercani, Nazilre, ss. 326-331.
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Semsuddin b. Abdirrasid el-Kaskari, Ebl Abdilhilik A‘zam b. Abdirrahman
et-Tenki, Abdulvahid b. Suleyman, ‘Iyad b. Zahir el-Hucendi, Fahruddin es-
Stini, Tacuddin b. Abdirrasid el-Istiraki, Ali b. Seyfillah et-Tunteri, Abdullatif
b. Subhan el-Karci, Hibetullah es-Salavaci, Niyaz b. Bunyamin el-Belhi.111

Sonug

Mercani'ye gore bes vakit namazin tiim immete farz olusu kat‘1 deliller
ve yakin burhanlarla sabit olup bu hususta herhangi bir siiphe yoktur. Ona
gore bu konuyu izah icin s6zili uzatmaya da gerek yoktur. Zira kat‘? delillerle
sabit olan bes vakit namaz herhangi bir asirla veya bolgeyle sinirlanmis
olmayip sadece belirli vakitlere ayrilmistir. Safak kaybolmadigi icin yatsi
namazinin farz olmadigina kail olanlarin bu goriislerinin sebebi ise
Mercani'ye gore, insanlarin usi@l konularimi ihmal ederek akli ve nakli
delillerin kaidelerini bilmemeleridir.

Mercani’ye gore normal giinlerde aksam namazinin vakti hesaplanip
bu vakitlere bakilarak safagin kaybolmadigi giinlerdeki aksam namazi
vakitleri belirlenmelidir. Ancak giinesin batmasiyla dogmasi arasinda az bir
zaman dilimi olmasi durumunda aksam, yats1 ve sabah namazlar1 giinesin
batmasi ve dogmasi arasindaki vakit icerisinde boéliinerek eda edilmelidir.
Eger bu iki zaman dilimi arasinda bu farzlari yerine getirecek miiddet
olmazsa alametlere itibar topyek(in sdkit olur. Zaruri olarak namaz i¢in
gereken takdir edilerek namaz yerine getirilmelidir. Zira namazin farziyeti
kat'i ve mutlak delillerle sabittir. Ona gore normal gilinlerde giinesin
batmasindan sonra safagin kaybolmasina kadar olan bir miiddet gecerse
aksam namazinin vakti ¢ikmis yatsi namazinin vakti girmis sayilir. Boylece
her bir namazin kendine has ayirt edici bir vakti olusmus olur. Burada olusan
s6z konusu siiphe “safagin kaybolmasi1” sartindan neset etmektedir.

Her ne kadar Mercani, namazin insanlar i¢in farz olusunu fikih ve usfil
acisindan degerlendirirken tizerinde durdugu esaslardan biri, namazin farz
olmasindaki hakiki sebebin Allah'in verdigi nimetlere siikretme
zorunlulugunun bulunmasidir. Vakit, sadece bunlari belirlemek i¢in vardir.
Ona gore Allah, vakitleri kullarina kolaylik olsun diye belirlemistir. Allah’in
namazlari vacib kilmasi ise gaybi bir mesele olup akil bunu tam anlamiyla
idrak edemez. Vakit ise sadece bir belirleyici emare olarak konulmustur.
Fukaha da vakti sebep olarak adlandirmislardir. Usilciilere gore ise vakit,
ayirt edici alamet olup sebep degildir. O halde vakit sadece vuciibiyetin
alametidir, gercek illet ise Allah’in nimetleridir.

111 Mercani, Nazire, s. 331.
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THE EVALUATION OF THE THEORY OF
SHIHABUDDIN AL-MARDJANI AND THE
PROVISION OF THE ‘ISHAA PRAYER IN THE
REGIONS WHERE DAWN IS NOT LOST

@ Said Ali KUDAYNETOQV?

Extended Abstract

Since the early period, many works have been dealt with on the subject
of praying, which is considered to be one of the basic worships of Islam, and
countless judgments have been made on this issue. In this context, especially
in the regions where the dawn is not lost, there is no information about the
‘ishaa prayer in the classical sources of the early period. As a matter of fact,
this issue did not constitute a current place in the reality of that period. In
later periods, with the spread of Islam, some provisions began to emerge on
this subject. For it is unthinkable that an important issue such as prayer
worship remains unanswered, the issue of dawn had started to be updated
due to geographical reasons.

In the northern countries, such as Tatarstan, the dawn was an
important issue for the dawn does not disappear in the long days. Thus, the
native Islamic scholars gave fatwas by evaluating their views on [slamic law.
Shihabuddin al-Mardjani, who lived in the region in the nineteenth century,
dealt with this subject and produced a separate work on this issue, which is
named as “Ndziretu’l-Hakk fi Fardiyyeti’l-‘Isd ve in lem Yegibi’s-Safak”. In the
words of Mardjani, there are discussions in the works that emerged only
after the sixth century. In previous works, there are some information based
on hadiths about dawn.

In our study, after giving general information about the sun dawn,
Mardjani's main topic of discussion is the information about the provision of
the ‘ishaa prayer in case if the dawn is not lost. While discussing classical
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sources, Muhammad al-Shaybani's Kitabu'l-Asl, Sarahsi's Kitabu'l-Mabsiit,
al-Hiddya Sharhu Bidayati'l-Mubtadi by Marginani, Cassas 'Sharhu
Muhtasari't-Tahavi, Navavi's Kitabu'l-Mecm', Sharhu'l-Muhazzab li's-Sirazi,
Karafi's az-Zahira, Dasiiki's Hashiyatu'd-Dastiki 'ala'sh-Sharhi'l-Kabir, Ibn
Kudama's al-Mugni ve'sh-Sharhu'l-Kabir 'ald Matni'l-Mukni', Zarkashi's
Sharhu'z-Zarkasi 'ala Muhtasari'l-Hiraki and the other sources of Hanafi,
Shafi'i, Maliki and Hanball madhhabs are put account to give information
about the topic. In this context, there is a discussion of what is the dawn
which causes only the time of the prayer. When we look at the majority of the
evidence, it turns out that the dawn is red. However, these sources do not
include the main controversy regarding the dawn by which ishaa prayer has
entered.

In our study, we tried to reveal the evidence that Mardjani gives about
prayer and its importance in general. In addition to emphasizing the
importance of prayer, Mardjani claimed that those who canceled the ‘ishaa
prayer because of the absence of the time would have opposed the evident
texts and the exact provisions of the Qur'an. Mardjani supports his view not
only with verses but also with authentic narrations from the Prophet.
Moreover, Mardjani strengthened his view by a dialogue between Ibn ‘Abbas
and Nafi‘ al-Azraq, narrated by Abdurrazzak, Ibn Djarir, Ibn al-Munzir, Ibn
Abi Hatim, Tabarani, al-Hakim and Abi Razin. Mardjani explains the
meanings of some concepts such as dawn, zawaal and time in order to base
the subject and thus tries to prove its opinion more strongly.

According to Mardjani, the issue of dawn in the hadiths does not mean
the requirement of entering the time of ‘ishaa prayer. In his opinion, there
are two situations in this matter. According to the first, the setting of the sun
and the disappearance of the dawn are not the requirements for the
expiration time of the evening prayer and the time of the ‘ishaa prayer. Here
only the disjunctive duration between the two periods can be seen as the
condition. The second case is that it is not right to consider the disappearance
of the dawn when it comes to the time of ‘ishaa prayer when we look at all
the narratives and external evidences mentioned in this matter. Moreover,
when we look at similar events, this portent is not a requirement for the
entry and expiration of the prayer time. For example, for the time of the ‘ishaa
prayer and the time of the afternoon prayer to come, it cannot be necessary
to have a shadow of one or twice the length of the object because it cannot be
realized in closed or cloudy weather. What is essential here is to appreciate
the differential time. In the same way, the fast of a fasting person and the
prohibition of eating and drinking are not the requirements for the evening
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and morning prayer. In addition, Mardjani uses the Dajjal hadith which is an
interesting narrative on this subject as evidence. Namely, the Companions
asked the Prophet how long the Dajjal would remain in the world. The
Prophet said: “'Forty days, one day like a year, one day like a month, one day
like a week, and the rest of his days like your days." They asked the Prophet
if only one prayer was enough when a day was like a year. "No, make an
estimate of time," he commanded. One of the Tatar scholars, Musa Jarullih,
also cited this hadith as evidence and argued that such a case should be
appreciated. He stated that the sunrise and sunset are not acceptable in the
necessity of prayer for the five-time prayers.

One of the most powerful foundations of Mardjani on this subject is his
explanations in terms of usil-i figh. According to him, it is possible that
khabar-i wdhid and qiyds can explain the mucmal of the Qur'an. However, it
cannot allocate the general expressions and not restrict the absolute states.
Because of this, Mardjani does not allow the revelation of absolute and
definite verses with uncertain hadiths. According to him, the fact that prayer
is five times is fixed with absolute evidences. However, the beginning and
end of these times were determined in the following periods. The issue of the
disappearance of dawn is a subject that is fixed by hadiths. Obviously,
khabar-i wahid does not mean certainty in terms of both steadiness and
indication. In addition, Mardjani evaluated the fatwas mentioned in this
study.

Thus, Mardjanitries to reveal the real reason why prayer is obligatory
for people. According to him, the real reason is the blessings given by Allah
and the obligation to be thankful for these blessings. Time has been put by
Allah only for a convenience for His servants to determine them. According
to him, the reason why prayer is obligatory cannot be understood through
mind. The time is considered reason by Islamic jurists being a decisive sign.
The proceduralists in Islamic law see the time as a distinctive sign. In this
way, according to Mardjani, time is the sign of the obligation of prayer, and
the true cause is the blessings of Allah.

Keywords: Islamic Law, Mardjani, Nazlratu’'l-Hakk, ‘Ishaa Prayer, Usilu'l-
Fikh, Ijtihad.
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