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Azerbaycan Tiirk Felsefe Tarihinin Tesekkulii ve
Firidun Bey Kogerli

Faik ELEKBERLI*

Makale Bilgisi OzET

Makalenin Gelig Tarihi: Makalede Azerbaycan Tirk felsefe tarihinin tesekkiilii ve bu alanda Tiirk mitefekkiri Feridun

21.5.2020 Kogerli’'nin hizmetleri arastirilmistir. Arastirmada Azerbaycan Turk felsefe tarihinin tesekkiliiniin

bir cok akademik arastirmalarda iddia edildigi gibi, Heyder Hiiseynov’'un 1940’h yillarda kaleme
Makalenin Kabul tarihi: aldigi “Azerbaycan’da XIX. Asir ictimai ve Felsefi Fikir Tarihinden” isimli kitabiyla degil,
26.10.2020 F.K6gerli’nin 1900°1U yillarin baglarinda yazdigi “Azerbaycan Turklerinin Edebiyati” isimli kapsamh

eseriyle basladigl ortaya konulmustur. Clinkli Kégerli bu eseri ile Azerbaycan Tirk edebiyatinin
yani sira Azerbaycan Turk felsefe tarihinin de olusmasini saglamistir. Onun “Azerbaycan
Turklerinin Edebiyati” isimli eserinde en eski donemlerden XX. asrin baslarina kadar yasamis olan
Azerbaycan Turk mutefekkirlerinin sadece edebi degil, felsefi mirasi da yer almaktadir. Her
kosulda Azerbaycan Tirk mutefekkirlerinin edebi-bedii ve igtimai-felsefi eserlerini ilk defa bu
sekilde mufassal ve ilmf sekilde bir kitapta toplayan Kégerli olmustur. Makalede Kégerli'ye kadarki
donemde felsefe tarihgiligine dair unsurlara tezkireler, ¢lingler ve miintehabatlara rastlanildigi,
ancak bu amillerin milli edebiyat tarihi, 6zellikle de igtimai-felsefi fikri tarihi bakimindan kendini
kanitlayamadigl ortaya konulmaktadir. Ancak, Kogerli'nin “Azerbaycan Turklerinin Edebiyati”
isimli kitabi bir ¢ok 6zelligi bakimindan sadece milli edebiyat tarihi degil, milli felsefi fikir tarihi
bakimindan da akademik Usluba g¢ok yakin tarzda yazilmistir. Bir baska ifadeyle, Kogerli bu
eserinde Azerbaycan Turk felsefe tarihini, diger anlami ile Turk diinya goriisini de ifade etmistir.
Her kosulda Kégerli'nin bu gibi eserlerinin Azerbaycan Tirk felsefesinin dogusu ve inkisafinin
temel tasini olusturdugunu séylemek mimkindiir.

Anahtar Kelimeler: Feridun Bey Kogerli, Azerbaycan Tirk Felsefe Tarihi, Azerbaycan Tirklerinin
Edebiyati, Tarih ve Felsefe, Edebiyat ve Felsefe

Formation of the History of Azerbaijani Turkish Philosophy and Firidun Bey
Kocharli

ABSTRACT

In the article, were examined the formation of the history of Azerbaijan Turkish philosophy and the role
and role of Turkish entrepreneur Firidun Bey Kocharli concerning this issue. In the research, as the
formation of Azerbaijan Turkish philosophy history claimed by many scholars in academic style, Heyder
Huseynov wrote in the 1940s, "XIX in Azerbaijan from the History of Century Social and Philosophical Ideas”
it was revealed that it started not with his book titled, but with his comprehensive work titled “Literature of
Azerbaijan Turks” written by F.b. Kocharli in the early 1900s. Because in this work, Kocharli provided the
creation of Azerbaijan Turkish philosophy of history as well as the Azerbaijan Turkish literature. In his work
titled “The Literature of Azerbaijan Turks”, were reflected not only the literar, but also the philosophical
heritage of the Azerbaijani Turkish enthusiasts who lived from the earliest ages to the beginning of the XX
century. In any case, Kocharli was the person who first collected the literary-scientific and spiritual-
philosophical works of Azerbaijani Turkish entrepreneurs in such book. In the article, it is revealed that until
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the time Kocharli, there are contradictions, chunks and exclusions similar to philosophical historians, but
these agents could not prove themselves in terms of the history of national literature, and the history of
the idea of philosophy. However, Kocharli's book "Literature of Azerbaijan Turks" in terms of many features
was written in a very close manmer to the academic style, not only the history of national literature, but
also the history of national philosophical ideas. In other words, in this work, Kocharli expressed the history
of Azerbaijan Turkish philosophy, in other words, the Turkish worldview. In any case, it is possible to say
that these and other works of Kocharli constitute the cornerstone of the birth and development of
Azerbaijani Turkish philosophy.

Keywords: Feridun Kocharli, History of Azerbaijani Turkish, Literature of Azerbaijani Turks, History and
Philosophy, Literature and Philosophy

GiRiS

Azerbaycan Turk mutefekkiri Feridun bey Kogerli (1863-1920) Susa’da dogmus, 1872-1876 yillarinda Mirza
Kerim Minsi’'nin medresesinde tahsil almisdir. 1876 yilinda Susa’daki Rus-Tatar mektebine giren Kogerli
1878’de Gori Muallimler Seminariyasina baslamistir (1878-1885). Semineryadaki egitimini tamamladiktan
sonra irevan Gimnazyasina tayin edilen Kégerli, 1885-1895 vyillari arasinda burada ana dili ve hiisniihat
derslerini vermistir. 1895 yilinda irevan’dan ayrilan Kégerli, Gori Miellimler Seminariyas’nin “Tatar
subesi”nde Tirk dili ve Seriat dersleri muallimi tayin edilmis, 1918 yilina kadar bu vazifesini sirdlirmustdr.
1910 yilinda Gori Muallimler Seminariyasinin Azerbaycan Tirk subesinin gecici gorevlisi daha sonra ise
seminariyanin Azerbaycan Tirk subesinin midir yardimcihgl gorevine atanmistir. Kocgerli, 1916-1917
yillarinda siyasi faaliyetlere de baslayarak “Miisavat”a liye olmustur.

1918 yilinda Gori Muallimler Seminaryasinin Azerbaycan Tirk subesi Kazah sehrine tasinarak Kazah
Muallimler Seminaryasi kurulmus, Kogerli de bu seminaryanin midirligline atanmistir. 28 Mayis 1918
tarihinde Azerbaycan Tiirk Milli Surasinin liyesi secilen Kégerli’nin istiklal Beyannamesi’'nde de imzasi vardir.
1 Subat 1919’da Musavat Partisi Merkezi Komitesinin tesebbisi ile teskil edilmis Kazah subesine baskan
secilen Kogerli, Sovyet Rusyasinin 27 Nisan isgaline kadar Kazah Muallimler Seminaryasina mudurlik
etmistir. 27 Nisan 1920 isgalinin hemen ardindan Kuzey Azerbaycan’da s6z sahibi olan Rus ve Ermeni
ceteleri onu devrim karsiti olmakla suglayarak kursuna dizmislerdir (Yagublu, 2018: 25).

Onun baslica eserleri “Talim-i Sokrat”, “Talim-i Lisan-i Turki”, “Tatar Komediyalari”, “Azerbaycan Tirklerinin
Edebiyatl” ve digerleridir. Kdgerli, daha 1895 yilinda Rusga olarak kaleme aldig1 “Tatar Komedyalari” baslikli
seri makalelerinde Azerbaycan Tirk mutefekkirlerinin eserlerine basvurmustur. Bunun ardindan 1903
yilinda Azerbaycan Tirk tarihinin ilk eseri olma 6zelligini tasiyan Rusca “Literatura Azerbaydjanskih Tatar”,
1907’de ise Tiirkgce “Azerbaycan Tirklerinin Edebiyati” isimli kitaplari nesr edilmistir. Belirtilmesi gereken bir
husus da su ki, Kégerli, Rusca veya Tirkce yazdigl eserine “Azerbaycan Tirklerinin Edebiyatl” ismini verdigi
halde, Sovet Rusyasinin isgalinden sonra Tirklige karsi surdirilen repressiyadan sonra, kitabin ismi
degistirilerek “Azerbaycan Edebiyati Tarihi Materiallar’” ya da “Azerbaycan Edebiyat’” sekline
doénusttridlmastir.

Ne yazik ki bu “mustemlekecilik ananesi” Kuzey Azerbaycan bagimsizligini elde ettikten (1991) sonra da
devam ettirilmektedir. Soyle ki, bagimsizlik déneminde de bu kitap asil adi (“Azerbaycan Turklerinin
Edebiyat1”) ile degil, Sovyet Rusyasi’'nin Tirklige karsi uygulamaya basladig repressiyadan sonra verilmis
sahte adi ile (“Azerbaycan Edebiyati”) nesr olunmusdur. Sovyet doneminde sahtelestirilen uygulamalari
bagimsizlik doneminde de devam ettirenler Kogerli'nin bagimsizlik déneminde yayinlanmis ayni eserinin
“Firidun bey Kogerli ve onun “Azerbaycan Edebiyati” eseri” adh “Giris” kisminda “Turk” sozlnin
“Azerbaycan” sozl ile degistirildigini acikca ifade etmektedirler: “Bu mukaddimede Kogerli’den verilen
orneklerde ve kitabin her iki cildinin metninde “Turk” s6zii “Azerbaycan” (mes., “Tlrk edebiyatl” —
“Azerbaycan Edebiyatl”) ve “Azerbaycanli” anlaminda kullanilmistir” (Kégerli, 2005/a: 4). Kisaca, bagimsizlik
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doneminde de sadece Kogerli’'nin s6z konusu kitabinin gergek isminin degil, ayni zamanda Azerbaycan
Tirklerinin dilinin (Tdrk dili) ve halkinin adinin da (Azerbaycan Tirkleri) degistirilmesi gérmezden
gelinmekte ve Ustelik hig bir esas olmadan, bitiin bunlara hak kazandiriimaya ¢alisiimaktadir.

Azerbaycan Tiirk Felsefe Tarihinin Kaynaklari ve Tesekkiilii

Kogerli'nin Azerbaycan Tirklerinin tarihinde asil hizmeti, ilk olarak Azerbaycan Tirk edebiyati ile birlikte,
Azerbaycan Tirk felsefe tarihinin de olusturulmasina yaptigi biyulk katkidir. Onun “Azerbaycan Tirklerinin
Edebiyatl” isimli eserinde en eski devirlerden XX. asrin baslarina kadar yasamis olan Azerbaycan Tirk
mitefekkirlerinin yalniz edebi degil, felsefi mirasi da ele alinmistir. Bu bakimdan bizce, Azerbaycan Tirk
felsefe tarihinin tesekkill bir cok akademik arastirmalarda iddia edildigi gibi, Heyder Hiiseynov'un 1940’
yillarda kaleme aldig1 “Azerbaycan’da XX. Asir ictimai ve Felsefi Fikir Tarihinden” (Hiiseynov, 2007: 6-8)
isimli eseriyle degil, F. Kogerli'nin 1900°liG yillarda yazdigi “Azerbaycan Tirklerinin Edebiyati” eseri ile
baslamistir. Kogerli ilk defa olarak daha kapsamli ve ilmi bir sekilde Azerbaycan Tiirk mutefekkirlerinin
edebi, sanatsal ve sosyo-felsefi eserlerini tek bir kitapta sunmayi basarmistir. Ayni zamanda, Kogerli’'ye
kadar yazilmis bazi tezkireler, giinkler (siir parcalari), miintehabatlar ve Bakihanov’'un “Giiliistan-i irem”
eserinin de az ¢ok milli felsefi fikir tarihimizi yansittigi unutulmamalidir. Ornegin, tezkirecilerden Farsca
yazan Ehmed Razi, Litfeli Bey Azer Beydili, Mirze Tahir Nesrabadi ve baskalari oldugu gibi, Tirkce
yazanlardan ise S. E. Sirvani, M. M. Nevvab, Mehemmed Aga Miictehidzade, Hesenlihan Karadagi ve
baskalari olmuslar. Ancak tezkireler ne edebiyat tarihi ne de felsefe tarihi kitabina uygun degildi:
“Tezkirelerde mduellifler hakkindaki ¢ok kisa malumatlar belgelere dayali olarak yazilip biografik ve
bibliografik karakter tasimaktaydi. Cogunlukla tezkiregiler bu veya baska yazarin adini, mahlasini, dogum ve
olim yeri ve tarihleri ile bazi eserlerinin adini belirtmekle yetinmislerdir. Bundan sonra sairin eserlerinden
bir-iki drnek vermekle tezkire muellifi gérevini yapmis sayardi” (Kogerli, 2005/a: 6).

Fikrimizce, tezkireler gibi miintehabatlar da (Mirze Yusuf Karabagi’'nin “Mecmueyi-Vakif ve Muasirini-diger”,
Adolf Berjen’in “Kafkaz ve Azerbaycan’da Meshur Olan Siiearanin Esarina Mecmuedir”, “Hiiseyin Efendi
Kaibov'un “Azerbaycan’da Meshur Olan Esarina Mecmuedir” ve b.) milli edebiyat tarihi, 6zellikle de sosyal-
felsefi fikir tarihi bakimindan kendilerini kanitlayamamislardir. Clinkii bu miintehabatlarda da esasen son
doénem sairlerinin eserlerinden 6rnekler verilmistir ki, bu da sadece felsefi fikir tarihi bakimindan degil,
genel Azerbaycan Tirk edebiyat tarihinin ortaya konulmasi bakimindan da yetersiz kalmaktaydi (Kogerli,
2005/a: 6-7).

Bu tiirlii tezkireler ve nazim miintehabatlarin yaninda A. A. Bakihanov'un “Giiliistan-i irem” adl tarihi eseri de
dikkat cekmektedir. Bakihanov bu eserinin sonunda az da olsa, Azerbaycan Tirk edebiyat tarihinin, ayni
zamanda ictimai-felsefi fikir tarihinin 6zetini vermeye calismistir. Ornegin, o, bu eserinde Baba Kuhi Bakuyi,
Mehseti Genceli, Nizami Genceli, Ebiiliila Genceli, Hakani Sirvani, Feleki Sirvani, izeddin Sirvani, Miicireddin
Beylekani, Seyid Zulfiikar Sirvani, Seyid Yehya Bakuyi, Yusif Miskird, Bedr Sirvani, Ebdirresid Bakuyi,
Musahib Gencevi, Haci Zeynelabdin Sirvani ve baskalarinin eserleri (o climleden, kendisinin de) hakkinda
ictimai-felsefi fikir tarihi bakimindan az-¢ok kiymetli malumatlar vermistir (Bakihanov, 2001: 232-260).

BUtin bunlarin yani sira, Kogerli’'nin “Azerbaycan Tirklerinin Edebiyati” eseri bir ¢cok yonden onlardan
ayrilmis, ayni zamanda sadece milli edebiyat tarihine degil, milli felsefi fikir tarihine de yer vermistir. Kocerli
de s6z konusu eserinin giris kisminda bu eserin kendinden evvelki tezkireler (6zellikle de Litfeli Bey Azer’in
“Ateskede”sinden) ve poetik mintehabatlardan bir ¢cok bakimdan farkh oldugunu kaydetmistir. O, bu
konuda soyle yazmaktadir: “Soéyle ki, merhum Azeri “Ateskede”sinde her bir sairin terciime-yi haline dair
kisa bir ahval yazip, eserlerinden ¢ok az ve bir-biriyle iliskisi olmayan 6rnekler veriyor. Ama biz mimkiin
oldugu kadar meshur sair ve ediplerimizin hem terclimeyi-hallerine hem de asar-i kalemiyelerine dair etrafli
malumat vermis, mezkur eserler hakkinda goéris ve izlenimlerimizi yazip, agiklama veya tenkide layik olan
mekam ve noktalari serh ve beyan etmisiz. Her bir sairin meslegini, Gslubi-kemalini ve kendi asir ve
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zamanesinin ruhunu ve hangi tir calismalar getirdigini ve onlarin cemaatimiza hisni-tesirini, hayir ve
zararini yapabildigimiz kadariyla agip gostermisiz” (Kogerli, 2005/a: 43-44).

“Bunda millt ve sevgili sairlerimizin, aziz ve muhterem ediplerimizin terciime-yi halleri ve segilmis eserleri
zikredilmistir” (Kogerli, 2005/a: 44) diyen Kogerli’'nin bu fikirleri, “Azerbaycan Turklerinin Edebiyati”ni
sadece bir edebiyat tarihi eseri olarak gérmenin dogru olmadigini géstermektedir. Aslinda onun sair ve edib
olarak bir cok yazarlarin eserleri (N. Genceli, Flzuli, Nesimi, M. F.Ahundov, A. A. Bakihanov vb.), bazen
dogrudan bazen de dolayli da olsa i¢ctimai-felsefi fikir tarihimize aitler. Bu anlamda eserinin girisinde “mill{
edebiyatin” 6neminden bahsettigi zaman Kdogerli’'nin taninmis sahsiyetleri “sair-i kabil” ile birlikte “edib-i
fazil” adlandirmasi da bir tesadif degildir. Bizce, onun “edib-i fazil” adlandirdigi sahsiyetler 6ncelikle milli
felsefi fikir tarihimizle ilgilidir. O, soyle yazmistir: “Erbabi-danis ve kamala malumdur ki, her bir milletin san
ve azametine, terakki ve saadetine sebep olan olan unsurlardan birisi de onun edebiyatidir. Edebiyat,
milletin ayneyi-hakikatnimasidir ki, onun maddi ve manevi terakkisini ve istikbalini, kurtulus ve saadet
yollarini oldugu gibi gosterir. Edibi-fazil ve sairi-kabil milletin maarif hadimleridir. Milleti hak ve sevaba irsad
eden, séhret ve hirmete ulastiran onlardir. Eser ve siirleri ile onlar milletin bedenine sifa, ruhuna sefa,
fikrine cila, aklina ve bitiin manevi ve ruhani giclerini kanatlandirarak yiiksek makama ulastirilar”(Kogerli,
2005/a: 44).

Bati halklarnnin (ingiliz, Fransiz, Alman, Rus vb.) milli edebiyat sayesinde inkisaf ettiklerine inanan Kégerli,
sadece yasadigi ddénemin etkisi altinda sair ve edip olarak adlandirilan mutefekkirlerin bitiin eserlerini
“edebiyat” olarak kaleme almis, onlari “Azerbaycan Tirklerinin Edebiyati” adli eserinde bir araya getirmistir.
Ancak onun kendisi de cok iyi biliyordu ki, “edebiyat” tek bir manaya gelmemekte, yani o, ancak nagme,
masal, bilmece, yaniltmac, bayati gibi agiklanmamalidir. Kogerli séyle diyor: “Edebiyat iki kisimdir: Bir kismi;
agizda soylenen nagil, hikayetelerden, cgesit c¢esit milll nagmelerden, asik soézlerinden, masallardan,
bilmecelerden, yaniltmaclardan, agitlardan, bayatilardan ibarettir. Bu kisim edebiyata “Edebiyat-i lisani”
veya “efvahi” ve yahud “el edebiyat’” denilir. ikinci kisim edebiyat edip ve sairlerin, alim ve hakimlerin
¢alismalarindan viicuda gelen yazi ve dizenlemelerden ibarettir ki, bunlar ister nesir isterse de nazim ile
yazilmis olsun, ister ilim ve fenne dair olsun isterse ahlak ve davranistan, siir ve gazeliyattan bahsetsin. Her
iki kisim edebiyatin da esasi ve dayanagi s6zdir ki, kudret-i ilahi ile insanin agzinda zikr olunmustur ve onun
vasitastyla insanin i¢ diinyasi bilinir ve gorinir oluyor, dakik niyeti onunla birbirinden temiz kilinir ve
bundan baska yerytziinde insanin diger canlilar ile arasinda meydana gelen iliski ve davranisi ve madarisi
aciklayan ve dile getiren sozdir. S6z olmasaydi, elbette, edebiyat da olmazdi. Bu suretde insan ile hayvan
arasinda da bir fark kalmazdi ve halihazirda goérilen ilerleme ve gelismeden de bir eser goriilemezdi”
(Kogerli, 2005/a: 45).

Kogerli'ye gore, her iki edebiyatin da varligi 6ncelikle dilin gelismesi ile mimkindur ki, bu da her kavim ya
da millete kismet olmamistir. Clinki bir cok kavim yaratilistan mayalarinda istidat ve kabiliyet olmadigi icin
dilini zenginlestirememis, Tas Devri'nden ¢ok da uzaklasamamislardir. Ancak bir ¢cok kavim ve millet de
vardir ki, dillerini gelistirme konusunda belirli seviyede basarilar kazanmislardir. Kogerli'ye gore, dilini inkisaf
ettiren kavim ve milletler ikiye ayrilirlar: 1) Ancak el edebiyatina (s6zlli edebiyata) sahip olanlar, 2) Sozli
edebiyatin yani sira yazili edebiyata sahip olanlar. Sanatkara gore, el edebiyati halka mahsus olup, agizdan
agiza miras birakildig1 halde, yazi-kalem edebiyati bir ferdin zekasinin, aklinin mahsuli olup, burada milliyet
tesiri ve kokusu daha giglidir. O, soyle yazmaktadir: “Bunda (yazili edebiyatta - F. E.) her bir nagil ve
hikayenin hususi yazar ve edibi ve her bir tasnifin kendi misannifi ve her bir siir ve gazelin belli bir sairi
vardir. Elbette, bu tarz eserlerde milliyet nisanesi ve milliyet kokusu ¢ok da goriilmez. Veli bir misannif ve
sair kendi milletine ne kadar yakin olursa, onun adet ve 6zellikleri {izere 6rneklere tapinirsa, milliyet kani
onun damarlarinda ne kadar fazla akarsa, onun eserlerinde milliyet kokusu ve milliyet nisanesi de bir o
kadar fazla gorinecektir. Sair-i kamil ve edib-i fazil hakikatte o edip ve sairdir ki, kendi milletiinin dili ile
konusa, yiregi ile his ve akli ile fikir ede” (Kogerli, 2005/a: 51).
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Bu sebeple de Kogerli'ye gore, Gliney Kafkasya’nin dogu ve gilineyinde (Derbend, Borgali, Nahgivan, Gence,
Baki, irevan, Seki, Sirvan, Karabag, Kazah, Lenkaran vb.), Kacarlar devletinin ise kuzeyinde yasayan (Tebriz,
Hemedan, Zencan, Hoy, Maku, Erdebil, Urmiya, Miyane, Selmas vb.) Azerbaycan Tirklerinin de kendine
mahsus edebiyati ve dili (bir 6lglide farkli sivelerde konussalar da) vardir. Baska bir ifadeyle, onun fikrince,
Azerbaycan Tirklerinin buglinki dili kadim Tirkceden belli 6lctide uzaklasip Fars ve Arap kelimeleri, yabanci
terkip ve kaideye disse de, ancak bitilinliyle bu dilde soéylenen ve yazilan edebiyat Azerbaycan Tirk
Edebiyatidir (Kogerli, 2005/a: 52-56).

Kogerli'ye gore, milli edebiyat tarihi diger halklardaki gibi Azerbaycan Tirklerinin de kendi milli ediplerini,
mitefekkirlerini taniyip, onlarla iftihar etmeleri icin gereklidir: “Aya, biz Azerbaycan Tirklerinin Seretellileri
ve Cavcavadzeleri olmamis midir? Bizim milll sairlerimiz yetismemmis mi? Aya, bizler boylesine muhterem
sahislarin vicudundan mahrum mu kalmisiz? Bu suallere cevap verip soyleyebiliriz ki, bizim de ¢ok biytk,
muktedir ve maharetli milll sairlerimiz olmustur ve lakin ne yazik ki onlarin kadir ve kiymeti ne kendi
zamanlarinda ve ne de ginimuzde bilinmemistir” (Kogerli, 2007/a: 92). Kogerli'yi milli edebiyat tarihini,
ayni zamanda milli felsefi fikir tarihini yazmaya sevk eden seyin tam da bu sorulara cevap bulma isteyi
oldugu soylenebilir.

Kogerli, bir milletin edebiyatinin onun hayat tarzinin bir aynasi oldugunu; yani milletin hayati, inkisafi,
terakkisi ve gelisiminin onun edebiyati ile 6l¢lildtgunt kabul ediyordu (Kogerli, 2007/b: 70). Kogerli'ye gore,
millt sairler, milll mutefekkirler edebiyatta vatana sevgi, millete hizmet, dostluga sadakat gibi mukaddes
hislere yer verse daha iyi olur (Kdgerli, 2007/b: 73). Kdgerli, milletin blylk bir cisim oldugunu, bu cismi
teskil ve tesis eden her bir kesin milletin Uyesi oldugunu yazar. Bu durumda milletin selameti, san ve
serafeti, devlet ve serveti, onu teskil ve tesis eden lye ve unsurlarin ahengine bagl olup, sulh ve ittifak
icinde yasamalari her birinin lzerine diisen vazifeleri yerine getirmelerine baghdir. Kocgerli'ye gore,
Muslimanlarin diger halklardan geri kalmalarinin sebebi iste bu tir emellerden, milll ruhtan, yani
edebiyattan, milli tefekkiirden uzak kalmalarindadir.

Kogerli'ye gore, insanlikla, beseriyetle ilgili problemleri, ayni zamanda milli meseleleri, milli ihtiyaglarimizi
yalniz sairler degil, butiin mitefekkirler disinmeli, milletinin dirilisi, aydinlanmasi, ilim ve marifet elde
etmesi icin ¢calismalidir. Bu bakimdan o, “Azerbaycan Tirklerinin Edebiyati” kitabinda bir ¢ok taninmig Tiirk
miutefekkirlerinin (N. Genceli, M. Flzuli, E. Nevai, Y. Nabi, M. F. Ahundov, A. A.Bakihanov vb.) ancak
tercime-yi hallerini yazip, eserlerinden alintilar yapmakla yetinmemis, ayni zamanda onlarin ortaya
koyduklari eserlerin edebi-felsefi yonden tahlilini de yapmustir. Burada bizi daha ¢ok ilgilendiren; ictimai-
felsefi fikir tarihi bakimdan 6nemli olan tahliller, yeri geldikge, ileri stirilen farkl milahazalardir.

Felsefi ve Ahlaki Goriisleri

Kogerli'nin felsefi ve ahlaki gorusleri daha ¢ok Turk mitefekkirlerinin (N. Genceli, M. Flzuli, E. Nevai, Y.
Nabi, M. F. Ahundov, A. A. Bakihanov vb.) eserlerini tahlil ederken ileri slirdiigii milahazalarla alakalidir.
Kocerli, Turk mitefekkirlerinin felsefi yonden yazdigi eserlerini tahlil ederken de esasen diinyanin
yaratilisina ve insan problemine; ayni sekilde insanin Yaratan’a duydugu sevgisine, insanin ahlakina, irade
harlGglne, insan hayatinin manasina ve diger meselelere dikkat cekmistir. Onun felsefi gorislerinde esas
yeri insan hayatinin manasi ve vahdet problemi tutur. Burada insanin bu diinyada ne i¢in var olmasi, hayat
ve 6lim meseleleri dikketi ¢ekir. Ayni zamanda insanin varlik ve yokluk arasindaki micadelesi de anlatilir.
Kogerli ziyadesile pessimizme karsi olub, optimist etkisi ile ortaya ¢ikar.
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insan Hayatinin Manasi ve Vahdet Problemi.

Kbgerli, Fizuli'nin eserlerini, 6zellikle de “Leyli ve Mecnun” destanini tahlil ederken, eserlerindeki esas
felsefi fikirlerin insanin yaratana duydugu sevgi ve bu yolda gektigi istirablar oldugunu dile getirmistir.
Kégerli, bu fikirlerini soyle ifade eder: “Ol diirri-yeganenin (Flzuli'nin — F.E.) ¢ocuklarin eline egitim igin
verilen “Leyli ve Mecnun” destaninda o kadar hikmetamiz sozler, derin fikirler, nazik imalar ve ince isareler,
sairane nazimlar ve felsefi siirler vardir ki, cimlesini burada zikr etmeye ve agiklamaya ne kalemde gii¢ ve
lisanda bir o kadar akicilik ve berraklik vardir. Avrupa’nin meshur fiolozoflarindan Artur Schopenhauer
“Muhabbet neden ibarettir?” basligiyla yazdigl bir eserinde bahsettigi yorum ve agiklamalarin ¢ogunu
Fuzuli’'nin manali siirlerinde buluyoruz. O fikirleri ki, Alman filozofunun bundan elli sene evvel beyan ettigi
halde, onlari Molla Mehemmed Bagdadi li¢-dord yiiz sene bundan evvel hayli edibane ve iyi bir sekilde
risteyi-nazima ¢ekmisdir” (Kogerli, 2005/a: 65-66).

Kogerli'ye gore, Fuzuli'nin dinyanin faniligi ve insan problemi ile ilgili felsefi fikirleri sakinamelere de
yansimistir: “Bu sakinamelerde o kadar uzmanlik, letafet ve ahengdarlik vardir ki, onlari yazmakla
tikenmez. Onlarn dikkatle okuyanlar bir taraftan dinyayi-dunun kaydindan ve kot nefsin hirs ve
tamahindan, algak ve rezil emellerden, koti islerden, bozuk ve batil fikirlerden kurtulup, hirmete layik bir
duruma geliyorsa da, diger taraftan onlarin kalbi bir nevi mahzun ve goénli tutkun olur. Bu hale sebeb odur
ki, Fuzuliyi-sikesthalin kiymetli kaleminin doéktigu durri-safin ekseri gézden dokilen eski-miseffaya
benziyor, neinki seving cemeninde yagan barana. Fuzuli’'nin; mihnet yikiiniin gam yiki{ ¢ekeni olup, alem-i
insaniyette tamamen dertlilerin ve mihnetkeslerin ylklerini tasimak ve mazlumlarin haline yanmak igin
yaratildigi soylenebilir. Fuzuli’nin iniltileri okuyuculara dahi sirayet edip, onlari da kendisiyle birlikte hizin
atesi ve elem ile yakmaktadir. Ama bu anlayista bir feyz ve saadet ve ulviyet vardir ki, o atese yanan ister ki,
bir daha yansin. Bu cansizlik pervanenin atesin etrafinda dénilp yanmasina benzemektedir” (Kégerli,
2005/a: 70).

Kégerli, insanin 6limden korkup fena (yokluk) alemine, oteki diinyaya go¢gmekden meyus olmamasi
gerektigini disiinmektedir. insanin 8liimini hak sayan mitefekkire gére, bu diinyadaki hayatin manasini
anlamayip, diinyada her bir seyi hig, manasiz, anlamsiz (nihilizm) sayip kendine kast etmek dogru degildir.
Baska bir ifadeyle, bu diinyada her bir seyin bos, fani olup, asil alemin fena (yokluk) dlemi olmasi hakikat
oldugu halde, yaratanin bu iradesine karsi cikip fani diinyanin, yani bu diinyanin gamini gekip siiphe
icerisinde olmanin, ya da sadece fena alem icin yasamanin da bir faydasi yoktur. Kocerli'ye gore, bu
bakimdan insanoglunun gercek diinyayi sadece gam ¢ekme yeri olarak goériip, fena aleminde hir yasamayi
disinmesi de abestir. Kocerli, sdyle yazar: “Bu durumda 6limden korkmak ve fena alemine gé¢ etmekten
meyus ve gamli olmak bliyik bir hata degil mi? Gercek durumdan bir nevi bihaber ve gafil olmak degil mi?
insan icin 8lim haktir ve aye-yi vafi hidayet (dogru yol gdsteren, ahde vefali ayenin — F.E.) mezmununca
“killt seyin halikun ille vechehu” — baki ve ebedi kalan ancak bir celal sahipi olan Yaratan’dir. Bu bakimdan
diinyanin gamini cekmekten ve zemanenin durumundan incinmenin ve isyankar olmanin bir faydasi yoktur.
insanin yasadigi siirece hayatin kadrini bilmesi ve Hakk-taala’nin ona merhamet kildigi kudret ve becerisini
hayir islerine ve hak yoluna harcamasi gerekir. Sadece “fena alemi” arzulamanin bir faydasi yoktur ve Hakk-
teala’nin bize emri calisip ¢cabalamak ve telastir. Minzevilik ve bekargiliktan (issizlikten) bir sey ¢ikmaz.
Bizim bu ugursuz asirda, hatta medeni milletler arasinda da yasami, hayati manasiz bilip diinyadan ve onun
karmasasindan bikip canlarina kast edenler az degildir. Son zamanlarda bliylk sehirlerde intihar edenlerin
haddi ve hesabi endazeden c¢ikiyor ve devlet ricalini, polis memurlarini, hilkema ve felsefe firkalarini
diisiince ve endiseye sevketmektedir. Bu hadsiz intiharlarin sebepleri ¢oktur. Esasi diinyadan usanip, bes
guinliik hayati bos ve manasiz bulma inancidir” (Kégerli, 2005/a: 475).

Kogerli, islam aleminde de bu tiirden nihilist (higlik) diisiince ve inancinda olanlarin her zaman var oldugu,
bunlardan birisinin de Fuzuli oldugu dislincesindedir. Kogerli sdyle yazar: “Sadece Fuzuli’nin: Elkissa, viicud
dami-gamdir, azadelerin yeri-edimdir (6zgurlerin yeri hig bir seye sahip olmamaktir — F.E.), — siiri bile ¢cogu
insani gaflet uykusundan uyandirarak onlari bes giinliik diinya hayatinin manasiz ve bos olmagi konusunda
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bliylk endiseye sevketmeye yetiyor. Baska bir Acem sairi bu hususta soyle demistir: Biz hiciz, cihan hig, gam
ve sadlik hictir. Higlikten rahatsiz olmak hos degildir” (Kégerli, 2005/a: 475).

Burada denilebilir ki, Bati miitefekkirlerinin cogundan farkli olarak islam-Tiirk mitefekkirleri, ayrica Fuzuli,
Nigari, Mehvesi ve baskalari bu diinyayi higlik, fani olarak adlandirip daha ¢ok fena alemine siginarak her bir
seyi Yaratan’in iradesi, tevhidi ve kudretine baglamislardir. Fikrimizce, Kégerli de Flzuli, Mehvesi, Nigari ve
baskalari gibi bir taraftan islam dinine samimi kalpten inanan bir aydin gibi bu diinyay fani, bos goriip asil
Yaratan’in birligini ve ebediligini kabul etmisse de; diger taraftan o aydinlarla kiyasladigimizda bu diinyay!
blatindyle “bes glinlik”, bos ve fani gormemis, millet, vatan, insanlk icin ¢aliskan olmamayi dogru
bulmamistir. Bu bakimdan Kogerli: Fuzuli ve Mehvesi gibi, Nigari’'nin de dlinyagorusinin temelini olusturan,
daha c¢ok fena alemine bagli olan ilahi aski, Tanri sevgisini begense de, bize gore haddinden fazla gergek
diinyadan uzaklasmasini ¢ok da takdir etmemisdir: “Haci Mir Hamza Efendi’nin yazdig tlrlG siirlerinin
climlesi ask-1 hakikiyye, muhabbet-i ilahiyye, hisni-tabiiyye, medhi-mevlaya, marifeti-hiidaya, ask yolunda
sadakat ve diyanete ve sair 6vsafi-hamidelerin medhine samil kelamlardir” (Kégerli, 2005/b: 152).

“Dlnyada hig bir sey ve hig¢ bir emel ilahi iradenin disinda degil, bu durumda meye meyl etmek veya onu
terk etmek sairin sucu olmamali ve sair kendisi de bilmiyor ki, su¢ ehli midir yoksa ehl-i savap midir”
(Kogerli, 2005/b: 119), - diyen Kogerli'nin sozlerinden oyle anlasiliyor ki, o, insanin da eninde sonunda
Yaratan’a ylz tutacagindan stiphe etmemistir. O, daha sonra soéyle yazmistir: “Clnki her seyi clinbis
harekete geciren ve her seye ruh-i can veren, her seyi giizel, latif, begenilen, taze kilan asktir, ona binaen
bltln canlilara sahipl hilkmferman olan, bitlin yaratilmislara agalik eden, hususen ben-i név-i beseri
(insani) kendi taht-1 idaresinde yasatan piri cavana, cavani pire, Hiristiyani Mislimana, Muslimani
Hiristiyana baglayan dini ve mezhebi, mal ve cani, gayret ve himmeti, irz ve namusu, nam ve séhreti kendi
elinde esir eden gerekli gbrdigli zaman ciimlesini bad-i fenaya veren asktir” (Kégerli, 2005/b: 329).

Firidun Bey Kogerli'nin genel dislincelerine gore, diinyada ne kadar kesif ve icatlar olsa da, asil sirlar
insanlar tarafindan bilinmemektedir. O, sOyle yazar: “Egerki bizim bu terakki asrinda ¢ok seylerin ve
alametlerin tiirld ilimler sayesinde asil mahiyeti agilip bilinmektedir ve her gegen giinii ardi ardina icatlar ve
kesifler olmaktadir ve lakin diinyada gok sirlar ve hikmetler vardir ki, insan akli onlari anlamakta aciz ve
zayiftir” (Kogerli, 2005/a: 251). Kégerli, fikrine soyle devam eder: “Dogrudur, ilim sayesinde ¢ok gizli sirlarin
ve bilinmeyen seylerin yaratilis sebebi ve mahiyyeti agiklanmistir ve agiklanmaktadir, ama daha da ¢ok
seyler var ki, arastirilip incelenmemistir ve bu yolda hikmetli filozoflar hayli zahmetlere ve mesakketlere
giriftar olmus ve émdirlerini harcamislarsa da yine de bir sonug elde edememisler ve bir ¢cok alim ve hakim
son nefesinde hasretle canlarini teslim ettikleri zaman diinyaya cahil gelip, cahil gittiklerini séylemislerdir.
Hasili-1 kelam bizim dedigimiz sudur ki, hudavend-i alemin kendi kudreti ile yarattigi alemin her seyinde bir
hikmet ve sir vardir ve yaratmis oldugu ne varsa, tamamini kendi yerinde hayli giizel yaratmistir ve bu
hususta bir itirazi irad olamaz” (Kégerli, 2005/b: 385).

Kogerli'ye gore, insani diger canlilardan ayiran cihetlerden biri de suur ve akil vasitasiyla irade 6zgirlugini
derk etmesidir. Bir baska ifadeyle irade 6zgurliginin onemini ileri siren Kogerli'ye gore, insan kendi
hareket ve davranislarinda baskalarini taklit etmemelidir: “Akil ve feraset Hakk-taalanin bendelerine verdigi
en ylice ve glzel nimetlerdir ki, insanoglu onlar vasitasiyla diger bitln canli ve hayvanlarin en degerlisi ve
en sereflisi olmustur. Her sahsin bu giizel nimetin kiymetini bilip onunla sereflenmesi gerekir. Baska akillar
ile, baska tedbir ile yasayan, kendi aklini unutup, akil ve suurunu uyutarak baskalarini taklid eden, mritlikle
Omrini zayi edenler daima felakette ve zilletde olacaklardir. Ama Misliiman ruhaniler ve onlar ile muttefik
Musliman edip ve fazil makaminda olan muhterem agalarin ¢ogu insanin kendi aciz, zayif akl ile
davranmasi durumunda sonunda pismanlik duyacagina inanmaktadirlar. Bunlara gére insanoglunun kendi
istedigi gibi degil, baskalarinin buyurduklari gibi davranmasi ve onlarin emirlerine tabi olmasi
gerekmektedir” (Kogerli, 2005/b: 281).

Bu tlir disiinen Muslimanlar hirriyet ve 6zgirligin fesat ve devrime yol agacagl ve bunlarla rahata
kavusmanin mimkiin olamayacagi inancindadirlar. Kogerli, bu sekilde disiinenlerin agzindan séyle yazar:
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“Avama hirriyet verilirse, o kendi bildigini okuyacaktir ve bu durumda kimse onun hatasindan ve
belasindan uzakta ve glivende kalamayacaktir. Bu hata ve fesatlardan uzak kalmak icin herkesin kendi aklini
ve fikrini isletmesine gerek yoktur. Akillilarimiz ve is bilenlerimiz her ne buyursalar, digerlerinin onlarin
emirlerine tabi olmalari ve onlarin gosterdikleri yoldan gitmeleri yeterlidir” (Kogerli, 2005/b: 281). Kogerli'ye
gore, bu tavsiye bir yonuyle iyi gibi goriinse de diger taraftan da yanlistir: “Ama is budur ki, akillilarimiz ve
isbilenlerimiz her zaman avamin hayrini dikkate alip, onlarin faydasina ¢alismiyor. Belki de onlarin genel fikir
ve hayallari avamin avamliginin devamini saglamak, onlarin avamhgi ve idraksizligi sayesinde refahlarini
artirip, mutlu bir sekilde yasamalariydi” (Kogerli, 2005/b: 282).

Kogerli'ye gore, bu bakimdan her seyden evvel bize lazim olan ilim ve bilgidir, ¢ciinki ilim ve irfansiz ilerleme
mimkiin degildir: “ilim ve kamalmiz olursa, kendi irademizle davranma giiciine sahip olabiliriz ve ancak
boylesi bir durumda bize kayyum gerekmez. O zaman koyun olmaktan kurtulup cobansiz da basimizin
caresine bakabilir, o zaman hdrriyetin de semeri aci olmaz. Ve bir kimsenin baskalarina hayirdan baska
zarari olmaz. Her bir sahsin zahmetinin sadece kendisine faydasi oldugu gibi, biitiin topluma da hayri
dokunur” (Kogerli, 2005/b: 282).

Kogerli, Yaratan’a ictenlikle umut eden bir insanin arzularina ulasacagina, her niyetinin hasil olacagina
inanir. Ancak Yaratan’a Umit baglamanin yani sira, Kogerli'ye gore insanin ¢aba ve emek harcamasi da
lazimdir: “Elbette, Rezzage (Yaratan’a-F. E.) Umit baglamak her cihetten iyidir. Meseldir ki, Gmitsiz dismanin
olsun. Umit olmayan yerde insan hayati neye vyarar? is Umit iledir, imide baghdir. Umitsiz kim bir ise
baslayabilir? Umit isin ruhudur. Ama mesele su ki, imide ulasmak icin onun meyvesini tatmak icin gayret ve
zahmet lazimdir. Zahmetsiz murat ve maksada ulasmak miimkin degildir, mimkin olsa da, zahmetsiz
muradin meyvesi o kadar da lezzetli ve sirin olmaz. Nasil ki, zahmetle yetisen meyvenin tadi lezzetli olur.
Hak da kendisine Gimit baglayani dost tutar, beserdi ki, imid baglayan sahis el ayagini bosaltip bogri Gstline
yatma ki, “Allah yetirecekdir” ki, “Allah’tan buyruk, agzima kuyruk”, beserdi ki, imid baglayan sahis alninin
terini sile sile zahmet ¢eke ve Hak’tan Umitsiz olmaya. Atalar Hak’in dilinden séyle demisler: “Senden
hareket, benden bereket”. Hareketsiz bereket hergiz gercek olmaz (Kégerli, 2005/b: 282-183)”. Kogerli,
sozlerine soyle devam eder: “Kazangina emin olan, yani zahmet ¢eken insan hig bir zaman mahrum kalmaz.
Bu sart ile ki, onun kazanci helal olsun. Ciinkl helal kazancin kendisi ibadettendir. “Kazaya riza vermek”
konusuna gelince, bu hususta bizim fikrimiz sudur ki, kazaya razi gelmek lazimdir, yani insanin basina
kazayla bir is geldiginde, artik ceza-feza etmemek. Clink{ aglamak ve ahi-zar etmek ile meydana gelecek
bela ve felaketlerden kurutulmak mimkin olmaz. Lakin insan kendi yasayisini diizeltmese ve bos-bekar
oturup “her ne mukadderse, o olacaktir” — deyip bir gelir kazanacagl pesinden gitmese, her gecen giin
bozgun ve perisan duruma disecektir ve perisanhgini kaza ve kadere baglamasinin (bu akide ayni batil
akidedir) neticesi sonunda fakirlik ve dervisliktir...” (Kogerli, 2005/b: 283).

Boylece, Kogerli insanin yalniz bedenini dislinerek bu diinyada yiyip icerek, yatarak, sakin bir hayat
yasayarak omdur slrdirmesini dogru bulmamis, onu daima miicadeleye cagirmistir. O, bu konuda soyle
yazar: “Hakikatte sadece bedeni rahatlik ve dinlenme ile yasamak hayvanliktan bir nebze iyidir. Yalniz
yasamayi ve tasarrufu yagma bilip, bes giinlik 6mri gaflet uykusunda, yani ancak yiyip-icmekle gecirmek
sadece bedene hizmet edip, onun ihtiyaglarini hazirlamaya ¢alsmak ve ruhun varligindan bir kerelik habersiz
olmak insanin sirf cehalet ve avamligina delalet etmektedir” (Kdgerli, 2005/a: 77).

Kogerli, adaletsizlige, haksizliga karsi tekbasina bile kalsa, insanoglunun daima miicadele etmesini, sonuna
kadar savas meydanini terk etmemesi gerektigini diisinmektedir. Kbgerli soyle yazmaktadir: “Elbette, biitlin
insanlarin ylzine giilip her zaman bitiniyle kendi sahsi menfaatini gézeten kisilerle kiyaslandiginda
sadece kendi nefsini gz 6niinde bulundurmayip, toplumun tamaminin hayir ve iyiligi yolunda galisan ve
¢abalayan sahsin basinda bela da ¢ok olur. Elbette, sadece kendi iyiligi icin bir kosede tek basina stikunet
ihtiyar etmekle kiyaslandiginda hakki séylemekten ¢ekinmeyip dogrulukta, diristlikte ve hakiketperestlik
etmekte hata ve zarar da ¢oktur. Ama bununla birlikte, halka gercegi soylemekten, dirist davranmaktan ve
hak yolunda fedakar olmaktan vazgecirme irademiz yoktur. Bilakis, her bir vicdan sahibi ve ilim ve irfan
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erbabinin basta gelen vazifesi milletin evlatlarini dogruluga ve diristlige davet etmektir. Vatan ugrunda ve
milletin terakkisi ve tealisi yolunda onlari canlarini ve baslarini vermeye, cesur, yirekli ve dosdogru olmaya
propaganda ve tesvik etmektir. Ve illa insan kendi canini ve nefsini korumakla, kendi sahsi menfaatini
glitmekle, her tiirlli cefa ve eziyete tahammdiil edip, her bir azarl yiike ve mezemmete sabirli olmakla ve bu
kadar rezil ve zelil olub, gayrilerin taht-i hilkimetinde esirlikle glizaran edip, bu sekilde yasamanin adini
“miidara” koyarak hakiki saadete ve hakiki kurtulusa kavusamaz. Bu sekilde yasamanin neticesi korkaklik,
cesaretsizligin yani sira zillet ve mesakkatten baska bir sey de olmaz. Kendi irade ve fikrimizi agiklamaktan
cekinip, yanhs ile dogru arasinda fark gérmeyip, hakli ve haksiza “beli, beli” (evet, evet - F.E.) diyerek bu
kotli duruma diasmusiz. Bizim inancimiza gore, terakki ve saadetimiz icin gerekli olan seylerden birisi de
curetli, fedakar ve durist olmaktir” (Kégerli, 2005/a: 77).

insanin tek basina da olsa miicadele etmesi gerektigine inanan Kégerli, bu bakimdan insanin biitiin her seyi
alin yazisina baglayarak “Allaha tevekkil” distncesinden hareket etmesini de biiylik 6lclide dogru
gormemistir. Kocerli'ye gore, Allah’in insanlari bilerek zengin ya da fakir yarattigini, ayni zamanda, birine
mutluluk, digerine ise mutsuzluk kismet ettigini disiinmek dogru degildir. Clink{: “Hakk-taala tim insanlari
farkh bir halde, bir suretii heyette yaratmistir ve herkese akil, zihin ve feraset ita etmistir. insani yaratirken
birisinin alnina agalik ve birisininkine raiyyetlik nisanesi vurmamistir. Birini fakir ve birini minim
yaratmamistir. insanlar arasinda meydana gelen bu fark, bu adaletsizlik ve garez insanin emelinden, tamah
ve hirsindan tilireyip zuhura gelmistir ve insanlar kendi nefislerine ve karinlarina hizmet ettikleri, hirs ve
tamahlarina tabi olduklari siirece yeryiziinden zulim ve cefa eksilmeyecek, insanlar firka firka olup,
birbirleri ile savasacaklardir. Yeryliziinden kin, dismanlik ve fitne tohumlari eksilmeyecektir. Ve bu kin,
dismalik, nifak ve kotalugi Allah yaratmamistir, insanin kendisi yaratmistir. Daima fakir fakirlikten ve
yoksulluktan kurtulmayi, zengin de elindeki serveti ve mali birakmamayi ve hatta becerdigi kadariyla
zenginligine zenginlik katmayi istemistir. Bu yolda her iki sinifin arasinda daima g¢ekisme ve nifak olmustur
ve olacaktir” (Kégerli, 2005/b: 386-387). O, daha sonra sbyle yazmaktadir: “Dogrudur, hakk-taala insana
atadan-anadan mihribandir ve o mihribanligi cihetine insan insana abes yere zulim etmez, onu dert ve
belalara ugratmaz. Ona binaen bize bir musibet ve bela verdigi zaman haktan sikayet etmemiz dogru olmaz.
Clnki gergekte o bela ve musibetlerin ortaya ¢ikmasina ekseriyetle kendimiz sebep oluruz. Allah’in buna bir
mudahalesi yoktur. Ama acizligimiz ve avamligimiz yiiziinden kendi kusurumuzu ve gafletimizi haktan bilip,
saki ve asi oluyoruz. Bilmeliyiz ki butiin Mislimanlar ve egitimsiz kesimler bu batil inangla yasamaktadirlar”
(Kogerli, 2005/b: 387).

Kogerli, bir taraftan “Allaha tevekkil” disincesine karsi ¢ikip, Allah’in tim insanlari esit yarattigini, ancak
esitsizliklerin insanlarin kendileri tarafindan yaradildigini iddia ederken, bir taraftan da insanin istikbalinin,
bahtinin  kapali veya acik olmasi Uzerinde bazi héallerde onun cabasinin, issever ve caliskan olup
olmamasinin ehemmiyetinin olmadigina da inanmaktadir. O, soyle yazmistir: “Bu hakir bende daima
umumiyetle sahsin hosbaht ve rahat olmasinin kendi ihtimam ve ¢abasina bagl olduguna inanmistir. Her bir
is insanin ilim ve kemaline, bilgi ve tecriibesine baghdir. “Zahmet ¢ekmeyen bal yemez”, “cefa ¢ekmeyen
sefa gormez”. Bu anlayista olsa da hakir su dogruyu da inkar edemez ki, insanin ikbali acildigi zaman ve
bahti getirdiginde zahmetsiz ve mesakketsiz de her taraftan onun lzerine servet ve nimet akip dokdlir, her
yerde ona hiirmet ve izzet gosterilir. Ve bu baht getirdiginde onun mal ve servetini, cah ve celalini
korumaya “bir kuvvet” yeterli olmaktadir. Ama vay o giine ki, baht insandan yiiz ¢evire, ikbal getirmeye. Bu
halde insan ne kadar ¢alisip didinse ve ne kadar canini zahmet ve cefa atesinde yaksa, yine de sonunda fakir
ve elibos kalacaktir... insandan servet ve hiirmet yiiz cevirip gittigi zaman, degil zincir ile, belki de hig bir
kuvvet ile onu korumak mimkiin olmaz” (Kégerli, 2005/a: 481-482).

Kogerli mitefekkirlerin diinyagoruslerini tedkik ederken ahlak meselesine de dikkat ¢cekmis, geng yastaki bir
insanla yash bir insanin hayata bakisini mukayese etmeye ¢alismistir. O, soyle yazmistir: “Genglik ¢aginda
hayatin kiymetini bilip, onu bosa harcamayan ve sairin aciz ve perisan halini istadlik mevsiminde kendi
viicudunda hissetmeyen ¢ok az insan bulunur. Hirs, tamah, hiibbi-cahi, mertebe, hiibbi-mallii miknet, [6hvi
leeb, biugzii edavet, meniyyet, serkeclik, bihll hesed ve zlilmi siteme adet ve sair 6vsafi-zemime ve ehlaki-
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rezile ki, cimlesi avamlik ve cehalet neticeleridir, cismi ruhumuzu bir név zebti tasarruf etmistir ki, hekkd-
hakkaniyetten, insafi miirvvetten ve gercek beseriyet ve insaniyetin ne oldugundan tamamiyle habersiziz.
Ancak son nefesimizde gafletten gdziimuizii acip, 6limi dnlimizde goriip hovfi endiseye disliyoruz ve
sairin dili ile bu gline tovbe ve istigfar ediyoruz. Son pismanlik fayda etmedigine gore, tovbe ve inabeden
baska bir caremiz yoktur” (Kégerli, 2005/a: 321).

Kogerliye gore, asil insana yakisan odur ki, zahiri zehetden kendini géstermekle degil, manevi ve emeli
bakimdan yigit olsun: “Cul ve guhayla bezenip zahirlerine ziynet ve sigal verenlere kisi demek sayeste degil.
Hakikatte merd yigit odur ki kendisini daga-tasa vurup hak yolunda merdane dava eylesin” (Kdgerli, 2005/a:
342).Kogerli'ye gore, “...insanin basina kisim kisim belalar gelmezse ve o, tlrli tiirli belalara ve musibetlere
diiskiin olmazsa, enva-i tecriibe ve imtihanlarla sinanmazsa, ruzigarin kiiresinde (atesinde) eriyip desti-keza
ile vurulan cekicler altinda doéviilmezse, kelli kesden hergiz pak olamaz ve derece-yi kemale erisemez”
(Kogerli, 2005/a: 347).

insanin kamillesmesinde genclikte basina gelenler, ayni zamanda hayatta kazandigi bir cok tecriibeler
miihim rol oynamaktadir. Burada en vacib olan meselelerden birisi de insanin kendi yanlis-dogru hareket ve
davraniglarini bilmesidir. O, sdyle yazmistir: “Gercekten de kendi ayip ve kabahatini gérmeyip, baskalarini
ayiplayan ve téhmet altinda birakan kimseden hiirmet ve edep beklemek olur mu? Kendi perisanliklarini
gormeyen, cirkin ve edepsiz emellerinden utanip haya etmeyen adam, tartismasiz baskalarindan da
utanmaz ve sevmediyi kisi hakkinda her turli iftirayr séyler. Bu kisim insanlardan uzak durmak ayn-i
meslehettir” (Kdgerli, 2005/a: 482).

“Her hangi viicut galib-i terbiye ve talim olamaz. Dlinyada bir ¢cok cevhersiz, mayasi bozuk sahislar var ki, ne
kadar onlari talim terbiye edip, talim 6gretilmeye calisilsa da, avamlikta ve hayvaniyette kalib, ruhaniyet ve
maneviyat bakimindan gelismesi mimkiin olmayacak. Girdekana ceviz yapismadigi gibi, terbiyet de mayasi
bozuk sahislara tesir edemez”(Kdgerli, 2005/b: 65) dislincesi Kocerli'ye gore, bir yere kadar dogru gibi
goriinse de, insan ilim ve terbiye sayesinde edep ve ahlakini gelistirebilir. Oyle ki insanoglunun saadet
mayasinin esasl terbiyedir ve terbiyesiz ilmin bir faydasi olmaz (Kégerli, 2005/b: 66).

Kogerli su kanaate varmistir ki, diinyanin yaratihisindan bugiline kadar insanoglu gectigi hayat yolunda daha
¢ok pozitif degil, negatif amillere meyil gostermistir: “Dlinya var oldugundan beri bu anacan Adem babanin
evladlari kendi sahsi menfaatlerini géz 6niinde bulundurup devlet ve servet sahiplerinden kisim kisim
menfaat temin etme gayesiyle dogrunun oOnlne vyalanin kara perdesini cekmeyi aliskanlik haline
getirmilserdir. Miflis ve miskinlerin dogruyu kemal-i ciret ile sdyleyip yalanci ve hilekar miineccimlerin
yalanlarini ortadan kaldirip hakki hakim kilmaya hinerleri olmamistir. Boylesi toplumlarda her taraftan
onlarin Gzerine bencil ve nefisperest, alcak ve mayasi pozuk sahislar hiicum edip agzini kapatmis, kendilerini
de halk icinde saygisiz ve riisva etmislerdir. O sebepledir ki, Misliman kardeslerin arasinda yalan séylemek
ve hakki gizlemek siradan bir hale gelmistir ve hatta bazi toplumlarda hiner bile sayilir. Bu sekilde
dogruluga glc ve zor edip, iftira ve yalani cazip kilmanin adini “dirug-i meslehetamiz” (yalanci tavsiyeler -
F.E.) koymuslardir” (Kogerli, 2005/a: 482).

Kogerli, sairlerin cemiyet icerisindeki roliinii de ifade etmeye calismistir. Onun fikrine gore, sairin esas
gorevi dogruyu dogru, egriyi de egri yazmasi, yalanci ve meddah olmamasidir. O, soyle yazmistir: “Hakiki
sairin ve hakiki edibin yazmaktan ve siir okumaktan baska bir is ve mesleginin olmamasi gerekir. Eger sair is
ve meslek erbabi olursa, o is ve meslek; sairin yazmasina, siirler vasitasiyla yoku var etmesine, yazma
hevesinin uyanmasina, Gretken olmasina mani olurdu. Sairin sermayesi Hakk-taalanin ona bahsettigi teb-i
selimdir (dogusdan yetenek- F.E.) ki, ondan meydana gelen cevahirlerin her birisinin erbab-1 nazarinda kadir
ve kiymeti ziyadedir” (Kogerli, 2005/b: 74). Kocerli, soyle devam eder: “Hakiki hiisne ve merifetillahe vasil
olmak isteyen insan ezel-i semsini (ask glinesini) arayip bulmasi gerek, ¢linkii mecazi canan ve ay yuzlilerin
hisni letafeti daimi degil, gegici ve bos bir seydir. Ona miptela olmak layik ve miinasip degil ve insanoglu
icin eksik kalan bir senlikdir. Asil hakikate ve maneviyata talib olan kimsenin Kabe evi ile diger ibadet evleri
arasinda bir fark gérmemesi ve bu mukaddes makamlara da ayni nazar ile bakmasi gerekir. Sair asil
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hiirriyetperest olup, fikir, din ve inang hiirriyeti onun bas arzularindan birisidir. Saire gbére mescit, manastir,
kilise, sinagog ve deyr arasinda asla fark yoktur. Bunlarin cimlesi Allah’in evi olup, mukaddes ve pak
makamlardir ki, ibadet ve merifetullah i¢in bina olunmustur” (Kégerli, 2005/b: 114).

Ona gore, hakiki sairin bas vazifesi manayi vermektir: “Clinkii her bir hikayetin ruhu onun igindeki mana ve
mezmundur. Sairin basinda dogan yeni fikirler ne kadar duru, acgik ve canli olursa, onlari beyan etmek de bir
o kadar kolay olur. Zor olani ancak diigiincenin beyinde dogusu ve bliyiimesidir. Karmasik ve karigik fikirlerin
zuhura gelmesi de karmasik olur ve bazi sairlerin yazilarinin manasi o kadar karisik ve bulasik, o kadar agir
ve galiz ibarelerle dopdolu oluyor ki, 6yle 6lclsliz ve bickisiz yakismayan bir sekle burtundurilir ki, onlar
okuyanlar bir sey anlayamiyor ve sairin bu kelami yazmaktaki asil meraminin ne oldugunu anlayip idrak
edemiyorlar. Zannediyorum ki, eger sairin veya edibin kendisine bile ‘cenab filan, sizin bu kelami yazmaktaki
asil meraminiz nedir ve bunun ruhu, cani nededir, hangi arzunuzu, maksadinizi ifade etmek istiyorsunuz?
diye sorulsa, ol cenab bu suallere cevap vermekte aciz kalir...” (Kogerli, 2005/b: 382).

Kogerli'ye gore, sairin-mutefekkirin asil silahi ise “S6z”dir. Clnki dinyadan 6nce de, diinyanin kendisinin
de, diinyada ne varsa hepsinin de, o cimleden biitiin mahlukatin da viicuda gelmesinin sebebi “S6z”
olmustur. Bu ylzden “S6z”in meydani o kadar genistir ki, onun sinirlari ve sekli tasavvur edilemez. “S6zsiiz
bltin meseleler ve sirlar alemde ilelebet ortiila kalirdi ve insanin hayvan ve bitkilerden pek de bir farki
olmazdi ve alemde tim gordiyimiz ne varsa dinmez hazine olub zihur etmezdi. Dinyanin yaratildig
zamandan beri ortaya ¢ikan alametlerin hepsinde sdézden bir eser var. Nutuk kutusunda s6z mutlu bir
miicevherdir ve her seyin i¢ diinyasi ona bagh olub, kesf-i beyani da ona baglidir. insanin fikrinde yeni dogup
tesekkdl bulan kisseleri ilk 6nce bilen ve onlara elvan libas geydirib aleme gosteren sézdir ve ne kadar ki,
diinyada s6z hem eskidir, hem de yengi dogdukda yine tazedir ve Seyh Nizami’nin dedigi dogrudur ki, bizim
hayat ve 6limiimiiz s6zin varligina ve yokluguna baghdir” (Kégerli, 2005/b: 314).

Sosyal ve Siyasi Goriisleri

Kbgerli'nin eserlerinde sosyal ve siyasi meseleler, ayni zamanda devlet, hakimiyet, yonetim, despotizm,
gerilik, yenilikcilik vb. mihim yer tutmustur. Ornegin, Kogerli, Kacarlar ve Carlik Rusya’sindaki
hakimiyetlerin despotizmini acip gostermege c¢alismistir. Bu anlamda Kogerli, A.A.Bakihanov'dan
bahsederken onun Tebriz’'de yasadigi sirada sehir ahalisini tenkid eden siirine dikkat cekmistir. Kogerli soyle
yazmistir: “Eger simdi “ibrahim Bey’in Seyahatname”sine énem verilirse, goriilir ki, bu akip giden zaman
zarfinda Tebriz ahalisinin ahval-i ictimaiyesi, glnlik yasantisi ve ahlaki eskiden oldugu gibi devam
etmektedir. Bu uzun sire zarfinda bitin milletler uyanip ilerledigi halde Mduslimanlar yatmaktan
usanmadilar; yattilar ve boyle fena hale distiler, maglub ve meyus oldular” (Kécerli, 2005/a: 273).

Kogerli, Kagarlarda ve diger Misliiman devletlerde goriiniste bir gelisme varmis gibi goriinse de, mahiyyet
itibaryle hig bir seyin degismedigi neticesine varmistir: “Zahirde giiya bir az gelisme eseri goriinliyor, ama
hakikat-i hale dikkat edildiginde Misliimanlarin manevi ve hakiki terakkiden yine de ¢ok uzak olduklari
actkca goriilmektedir. Hatta alcalmada, hiyanetkarlikta, hasetlikte ve birbirlerinin canina ve malina diisman
olmakta dncekilerden daha da ileri gitmislerdir” (Kogerli, 2005/a: 351).

Kasim Bey Zakir’in bir ¢ok siirlerinde Carlik memurlarinin halka yaptigi zulim ve eziyeti genis sekilde tahlil
eden Kogerli, sairin divan memurlarinin kusurlarini sairane zikrettigini, onlarin avam halka yaptigi zuliim ve
eziyeti dogru bir sekilde gosterdigini kabul etmektedir: “Burada teessiif ve hayret edilen budur ki, altmis-
yetmis sene bundan 6nce divan gorevlileri halkla ne sekilde davranmislarsa, simdi de o sekilde
davranmaktalar. Bu siire zarfinda ki, bir asir gegmesine az kalmistir, - onlarin ahlak ve adabinda bir
degisiklik, bir ilerleme eseri goriilmemektedir. Gorilinliste adalet ve sadakat memurlari ve kanun taraftarlari
olarak adlandirilsalar da hakikatte zulmet ehlidirler. is ve maharetleri kétiilik ve fesat tiiretmek, kanuna
aykiri ve adaletsiz isler yapmaktir. Her tirll hile ve dolaplari halkin malini yemek ve onlarin avamlikta
kalmalarini saglayacak sekilde gevirirler. Deryalar kadar riisvet vermezsen, bir icim su alman imkansiz; altin
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ve glimis ile ceplerini doldurmazsan, isin ylirimez ve muradina eremezsin. Onlarin tamahi Hazret-i Ali
Zilfukar’in kilicindan daha keskintir. Onlar, aglarina diisen bedbahtin tim siresini emmedikce birakmazlar”
(Kogerli, 2005/a: 334-335).

Kogerli'ye gore, Ahundzade de bir kag komedisini Zakir'in bu tiirden gergekci ruhu ve gergek hikayeleri esasinda
yazmistir: “...bazilarinin rivayetine gore, «Haci Kara» temsilatinin esas konusunu ve Merd-i-Cimri’nin keyfiyet-i halini
Mirza Feteli'ye merhum Kasim Bey nakletmis ve ayni zamanda nebatat hekimi Muisy6 Jordan’in macerasi ile ilgili
bir kisim tafsilati da merhum Ahundzade, Zakir'in dilinden yazmustir. Veli, Mirze Feteli bu hikayeleri acaip bir bicime
burundirerek esi benzeri olmayan komediler viicuda getirmistir’ (Kocerli, 2005/a: 421-422). F.Kogerli daha sonra
soyle yazmaktadir: “Kasim Bey Zakir hakiki bir milli sairmis. Asrinin aynasi olmustur ve milli hayat tarzini — nice ki var
imis, — oldugu gibi yazarak bizim icin biytk bir yadigar birakmistir. Eserinde el atmadig dikkate deger hig birsey
birakmamistir” (Kégerli, 2005/a: 350).

Kogerli, M.F.Ahundzade’nin diinya gorislini tahlil ederken de, daha ¢ok zulmkar memurlar ve ruhanileri ele
almistir. Onun fikrine gore, caginin L. Tolstoy’u, Musa BigiyeVv’i sayllan M.F.Ahundzade Muslimanlarin ilk
reformcusu olmustur: “Misliman hayat tarzinin kéhne ve ciiriimiis esaslarini bozan ve islam terakkisine
mani olan Gsul-u kevaidin degistirilmesi icin ilk olarak gayret gosteren bu zat-i ali olmustur” (Kogerli,
2005/a: 404). Kogerli'ye gore, Mirza Feteli'nin komedilerinin yazilmasinin zerinden altmis-yetmis sene
gecmesine ragmen ne memurlarin yaptiklari zuliimler, ne de riyakar din adamlarinin cevirdikleri firildaklar
azalmistir: “Bu uzun muddet arzinda — ki, yarim asirdan fazladir, — hayat tarzimizda, diristce yaklasmak
gerekirse, artik bu ilerlemenin eseri goriinmez; ata-babadan kalma kohne adetler ve ayinlerle yasayip
gitmekteyiz. Hayir ve ser ittifaklarda harcanan beyhude masraf ve harcamalara dikkat edilirse s6ziimiz
tasdik olunur. Ata-babalarimizin batil inanclarina, sefalet ve yanlislarina varis olmusuz. Bu son dénemlerde
sehirlerde az g¢ok gelisme ve ilerleme eserleri goriinse de, koyliiler dnceden oldugu gibi avam olarak
yasamaya devam etmektedirler; onlarin yardimina kosan yoktur. Ama onlari soyan ve zilim eden ¢oktur;
bir taraftan tamahkar ruhaniler, bir yandan ziilmkar polis memurlari ve Uglinci taraftan da yalanci millet
dostlari ki, bunlar da yarim ilim tahsil edenlerimizden ve kuru isim ile medeni olan asillerimizden
ibarettirler” (Kogerli, 2005/a: 411-412).

Kocerli'ye gore, “Aldanmis Kevakib”i okudukga, iran gibi biyiik bir devletin viran olmasina, “devlet-i
aliyenin” boyle zayif ve naif hale dismesine “Umena-yi dEvlet” ve “ulema-yi1 kiram” ve “viizera-yi
zilehtiram”in sebep oldugu kesinlik kazanmaktadir. Bu yaklasim ve usuliin hak ve dogru olmagini Sah
Abbas’in en yakinindaki vezirleri ve devlet erkani onun huzurunda acik bir sekilde ortaya koymaktadirlar.
Onlardan her biri kendi kabahat ve sefaletlerini kemal-i iftihar beyan ediyor. Kadim, sevketli ve azametli
iran’i harab eden ve kétii hale diisiiren vezirler, cahilane is ve uygulamalarini hiisn-i hizmet ve biiyiik hiiner
olarak gosterip, devlet-i dliyeye sadakatle hizmet ettiklerini ispatlamaya calisiyorlar” (Kogerli, 2005/a: 419).

Kocerli'ye gore, Safevi devletinin bir cok hallerde Osmanli ile muharebe edip vatani korumak yerine, yollari,
kérpileri yikmasi, ekin sahalarini, baglari mahvetmesi hi¢c de siyasi ve manevi micadeleye uygun
diismemistir. Ustelik, bunun gerceklesmesinde miihim rol oynayan komutan ve vezirler Sah’in karsisinda
kendi kahramanliklarindan bahsettikleri zaman Sah da bu durumu siradan bir olay gibi karsilamistir. O, soyle
yaziyordu: “Ayni bu karar ile ilgili olarak “meclis-i hassin” diger tyeleri dahi... kendi ahmakca ve akil, kanun
disi uygulamalari ile koca ve séhretli iran’i bdyle fena bir duruma disiirdiiklerini, ahaliye haddinden ziyade
zuliim ettiklerini, din-i pak-i Muhammediyi bozup, baska bir hale dislirdiiklerini iftihar ile agiklayip budalahk
ve ucariliklarini dile getiriyorlardi. Eger gercekten de isin aslina bakilirsa, iran’in viran olmasinin ve bundan
sonra onun bir daha ayakta kalmasina ve kurtulmasina Gmit kalmamasinin baslica sebebi tamahkar,
sbhretperest, diinyadan bihaber, avam ve cahil viizera ile ulema olmustur” (Kégerli, 2005/a: 421).

0, daha sonra séyle yaziyordu: “Misliman memleketlerinde, 6zellikle iran cografyasinda devleti yéneten
viizera ve vikela ve diger devlet erkani — ki, Mirza Feteli’nin yasadigl devirden glinimiize kadar gelip
gecen,— “Aldanmis Kevakib”de zikr olunan kusurlarindan siyriip memleketlerinin memuru ve iyiligi icin
gayret gosterseydiler, Yusuf Sah’in gecici saltanat doneminde baslattigi uygulama ve tedbirleri
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sirdiirseydiler, Misliman memleketleri katiyen boyle fena ve koti bir hadle gelmezdi ve ecnebi milletlerin
somirgesi durumuna diismezdi. Onlar da diger devletler gibi kuvvet ve kudret sahibi olup emniyet ve asayis
icinde yasarlardi” (Kogerli, 2005/a: 426).

Boylece, Kogerli, bir taraftan despotik yoneticileri, diger taraftan da onlarin destekgcileri olan riyakar din
adamlarini elestirmistir. Ona gore, “ruhanilerimizin kusur ve noksani her zaman ilim ve irfan sahiplerinin
nefret ve tenkidlerine sebep olmus, onlar tarafindan kinanmis ve dogru yola getiriimeye c¢alisilmistir.
Hususen, (st gorevlerde oturan alicenablarin hirsii tamahi, diinyagir ve biemel olmaklari daha fazla ilim ve
sairler zimresine tesir etmistir” (Kécerli, 2005/a: 327).

Kogerli'ye gore, sahte din adamlarinin Misliman devletlerine vurdugu darbeler hic de memurlarin
istismarindan az degildir. O, séyle yazmistir: “Konu, insana ziynet veren glizel sifatlar olursa— ki, ibaret olsun
sadakat ve istikametten, diyanet ve gayretten, ittihad ve ittifaktan, adl ve midrivvetten, ciret ve
hemiyetten — bu kisim sifatlardan din kardeslerimiz daha fazla ayri kalmislar ve ne zaman milletimiz kurtulus
ve saadet yolunu arayip bulacaklar?- Allah bilir. Bu terakki asrinda bizim bu sekilde geride kalmamiz ve
gaflette yasamamiz, kisa surede yok olacagimizin delilidir” (Kogerli, 2005/a: 351).

“Deryalari yuttugu sir olmayan ve hig bir seyden gozleri doymayan ruhanilerin milleti soymaktan baska bir
arzu ve istek olamaz” (Kogerli, 2005/a: 327), diyen, Kogerli daha sonra yaziyordu ki, son asirlarda terakki ve
islahatlardan uzak kalan Misliman halklarin dis gériintslinde degisiklik olmussa da ilim-marifet sahasinda
hic bir yenilik olmamistir: “Kemal-i cliretle séylenebilir ki, milletimizin ahlak ve adetlerinde de bu gecen siire
arzinda fazla bir terakki ve islahat vukua gelmemistir. ister asillerimiz, isterse ruhani sinifi ve muteber
hacilarimiz ve meshedilerimizin... zahirde giyimleri ve libaslari modaya uygun olarak degismisse de, kemali
marifette, azictk da olsa terakki etmemisler” (Kocerli, 2005/a: 353-354). O, daha sonra sdyle yazmistir:
“Zamanla bu aynanin ylzlini toz kaplamistir. Bu tozu silip, aynanin ylzina parlatip dikkatli bir sekilde
bakarsak, kendi suretimizi gériir ve birbirimizi taninz. i¢ diinyamiza dikkat ettigimizde, bu yarim asir
muddetince ¢ok da fazla yol almadigimiza kanaat getirir ve mahcup oluruz, sinirli degisiklik ve etkilenmemiz
olmussa da o da zahiridir. i¢ tarafimiz manen ve ahlaken eskisi gibi devam etmektedir” (Kégerli, 2005/a:
412).

Kogerli, Mislimanhg! tek bir mezhep ve meslekle sinirli olarak gérmemekte, hakiki Mislimanligl insan
olmakta ve beseriyet vazifesini anlayip layikiyla yerine getirmekte gérmekteydi (Kogerli, 2005/b: 28). Kocerli
hesab edirdi ki, bir cok ulema ve ruhani goriiniiste allame tavirlari takinip tumturakh laflar edip bos ve
miibhem manali sozler soyleseler de hakikatte irfan ve olgunluktan uzak olduklarini g¢abuk belli
etmektedirler: “Ama ne yaparsin ki, avam onlarin hile ve riyalarini anlayamiyorlar. Avamin akh goziinde
oldugu i¢in goriintse aldanip iyi ile kotlyd, dogru ile yalani ayirmaiyor, dostu ile dismanini ayirdedemeyip
bedbaht oluyor. Eger hakikatte milletin mali ile ilim tahsil eden “nayib-i imam”dan aciz ve saf millete bir
fayda hasil olsaydi, o zaman sliphesiz milletimiz boyle kot ve perisan halde Umitsiz ve yurtsuz yuvasiz bir
halde kalmazdi.

Gergekten de fena halde kalmisiz; akildan aklimiz, ahlaktan ahlakimiz yok, asil dindarligin ne oldugunu
bilmiyoruz, ne ilim-irfandan ilim-irfanimiz, ne itibardan itibarimiz ve ne de devletTen devletimiz var...
Nereye baksak, gurur duyabilecegimiz, génlimizi sad kilacak ve yliregimizi agacak hicbir seyimiz yoktur.
Vatan nedir bilmeyiz, millet ve milllyetin ne oldugunu hissedip anlayamayiz, ittihad ve ittifak bizim icin bos
ve manasiz sozlerdir. Dilde onlari teleffuz ediyorsak da o sekilde konusmak moda oldugu icindir. Onlarin
hakiki anlamlarini diisinmiyoruz, diisinmedigimiz gibi uygulamiyoruz da. Taninmis llemalar ve etkili din
adamlari bizim icimize ancak ayrilik ve particilik sokmuslar. Bunun da sebebi kendi sahsi menfaatlerini ve
diinyevi arzularini distinmeleridir. Hakka, dogruluga, adalet ve mirivvete halki irsad kilmamislardir.
Himmet ve haysiyet, birlik ve kardeslik, dostluk ve mihribanlik ¢oktan unutulmustur, ilimine ve fennine,
sanayi ve ticarete, ilerleme ve gelismeye halki gayretlendirip tesvik etmeyi ulema sinfi kendi vazifelerinin
disinda bir emir bilip, bu kisim meselelere asla itina etmemisler!” (Kdgerli, 2005/b: 41-42). Bu ylizden
“maksadsiz alimlere ve dlinyaci vaizlere agiktan agiga kotli s6z soyleyip onlara lanet okuyan herkes alaya
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degil, alkis ve aferine layiktir. Dogruyu séyleyen ve hakki seven herkes, ehl-i insaf ve sahib-i vicdan iyiye iyi,
kotiye koti demekten asla ¢cekinmeyecektir. Kotliye iyi diyenler, egriyi diiz gérenler ve yalana dogruluk
libasi giydirenler, elbette zillette ve hem de agikga zillettedirler, o kimseler ki iyiye kéti dieyerek hakki batil
kilmaya gahsirlar” (Kogerli, 2005/b: 46).

Kogerli, gaflet ve cehalet iginde olan Misliiman halklarin bu durumdayken Avrupa milletlerinin inkisafini
gortp degerlendirmesinin imkansiz oldugunu disinir. Kocerli'ye gore, bu donemde Avrupa halklarini
ovmekte maksat hi¢c de onlari yliceltmek degil, sadece Misliimanlarin da onlara bakarak ilim ve marifet
kazanmalari gerektigini ortaya koymaktir (Kogerli, 2005/b: 86). Bir baska ifadeyle, Kogerli, Azerbaycan Tiirk
aydini M. E.Talibzade gibi, Avrupa halklarinin inkisaf ettigi bir devirde Misliman halkarin bin yil evvel
tuttuklari yolu sirdirmelerinin hi¢ de dogru olmadigini disinir. O, soyle yazmaktadir: “Sair milletler ve
devletler ilerleyip, ilim ve marifet sayesinde ylkseliyorlar, hiirriyetlerini elde edip ¢ok iyi yasam sirdirerek
Muslimanlarin malina, miulkiine ve canina sahip oluyorlar. Biz ise vaktimizi uykuda geciriyoruz, diinyadan
haberimiz yoktur. Vatanimizin, din ve diinyamizin, mal ve emlakimizin, hatta irz ve namusumuzun glivende
kalmasi icin gerekli isler gorlp, gereken arz ve araclar toplamamisiz” (Kogerli, 2005/b: 362).

Kogerli'ye gore, her seye ragmen Tirk-Misliman halklarinin Avrupa ya da Rus medeniyetinin olunlu
yonlerini gdrmesi, tamamen ona kapilip Avrupalilasmak, Ruslasmak anlamina gelmemelidir. Ustelik, boyle
bir tehlike olursa, ona karsi direng gosterip Tlrkliglimizi ve Mislimanhgimizi korumak lazimdir. Bu
ylizden Kogerli; Carlik Rusiya’sinda ilminski gibilerin Misliman halklarin geriliginin sebebini islam dinine
baglayip, ana dili vasitasiyla Tirkleri Hristiyanliga davet etmekteki maksadinin, bu halklarin iyiligini
duslinmesi degil, onlari Ruslastirmak oldugunu belirtmistir. Fakat Musliiman Tirkler de sade Tirk dilinde
yazihmis “incil”’de “licli”yii, yani baba, ogul ve kutsal ruh meselesini anladiktan sonra ondan uzak
durmuslardir (Kégerli, 2005/b: 314-315).

Kogerli, sosyal-siyasi gorlslerinde kadin meselesine de dokunmusdur. Kogerli'ye gore, son ylzyillarda
Musliman halklarinin medeniyet ve terakki yolunda geri kalmalarinin esas sebeplerinden birisi de kadinlarin
¢ok kot durumda olmalari, hak ve ozgirliiklerden mahrum olmalandir: “Boyle zulmet ve cehalette
yasayan analarin ellerinde bilyliyen evlat da elbetteki avam, korkak, cliretsiz ve pasif olacaktir. Bu halde
belli yerlerde hayat miicadelesi veren Misliman mekteplerinin hangine bakarsak goririz ki yeryiziinde
onlardan daha acinacak durumda, aciz, beceriksiz ve ciiretsiz millet yoktur. Clinkli analar cesur, hinerli, ilmli
ve becerikli evlat yetistirmemisler. Evlatlarini terbiye etmeye muktedir olmalar icin kadinlarin talim ve
terbiyeli, s6z sahibi ve malumatli olmasina gayret sarf etmek ve onlari aydinlandirmak lazimdir. Ve onlarin
zulmi altinda bogulup ve diinyadan habersiz, sirf cehalet icinde yasamalarindan kesinlikle bir netice elde
edilemez” (Kogerli, 2005/b: 389). Bu ylizden yeni donemde kadin meselesinin giindeme getirilmesini ilk
olarak M. F. Ahundzade’ye borcluyuz. Kogerli, soyle yazar: “O vakitlerde Misliman aleminde kadinlarin
hukuku, hirriyet ve esitligi konusunda higbir sey konusulmazdi ve konusulamazdi da. ilk olarak kadinlari
insan olarak kabul edip, onlarin hak ve hukuklarini glindeme getiren ve onlari sehne-yi temasaya getiren
merhum Mirza Feteli olmustur. Kadinlarin hayatlar, fikir ve hayallerini, erkekler ile iliskilerini ve onlarin
ahval-i ruhiyelerini ve diger muhtelif konularini merhum Mirza maharetli bir sekilde yazmistir. Demek olar
ki, M. Feteli o zamana kadar sakli, siyah perdeler altinda ve zulmetlikte yasayan ana-bacilarimizin lizerine bir
1stk kapisi aralamistir; onlara kurtulus ve saadetin yollarini géstermistir. Misliimanlar i¢in yeni bir diinya
kesfedilmistir ki, onsuz varligimiz, terakki ve saadetimiz gayri-mumkindir” (Kogerli, 2005/a: 413).

Gercekten de, Ahundzade komedilerinde islam diinyasinda kadin meselesini &én plana almis; kadinlarin Tiirk-
islam toplumundaki konumuna dikkati cekmistir. Béyle ki, Serefniselerin, Sehrebanularin, Perzadlarin, Perilerin,
Tlkezlerin ve baskalarinin 6rneginde Tirk-Mdusliman kadinlarinin vaziyetini aksettirmeye ¢alismistir (Ahundzade,
2005, 58-68).

Kogerli, daha sonra soyle yazar: “Kadinlarimiza talim ve terbiye verip, hlsn-i muamele etseydik, hak ve
hukuklarina saygi gosterip, zuliim etmeseydik, simdiye kadar avam halde kalmazlardi, sihir ve biylcilige
inanmazlardi; evlatlarina iyi terbiye verirlerdi, kocalarina ve kardeslerine ¢ogu islerde yardimci olup,
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hayatimiza guzellik ve renk katarlardi; bizleri iyi islere gayretlendirip, fena islerden ve kotii emellerden
sakindirip, uzaklastirirlardi; vatanperverlik ve milletperestlik ve dindarlik gibi ylice ve mukaddes hisleri bizim
kalbimizde uyandirip beslerlerdi” (Kogerli, 2005/a: 426).

Kogerli, kadinlarin da erkekler gibi insan oldugunu, erkegin ilim ve edebe, ruhi ve bedeni terbiyeye ihtiyaci
oldugu gibi kadinlarin da bunlara ihtiya¢ duydugunu yazar: “Her bir seyden 6énemli olan insanin cisminin,
akhinin ve ruhunun terbiyesidir. lyi terbiye alan kadinda ve erkekte, elbette haya da olacaktir, ismet de.
Hususen terbiye ve talim kadinlara lazimdir; ¢linkl yeni neslin olgunlagsmasi onun gégislerinin arasinda ve
dizlerinin lizerinde, gozlerinin dnlinde ve ellerinin altinda gergeklesir. Yeni ve geng neslin bekasi ve saadeti,
tamamen analarin elindedir, onun himmet ve marifetine baghdir. Mahir, tecribeli, ilimli ve bilgili bagbanin
(bahgivanin) ekip-becerdigi agaclarin saglikh, glizel ve verimli olmasi gibi, ilim ve irfan sahibi analarin
terbiyesi altinda blylyen evlat da glzel, saglikli, hiimanist ve feraset sahibi olacaktir” (Kogerli, 2005/b:
388).

Milli uyanis hareketi

Kogerli'ye gore, milll uyanista milletine en blylik armagani veren ilk Azerbaycanli aydinlar M. F. Ahundzade
(1812-1878), S. E. Sirvani (1838-1888) ve H. Zerdabi'dir (1842-1907); onlarin millete asil hizmetleri
Miisliimanlarin dirilisi icin miicadele etmeleridir. Ornegin, S.E.Sirvani’nin insandan ilk olarak talep ettigi, dini
akide degil, insanhk, hakiki insan olmaktir: S. E.Sirvani, “Gergek Mislimanligl insaniyette ve gercek
insaniyeti hakiki Misliimanlikta gérerek” séyle sdylemistir: “Miisliiman ol, Misliman ol!. Ahir s6ziim odur
ki, insan ol!”. Ve lakin ¢ogumuz Miusliman isek de, insan degiliz; ¢cogumuz insan isek de, hakiki
Mdaslimanhgin cok uzaginda ve disindayiz. Seyid’in temel gayesi ve bas arzusu insaniyyet derecesine ve
beseriyyet mertebesine ulagsmaktir. Bu hususta onun teorisi ve irfani o kadar ¢ok ve genisdir ki, ona sadece
Azerbaycan’in sairi demek dogru olmaz, belki o dirr-i yegane, umume-i insaniyet sairidir” (Kogerli, 2005/b:
48). Kogerli'ye gore, S. E. Sirvani’nin biyik hizmetlerinden biri de, Sinni-Sia meselesinde birlestirici bir tavir
takinmasi olmustur: “Haci Seyid Ezim her iki tarafin abes ve beyhude bir sekilde birbirleriyle diisman
olduklarini goriip, can-1 dilden kederlenip feryad ve figan ediyordu ki, biz bir millet oldugumuz halde,
birbirimiz ile kardes gibi yasamaya Allah’in hikmu ile borglu iken hangi sebeple iki pargaya bolinip
diismanliga baslayalim?” (Kécerli, 2005/b: 56). Kégerli de, Sirvani’nin bu siddetli arzulari sayesinde Siinni-Sia
ayriminin ortadan kaldirilacagini imit etmistir.

Kocerli’'ye gére; Ahundzade, Sirvani ve Zerdabi gibi aydinlarimiz islam dini ile ilgili olarak Muharremlik
merasimine yaklasimlarinda da dogru yolu izlemislerdir. O, seriatin haram kildig1 uygulamalara hilekar
ulemalar tarafindan fetva verilmesinin dogru olmadigini yazmistir: “Eger din-i mibin-i nebevide hifz-1 beden
emr-i sadir olmasaydi, o zaman bas yarmak, beline ve bedenine nize, ok, kifil, at nali, kilic, gorda ve hatta
palanduz slinbesi gibi agir seyler takip, ona haddinden fazla cefalar ve tasavvur edilemeyecek eziyetler
yetirmeye bir nev aski-ali ebaya ve muhabbeti-suhedayi-Kerbelaya istinat kilib sakin olmak olurdu. Ama bir
fiil ki, seren nehyl yasak buyrula ve onun icrasina ne evliya tarafindan ve ne de ulema firkasindan ikdam
olunmaya, o fiile mirtekip olmak peygamberin buyruguna uymamak ve onun emrini inkar etmek gibidir.
Eger imam yolunda bedene cerahet yetirip kan dokmek ve divane hale diismek caiz olsaydi ve onun dinya
ve ahirete bir hayir ve menfaati olsaydi, bisekkii lasiiphe herkesten 6nce bu ise ulema ve hukema, Urefa vii
nlceba firkalari mayil olurdu. Ama halihazirda biz bunlarl seyirci ve yalandan aheste aheste sinelerini
elleriyle déven ve yassiz gozlerinin nemini hile ve riya mendili ile silerken goriiyoruz. Baslarini yaran,
sirtlarina zincir ile vuran ve bedenlerine her gesit zarar veren yine elsiz-ayaksizlar, bicare ve saf halk tabakasi
olmaktadir” (Kogerli, 2005/b: 68).

Kogerli’nin fikrince, Ahundzade, Sirvani ve Zerdabi gibi aydinlar vaktiyle reformcu teolog Jan Hus'un (1369-
1415) oynadigl roli oynayarak kendilerinden sonraki Lutherlerin (Martin Luther (1483-1546) ortaya
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cikmasina zemin hazirlamislardir. O, inaniyordu ki, Jan Huslarin Luther’i ortaya cikarmasi gibi onlarin da
emekleri bosa gitmeyecek ve Azerbaycan Turklerinin de Lutherleri ortaya ¢ikacaktir (Kdgerli, 2005/a: 428).

Bizce, Kogerli'nin bekledigi Lutherlerden birisi Ahmed Bey Agaoglu olmustur. Koégerli, Zerdabi’nin,
Ahundzade’nin yolunu devam ettirenlerin basinda Ahmed Bey Agaoglu’nun geldigini disiinmektedir.
Kdcerli'ye gére, Agaoglu’nun “Ahund ve islam” eseri konusuna gére Misliiman din adamlarinin karanlik
islerinin ve sahsi menfaat meyillerinin aleyhine yoneltilmis en kuvvetli itirazdir. islami din adamlarinin
dilinden degil, A. Agaoglu gibi ilim ve irfan sahibi sahsiyetlerin eserlerinden okuyup 6grenmenin énemini
vurgulayan Kécerli, onun islamla ilgili simdiye kadar perde arkasinda kalmis pek cok adet- ananelerimizi ve
medeniyetimizi ortaya koymak suretiyle kurtulus yolumuzu gosterdigini belirtmistir (Kogerli, 2007/c: 78).

Kogerli'nin yasadigl devirde Tiurk-Musliman halklarinin mevcut problemlerden kurtulmasi ve inkisafi igin
asiri Batilasmayi esas prensip olarak kabul eden M. Sahtahtli, C. Memmedkuluzade ve onunla ayni fikre
sahip olanlar, bu yolda islam ve ona esaslanan “ittihad-i islam”i engel olarak gériiyor, bu ideayr miidafaa
edenleri, hususen de A. Agaoglu, A.Topcubal, A. Hiiseyinzade ve baskalarini da elestiriyorlardi. Ozellikle, M.
Sahtahtli; A. Agaoglu, A.Topcubasi basta olmak lizere islamci-Tiirk¢li disiiniirleri gayri-samimi olmakta
itham ediyor, onlari islamciligin ve Tirkciltgiin dnciileri olarak gérmedigini yaziyordu. Milletin aydinlari
arasinda fikir ayriigini kabul etmeyen Koécerli ise bu direnise karsi ¢cikiyor ve bunun, milletin birligine ve
inkisafina zarar verecegini disinilyordu. YUzlnU onlara donilp, simdi dostlari perisan edip dismanlari
sevindirmenin degil, millet ve vatan namina birlesmenin zamani oldugunu yaziyordu. Kogerli'ye gore, “gencg
“Sarki-Rus”a “Kaspi” gazetesinin o zamanki yazarlarinin hiicumlari ve “Terciiman”in ardi arkasi kesilmeyen
istinatlari temelsiz idi” (Azerbaycan metbuat tarihi antologiyasi, 2010: 305).

ilk donemlerde milli aydinlarin bircok problemle ilgili tek bir ulusal konseptten, milli ideadan bahsetmekte
zorlandiklarini belirtmek gerekir. Bu meselelerden bir tanesi de milli dil problemi idi. MillT dil meselesinde
Koécerli de C. Memmedkuluzade, O. F. Nemanzade, A. Saik ve bagkalari gibi Tirk edebi dilini
Osmanlilastirmak yerine halka vyaklastirmak gerektigi dislncesindeydi. Koégerli bu konuda soyle
yazmaktadir: “Hayli zamandir ki, dil meselesi mahalli miizakereye agilmis, onun lzerine meclislerde, gazete
siitunlarinda ve dergilerde bahsedilmektedir. Kimileri istanbul’da konusulan edebi dili tarif edip, onu diger
yerlerde konusulan Tirk dillerine tercih ediyor, kimileri Azerbaycan Tirklerinin sive-yi lisanini begenip, onun
tarafini tutuyor. Bir kismi da ibn-Yasef gibi Tirkler icin umumi bir dil tesis etmek fikrindedirler ki, her yerde
o dilde konusulup yazilsin” (Kégerli, 2007/d: 123-124).

O, bu Uc¢ cizgiden Azerbaycan Tirkgesini midafaa ederek, bunu soyle esaslandirdi ki, dili daha da
zorlastirmak degil sadelestirmek, yani halk kitlelerinin anlayabilecegi bir hale sokmak gerekir. Edebfi dil de
halkin kendi dilidir, bu dil herkes icindir; herkes yazip okumali, cemiyetin inkisafina yakindan istirak
etmelidir. “Edebi dil sade olmali, onu herkes anlamalidir” diyen Kogerli, milli biling bakimindan Turk-Osmanli
sivesinin degil, Azerbaycan Tirk lehgesinin edebfi dil olarak kabul edilmesini vacip géormustir: “Her milletin
kendine mahsus ana dili vardir ki, onun kendine mahsus malidir. Ana dili milletin manevi varligidir, hayatinin
0z0, mayasi durumundadir. Ananin siti bedenin mayasi oldugu gibi, ananin dili de ruhun gidasidir, herkes
0z anasini ve vatanini sevdigi gibi ana dilini de sever. Bu Allah-tealanin glizel nimetlerinden birisidir, onu aziz
ve muhterem tutmak herkesin borcudur” (Kdgerli, 2007/d: 124). Kocerli’ye gore istanbul edibleri kendi
dillerini unutup Fars ve Arap terimleri ile doldurduklari icin Azerbaycan Tirkleri, Osmanl sivesini kabul
edemez. Dogrudur, Kogerli Azerbaycan Tirklerinin de uzun dénem bu dillerin, 6zellikle de Farsganin etkisine
maruz kaldigini itiraf etmistir: “Azerbaycan Tirklerinin dili dahi zaman i¢inde degistirilip, yabanci terkip ve
usullere dismistir. Soyle ki, simdi kullanilan yeni Tirkce onceki eski Tirkceye benzemez. Halihazirda
konusulan dilin baska Uslubu oldugu gibi Tirk-i kadime nisbetle bu dil hem zengin hem de sirin lehgeli ve
gizel siveli bir dil olarak kabul edilmektedir. islam dininin Tirklere kazandirdig! serafet-i itikadiyesinden
yaninda bliyik bir hayri da onun feyz ve bereketinden Tirklerin Arap ve Fars dillerinden zamanla ¢ok s6z ve
ibareler alarak kendi dillerini zenginlestirmeleri olmustur. isler ve zamanla kullanilan ve benimsenen
kelimelere terimler o kadar fazla kullanihp tahrif ve tarif olunmus, Tirk dili ile dylesine kaynayip karisimistir
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ki, onlarsiz Turk dili bir manay! ifade etmekten acizdir” (Kogerli, 2005/a: 52). Bltun bunlara ragmen,
Kogerli'ye gore, Osmanli Tirkgesi ile makayese edildiginde Arap ve Fars dilleri Turk dilimizi anlasilamayacak
derecede karmasik ve zor bir hile getirmemistir (Kécerli, 2007/d: 125).

Kocerli, istanbul sivesini Azerbaycan’da tatbik etmek isteyen Alibey Hiiseyinzade ve baskalarinin tuttuklari
yolun hatal oldugu kanaatindeydi. Bununla da Kogerli, A. Hiiseynzade, A. Kemal ve baskalarinin ortak Tirk
dili olarak takdim edilen “Osmanli-istanbul” sivesi fikrine karsi ¢ikmistir (Kdgerli, 2007/d: 125). Azerbaycan
Turklerinin kendine 6zgu dilinin oldugunu bildiren sanatkara gore, dili karmasik olan sahsin fikri de karmasik
olur. O, soyle yazmistir: “Milletini seven, onun manevi dirligine ¢alisan, terakkisi yolunda emek sarf eden
yazarlarimizdan, ediplerimizden ve sairlerimizden ¢ok-cok rica ediyoruz ki, dillerini kolaylastirsinlar, ana
dillerinden ayrilmasinlar” (Kogerli, 2007/d: 126). Kogerli’ye gore, “Her bir milletin ruhani hayat ve saadeti
onun ana diline baglidir. Ana dili hiir olub ve dillerde konusuldugu siirece o millet baki kalacakdir. Bir millet
ne kadar zillet ve esarete diisse de, ne kadar rezil ve zelil olup iradesini yitirse de, ne kadar aciz, zayif ve
maglub olsa da, yok olmaz, bir tek sartla ki, onun ana dili elinden alinmasin, o dile zor kullanilmasin, hirriyet
ve istiklaliyetine engel olunmasin” (Kogerli, 2005/b: 314).

SONUC

Firidun Bey Kocerli eserlerinin ayrintili tetkiki sonucunda, sanatkarin eserlerinde ictimai-felsefi meselelerin
on planda oldugu kanaatine varilmistir. Kogerli'nin “Azerbaycan Turklerinin Edebiyati” eseri her ne kadar ilk
bakista edebiyat, edebiyat tarihi ile ilgili bir eser etkisi yaratsa da, incelendiginde Koégerli'nin en az
filologlugu kadar filozofluk ve felsefe tarihciligi yonlerini de ortaya koymaktadir. Bu eser, 6zellikle felsefi
tefekkire dair izah ve yorumlara yer vermesi hasebiyle felsefe tarihine edebiyat tarihinden daha yakindir.

Kbgerli'nin hem “Azerbaycan Tirklerinin Edebiyati” kitabinda hem de diger makalelerinde felsefenin
ontoloji ve gnoseolojiye dair meseleleriyle ilgili gorisleri, 6zellikle de insan hayatinin manasi ve Vahdet
problemine dair fikirleri dikkat ¢cekmektedir. Dogrudur, Kogerli genel olarak diinyaya ve insana bakisinda
pek fazla islam dininin prensipleri disina ¢ikmamis, disiincelerini daha cok islam’a istinaden izah etmeye
cahsmistir; fakat bltlndyle, Kogerli’nin diinya gorisiinde felsefi egilimlerin gli¢lii oldugu, yeri geldikge, dini
gorislerle pek ortlismeyen miilahazalar ileri stirdigu de goriilmektedir.

Genel olarak bakildiginda, Kogerli’nin eserlerinde Azerbaycan Tiirk felsefesini, baska bir ifadeyle Tirk diinya
gorlistini yansittigr soylenebilir. Her kosulda Kogerli'nin eserlerinin  mahiyetinde Azerbaycan Tirk
felsefesinin olusumu ve gelisimi esas olguttir.
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