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Oz

Her hitabin ve seslenisin bir muhatab1 olmasi gerektigi gibi Kur’an’in da ilk muhataplari, indigi zaman ve
zeminin insanlaridir. Kur’an’in dyetlerini olusturan ifadeler dilsel yani dilde gerceklesen ifadelerdir. Ayetler
bir dilin kullandigr dizge igerisinde bir s6zii aktarmaktadir. Kur’an dilsel bir hitap olunca onun kendisine
yoneldigi bir muhatabinin oldugunu da kabul etmek gerekir. Clinkd bir hitap muhatabindan ayr1 diigunile-
mez. Béyle olursa hem hitap olmaz hem de ilahi kelam 6zelligi tagimaz. Zira ilahi kelam Allah’in kullarina
yonelik hitabi olarak tanimlanir. Kur’an’in ilk hitap ettigi insanlar, ntizul déneminde yasayanlardir. Tabii ola-
rak Kur’an 6ncelikle onlar dikkate alarak konusmustur. Hitabint bu ilk muhataplara yonelttiginde onlarin
ayetlerden anladigt manay: “esas anlam” diye isimlendirebiliriz. Ciinkii bu anlam, hitap ile dogrudan muha-
tab1 arasinda gergeklesmistir. Dolayistyla esas anlam ¢ogunlukla “Kur’an ne diyor?” sorusunun da cevabi
olmaktadir. Kur’an’t anlamak demek 6ncelikle onun ayetlerinin “ne dedigini” anlamak demektir. Bir séziin
anlaminin dogrulugu/yanlislhigi, o s6zin ne zaman, kime, ni¢in ve nasil séylendigini bilmekle dogrudan ilgi-
lidir. Dolayistyla ayetlerin anlamint dogru tespit edebilmek i¢in onlarin ilk ve dogrudan muhataplarini belir-
lemek gerekmektedir. Aksi halde ayetlerin yanlis anlasilmast veya anlasilamamasit kaginilmaz olacaktir. Ma-
kale, Kur’an’in ntizul dénemindeki muhataplarinin tespitini ve bunun ayetlerin dogru anlasiimastyla alakasini
ele almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Niizul Dénemi, Esas Anlam, Tlk Muhataplar.

Abstract

As every address and call must have an interlocutor, The Qur'an chose the people of its revelation time as
the first interlocutors. The phrases that make up the verses of the Qur’an are linguistic, that is, phrases that
actualize in the language. Verses convey a word in an arrangement used by a language. When the Qur'an is
a linguistic address, it is necessary to admit that it has interlocutors to talk to them. Because an address
cannot be considered separately from its interlocutor. If this is the case, it is not both an address and does
not have feature of divine word. Because the divine word is defined as the addressing of Allah to His serv-
ants. The very first people the Qur'an addressed are those who live in the revelation period. Naturally, the
Qur'an spoke primarily by considering them. We can name the meaning the first interlocutors understood
from the verses when the Qur’an addressed to them, as “main meaning”. Because this meaning was realized
between the address and its direct addressee. Therefore the main meaning is mostly the answer to the ques-
tion "what does the Qut'an say?". Understanding the Qut’an firstly means understanding “what the verses
say.” The correctness/inaccuracy of the meaning of a word is directly related to knowing when, to whom,
why and how it was said. Therefore, in order to determine the meaning of the verses correctly, it is necessaty
to determine their first and direct interlocutors. Otherwise, it will be inevitable for the verses to be misun-
derstood or not understood. The article deals with the determination of the intetlocutors of the Qut'an in
the revelation period and its relation with the correct understanding of the verses.

Keywords: Tafsir/Commentary, The Qur’an, Revelation Period, Main Meaning, First Intetlocutors.

Giris

Islam inancina gore son ilahi mesaj olan Kur’an, tarihin belli bir doneminde Allah Teala’nin
Hz. Muhammed’e (sav) vahyettigi, onun tebligi yoluyla insanlara yoneltilmis bir hitaptir. Her hitabin
ve seslenisin bir muhatabt olmast gerektigi gibi Kur’an’in da ilk muhataplart vahyedildigi zaman ve
zeminin insanlaridir. Muhataplarin dilinin Arap¢a olmast Kur’an’in da Arabi olmasini gerektirmis-
tir.' Boyle oldugu icin de Kur’an o dili kullanip gelistiren topluma ait pek ¢ok kiiltiiri, tarihsel tec-

riibeyi, 1rki nitelikleri, genel kabulleri, inang, bilgi ve imajlart icine almistir.” Kur’an’in Arabi olusu

! Nitekim Kur’an, aralarinda iletisim sorunu olmasin diye her peygamberin kendi toplumunun dili tizere génderild-
igini séylemektedir: Tbrahim 14/4. Ayrica su ayetlerde Kur’an vahyinin “Arabi” olarak, “Arabi” bir lisanla yahut
“Arabi bir hikim” olarak indirildigi belirtilmektedir: Yasuf 12/2; er-Ra‘d 13/37; en-Nahl 16/103; Taha 20/113;
es-Suard 26/195; ez-Ziimer 39/28; Fussilet 41/3, 44; es-Stra 42/7; ez-Zuhruf 43/3; el-Ahkaf 46/12.

2 Emin el-Hali, Kur'an Tefsirinde Yeni Bir Metot, cev. Mevliit Giingor (Istanbul: Kur’an Kitaphgt, 1995), 80-81.
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bu manaya gelmektedir. Yine bu sebepledir ki, onun ifade bi¢imleri, sectigi 6rnekler, anlattigt kis-
salar, deyim ve meselleri ve bazi hitkiimleri hep niizul ortamindan alinmadir. Kur’an’in Arabi olusu
bu yoniiyle onu isabetli bir bicimde anlayabilmek i¢in bize bir dayanak noktast olusturur. Bu daya-
nak noktas, “niizul donemini, 6ncesiyle ve o zamanki mevcut haliyle iyice tanimadan Kur’an dogru
bir bicimde anlasilamaz” seklindeki kabuldiir. Bu kabul, Kur’an’in dilini ve muhtevasini 6ncelikle
nizul donemi muhataplarina gore belirledigini vurguladigt icin ayni zamanda onu hi¢ konusmadigt

alanlarda konusturmamizit da engelleyecektir.

Kur’an’in ntizul ortaminin en 6nemli aktorleri hi¢ siiphesiz onun ilk muhataplaridir. Kur’an
oncelikle onlara konusmus, onlart uyarmis, harekete gecirmis yahut onlarla mucadele etmistir.
Kur’an’in ilk muhataplarina konustugu zaman onlara yonelttigi ve onlarin biyiik ¢ogunlugunun
anladig1 manay: “esas anlam” diye isimlendirmemiz mimkiindir. Ciinkt bu anlam, araya yorumla-
rin giremeyecegi, mesajt veren ile alanin, hitap edenle (peygamber) muhatabin ayni ortami paylastig
bir vasatta ortaya ¢tkmistir.” Bu anlam, ayni zamanda Kur’an’in “ne demek istedigi”ni (maksud
mana) de belirledigi icin, dogru tespiti fevkalade 6nem arz etmektedir. Ozellikle tefsir gelenegi ice-
risinde bu esas anlamin dogru tespitine yonelik ¢alismalar elbette yapilmistir ve yapilmaya da devam
etmektedir. Bununla birlikte hem gintimiizde hem de tarihi stireg igerisinde bazi ayetlerin esas an-
laminin yanlis anlasildigina veya cesitli sebeplerle degistirilip baska manalar takdir edildigine de sahit
olunmustur. Bu durumun farkli sebeplerinden bahsedilebilir. Bu makalede daha ziyade hedeflenen,
nispeten uzun bir zaman diliminde parca parca inzal olunan ayetlerin/ayet gruplarinin ilk muhatap-
larinin kimler oldugu hususu tizerinde durmak ve bu ilk muhataplarin yanls tespitinin ne gibi yanlis
anlama ve yorumlamalara sebep oldugunu ortaya koymaktir. Dolayisiyla “Ayetleri degerlendirirken
lafizlarin umumiligi mi yoksa sebeplerin hususiligi mi 6n plana ¢tkaridmahdir?” seklindeki kadim
tartisma bu makalenin dogrudan konusu degildir. Bununla birlikte zaman zaman bu konuya temas-

lar da olabilecektir.
1. Kur’an’t Anlamak ve Esas Anlam Meselesi

Kur’an’t anlamak demek 6ncelikle onun ayetlerinin “ne dedigini”” anlamak demektir. Bilin-
digi tizere Kur’an’in ayetlerini olusturan ifadeler dilsel yani dilde gerceklesen ifadelerdir. Ayetler bir
dilin kullandig: dizge igerisinde bir s6zu aktarmaktadir. Bu aktarim, yazili olarak kurgulanmis bir
metin degil, dinleyiciye sifahi olarak hitap etme seklinde yapilmaktadir. Bu a¢idan bakildiginda

Kur’an evvelemirde bir “konusma”dir. “Kelamullah” ifadesi de, Kelam ilminin ilgilendigi yonleri

3 Necmettin Gokkir, Kur'an Dilinin Sosyo-Kiiltiirel Baglam: (Istanbul: IFAV yayinlari, 2014), 22.
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bir yana, 6ncelikle Kur’an’in bir konusma/hitap oldugunu vurgular. Kur’an’in onu ileten el¢inin
dilinden insanlara “konusuldugu” tarihsel olarak da sabit bir bilgidir. Daha sonra yazili bir kitap
halinde derlenmis olmast onun dilsel bir hitap oldugu gercegini degistirmemistir. Dilde gerceklesen
ifadeler belli bir dili kullanarak konusan insanlarin ifadeleri oldugu i¢in bunlarin anlamlari, icinde

gerceklestikleri dil ve o dilin kullanimina gére belirlenir.

Kur’an dilsel bir hitap olunca onun kendisine yoneldigi bir muhatabinin oldugunu da kabul
etmek gerekir. Clunkii bir hitap muhatabindan ayr1 dusiinilemez. Boyle olursa hem hitap olmaz
hem de ilahi kelam &zelligi tasimaz. Zira ilahi kelam Allah’in kullarina yonelik hitabi olarak tanim-
lanir. Boyle oldugu icin bahsi gecen hitabin esas anlaminin, kendisiyle muhatabi arasinda gergekles-
tigini kabul etmek durumundayiz. Bu durum, séziin metin haline getirilmis olmastyla da ortadan
kalkmamaktadir. Bu sebeple Kur’an hitabinin kendilerine ilk olarak yoneltildigi “ilk muhataplarin”
anlayislart bizim igin dogru anlamin en 6nemli unsuru haline gelmektedir. [lk muhataplarin ayetleri

anlama bi¢imleri bize “esas anlam” dedigimiz bilgiyi temin edecektir.

Ilkk muhataplarin ayetleri nasil anladiklarini, geriye dogru yapilacak titiz ¢alismalarla tespit
etmek gerekecektir ve bu gayet zor bir istir. Ozellikle ayni ayetle ilgili birbirine zit yondeki “ilk
muhatap” agtklamalariyla karsilasildiginda, hangi aciklamanin esas anlami saglayacagt biyiik bir so-
run ortaya ¢tkarmaktadir. Bu durumda belirleyici olan tercihlerdir. Fakat tercihler de niizul ortami-
nin saglikli bir analizini dikkate almak zorunda oldugundan gelisi gtizel yapilmayacaktir. Ciinkd her
ne kadar bir ayetin esas anlaminin tam olarak tespiti acisindan ilk muhataplar cok 6nemli olsa da bu
anlamin isabetli bir sekilde ortaya ¢ikarilabilmesi igin gerekli olan, ilk muhataplarin baglam, kavram
ve kaygilarinin bilinmesidir. Diger yandan muhataba yoneltilen hitabin —yani Kur’an’in- biitiinsel
bir kavranisint da dikkate almak gerekecektir. Yani, hitabin/metnin bir biitin olarak hangi baglamda
nasil bir kaygiyla, ne ifade ettigini bilmek, bize onun bir kelam ve metin olarak ilk muhataplarina ne
anlam ifade ettigini, dolayisiyla esas anlaminin ne oldugunu gésterecektir. Durum ne olursa olsun,
neticede ayetlerin bizim kavrayisimiz ve yorumlarimiz i¢in temel alacagimiz esas anlaminin belitlen-

mesi i¢in ilk muhataplarin syleyecekleri cok buyik 6nem arz etmektedir.

Bununla birlikte, “ilk muhataplar” ifadesinin belli bir genellik tasidigina dikkat edilmelidir.
Soyle ki, “ilk muhataplar” denildigi zaman genellikle niizul déneminde yasayan ve Kur’an’in hitabi-
nin kendilerine yoneltildigi insanlarin timi anlasilmaktadir. Fakat bu genel bakss, belli bir ayet veya
ayet grubunun ilk muhatabinin tam olarak kim ya da kimler oldugunu tespit etmek s6z konusu
oldugunda daraltilmay1 gerektirmektedir. Ciinkii yakindan bakildiginda bazi ayetlerin sadece belli

bir kisi yahut gruba seslendigi gérulmektedir. Bu tiir ayetlerde genellikle umumilik 6zelligi tastyan

www.dergipark.org.tr/tader
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ifadelerin kullanilmis olmast, ilk muhatabin tespitini zorlastiran bir unsurdur. Bu tarz ifadelerin kul-

lanilmis olmast da esasen yine niizul ortamuyla ilgili bir durumdur. S6yle ki, Kur’an’da anlatilan
olaylarin gelisim asamalari, ayrintilart ve muhataplart ntizul vasatinda yasayanlarca bilindigi icin,
ayetlerin muhataplarinin isimleri genel olarak acik¢a zikredilmemistir. Bunun yerine muhataplar "o,
onlar, insanlar, insanlarin ¢ogu, mi’'minler, kafirler, ehl- i kitap" gibi lafizlarla anlatilmistir.* Bu-
nunla birlikte tarihi (harici) ve tabii (dahili) baglam arastirmast yapmak suretiyle umumilik 6zelligin-

den kaynaklanan bu zorluk asilmaya calisiimalidir.

[lk muhataplarin ayetleri nasil anladiklarinit bazt 6rnekler tizerinden incelemek miimkiindiir.
Boylelikle hem ayetlerin esas anlamina ulasmaya ¢alismis hem de ayni ayetlerin zaman ge¢mesiyle
farkli sekillerde anlagilmasina 6rnek vermis oluruz. Kur’an’in, ilk muhataplariyla 6ncelikle iliskilen-
dirilebilecek kullanimlarindan birisi ayetlerde yer alan “gérmiyotlar mi/gormediler mi” seklindeki
ifadelerdir. Kur’an’da bir¢ok defa tekrarlanan bu ifadeler ister hakiki (gérmek), ister mecazi (bil-
mek/haberdar olmak) manada olsun halihazirdaki muhatabin goérgii ve bilgi alanina hitap etmekte-
dir. Buna gore Kur’an “gérmuyotlar mi/gormediler mi” dedigi her zaman, muhatabin gérdugu veya
bildigi bir konudan bahsediyor olmaktadir. Baska bir deyisle, Kur’an’in bu ifadeleri, ntizul dénemi
muhataplarinin aslinda hi¢ bilmedigi veya haberdar olmadigs; bununla birlikte cok sonra gelecek
insanlarin anlayabilecegi meselelerden bahsediyor olamaz. Dolayistyla bu ifadelerin yer aldig: ayet-

leri daima ilk muhataplariyla iliskilendirerek anlamaya ¢alismak gerekir.

Bu konuya 6rnek olacak ayetlerden birkagini Mekke déneminde nazil olmus Enbiya stre-

sinde bulmak mumkiindir. Mesela strenin 30. ayetinde s6yle buyrulur:

“Inkar edenler, gikler ve yer bitisik iken onlars aysrdgimzs ve her canlyys sudan yarattgmzs gormezler

mi? Hald inanmayacaklar mi?”

Ayetteki “gérmezler mi?” ifadesi —bahsettigimiz gibi- s6zii edilen konunun muhataplarca
misahede edildigine yahut bilindigine isaret etmektedir. Bu durumda Mekkeli misriklerin, Allah’in
kudretine delalet eden bu iki hadiseye ya anbean sahit olduklari yahut bu konuyu zaten bildikleri
dustntlmelidir. Hadiselerden ilki gékler ve yerin bitisik iken ayrilmast, ikincisi de her canlinin sudan
olusturulmast/yaratilmasidir. Ayetle ilgili Taberi’deki rivayetlere bakildiginda ilk muhataplarin bu
iki husus hakkinda bazt izahlart oldugu gériilmektedir. Ibn Abbas’tan gelen bir agtklamaya gore
gokler ve yer bitisik idi, sonra Allah bunlart ayirip gogu yukseltti, yeri oldugu yerde biraktt. Onun

4 Sar_ni Kilingh, “Kur’an-1 Kerim’deki “Ekseru’n-Nas” Lafzinin Baglamlari ve Muhataplari”, Ondokuz; May:s Universitesi
Liahiyat Fakiiltesi Dergisi 37 (2014), 166.
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égrencisi Tkrime’ye dayandirilan bir izaha gére de gokler bitisikti yani yagmur yagmiyordu, yer de
yapistktt yani bitki bitirmiyordu, sonra gokler yagmurla yer de bitki bitmesiyle yarilip ayriddi. Her
canlinin sudan yaratilmis olmast da iste bu gokten yagan yagmurla ilgiliydi. Mufessir Taberd, bu iki
goristen ikincisini daha isabetli bulmaktadir. Ciinkli ona gore ayetin sonunda sudan bahsedilmis

olmast, éncesinin de aynt konuyla ilgili olmasint gerektirmektedir.’

Taberi ile cagdas bir baska miifessir Ibn Ebi Hatim (6. 327/938) de Ibn Abbas’tan naklen
benzer actklamalara yer vermektedir. Buna gére Ibn Abbas gékler ve yerin bitisik olmasint yagmur

ve bitki olmamast, ayrilmalarini da bunlarin varligt olarak aciklamaktadir.®

Bu durumda ayette gegen “gokler ve yerin bitisik iken ayrilmast” ve “her canlinin sudan
yaratilmasi” ifadeleri ile kastedilen anlam belirgin hale gelmis olmaktadir. Buna gore ayetin ilk mu-
hataplart —ki burada Mekkelilerdir- ayette bahsi gecen hususlart bu sekilde biliyor ve anliyorlardi.
Ayet de onlarm anlayisina gére konusmakta ve inanma sorumluluklarini yerine getirmedikleri icin

onlart kinamaktadir.

Fakat baz1 tefsir anlayislarinda ayetteki her iki konunun da niizul devrinden sonra elde edi-
len bilgilere gore aciklanmast egilimi goriillmektedir. Ayetlerin 6ncelikle ilk muhataplarina ve onlarin
anlayisina goére konusma 6zelligini géz ardi eden bu egilime gére ayette evrenin olusumunun bas-
langicindan ve sonra gecirdigi bazi evrelerden bahsedilmektedir: “Uzaydaki cisimler vaktiyle bir gaz
ve toz kiitlesi (nebula, bulutsu) halinde idi. Merkezi ¢ekim sebebiyle buztistip muhtelif noktalarda
yogunlasan bu gaz kiitlesinden zamanla kureler halinde pargalar koparak uzay bosluguna firlamis;
merkezi ¢ekim kuvvetinin etkisiyle dénmeye, uzayin soguklugu sebebiyle de sogumaya baglamustir.
Bu doniis esnasinda yogunlasan ana kiitlelerden de bazt parcalar kopmus, bunlar da ana kiitlelerin
etrafinda donmeye devam etmistir. Boylece tek bir kiitle, milyarlarca yil ile ifade edilen zaman di-
limlerinde galaksi ve giines sistemlerine, bunlar da giderek yildizlara, gezegenlere ve bunlarin uydu-
larina dénismis, nihayet giinesin uydusu olan diinyamizin da icinde yer aldigt gezegenler iyice so-

257

guyarak bugtinki sekillerini almustir.

Opysa bitin bu ifadeler niizul dénemi muhataplari icin hicbir sey ifade etmemektedir.

Cunkt onlar bu bilgilerden heniiz haberdar degillerdi. Aynt durum her canlinin sudan yaratilmis

5> Ebu Ca‘fer Muhammed b. Cetir et-Tabetd, Cani'u’l-beyin fi te’vili’l-Kur'dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut:
Miesseseti’r-Risale, 1420/2000), 18/431-433.

¢ Ebd Muhammed Abdurtahman b. Muhammed b. idrs b. Ebt Hatim, Tefsirn’l-Kur'ani’l-'azim, thk. Esad Mu-
hammed et-Tayyib (es-Su‘tdiyye: Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 1419), 8/2450.

7 Hayreddin Karaman vd., Kur'an Yolu: Tiirkge Meal ve Tefsir (Ankara: DIB Yayinlari, 2017), 3/675-676.
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olmast i¢in de gegerlidir. Sayet bu konu muhataplara “zaten bildikleri bir husus” formunda aktarili-

yorsa, bu onlarin meseleyi hakikaten bildikleri anlamina gelir. Bu durumda ayette ne dendigini, mu-
hataplarinin nasil anladigina bakarak ortaya koymak daha isabetli olacaktir. Vahyin kendilerine in-
digi insanlar, bu ifadeleri canlilarin biinyelerindeki suyun orantyla veya yerytziindeki okyanuslarin
karalara orantyla iligkilendirmiyordu. Esasinda buna gerek de yoktu. Clinkii vahyin derdi canlilarin
anatomisiyle ilgili bilimsel bilgi vermek degildi. Oyle olsayd: biitiin bu konular daha acik, tashih
edilmis ve sebep-sonug iliskisi dikkate alinarak agiklanirdi.

Aynt durum strenin 44. ayetindeki “Szzdi bizim yeryiiziinii etrafindan nasil eksiltip durdugnmnzn
gormiyorlar me?” ifadeleri icin de gecerlidir. Burada bahsedilen konu da ilk muhataplarin -ki buradaki
muhataplar yine Mekkelilerdir- bilgisi dahilinde bir konu olmalidir. Nitekim rivayetlerden 6grendi-
gimiz kadariyla bu ifadeyle Mekke musriklerinin gittikce daralan hakimiyet alanlarina génderme ya-
pilmaktadir.” Kaldi ki ayeti az 6nce verdigimiz sekliyle degil de tamamint géz 6niine alarak okursak
ve hatta i¢cinde bulundugu ayet grubuyla birlikte degerlendirirsek burada zaten misriklerin tehdit
edildigini anlariz. Zira ayetin tamamt “Oysa big onlar: da atalarmz da nimetlerimizden faydalandirdik. Hatta
bu, dmiirleri boyunca da siirijp gitti. Simdi bizim yeryiiziinii etrafindan nasil eksiltip durdugumuzn gormigyorlar
m? Su halde onlar midir galip gelenler!?” seklindedir ve 6ncesi-sonrast da musriklerin azapla tehdit edil-
digi bir baglama isaret etmektedir. Dolayistyla ayetteki “yerytzi” ifadesi “onlarin hakimiyet/nifuz
alanlart” seklinde anlagilmalt ve meallere yansitdmalidir. Diger yandan ayni1 ifade baska bir Mekki
surede de gecer (er-Ra‘d 13/41) ve orada da ayni konudan bahseder. Bu durumda bu ifadelerin
yeryuzinin sekli, kutuplarin —eksiltme sebebiyle- basik olusu (elips) vb. gibi Mekkelilerin hi¢ giin-

deminde olmayan konulardan s6z ettigini dile getirmek isabetli olmayacaktir.”

Netice itibariyle séylemek mimkundiir ki, ayetlerin esas anlami cogunlukla ilk muhataplarin
bilgisine bagvurulmadan ortaya ¢tkmaz. Bunun sebebi, ayetlerin 6ncelikle ntizul dénemindeki mu-
hataplarina konusmast ve onlarin anlayts ve kavrayisini 6ncelemesidir. Bu durum gayet dogaldir.
Cunkt s6z muhatabiyla birlikte anlam kazanir. S6z0 anlayacak ve degerlendirecek olan onun mu-

hatabidir. Dolayisiyla s6ziin onun anlayacagi tarzda ve anlama evreninin igine séylenmesi gerekir.

8 Taberi, Canmi‘u’l-Beyin, 18/449.
% Abdullah Diraz, et-Ra‘d 13/41 ve el-Enbiya 21/44’t Dinya’nin kutuplardan ice dogru bastk (elips) bi¢imine isaret
eden ayetler olarak gOstermektedir. Anlasilacagl tizere ayetlerdeki “yerin uglarindan kisalulmasi/kesilmesi”

ifadelerinin diinyanin elips sekliyle iligkilendirilmesi tamamen zotlama ve modern zamanlara ait bir bakisin sonu-
cudur. Bk. Abdullah Diraz, Kur'an’a Giris, cev. Salih Akdemir (Ankara: Otto, 2016), 151.
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2. Kur’an’in Niizul Dénemindeki Muhataplari

Kur’an vahyi muhatap aldig1 kitleden bagimsiz sekilde, bir kitap halinde toptan indirilmis
olmayip, yaklasik yirmi t¢ yillik stire zarfinda, Mekke ve Medine dénemlerinde olmak tizere gesitli
topluluklara ve muhataplara hitap etmistir. Kur’an’in birbirinden farklt 6zellikteki topluluklara hitap
etmesi, ifade ve tsluplarinin da gesitli olmasina, anlatim tarzinin g¢esitlenmesine ve bunlara baglt
olarak lafiz-mana iliskisinin farklilasmasina neden olmaktadir. Her iki donemi de genel olarak tasvir
etmek gerekirse denebilir ki Mekke’de sirk diisiincesi ve inancina sahip, okuma yazma bilenin sinirlt
oldugu ve temelsiz bilgi kaynaklarina sahip bir toplum varken, Medine’de vahiy, Allah, peygamber
ve inang bilgi ve tecriibesine sahip ehl-i kitap toplulugu bulunmaktayds. Tki dénem arasindaki bu
farkliligin Kur’an hitabina yansimasi, usulctilerin ayetleri Mekki-Medeni seklinde ayirmasina da se-
bep olmustur." Tefsir usulii acisindan -her ne kadar bu konuda her zaman kesin bir yargtya varila-
masa da- sure veya ayetlerin Mekki yahut Medeni olusunu bilmek ¢ok 6nemlidir. Zira bu bilgi sa-
dece onlarin nerede indigini tespit etmemize yardimct olmakla kalmaz ayni zamanda ayetlerin 6n-
celikli muhataplarini tanima hususunda da bize yardimci olur. Hatta ayetlerin muhtevasi cogunlukla
muhataplarin durumuna goére sekillendigi i¢in, bu ikinci konu Kur’an’in anlasiimast agisindan daha
fazla 6neme sahiptir. Dolayisiyla Kur’an’da bir husus 6zellikle Mekke yahut Medine déneminde

vurgulantyorsa o hususu dikkatli degerlendirmek gereklidir."

Kur’an’in ntizuli ilk olarak Mekke’de gerceklesmistir. Hz. Peygamber risalet gbrevinin yak-
lastk olarak ilk on t¢ yilini burada gecirdigi icin vahyin ilk muhataplari, Hz. Peygamber’in yakin
cevresinden baslamak tizere Mekke sakinleridir. Mekke halki sehrin yerli sakinleriyle birlikte, ticaret
yapma, panayirlara katilma, Kabe’yi ziyaret etme gibi cesitli vesilelerle Mekke’ye gelen insanlardan
olugsmaktadir. Her ne kadar Mekke déneminde yerliler disindaki bu insanlara Kur’an’in dogrudan
hitap ettigini soyleyemesek de, Rasuliillah’in zaman zaman onlara da tebligde bulundugu dustinil-
diigiinde'? onlart da muhatap kitlesi icine dahil etmek yanlis olmasa gerektir. Bununla birlikte, Mekki

ayetlerdeki konular, hitap sekilleri ve miicadele bicimi dikkate alindiginda' asil muhataplarin Hz.

10 Gokkar, Kur'an Dilinin Sosyo-Kiiltiirel Baglamt, 52.

1 Nihat Uzun, Baglam ve Kur'an’m Anlasilmast Uzerine (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 135.

12 Hz. Peygamber Mekke cevresinde kurulan Ukaz, Mecenne ve Ziillmecaz gibi panayirlart dolagarak buralara ticaret
maksadiyla gelen Arap kabilelerine ve hacilara Islim’t anlatiyordu. Eba Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Meni* ez-
Zihti, et-Tabakatii’l-kiibrd (Beyrut: Daru Sadert, ts.), 1/216.

13 Mesela ulemaya gére Kur’an’da “kella” lafzinin gectigi streler Mekkidir. Bu lafiz Mushafin son bélimiinde bulunan
15 sarede yer almaktadir. el-‘Umani (V/XI. astr) bunun hikmetini soyle aciklar: “Mushafin son kisminin ¢ogusu
Mekke’de nazil oldu. Mekkelilerin ¢ogunlugu zorba kimselerdi. Tste bundan dolayt, onlart tehdit etmek ve kendile-
rinin durumlarint reddetmek maksadiyla bu lafiz tekrar etmistir.”” Muhammed Abdulazim ez-Zirkani, Mendhilii'l-
irfin fi ‘uliimi’l-Knr'an (Kahire: Matbaati Tsa el-Babi el-Halebi ve Stirekauh, ts.), 1/197.
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Peygamber’in yakin ¢evresinin de iginde oldugu Mekke’nin yerli ve sehirli halk: oldugunu séylemek

daha isabetli olacaktir.'

Mekke, bulundugu konum ve Kabe’yi barindirmast sebebiyle civari icin de 6nem arz eden
bir merkez olarak gériliiyordu. Araplar arasinda Mekke’ye “Gmmir’l-kura=merkez sehir” denilmesi
de bunun bir ispatidir. Kur’an da onu bu isimle anmis ve hem Mekke’nin hem de civarinin uyaril-
masindan bahsetmistir."”” Mekke ve civartyla, sehrin sakinleri ve sehrin etrafinda konumlanmis bu-

lunan ve nispeten bedevi karakter arz eden kabilelerin kastedildigini séylemek miimkiindiir.'®

Cahiliye kiltirinin hakim oldugu Mekke’de kabile hayati tabii bir gruplasma sekliydi.
Mekke’de kan bagina dayali bir birliktelik gecerliydi ve mezhep, inan¢ ve benzeri unsurlar temelinde
bir dini yapilanma s6z konusu degildi. Bu sebeple Kur’an’in Mekke doneminde inen ayetlerinde bu
kiltirel dokunun yansidigt gorilebilir. Sa’b ve kabile gibi kelimeler Arap kultiiriinde soya dayalt
topluluklar icin kullanilmaktadir.'” Cahiliyede sosyal toplumlatin temelinin ayni atadan gelen fert-
lerden olusmasi kabile sisteminin varligini gostermektedir. Kur’an’da da bu kelimelerin anlami ¢6l

hayatinin yarattigi bir sosyal toplum modeli olarak algilanmali ve anlasiimalidir."®

Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden sonra Kur’an’in muhatap kitlesinde de degisiklik
olmustur. Risalet vazifesinin yaklagik olarak son on yilinin gegirildigi Medine’de Mekke’den ayr1 bir
mekan ve insan profili vardir. Buradaki inananlar da muarizlar da Mekke’dekilerden farklhidir. Ina-
nanlar farklidir, zira her ne kadar Hz. Peygamber’i davet edip ona sahip ¢ikmislarsa da Mekke’deki
yogun baski ve zuliim ortamint yasamamuslardir. Stiphesiz bu durum onlarin Mislimanliginin kali-
tesini etkileyen bir husus degildir. Fakat sosyolojik olarak ayni ortami paylagsmadiklari da agiktir.
Muarizlara gelince, Mekke’deki musriklerin yerini burada Yahudiler almistir. Hicaz’daki Yahudiler’in

soyu Israilogullar’nin atast olan Hz. Yakub’a dayanir. Yahudiler niizul déneminde Hicaz’da, ézellikle

14 Sahin Giiven, “Kur'an-1 Kerim’e Gére Bedevilik”, Cumburiyet Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/2 (2010), 243-
244.

15 el-En’Am 6/92; es-Stira 42/7.

16 fbn A§ﬁr bunlarin Mekke civarinda mukim Huza‘a, Sa‘d b. Bekr, Hevazin, Sakif ve Kindne gibi kabileler oldugunu
séyler. Muhammed Thir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir b. Astr, et Tabrir ve't-tenvir (Thnis, ed-Daru’t-
Tanisiyye, 1984), 7/372.

17" el-Hucurat 49/13. ayetin tefsirinde Elmalili (1878-1942) sunlart soylemektedit: “Sulb, sa‘bin cem, kabail, kabilenin
cem‘idir. Arablar, cem‘lyyet taksimatint insan bedeninin hilkatini esas ittihaz ederek yapmuslardir. Séyle ki: insanin
kafa tasini teskil eden bas kemiklerinden her birine kabile ve mecmuuna kabail denir ve bu bas kemiklerinin biti-
birine kavusup bitistigi eke de sa‘b 1tlak edilir. Bir babanin sulbinden miitesa‘tb olan kesretli bir cemaate bundan
me'hiz olarak kabile denildigi gibi miteaddid kabileleri cimi olan ve hey'eti mecmuast bir asla mensub bulunan
biytik cem‘iyyete de re's ve $a‘b tesmiye olunur. Bu suretle bir asla mensub olan cem‘yyetlerin hepsinin bast ve
buyigi olan cem‘yyet sa‘bdir ki kabileleri ihtiva eyler.” Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili
(Istanbul: Eser Nestiyat ve Dagitim, 1979), 6/4478.

18 Gokkir, Kur'an Dilinin Sosyo-Kiiltiirel Baglamz, 83.
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Medine, Hayber, Fedek ve Teyma bolgelerinde yogun ve yerlesik olarak bulunmaktaydilar."” Kur’an bu ne-
denle hem Mekke’de hem de Medine’de Yahudilerden bahseder. Bununla birlikte, Medine’de daha ¢ok bu-
lunduklart icin, Yahudilere yonelik hitaplarin ve konularin biyik ¢cogunlukla Medeni surelerde yer

aldig1 bir gercektir.

Medeni surelerde bolgede yasayan Yahudiler dogrudan muhatap alinmustir. Zira Misliman-
lar Medine’ye hicret ettikten sonra Yahudilerle bir arada yasamaya basladilar. Hicretin ilk aylarinda
Yahudilerle iliskiler nispeten sicakti. Yahudilerin ehl-i kitab olmas1 ve Misriklerle karsilastirildiginda
Mislimanlarla ortak dini degetlere sahip olmalari bunda etkiliydi. Ancak hicri birinci yildan sonra
Medine’de Misliimanlarla Yahudiler arasindaki iligkiler bozuldu ve giderek Yahudiler, Miisliiman-
lara karst diismanca tavirlar sergilemeye basladilar. Buna karsilik Kur’an’in tslubu da onlara karst
sertlesti. Yahudiler’in Islam’a karsi olan inatct tavirlari, Allah’in emirlerine karst inkarct tutumlari,
kendilerine gelen vahiyleri tahrif etmeleri, peygamberlerini yalanct ¢tkarmaya calismalart ve 6ldiir-
meleri bu dénemdeki 4yetlerde anlatilir.” Bakara stresinde Israilogullar’nin basindan gecen tarihi
olaylar hatirlatilir. Al-i Imran ve Maide sareleri de agitlikli olarak Medine Yahudilerine hitap etmek-
tedir. Hasr saresinde Uhud savast sirasinda thanet eden Yahudi kabilesi Beni Nadir’in Medine’den
surtilmesi anlatilmaktadir. Fetih saresinde bahsi gegen “kesin fetih”, Hudeybiye anlagsmasi sonrast

Yahudi topraklarinin fethedilmesini de kapsar.

Yahudilerin vahiy kiltiriine sahip olusu esasinda onlart Muslimanlar karsisinda daha sofis-
tike diismanlar haline getiriyordu. Bir anlamda onlarin Rasulillah’a itirazlart Musriklerden daha bi-
lingli bir sekilde ortaya ¢ikiyordu. Béyle oldugu icin Kur’an ayetleri, onlarin itirazlarina cevap olmasi
maksadtyla ge¢mislerinden ve yaptiklarindan aktarimlarla doludur. Daha ziyade kissalar tizerinden

yapilan bu aktarimlar dogrudan Yahudileri hedef alip onlatin itirazlarini etkisizlestirmeye calisir.”

Niizul dénemi Hicaz bélgesinde Yahudilerle birlikte bir dini topluluk olarak Hiristiyanlar
da bulunmaktaydi. Bununla birlikte Mekke ve Medine’de o dénemde ¢ok az sayida Hiristiyan’in
yasadigt kabul edilmektedir. Hiristiyanlar daha ¢ok Arap yarimadasinin kuzeyinde, kiy1 bolgelerinde,
Habesistan’da ve Gliney Arabistan bolgesinde yasamaktayd:. Buralarda yasayan Hiristiyanlar farkl

19 Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDVIA), “Yahudilik” (Erisim 8 Mayis 2020).

20 el-Bakara 2/40-44; en-Nisa 4/157.

21 “Israilogullarr’na Kur’an’da bu kadar genis yer verilmesinin sebepleri miislimanlarin yahudilerle temas halinde ol-
mast, Hz. Muhammed ile Tbrahim ve Israilogullari/yahudiler arasindaki ortak temeli vurgulama ve onlara kendi
dinlerinde meydana gelen sapmalart gésterme geregi, son peygamberin kendi aralarindan ¢ikacagi seklindeki
inanclarina ve secilmislik iddialarina agiklik getirme zarureti seklinde siralanmaktadir.” TDVIA, “Yahudilik”.
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mezhep ve gruplar halinde bulunuyordu. Diger yandan Mekke ve Medine’de de Huristiyanlara rast-
lanmaktaydi. Bu iki sehirdeki Hiristiyanlar bazi kolelerden ve tiiccarlardan olugmaktaydi.” Bu se-
beple Hiristiyanlarla ilgili konular Kur’an’da hem Mekki hem de Medeni sarelerde yer almaktadur.
Bununla birlikte Medeni sarelerde Hiristiyanlardan daha fazla bahsedilir. Bunun sebebi, Misliiman-
larin Hiristiyanlarla Medine doneminde daha ¢ok ve dogrudan iliski kurmus olmalaridir. Ciinki
Medine déneminin sonlarina dogru ¢evre bolgelerde yasayan bazt Hiristiyan gruplar gelip Misli-
manlart ziyaret etmisler ve onlarla cesitli konulart tartismuslardir. Ozellikle Al-i Imran saresinde bu
tartigmalar {izerine nazil olan ayetleti g6rmek miimkiindiir.” Medeni sdreler icinde en ¢ok Bakara,

Al-i Imran ve Maide strelerinde Hiristiyanlardan bahsedildigi goriilir.

Niizul doneminde Kur’an’in dogrudan hitabiyla karsilasan gruplardan birisi de muinafiklar-
dir. Yukarida da gectigi tizere vahyin ntzuliiniin birinci evresi olan Mekke déneminde muhatap
¢ogunlugu olusturan miusrikler ve az sayidaki mi’minlerdi. Her iki grup vahye muhatapliklari aci-
sindan birbirinden kesin ¢izgilerle ayriliyordu: Mi’minler vahiy tarafindan destekleniyor, musrikler
ise kinantyor ve yeriliyordu. Miminler zayif ve buyiik oranda ¢aresiz durumdayken, musrikler hem
¢ogunlugu olusturuyor hem de giicti ellerinde bulunduruyorlardi. Medine’ye gé¢ edildikten sonra
Hz. Peygamber ve arkadaslart Medine’nin mi’minleri tarafindan desteklenince kisa zamanda biiyiik
bir gii¢c haline geldiler. Iste bu ortamda mi’min ve miisrik gruplart disinda her iki tarafi ayn1 anda
idare etmeye calisan tgtincii bir sinif ortaya ¢iktt. Medine doneminde ortaya ¢tkan bu grubu Kur’an
“miinafiklar” olarak isimlendirdi. Medine déneminin sosyal sartlart icinde zuhur eden bu grup daha
sonraki literatiirde de aynt adla anildt ve niizul déneminden baslayarak Islim toplumu iginde her
zaman adindan s6z ettirdi. Ozellikle Medine déneminde fitneci tavirlariyla Hz. Peygamber’in ve
mi’'minlerin isini bir hayli zorlastiran miinafiklarin olumsuz etkilerinin ciddi manada oldugunu soy-
lemek mumkindir. Bu durum, Kur’an’in dogrudan kendilerine hitap ettigi ayetler tizerinden izle-

(13

nebilmektedir.”* Kur'an’da 300’den fazla Ayette minafiklar konu edilmektedir. Hatta “el-
Minafikan” (Munafiklar) adli mistakil bir sire de mevcuttur. Bu ayetlerde munafiklarin itikadi
durumlari, psikolojik yapilart ve ahlaki bozukluklari, toplumsal hayattaki yerleri, Hz. Peygamber’e

ve miiminlere karst tutumlari, Ahiretteki konumlart ayrintilt bicimde anlatilir.”

22 Mahmut Aydin - Asim Duran, Kur'an ve Haristiyanlar (Istanbul: KURAMER, 2019), 53, 80-88.

% Ogzellikle strenin ilk 80-90 ayetinin Necran taraflarindan Medine’ye gelen ve Hz. Peygamber’le cesitli konular
tizerine tartismalar yapan Hiristiyan grupla ilgili oldugu séylenmektedir. Bk. Ebu’l-Fida Tsmail b. Omer b. Kesir el-
Kurasl, Tefstru’l-Kur'ani’l-‘agim, thk. Sami b. Muhammed Selame (Riyad: Daru Tayyibe li’'n-Nest, 1420/1999), 2/5.

24 Abdulkerim Bingdl, “Kur’an’da Minafiklarin Tenkidi”, Anemon: Mus Alparsian Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 4/1
(2010), 151.

25 TDVIA, “Minafik” (Erisim 12 Ocak 2020).
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3. Ayetlerin Niizul Dénemindeki Muhataplarinin Dogru Tespit Edilmesi

Ayetletin, indigi dénem itibariyle kimi/kimleri muhatap aldigini tespit edebilmek icin bazt
vasitalardan faydalanmak gerekir. Bunlarin basinda hig stiiphesiz esbab-1 ntizul rivayetleri gelmekte-
dir. Bu tir rivayetlerin ayetlerin asil muhataplart hakkindaki en sahih bilgileri sagladigini soylemek
mimkindir. Ayetlerin ilk muhataplari ve dolayistyla baglami hakkinda bilgiler verdigi icin niizdl
sebeplerine vakif olmak, ayetlerin dogru anlagilmasi agisindan da 6énemlidir. Ntzul sebebi rivayet-
lerinin bu 6nemi ilk asirdan itibaren kabul edilmis ve 6nde gelen sahabiler ve bir¢ok alim tarafindan

% Bununla bitlikte niizul se-

Kur’an’t bilmek, ayetlerin niizul sebeplerini bilmekle bir tutulmustur.
beplerine dair eserlerde Kur’an ayetlerinin tamami hakkinda kayit bulunmamaktadir. Bulunanlarin
timiiniin saglikl rivayetler oldugunu séylemek de kolay degildir. Ayrica niizul sebebi olarak zikre-
dilen kimi rivayetlerin muhtevasinin esasinda farkli seylerden bahsediyor olmast da miimkiindiir.”

Kendilerini ¢evreleyen biitiin olumsuz sartlara ragmen, niizul sebeplerine dair rivayetler ilk muha-

taplarin tespitinde vazgecilemeyecek verilerdir.

Diger yandan, rivayetlerin eksiklikleri olsa da Kur’an’in biitlin ayetlerinin bir niizul ortami
oldugu asikardir. Cinkii Hz. Peygamber’i ve etrafindakileri cevreleyen butin olgu ve olaylarin,
Kur’an’in ilk muhataplarinin yasadigi sosyo-kiltirel ¢evrenin, sahip olduklari inanis, distnce,
duygu, algt, kaygi, tutum, davranis ve eylemlerin Kur’an’in genel niizal sebebi oldugu s6ylenebilir.
Bu bakimdan, ayetlerin ilk muhataplar: tespit edilirken sadece nakledilen sebeb-i niizul rivayetleriyle
yetinmeyip niizul ortamini her bakimdan tanitan vasitalardan da faydalanmak gerekir. Béylelikle
hem ayetlerin ilk muhataplar1 daha isabetli tespit edilecek hem de esas manaya daha fazla yaklasila-
caktir. Ayetlerin esas manasinin tespit edilmesi ise onlarin daha dogru anlagilmasi ve akabinde yo-

rumlanmasini temin edecektir.?®

Niizul sebebinin esas muhatabin tespitindeki islevine A'raf sGresinin 31. ayetini 6rnek ver-

mek mimkindir. Bu ayet hem umumilik ifade eden bir hitap hem de “israf” terimine atif yapan

26 Celaliddin Abdurrahman b. Eba Bekr es-Suytti, elltkan fi ‘ulimi’l-Kur’in, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Tbrahim
(Mistr, el-Hey’eti’l-Mistiyye el-‘Amme, 1394/1974), 1/107-110.

27 Bu durumla ilgili Sah Veliyyulldh Dihlevi’nin (6. 1176/1764) su agiklamasint hatirda tutmak gerekir: “Muhaddisler,
Kur’an dyetlerinin sonunda hakikatte niizdl sebebi kismindan olmayan birgok sey zikrederler. Mesela, sahdbilerin
kendi aralarinda yaptiklart miinazaralarinda bir ayeti sahit getirmeleri yahut bir ayeti misal getirip beyan etmeleri
yahut Peygamber’in kendi serefli kelaminda sahit getirmek icin bir ayeti okumasini yahut maksadin aslinda ayete
uygun olan bir hadis rivayeti yahut ntizul yerinin tayini yahut ibham yoluyla zikredilmislerin isimlerini tayin etme
yahut Kur’an’a mensup bir kelime telaffuz etmek yoluyla bir hadis rivayeti yahut Kur’an’dan birtakim sarelerin ve
ayetlerin fazileti yahut Peygamber’in Kur’an emirlerinden herhangi bir emre uyup baglanist ve buna benzer seyler. ..
Hakikatte bunlardan hig biri niizal sebeplerinden degildir. Ve mufessirin bu seyleri ihata etmesi de sart olmaz...”
Sah Veliyyullih Ahmed b. Abdirrahim ed-Dihlevi, e/Fevzii'l-kebir fi nsili t-tefsir, cev. Mehmed Sofuoglu (Istanbul:
Cagri Yayinlari, 1980), 50.

28 Murat Siiliin, “Makam-1 Mahmad Ayetine Farkli Bir Yaklasim”, AUIFD 50/2 (Ankara: 2009), 9-10.
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ifadeler barindirdigi icin cogunlukla farkls sekilde anlagiimaktadir. Bu anlayisa gore ayet mi’minlere

hitap etmekte; mescit veya camide namaz kilacaklart zaman temiz/siisli elbiselerini giymelerini ve
yemek-icmek konusunda israftan kaginmalarini emretmektedir. Ayetin bu sekilde anlasiimast daha
ziyade Turkce meallerde kendisini géstermektedir. Bazt 6rnekler su sekildedir:

“Ey Ademogullars, namaz, kilacagmiz her vakit, elbisenizi giyin, siislenin ve yiyin, icin, israf etmeyin,

9529

siiphe yok ki o, miisrifleri sevmez,.

“Ey Ademogullars! Her secde yerine varssta stislerinizi de birlikte alm. Yiyin, icin, yalnig sagtp savurma-

9530

yn. Ciinkidi Allah sagip savuranlar: sevmez.

“By Adem Ogullarz! Her namazumizda siishi elbisenizi giyinin. Yeyin, icin, israf etmeyin. Ciinkii Allah

israf edenleri sevmez.”™"

“Ey Ademogullars, her mescidde iynetinizi takimn. Y iyin, icin ve israf etmeyin. Ciinkii O, israf edenleri

sevmez.”

“Ey Ademggullar:! Her secde edisinizde giizel elbiselerinizi giviny yeyin, icin fakat israf etmeyiny ciinkii

9533

Allab israf edenteri sevmez,.

Bu gibi tercimelerde ayetlerin muhataplarinin namaz kilan mi’minler oldugu ve onlardan
mescitlere giderken ve namaz kilarken stsli ve giizel elbiseler giymelerinin istendigi anlasgilmaktadur.
Ayetin ikinci kismt da 6rneklerde gorildigu gibi “yiyin, icin ama israf etmeyin; yani yiyip i¢me
konusunda savurganlik yapmayin, gerektiginden fazla yemeyin, yiyeceginizi israf etmeyin” bigi-
minde anlasilmaktadir. Bu anlayisa gére de yine israfin kendileri tarafindan cirkin bir sey olarak

gorilmesi gereken mi’minler muhatap alinmakta ve israftan uzak durmalart 6gutlenmektedir.

Stiphesiz Kur’an’da mi’minlere yonelik boyle uyarilarin olmasi mumkiin ve tabiidir.
Mi’minler 6zellikle ibadet hususunda temizlige riayet etmeli, yiyip-icme konusunda da israftan ka-
cinmalidirlar. Esasinda bagka ayetlerde bu hususlarda daha agik ifadelerle bizzat mi’minlere hitap
edildigini gérmek mimkiindiir.** Fakat bu ayetin muhataplartyla ilgili bilgilere bakinca farkli bir

durum ortaya ¢tkmaktadir.

29 Kur'an-1 Kerim ve Medli, cev. Abdiilbaki Gélpinarlt (Istanbul: Remyzi Kitabevi, 1955), el-A‘raf 8/31.

30 Kur'an, ¢ev. Ismayil Hakki Baltacioglu (Ankara: Yildiz Matbaacilik, 1957), el-A‘raf 8/31.

3V Kur'an-1 Kerim ve Izabls Medli Alisi, cev. Ali Fikri Yavuz (Istanbul: Sénmez Nesriyat, ts.), el-A‘raf 8/31.
32 Kur'an-1 Kerim ve Agiklamals Meali, gev. Umit Simsek (Istanbul: Zafer Yayinlari, 2004), el-A‘raf 8/31.
35 Kur'an-1 Kerim ve Apklamals Medli, cev. Ali Ozek vd. (Ankara: TDV Yaynlart, 1993), el-A‘raf 8/31.

3 Bk. el-Bakara 2/222; el-Maide 5/6; el-A‘taf 7/82; el-Isra 17/26-27; el-Furkan 25/67.

TADER 4 / 2 (October 2020)



Nihat UZUN | 200

Bu ayetin gercekte 6ncelikle kime hitap ettigini ve ne soyledigini 6grenmek icin, ayetin indigi
zaman ne dedigine ve muhataplarin onu nasil anladigina odaklanan, bu konudaki rivayetleri topla-
yan ilk donem kaynaklatina bakmak gerekiyor. Mesela Tabeti (6. 310/923) ayetin izahina girisirken,
daha konuyla ilgili rivayetleri bile aktarmadan sunlar1 séyliiyor: “Allah Teala burada, Beyt-i Haram’
¢iplak tavaf eden, orada avret yerlerini 6rtmeyen, Rableri katinda kendilerini temizlemis olmak i¢in
O’nun haram saymadig1 yiyecekleri haram kilan miisrik Araplara sesleniyor ve ‘Ey Ademogullari!
Her ibadet mekaninda/ibadet ederken zinetinizi alin, yani elbisenizi giyin; size rizik olarak verdigim
helal seylerden yiyin-icin, Kitab’'imda veya elcim Muhammed’in diliyle haram kildiklarimin disinda
bir seyi kendinize haram kilmayin’ buyuruyor.” Taberi bu izahini tarihi arkaplandan bahseder nite-
likteki bircok rivayetle destekliyor. Buna gore ehl-i hums/hims (yani Kureys ve anlagsmalilari) haric
musrikler genelde Kabe’yi ¢iplak tavaf ediyorlardi. Hatta Yemen gibi yerlerden gelenler de aynt
uygulamay1 devam ettiriyordu. Onlara gore diinya kirine bulanmis elbiseyle tavaf etmek dogru de-
gildi. Baz1 kadinlar dahi ¢iplak tavaf ediyorlardi. Diger yandan tavaf ettikleri zamanlarda normal

sekilde yeme i¢meyi de kerih goriiyorlardi. Bunu da bir arinma bigimi olarak kabul etmislerdi.”

Bu bilgilere gore ayetin ilk ve dogrudan muhataplari Mekke’li misriklerdir. Ayette ibadet-
lerle ilgili kendi icatlari olan yanlis uygulamalar elestirilmektedir. Dolayistyla ayetteki “zinetinizi alin”
ifadesi “elbisenizi giyin/¢iplak tavaf yapmayin” anlamina; “yiyin-icin” de “yemezlik etmeyin, ye-
meyi-igmeyi kendinize haram kilmayin” anlamina gelmektedir. “Israf etmeyin” emri de bu durumda
“helali haram yaparak ve bu konuda kendi kendinize kurallar ihdas ederek haddi asmayin” seklinde
bir uyaridir. Allah iste bu sekilde haddi asanlart sevmemektedir. Nitekim devam eden ayette de bu

tir seyleri kendi arzu ve isteklerine gore haram kilanlar elestirilmektedir.

Ayetlerin ilk muhataplarmin tespitinde niizul sebepleri bilgisi yaninda niizul ortami yahut
Hz. Peygamber’in ayetlerin tebligiyle ilgili tavrina dair bilgiler de isimizi kolaylastirmaktadir. Kafiran

suresiyle ilgili bazt bilgiler bu konuda 6rnek verilebilir.

Bilindigi tizere Kur’an, mesajini iletirtken muhataplarinin acik isimlerini yahut lakap ve kiin-
yelerini zikretmemektedir. Aciktan zikredilen niizul ortamina ait iki isim/kiinye” ve kissalarda adi
gecen peygambetlerle onlarin muarizlar hari¢ Kur’an’in tamamindaki hitap metodu sahis ve yer

isimlerinin belirtilmemesi seklindedir. Bunun sebebi Kur’an’in kisi yahut gruplardan ziyade onlarin

35 Tabetd, Cani‘u’l-beyin, 12/389 ve devami.
3 Bu isimler Hz. Zeyd b. Harise (el-Ahzab 33/37) ve Ebu Leheb’dir (Tebbet 111/1).
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fikir ve amellerini 6ne ¢ikarmak istemesi ve meseleyi kisiler baglaminda ortaya koyup sahsilestirme-
mesi olabilir.”” Ozellikle muarizlar séz konusu oldugunda bagka bir izah da bizzat kisilerin adini
zikredip onlarin diigmanligini daha da koriiklememe istegi olabilir. Nitekim rivayetlerde, Eba Le-
heb’in herkesge bilinen kiinyesi Kur’an’da zikredilince onun ve ailesinin Hz. Peygamber’e olan kiz-

ginliinin ve kininin daha da arttig1 nakledilmektedir.”

Kur’an kisileri ve gruplart muhatap alirken onlarin isimlerinden ziyade vasiflarini 6ne ¢ikar-
maktadir. Bu sebeple hitaplarinda “en insanlar, ey mi’minler, ey iman edenler, ey kafirler...” gibi
ifadeler kullanmaktadir. Bu ifadeler ise umum manali olup karsidaki muhatabin acik kimligini bir
anlamda gizlemektedir. S6yle ki, mesela “De &7 ey kdfirler...”” seklindeki bir hitapta Hz. Peygamber’in
tam olarak kime konustugunu anlamak giictiir. Sadece hitap i¢in kullanilan ifade dikkate alindiginda,
Hz. Peygamber’in, karsisindaki biitiin kafirlere hitap ettigini anlamak imkan dahilindedir. Nitekim
bazi tefsitlerde, bu ifadenin kullaniddigr KafirGn saresinin bu sekilde degerlendirildigini gérmek
mumkindir. Buna gore surede “ey kafirler” ifadesi gectigi i¢in Hz. Peygamber’in yerytziindeki
butiin kafirlere hitap ettigi sGylenmektedir. Bu durumda bahsi gegen ifade biitiin zamanlarda yasa-
yan biitiin kéfirleri dogrudan muhatap almis olmaktadir.” Fakat meseleyi boyle diisiindiigiimiizde,
strenin devamindaki ayetlerin manasint dogru tespit etmek zorlasmaktadir. Zira KafirGn stresin-
deki ayetler, peygamberligin ilk zamanlarinda inmis olmasina ragmen, Hz. Peygamber’le kafirler
arasina kalin duvarlar 6ren ve iliskiyi tamamen koparan bir goriintti vermektedir. Stirede adeta Hz.
Peygamber’in kafirlerden tamamen uzak durmasi, onlarla herhangi bir iliskiye girmemesi, buna kar-
silik kafirleri de tamamen kendinden uzak tutmast isteniyor gibidir. Oysa kafirlerle bu sekilde bitun
iliskisini kesen Hz. Peygamber’in onlara tebligde bulunmasi ve mesajini onlara ulagtirmast imkansiz
hale gelecektir. Ayrica “Sizin dininiz size, benim dinim banal” ifadesinin bir agidan sirk inancint

olumluyor gibi algilanmas1 da miimkiindir.

Butin bu sorunlar, bahsi gecen ayetlerin asil muhataplarinin tespitiyle ortadan kalkabilir.
Rivayete gore Kafiran suresi nazil oldugunda Rastlillah gidip Harem’de oturmakta olan misrikle-

rin ileri gelenlerinin tepesine dikilmis ve bu ayetleri onlara okumustur.” Bu rivayet sthhat agisindan

57 Halis Albayrak, “Miibhematu’l-Kur’an 1lmi ve Kur'an Tefsirindeki Yeri”, Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi
32 (1992), 157.

38 Taberd, Cami‘u’l-beyin, 24/ 680; 1bn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'ani’l-‘azim, 8/515-516.

39 Ozellikle bazi son dénem miifessirleri “ey kfirler” ifadesinin miisrik, yahudi, hiristiyan, komiinist ve benzeri gru-
plardan biitin kafirleri kapsadigini séylemekte, herhangi bir tahsisten de bahsetmemektedirler. Bk. Muhammed b.
Salih b. Muhammed el-‘Useymin, Tefsiru ciiz’i ‘amme, haz. Fehd b. Nasir es-Stleyman (Riyad: Daru’s-Sireyya,
1423/2002), 335; Abdilmelik b. Muhammed b. Abdurrahman b. Kasim el—‘Aslmi, Tefsirn’l-Kur ani’l-‘azim “Ciizii
Amme” (es-Su‘tdiyye: Daru’l-Kasim li'n-Negr, 1430/2009), 169.

4 Eba Abdullah Muhammed b. Omer Fahruddin er-Razi, Mefitihn’l-gayb (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi,

TADER 4 / 2 (October 2020)



Nihat UZUN | 202

degerlendirildiginde belki olumsuz bir sonug ortaya cikabilir fakat niizul ortaminin tasviri agisindan
isabetli bir bilgi ihtiva ettigi aciktir. Clinkii bu ayetlerin indigi zamana bakildiginda, 6zellikle Mekkeli
ileri gelen musriklerin Rasuliillah’a karst ciddi manada olumsuz tavir takindiklart ve daha 6nemlisi
onun faaliyetlerine engel olmak icin ellerinden geleni yaptiklart gorilebilir. Misriklerin elebaslari,
Rasulillah’in ¢agrisina olumlu cevap vermedikleri gibi, sahip olduklar niifuzu da kullanarak onunla
teblig edecegi insanlarin arasina da girmektedirler.* Iste boyle bir ortamda Kafirtn stresi, o ileri
gelen misriklere seslenmekte ve Rastlullah’in faaliyetini engellemekten vazge¢melerini istemekte-
dir. Rasalallah’in tebligine olumlu cevap vermeleri hususunda kendilerinden tmit kesildigi i¢in bir
anlamda “ne haliniz varsa goriin, yeter ki tebligin 6ntinde durmayin” denilerek bu musrik ileri ge-
lenlerin olusturdugu barikat gecilmeye calistimaktadir. Bu ortamda “Szzin dininiz sige benim dinim
banal” ifadesini, sirk inancinin olumlanmasi ya da kabulii degil, uzlasmaz tavirlt bazi musrikleri teb-

ligin 6niinde engel olmaktan ¢ikarma gayretinin bir yansimast olarak okumak daha isabetli olacaktir.

Netice itibariyle Kafiran suresinin basinda yer alan “ey kafirler” ifadesinin niizul ortamin-
daki esas muhataplarinin, Rasualillah’in teblig faaliyetlerini engelleyen ve diger insanlara ulasmasini
zotlastiran bazi ileti gelen, niifuzlu miistik kimseler oldugunu séylemek miimkiindiir.* Boyle di-
suntldiginde 6zellikle son ayetle ilgili ortaya ¢ikan sirk inancinin olumlanmast veya inang 6zgurli-
giintin dile getirilmesi® gibi yorumlar da bertaraf edilmis olacaktir. Yine ilk muhataplarin kim ol-
dugu tespit edilince, bu ayetlerin daha sonra gelen ve kafirlerle savasmayt emreden bazi ayetlerle
neshedildigi, dolayistyla artik bu ayetlerin neshin “hiikmii mensuh, metni baki” kismina girdigi sek-

lindeki goriis de gegersiz olacaktir.*

Ik muhataplarinin kim oldugu dikkatli bir sekilde tespit edilmediginde yanhs anlamalara

konu olabilen bir ifade de Kur’an’daki “ekseru’n-nas’ kullanimidir. Lafizlart bakimindan umumilik

1420/2000), 32/329; EbG Muhammed el-Hiseyn b. Mes‘Gd b. Muhammed b. el-Ferra el-Begavi, Me ‘Glimiit-tenzd),
thk. Abdiirrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, 1420/1999), 5/317.

41 Hz. Peygamber panayirlarda insanlara tebligde bulunurken Ebd Leheb gibi bazi 6nde gelen miisrikler karst propa-
ganda yaparak insanlar1 Rasuliillah’tan uzaklastirmaya calistyorlardr. Tbn Sa‘d, er-Tabakdtii I-kiibrd, 1/216.

4 Kurtubi “ey kafirler” ifadesinin Allah Teala’nin ilminde kafir olarak 6lecegi 6nceden bilinen kimselere hitap ettigini,
dolaysiyla umum lafzi ile gelmis olup hususiyet ifade eden lafizlardan oldugunu séylemektedir. Elmalili da ayn
goristedir. Bk. Eba Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, e/-Cémi* li abkdmi’l-Kur'dn, thk. Hisam Semir el-
Buhati (Riyad: Daru ‘Alemi’l-Kiitiib, 2003), 20/225-226; Elmalil, Hak Dini Kur'an Dili, 9/6219-6221. Tbn Kesir de
“‘ey kafirler’ ifadesi yerytziundeki butiin kafirleri kapsamaktadir fakat bu hitapla ilk muhatap olanlar Kureys’in
kafirleridir” demek suretiyle ifadenin ilk muhatabinin tespitini yapmaktadir. Tbn Kesir, Tefsiul-Kur'ani’l-‘azim,
8/507.

4 Bbul-Ala Mevdadi, Tefhimn’l-Kur'an, ¢ev. Muhammed Han Kayani vd. (Istanbul: Insan Yayinlari, 2005), 7/276.

44 Blmalily, Hak Dini Kur'an Dili, 9/6222.
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ifade ettigi icin cogunlukla “insanlarin cogu/cogunlugu” seklinde anlasilip terctime edilen bu kulla-
nim da ashinda diginuldiigl gibi butiin insanlarin degil niizul devrindeki bir kisim insanlarin “co-

gundan” bahsetmekte ve onlart muhatap almaktadr.

Oncelikle belirtmek gerekir ki bu ifadenin gectigi ayetler, Bakara haric tiimiiyle Mekki stire-
lerde yer almaktadir.” Dolayistyla ifadenin dogrudan muhataplarinin biiyiik ogunlukla Mekke d6-
neminde yer alan bazi insanlar oldugunu séylemek gerekir. Nitekim ifadeye yakindan bakildiginda
genellikle Kur’an’in mesajina karst olumsuz tavir takinan kimselerden bahseden baglamlarda yer
aldig1 gorilecektir. Bu baglamlar dikkate alindiginda ayetlerdeki “insanlarin ¢ogunlugu” ifadesinin
dogrudan muhataplarinin ¢ogunlukla musrik liderler ve ahiret inancini reddeden kimseler oldugu,
bazi yerlerde ise bu liderlere itaat eden kabile tyelerine, Hz. Yasuf'un kardeslerine ve ¢ok tanrili

Mistr halkina hitap ettigi anlasilmaktadir.*

Mesela ifadenin yer aldigi bir ayet mealen soyledir: “Kzyamet mutlaka gelecektir, bunda hichir
siiphe yoktur. Fakat insanlarm ¢ogn buna inanmaz.”"" Ayet bu sekilde okunup anlasildiginda manasindaki
umumilik yansitilmis olmakta ve sanki ayetin, bir giin kiyametin kopacagina inanan insanlarin her
zaman azinlikta kalacagini dile getirdigi dustiniilmektedir. Fakat bazi miifessitler buradaki “insanla-
rin ¢ogunlugu” ifadesinin kayitlanmast gerektigi goriistindedirler. Mesela Mukatil b. Stleyman (6.
150/767) bu ifadeyi “Yani Mekke kafitlerinin cogunlugu yeniden dirilis fikrini kabul (tasdik) etmi-
yorlar” seklinde tefsir ederken® Taberi “Fakat Kureys’in cogunlugu kiyametin gelecegi diisiincesini
kabul (tasdik) etmiyotlar” demektedir.* Giintiimiize yakin miifessirlerden Tahir b. Asar (1879-1973)

ise “insanlarin ¢ogunlugu”’ndan kastin musrikler oldugunu, zira Mekke doneminde miusriklerin

mi’minler karsisinda cogunlugu olusturdugunu séylemektedir.”

Bu actklamalar bizim kanaatimize gére de dogru olup ayetteki ifadenin ilk muhataplarint
isabetli bir sekilde tespit etmektedir. Clinkii ayet Mekke déneminde nazil olan bir surede yer almak-
tadir ve hem harici (yani Rastlillah ve muhasimlarinin mucadele ortamr) hem de dahili baglami1

(stredeki diger ayetlerle iliskisi) acisindan Mekkeli miisrik topluluga hitap ettigi agiktir. Bu sebeple

45 Mesela bk. el-Araf 7/187; Hud 11/17; Yasuf 12/21,38,40,68; er-Ra‘d 13/1; en-Nahl 16/38; el-Isra 17/89; el-
Furkan 25/50.

46 Kilingly, ““Ekseru’n-nas” Lafzinin Baglamlart ve Muhataplar1”, 196.

47 el-Mi’min 40/59.

4 Ebu’l-Hasen Mukatil b. Stleyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefszru Mukdtil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud
Sehhate (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiiras, 1423/2002), 3/718.

49 Tabeti, Cami‘n’l-beyin, 21/406.

50 bn Astr, er-Tabrir ve't-tenvir, 24/180.
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esasinda ayeti tercime ederken bunun belirtilmesinde de fayda vardir. Buna gore terctimeyi yuka-
rida verdigimiz sekilde birakmaktansa, “Kzamet mubhakkak kopacaktir, bunda hic siiphe yok. Fakat
(Mekke dekei) insanlarm (miisrik) cogunlugn buna inanmeyorlar” seklinde yapmak daha isabetli olacaktir.

Kur’an’daki “ehl-i kitap” tabiri de kapsamlilig1 sebebiyle kendisiyle tam olarak kimin kaste-
dildiginin gézden kagirilabildigi ifadelerdendir. Bilindigi tizere bu tabir “ilahi bir kitaba inananlar”
anlamina gelmekte ve Kur’an’da daha ziyade Yahudi ve Hiristiyanlari isaretlemektedir.”’ Esasinda
nizul doneminde “ilahi bir kitaba inananlar” Yahudi ve Hiristiyanlardan miitesekkil degildir. Bu-
nunla birlikte Kur’an’da ehl-i kitap olarak sadece Yahudi ve Hiristiyanlarin muhatap alinmasi, bu
iki din mensubunun birtakim eksiklik ve yanlisliklarinin yaninda Allah, peygamber, ahiret ve kitap
inanclarinin bulunmast, yani ilahi kaynaga dayanmalari ve Kur’an’in o dénemde muhatabs olan in-
sanlarca s6z konusu dinlerin bilinmesi sebebiyledir. Nitekim bu din mensuplart Hicaz bolgesinde

6nemli bir etkinlige sahip olarak Miisliimanlarla i¢ ice yastyorlardi.”

Ehl-i kitap tabiri Kur’an’da, hepsi de Mekke déneminin sonlari ile Medine déneminde inen
ayetlerde olmak {izere otuz bir defa gegmektedir.” Bu ayetlere baktigimiz zaman “ehl-i kitap” hak-
kinda bazi genel degerlendirmelerin oldugunu gérebiliriz. Buna gore onlarin arasinda 6vgiiye layik
kisiler bulundugu gibi** kafitlerin de bulundugu,” Hz. Peygamber’den kendi arzularina gére mucize
isteyip Allah’in dyetlerini inkar ettikleri,” Hakk’ batila karistirdiklari,”” emanete riayet etmedikleri,”
kendilerine verilen kutsal kitabt tahrif ettikleri,” peygambetlerini ¢ldiirdiikleri,”” miislimanlart kiifre
dondirmek istedikleri,” Tevrat ve Incil’deki hitkiimleri hakkiyla uygulamadiklar® belirtilmektedir.
Kur’an ehl-i kitabt Allah’a kulluga, O’na ortak kosmamaya cagirmakta,” mislimanlara da onlarla
miicadelelerinde itidali tavsiye etmektedir.”* Goriildiigii gibi bu yargilar cogunlukla genellik ifade

etmekte ve hangi vasfin tam olarak Yahudi veya Hristiyanlara ait oldugu anlasilmamaktadir. Bu

51 Taberi, Cami‘u’l-beyan, 6/485.

52 TDVIA, “Ehl-i Kitap” (Erisim 4 Subat 2020).

5 Muhammed Fu’ad Abdulbaki, e~Mu'cemii’l-miifebras li - elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim (Kahire: Daru’l-Kutibi’l-Mistiyye,
1364/1945), 95.

54 Ali Imran 3/75, 113-115, 119.

55 el-Bakara 2/105; el-Beyyine 98/1.

56 Al-i Imran 3/70, 98, 112; en-Nisa 4/153-155; cl-Hasr 59/2.

57 Al Imran 3/71.

58 Al-i Imran 3/75.

59 Al-i Imran 3/78.

6 Al Imran 3/112; en-Nisa 4/155.

61 el-Bakara 2/109; Al-i Imran 3/69, 72, 99, 100.

62 el-Maide 5/68.

6 Al Imran 3/64.

64 el-Ankebtit 29/46.

www.dergipark.org.tr/tader



Ayetlerin Esas Anlaminmin Tespitiyle ilgili Onemli Bir Konu: Kur'an’m Niizul Dénemi Muhataplar1
205|

durumda ayetlere biraz daha yakindan bakmak ve bu vasiflarin kimlere ait oldugunu yani ayetlerin

muhataplarinin kim oldugunu tespit etmek gerekir.

Bircok miifessire gore zellikle Al-i Imran sdresinin bas tarafindaki ayetler Medine’ye Hz.
Peygamber’le minazara igin gelen Necran Hiristiyanlari hakkinda nazil olmustur. Dolayistyla bu
ayetlerde gecen “ehl-i kitap” ifadesi onlara yonelik bir hitaptir veya onlardan bahsetmektedir.” Bazt
mifessitler ise aynt ayetlerin muhatabinin kimler oldugu hakkinda ihtilaf etmislerdir. Mesela Al
Imran stresinin 64. dyetinde® Allah’a ortak kosmamaya cagrilan ehl-i kitabin kim oldugu hususunda
farkli gorusler ifade edilmistir. Buna gore bazilari bu kimselerin Medine’de yagsayan Yahudiler oldu-
gunu soOylerken, bazilart da Necran’dan gelen Hiristiyan heyeti oldugunu ifade etmistir. Taberi, bu
farklt gorislerle ilgili rivayetleri aktardiktan sonra burada herhangi bir tahsise gitmenin isabetli ol-
madigini, ¢inkd konunun Allah’a ortak kosmamak oldugunu, bu sebeple ayetin her iki grubu da
muhatap aldigini dile getirmektedir.”” Bu kimselerin Necran Hiristiyanlart oldugunu séyleyenler,
sirenin bas tarafindaki ayetlerin onlara hitaben nazil oldugu bilgisinden hareket ediyor gériinmek-
tedirler. Ibn Asar gibi bazt miifessitler ise burada Hiristiyanlarin kastedildigini ctinkii yaratilmis bir
varligi rab edinip Allah’a ortak kosanlarin onlar oldugunu diisinmektedir.” Her ne kadar Hiristi-
yanlar’in Allah’a ortak kosma hususundaki durumlari daha belirgin ise de Kur’an Yahudiler’i de —
en azindan bir kismini- Uzeyr’i Allah’in oglu kabul etmeleri sebebiyle sirkle iliskilendirmektedir.”
Bu durumda bize gore de bu ve benzeri muhtevaya sahip ayetlerdeki “ehl-i kitap” ifadesiyle Yahudi
ve Hiristiyanlara ortak olarak hitap edildigini diisiinmek daha makul gelmektedir. Fakat Al-i Imran
suresinin ilk seksen ayeti icinde yer almasina ragmen, zikri gecen bazt “ehl-i kitap” ifadelerinin dog-
rudan Yahudiler’i muhatap aldigi da anlastlmaktadir. Mesela strenin 70 ve 71. dyetlerinde™ gecen
“ey ehl-i kitap” hitaplarinin Yahudiler’e yonelik oldugu hakkinda miifessitler arasinda yaygin bir

kanaat vardir.”" Hatta Derveze (1888-1984), bu dyetlerdeki ifade ve vasiflarin, Bakara stiresinin 40-

65 Jbn Kesir, Tefsirn’l-Kur'ani’l-‘azim, 2: 5; Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethu'l-kadir (Dimagk: Daru ibn Kesir,
1414/1994), 1/403.

6 “De ki: “Ey Ebl-i kitap! Gelin, dnce su temel ilkede birleselim: Allah’tan baskasina kulluk etmeyelinm; O’ndan baska bir varlig:
tanr: olarak tamimayalim; Allah’m yan: sira insanlar: tanr yerine koymayalm.” Sayet onlar bunu kabul etmezlerse, o zaman sig,
“Sabit olun ki bizler Allah’a teslim olmus kimseleriz.””

67 Tabeti, Cami'n’l-beyin, 6/483-485.

68 Tbn Astr, er-Tahrir ve't-tenvir, 3/268.

®  et-Tevbe 9/30.

0 “By Ebl-i kitap! (Gergegi) goritp durdngnnnz, halde nicin Allah’in dyetlerini inkar edjyorsunnz? Ey Ebl-i kitap! Neden hakk: bitil
ile karsstirsyor ve bile bile gercedi gizliyorsunuz?’

1 Karaman vd., Kur'an Yolu, 1/604.
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417, 76-777 ve 88-90.™ ayetlerinde Israilogullarina hitapla séylenen sozlerle birebir uyusmasindan

hareketle, burada da Yahudiler’e hitap edildigini dile getirmektedir.”

Diger yandan, bagka surelerde gecen ve “ehl-i kitap”tan bahseden bazi ayetlerin de dogru-
dan Yahudiler’t muhatap alarak konustugunu séylemek mumkiindir. Mesela Nisa stresinin 153.

ayetinde sOyle buyurulmaktadir:

“Ebl-i kitap senden, kendilerine gikten bir kitap indirmeni istiyorlar. Onlar bundan daba biiyiiginii
Miisa’dan istemisler, “Bize Allah’t apagik gister” demislerdi de bu haksiz davranislar: yiiziinden onlar: hemen
yelderim ¢arpmugts. Bilahare kendilerine agik deliller geldikten sonra buzagy: (tanrz) edindiler; biz bunu da affettik.
Ve Miisa’ya apagik bir delil verdik.”

Burada ehl-i kitap derken Yahudiler’den bahsedildigi agiktir. Nitekim sonraki ayetlerde de
Yahudiler’in inatciliklari, s6z dinlememeleri, Allah’in ayetlerini inkar edip peygambetlerin bazilarini
oldturmeleri gibi suglart siralanmaktadir. Bu sebeple miifessirler de bu ayetteki ehl-i kitap ifadesiyle

Yahudiler’in kastedildigi konusunda neredeyse ittifak halindedirler.”

Ayni sekilde Hasr stresi 2. ayette” gecen “ehl-i kitap™ ifadesinin de Yahudiler’den bahsettigi
anlagtlmaktadir. Clinkd bu ve devamindaki ayetler, Uhud savasinin Misliimanlarin aleyhine sonug-
lanmasinin ardindan tavir degistirerek Muslimanlarla yaptiklar: antlasmay1 bozan, Mekke miisrik-
leriyle birlikte hareket etme karart alan ve Hz. Peygamber’e suikast diizenleyen Nadirogullar’nin

cezalandirilmastyla ilgilidir.”

72 “Blinizdekini (Tevrat) tasdik edici olarak indirdigime (Kur'an) iman edin; sakin onu inkar edenlerin ilki olmayin! Ayetlerimi az

bir karsiliga satmaym. Y alniz benden korkun. Bilerek hakk: batil ile karsstirmaymn, hakk: gizlemeyin.”

“Onlar inananlarla karsilastiklarmda “Tman ettik” derler. Birbirleriyle bas basa kaldiklarmda ise, “Allah’n size agtiklarma (Tev-

rat'taki bilgileri) rabbiniz katinda sizin aleybinizde delil getirsinler diye mi onlara anlatryorsunnz; bunlar: dijsiinemiyor musunug!”

derler. Onlar bilmezler mi ki, gizlediklerini de agiéa vurduklarm: da Allah bilmektedir!”

“Yabudiler “Kalplerimiz, perdelidir!” dediler. Aksine, inkdarlar: sebebiyle Allah onlara linet etmistir; o yiizden cok ag inanirlar.

Onlara Allab katindan ellerindekini (Tevrat) dogrulayan bir kitap gelince, daba ince kdfirlere kars: zafer isterlerken iste simdi biljp

tanudiklar: (Kur'an) kendilerine gelince onu inkdr ettiler. Allabh’m laneti boyle inkdrcilaradir. Allab’m, kullarmdan diledigine

peygamberlik ibsan etmesini kiskandiklar: icin Allah’m indirdigini inkar ederek kendilerini harcamalar: ne kitii! Biylece onlar
gazap distiine gazaba ngradilar. Kafirler icin algalticr bir azap vardar.”

75 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’-hadis, (Kahire, Daru Thyai’l-Kitiibi’l-‘Arabiyye, 1383/1964), 7/170.

76 Bk. Tabeti, Cami'u’l-beyin, 9/356; Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Hubeyb el-Basti el-Maverdji,
en-Niiket ve'l-‘wyiin, thk. es-Seyyid Tbn Abdilmakstd b. Abdirrahim (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l-Timiyye, ts.), 1/540;
Ebuwl-Kastm Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, e/-Kegsdf, thk. Abdirrezzak el-Mehdi
(Beyrut: Daru Thyai’t-Tirasi’l-“Arabi, ts.), 1/585; Fahruddin er-Razi, Mefitihu’l-gayb, 11/256; ibn Asar, er-Tabrir ve's-
tenvir, 6/14.

T “Ebl-i kitap tan inkdar edenleri il siirgiinde yurtlarmdan cikaran O’dur. Sig onlarin gikacaklarima ibtimal vermemistiniz. Onlar
da kalelerinin kendilerini Allah’a kars: kornyacagini sanmislardr. Ama Allah’in azabi big beklemedikleri bir yerden geliverdiy Allah

_ylireklerine korkn diisiirdii; dyle i evlerini hem fendi elleriyle hem de miiminlerin elleriyle yikayorlards. O halde ibret alin, ey akil
sahipleril”

78 Karaman vd., Kur'an Yolu, 5/285.

73

74
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Kur’an’daki “ehl-i kitap” ifadesi gibi, daha ¢ok Medeni strelerde gecen “kendilerine kitap

25 80 <<

verilenler”,” “kendilerine kitap verdiklerimiz”,” “senden énce kitabi okuyan kimseler”™'

ve “ken-

dilerine kitaptan bir pay verilmis olanlar”

gibi ifadeler de Yahudi ve Hiristiyanlar’dan bahsetmekte
ve onlart muhatap almaktadir. Bununla birlikte bu ifadelerle de tam olarak hangi grubun kastedil-
digi, ayetlerin muhtevasi, baglami ve haklarindaki rivayetler incelenerek tespit edilebilir. Mesela Ba-
kara stresi 144 ve 145 dyetlerde™ gecen “kendilerine kitap verilenler” ifadesinin Yahudiler’le ilgili
oldugu agiktir. Ciinkii bu ayetlerde kiblenin degismesi ve bu durumu igine sindiremeyenlerin tavir-
lar1 s6z konusu edilmektedir. Tarihsel olarak bildigimiz kadariyla kiblenin Kudus’ten Mekke yoniine
cevrilmesini dillerine dolayanlar Medine’deki Yahudiler’le bazi miinafik ve miisrik kimselerdi.**

Bunlarin iginde “kitap sahibi” olanlar Yahudiler olduguna gore bu ifadenin onlart muhatap aldigini

sOylemek mimkunddr.

Nisa stresi 47 ayette® yer alan “kendilerine kitap verilenler” ifadesinin de Yahudiler’i mu-
hatap aldigini séylemek miimkiindiir. Zira bir énceki ayette Yahudiler’in yaptiklari tahrifat, Islam
ve Hz. Peygamber’le alay etmeleri ve inkarciliklarindan bahsedilmekte, bu ayette de bu gibi sebepler
yuzinden tehdit edilmektedirler. Tehdidin igerisindeki unsurlardan birisi de ge¢miste Cumartesi
yasagini ¢igneyen, Medine’deki Yahudiler’in bir anlamda atalart kabul edilebilecek kimselerin lanet-
lenmesinin giindeme getirilmesidir. Bu durumun Yahudiler’le ilgili oldugu aciktir. Ayrica bu ayetleri
Yahudiler’le iliskilendiren rivayetler de mevcuttur ve bu sebeple bircok mifessir de hakli olarak

buradaki “kendilerine kitap verilenler”in Yahudiler oldugu diisiincesindedir.®

Bu gibi 6rneklerde gorildigt gibi gerek ehl-i kitap, gerekse “kitap verilenler, kitaptan pay

verilenler” gibi ifadeler umumi/genel manali olmasina ve niizul ortamindaki Kut’an 6ncesi vahyin

7 el-Bakara 2/144, 145; Al-i Tmran 3/20, 100, 186, 187; en-Nisa 4/47, 131; el-Maide 5/5; et-Tevbe 9/29; el-Hadid
57/16; el-Muddessit 74/31; el-Beyyine 98/4.

80 el-Bakara 2/121, 146; el-En‘am 6/20, 89, 114; et-Ra‘d 13/36; el-Kasas 28/52; el-‘Ankebuat 29/47.

81 Y{nus 10/49.

82 Al Imran 3/23; en-Nisa 4/44.

83 “Bix senin, yizinii gide dogru gevirdigini elbette goriiyoruz. Iste simdi kesin olarak seni memmun olacagn kibleye dindiiriiyorns.
Artik yiiziinii Mescid-i Harim tarafina cevir; nerede olursaniz olun yiiziiniizii o yone cevirin. Kuskn yok ki kendilerine kitap
verilenler bunun rablerinden gelmis bir gercek oldugunu elbette bilirler. Allab, onlarm yaptiklarmdan habersiz degildir. Kendilerine
kitap verilenlere her tiirlii delili getirsen de onlar senin kablene asla donmegler. Sen de onlarin kiblesine nymayacaksin. Onlar birbirinin
kiblesine de uymazlar. Eger sana gelen gercedin bilgisinden sonra onlarin argusuna nyarsan, iste o vakit sen kesinlikle hakk: ¢igneyen-
lerden olursun.”

84 TDVIA, “Kible” (Erisim 1 Mart 2020).

85 “Ey kendilerine kitap verilenler! Biz birtakim yiizleri silip diimdii ederef arkalarma cevirmeden yahut cumartesi yasaklarimnz ¢igneyen

kimseleri lanetlediginiz gibi onlar: da linetlemeden nce, sizdekini dogrulamak iizere indirdigimiz, kitaba iman edin. Allab’m emri

mutlaka yerine gelecektir.”’

86 Tabetd, Cami‘n’l-beyan, 8/440-447; Eba Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmad el-Maturidi, Tevildtn ehli’s-
siinne, thk. Mecdi Baselim (Beyrut: Darw’l-Kitiibi’l-Timiyye, 2005), 3/198; Zemahseri, e/-Kessdf, 1/515; Fahruddin
er-Razi, Mefitihn’l-gayb, 10/95; Kurtabi, e/-Cami’ li abkami’l-Kur'an, 5/242; ibn Asar, er-Tabrir ve't-temvir, 5/78.
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muntesipleri olan Yahudi ve Hiristiyanlar’t isaretlemesine ragmen, yakindan bakildiginda bazi yer-
lerde sadece Yahudiler veya sadece Hristiyanlar’dan bahsettigi ve onlart muhatap kabul ederek ko-
nustugu anlasiimaktadir. Bu durum tespit edildiginde ilgili ayetteki 6vgd, yergi, kinama, elestirme ve
benzeri degerlendirmelerle tam olarak hangi grubun kastedildigi belirlenmis olacaktir. Bu belirleme,
Kur’an ifadelerinin daha isabetli anlagiimasini temin yaninda, niizul déneminde Kur’an’in 6nceki
vahiy miintesiplerine bakist ve onlar hakkindaki degerlendirmeleri de dogruya daha yakin sekilde
belirlenmis olacaktir. Ayrica bu ayrintilarin meallere yansitilmasi, onlarin ayetlerin manalarint daha

dogru aktarmalarint da saglayacaktir.
4. Anlaminin Tespitinde Sikint1 Cekilen Bir Ayet ve 1k Muhataplar: et-Tevbe 9/122

Tevbe stresinin 122. ayetini®’ inceleyecegimiz bu kistmda, muhatap tespitinin dogru yapil-
masinin ayetin anlamina etkisinin daha da belirginlesecegini distintiyoruz. Her ne kadar 6nceki ki-
stimlarda benzer 6rnekleri ortaya koymaya calistiysak da burada ele alacagimiz ayet, hem hakkinda
farkli niizul sebebi rivayetleri aktariimast hem de haber-i vahidin kabuli,* fikih ilmini 6grenme, ilim
elde etmenin gerekliligi® gibi muhtelif konularda delil olarak kullanilmast hasebiyle biraz daha in-

celemeyi gerekli kilan bir yap1 arz etmektedir.

Bahis konusu ayet, lafzi olarak okundugunda farkl sekillerde anlasilabilmektedir. Cinki
gramer agisindan farklt anlamalara imkan veren bir s6z dizimine sahiptir. Tefsir kitaplarinda ayet
izah edilirken farkl gbrusler ve bunlart destekledigi diisiinilen nuzul sebebi ve baglam bilgileri ak-
tarilmaktadir. Bu eserlere baktigimizda ulemanin genellikle bu ayeti cihada ¢tkma meselesiyle iligki-
lendirdikletine sahit oluyoruz. Ayetle ilgili ulemanin bir diger genel kabulii de burada ilmin énemine
dikkat cekildigini belirtmeleridir. Bu kabule gore dinin sagliklt bir bicimde tebligi icin maddi gii¢ ve
diismana karst ordu hazirlamak yeterli degildir. Islimiyet’in hedefledigi medeniyete ilimsiz, irfanstz
ulagilamaz. Bu itibarla muslimanlarin kendilerini aydinlatacak ve gerekli durumlarda uyaracak derin

bilgi sahibi kimseler yetistirmek icin iizerlerine diiseni yapmalari bir gérevdir.”

Ayetin s6z diziminin farkli anlamalara imkan veren yapisinin meallere yansidigini da gérmek
mumkindur. Meal yazarlart muhtemelen uygun gordikleri niizul/baglam bilgilerine dayanarak

farkls sekillerde mealler ortaya koymuslardir. Su 6rneklerde bu farklilik actkga goriilmektedir:

87 Ayertin metni su sekildedir: s aedl 1) 13 ade 8 1508 5 ) 3 ) sdiE Bk e 487 U8 e D8 VS ANS 1050 65kl S 5

88 Ramazan Ozmen, “el-Buhari’nin Haber-i Vahid Savunusunda Kullandigt Ayetler Uzerine Bir Inceleme”, Din Bilin-
leri Akademik Arastirma Dergisi 9/1 (2009), 229.

8 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Hakin (Tefsiru’l-mendr) (Kahire: el-Hey’eti’]-Misriyye el-“Amme 171-Kitab,
1990), 11/63.

% Karaman vd., Kur'an Yolu, 3/74-75.
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“Ve maamafib biitiin i minlerin birden toplansp sefere cikmalar: dogrn dedildir. Onlarm ber bir firka-
sindan bir iimre dinde fekdbat sahibi olmaya calismali ve kavimlerine doniince de onlar: inzar etmelidirler. Uninlur

ki, onlar sakimrlar”"

“Mii'minlerin hepsinin savasa ¢ikmalar: nygun degildir. O halde ¢ikan her kabileden bir kaginm, dini
bilgileri ogrenmeye yonelmesi gerekir ki, bunlar, kabile arkadagslar: kendilerine dondiiklerinde onlar: uyarsinlar; ola

ki aykirs davranista bulunmaktan kagmrlar.””

“Miiminlerin hepsinin toptan sefere cikmalar: dogru dedildir. Onlarin her kesiminde bir gnrup dinde (dini
tlimlerde) genis bilgi elde etmek ve kavimleri (savastan) dindiiklerinde onlar: ikaz, etmek icin geride kalmalidrr.

Umnlur ki sakmrlar”””

“Miiminlerin hepsinin birden (savas igin) seferber olmalar: gerekmes. Onlarin her kesiminden bir grubun
da dinde (dini ilimlerde) derin bilgi elde etmek ve kavimleri kendilerine dondiiklerinde onlar: uyarmatk (ve irsad

etmek) icin seferber olmalar (caligmalars) gerekir ki, bu sayede (yanlishklarmdan) sakmsmlar.””*

“Medine disinda yasayan ve tevhid/ Islam inancinz yeni benimsemis olan miiminlerin [dini bizzat Peygam-
ber'den ogrenmefk mafksadzyla) topyekiin bir sekilde Medine'ye akin etmeleri dogrn olmaz. Nitekim her kabileden
kiigiik bir grubun Medine ye gelip dini iyice idrenmesi, sonra gidip kendi kabilesine 6gretmesi ve biylece o kabilenin

dini sunr ve hassasiyet kazanmast daba dogru degil midir?’”

Goriildiigii gibi dyet metnindeki “1s)6a, 5 Y3l «ddnp Al <ol b | il «easd”
ve “ad) 15230 13 ifadeleri, farkli anlamlandirmanin merkezinde yer almaktadir. Buna gore ayette
savas icin sefere ¢cikmaktan m1 yoksa bir yerden bir yere yolculuk yapmaktan mt bahsedildigi, bitin
mi’minlere mi yoksa belli bir bolgedeki/sehirdeki mi’minlere mi hitap edildigi, fefakkub fi'din ve
inzann kim tarafindan gerceklestirilecegi ve bu iki kavramla neyin kastedildigi hususlari belirsizles-

mektedir.

Alman oryantalist Rudi Paret (1901-1983) bu ayetin tefsir geleneginde anlasilma ve yorum-
lanma bigimini ele aldig1 makalesinde miifessirlerin ayeti yanlis bir bicimde cihad baglamina yerles-

tirdiklerini, dolayistyla elde ettikleri mananin da yanls oldugunu diisinmektedir. Ona gore ayet

9 Omer Nasuhi Bilmen, Kur'an- Kerin’in Tiirkge Meali Alisi ve Tefsiri (Istanbul: Bilmen Yaymevi, 1964), 3/1347.

92 Kur'an-1 Kerim ve Tiirkee Anlatim, cev. Bekir Sadak (Istanbul: Otiiken Nestiyat, 1989), et-Tevbe 9/122.

95 Kur'an-1 Kerim ve Apklamal Medli, cev. Ozek vd., et-Tevbe 9/122.

9% Feyzii'l-Furkan Kur an-1 Kerim ve Agiklamals Meals, ¢ev. Hasan Tahsin Feyizli (Istanbul: Server Tletisim, 2005), et-Tevbe
9/122.

9 Kur'an-1 Kerine Meali —Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri-, cev. Mustafa Oztiirk (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014),
et-Tevbe 9/122.
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mustakil bir konudan bahsetmektedir. Bu da civardaki kabilelerin Medine’ye yonelik yogun yolcu-

luklarina geki diizen verilmesi istegidir.”

Meselenin detaylarina vakif olmak icin tefsir eserlerinde konuyla ilgili neler séylendigini gor-
mek gerekmektedir. Bu sebeple 6ncelikle ayetle ilgili neredeyse biitiin izahlart aktaran Taberi’nin
tefsirine baktigimizda onun Allah’in bu ayetle neyi kastettigi ve ayette gegen 7efr ifadesinin manasi-
nin ne oldugu konusunda ihtilaflar bulundugunu séyledigini goriiyoruz. Bu ihtilaflar su sekilde si-

ralanmaktadir:

1- Bazt alimlere gore buradaki sefi, Rasdlillah’in ¢olde yasayanlara Islam’t 3retmek maksa-
dryla gondermis oldugu bir grup insanla ilgilidir. Bunlar oradayken “Medine ahalisi ve cevresinde bulunan
bedeviler Rasilullah’a katimaktan geri kalamaz ve onu biraksp kendi canlarmn derdine diisemezler.” (Tevbe
9/120) mealindeki ayetin nazil oldugunu duymuslar ve Rasutlillah’tan geti kalma korkusuyla hemen
¢olu terk edip Medine’ye gelmislerdi. Bunun tizerine bu ayet indi ve onlarin toptan ¢oli terk edip

Medine’ye gelmelerini hos gérmedi.

2- Bazilarina gore nefr, mi’minlerin savasa ¢tkmasidir. Dolayisiyla ayet “miiminlerin tama-
minin peygamberlerini yalniz bagina birakarak dismanlarina karst sefere ¢ikmalart dogru degildir”

manasina gelmektedir.

3- Ibn Abbas’tan nakledilen bir izaha gore bu ayet gevre kabilelerden Medine’ye gelen top-
luluklarla ilgilidir. Bu insanlar Rasulullah’a geliyor, dinleri hakkinda sorular soruyor ve 6grendikleri
seylerle dinde derin anlayis sahibi oluyorlardi. Rastliillah’a yapmalart ve geri dondiiklerinde kabile-
lerine anlatmalari gereken seyleri soruyorlardr. Rasuliillah onlara Allah ve Rasuliine itaati emrediyor,
kavimlerine gidip namaz ve zekati anlatmalarint istiyordu. Onlar da geri doniiyorlar ve kavimlerini

Islam’a davet edip onlar1 inzar ediyorlardu.

4- Bazilart nefr ifadesine “sefere/yolculuga” ¢ikmak manast vermis ve dyeti de séyle anla-
muslardir: “Béyle topluca sefere ¢ikanlar mi’min degildir. Eger mi’min olsalardi, hep birden sefere
¢tkmazlardi. Onlar miinafiklardir. Eger onlar mi’min olduklarint séylerken samimi olsalards, bazi-

lar1 dinde derinlesmek ve kavmine déndugiinde onlart uyarmak icin sefere ¢ikardr.”

5- Bazt alimler ise soyle demislerdir: “Ayetteki bu ifadeler, geri kaldiklari icin kendileri de

Allah tarafindan azarlanan kimseler olduklart halde, misliman bedevileri ve baska bazi kimseleri

9 Rudi Paret, Kur'an Ugerine Makdleler, der. ve cev. Omer Ozsoy (Ankara: Bilgi Vakfi Yayinlari, 1995), 72-77.
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Rasulullah’in emrine aykirt olarak geri kalmalart sebebiyle ayiplayan miinafiklara yonelik Allah’tan

bir yalanlamadr.”

Taberi’nin devamla yaptig1 agiklamalara gore, ayetin bas tarafini 2. maddedeki gibi anlayan-
lar, ayetin devamindaki ifadeler konusunda da gbris ayrihigina dusmuslerdir. Buna gore bazilari,
dinde derinlesecek ve kavmi uyaracak olanlarin, seriyyeye katilmayip geride kalanlar oldugunu, do-
layistyla savas icin sefere toptan ¢tkilmayip sadece bazi gruplarin ¢tkmasinin istendigini disinmis-
lerdir. Bazilart ise, dinde derinlesecek ve kavmi uyaracak olanlarin, geride kalanlar degil sefere ¢i-

kanlar oldugunu diisinmiiglerdir.

Taberi’ye gore ayetin bas tarafiyla kastedilen sudur: Mi’minler savas yahut bagka bir sey i¢in
toptan seferber olup Rasuliillah’t geride birakmamalidirlar. Yapmalart gereken, Rastltllah bir se-
riyye diizenlediginde, her kabileden bir grubun ona katilmasidir. Béylece Medine’de Rasulillah’la
birlikte bazt Muslumanlar da kalmis olacaklardir. Bu, Taberi’ye gore en dogru olan goristir. Cinki
bu ayetin 6ncesinde (et-Tevbe 9/120) zaten mi’minler sefere ¢cikma zamaninda Rastlullah’tan geri
kalmamalart konusunda uyarilmislardir. Ama bu, Rasualillah’in katidldigt seferler icindir. Rasulillah
bir seriyye dizenleyip kendisi Medine’de kaldiginda ise herkes seriyyeyle birlikte gitmemeli, bir ki-
stm Muslimanlar Rasulillah’la beraber kalmalidir. Taberi’nin tercihine gore, dinde derinlesecek ve
kavmi uyaracak olanlar da iste sefere ¢tkan bu gruptaki insanlardir. Bunlar ¢ikilan seferde Allah
diismanlarina karst elde edilen zaferlere sahit olmak suretiyle Islam’in hakikatini ve diger dinlere
Ustiinliiglini derin bir sekilde kavrayacaklar ve geri dondiiklerinde kavimlerini uyaracaklar, kavim-
leri de boylece Islam’dan yiiz cevirip de maglup olan ehl-i sirkin durumuna diismekten sakinabile-

ceklerdir.

Taberti, Hasan-1 Basti’ye (6. 110/728) ait oldugunu soyledigi bu gorust dilsel acidan da te-
mellendirmeye calisir. Ona gore #efrkelimesi tek basina kullanildiginda Araplarca cogunlukla savasla
iliskilendirilir. Yine ayetteki /J-yetefekkahi ifadesi de 6ncesindeki #efrin sartidir. Dolayisiyla dinde de-

rinlesecek olanlar, savasa ¢ikan gruptaki insanlardir.

Taberi, dinde derinleseceklerin neden geride kalanlar olamayacagi yonindeki bir soruya —
kile (denilir ki) formunu kullanarak- soyle cevap vermektedir: “Bunu imkansiz oldugu i¢in uygun
gérmiyoruz. Cinki cihada c¢tkan grubun bu yolculugu geride kalanlarin dinde derinlesmelerinin
sebebi olsayds, sefere ¢ikanlarin geride kalanlarla birlikte kalmalart onlarin cehaletinin ve dinde de-
rinlesmeyi terk etmelerinin sebebi olmast gerekirdi. Ama biz biliyoruz ki, onlar sefere ¢tkmasalar ve

kalsalardi, bu kalislari aslen geride kalanlarin dinde derinlesmelerini engelleyici bir sebep olmazdi.”
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Yine Taberi’ye gore ayetteki “donduikleri zaman kavimlerini uyarmalart i¢in” ciimlesi, “dinde derin-
lesmeleri i¢in” ctimlesine atif yapilmustir. Actktir ki sefere ¢tkan grup, 6nceki ayette yer alan Allah’in
ikazt ve buna baglt olarak azap korkusu sebebiyle sefere ¢ikmustir. Bu durumda, geride kalanlarin,
sefere cikanlart inzar etmelerinin manasi nedir? Neticede her iki grup da Allah’in onlart uyarmis
olmasinin manasint esit seviyede bilmekteditler. Eger bir grubu “uyarmaya daha layik” diye tanim-
lamak mumkin olsayd: bunu hak eden sefere ¢ikan grup olurdu. Clinkii onlar —geride kalanlarin
aksine- Allah’in kudretine ve kafirlere karst Musliimanlara yardimina sahit olmuslardir. Dolayisiyla
seferden donenler hem geride kalan mi’minleri hem de hentiz iman etmemis olanlari “kafirlerin

bastina gelen seyler sizin de baginiza gelebilir” diye uyaracaklardir.”

Taberi farkli bir acidan yaklasmis olsa da belirtmek gerekir ki, esasen ayetin lafzinda geride
kalanlarin dinde derinlesmesi gerektigini ithsas eden bir yapt ve durum yoktur. Béyle olmasina rag-
men, bu disiincede olanlar ayete takdir yapmak durumunda kalmaktadirlar. Bunun neticesinde de
ayeti “her kabileden bir grubun yola ¢ikmasi, diger grubun ise dinde derinlesmek..... igin geride fal-
masz...” seklinde okumakta ve anlamaktadirlar. Oysa Hafaci’nin (6. 1069/1659) de isabetle belirttigi
gibi bir grup yolculuga ¢ikacaksa geride elbette bazi kimseler kalacaktir, bunu séylemeye gerek yok-
tur. Ayette gecen 56385 fiilindeki zamirin (failin) seyahate ¢tkan gruba dondigu kelamin kendi-
sinden anlastlmaktadir.” Yani bahsi gecen zamir geride kalanlara doniiyor olsayds, bu kelamda agik-

tan zikredilirdi.

Taberi’nin aktardigr bu agiklamalar ve rivayetler, 6ncelikle ayetin anlagilmasinda ciddi bir
sorun bulundugunu ortaya koymaktadir. Bunun, ayetin 6ncelikli muhatabinin tespitindeki belirsiz-
likten kaynaklandigi aciktir. Diger yandan Taberi’nin tercih ettigi goris ve yaptigi agiklamalar bazt
yonlerden elestirilmeyi hak etmektedir. Mesela 7efi kelimesi, onun dedigi gibi yalniz basina bulun-
dugunda cogunlukla savas icin sefere ¢tkmak manasinda kullanilsa da, hayvanlarin bir yerden bir
yere gidisi veya hacilarin Mina’dan ¢ikist icin de kullanidmaktadir. Hatta erken dénem sozliiklerinde
nefir kelimesi icin “savas yahut baska bir sey icin sefere ¢tkan topluluk” anlami verilmektedir.” Do-
layistyla ayetteki #efre zorunlu olarak savasa ¢tkma anlami vermek gerekli degildir. Ayrica “dinde

derinlesmek” diye anlagilabilecek zefakkub fi'd-din Taberi’ye gore savasta Allah’in ehl-i kifre karst

97 Tabeti, Cami'n’l-beyin, 14/565-574.

9% Sihabuddin Ahmed b. Muhammed b. Omer el-Hafaci, Hagyetii's-sibib ‘ali tefsiri’l-Beydavi (Beyrut: Daru Sader, ts.),
4/376.

9 Ebua Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diirayd el-Ezdi, Cemberatii’/-lnga, thk. Remzi Miinir Ba‘lebekki (Beyrut, Daru’l-
Tim 1’l-Melayin, 1407/1987), 2/788; Ismail b. Hammad el-Cevher, es-S7dh, thk. Ahmed Abdiilgafir Attar (Beyrut:
Daruw’l-Ilm 1i’l-Melayin, 1407/1987), 2/833-834.
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Miisliimanlara nasip edecegi zaferden hareketle O’nun kudretine ve Islim’in Gstinligiine sahit ol-

mak demektir. A¢ikgast bu yorum tartismaya agiktir. Clinkii béyle bir durum en fazla ibret almakla
iliskilendirilebilir. Dini derinlemesine kavramak veya din hakkindaki ilmin yahut marifetin artmasi,
arastirmak, incelemek veya dinin otoritesinden ilim 6grenmekle elde edilebilir. Nitekim Kadt Ab-
dilcebbar (6. 415/1025) da “bu tirli bir miisahede dinde derinlesmek sayilmaz” diyerek bu goriist
elestirmistir."”’ Diger taraftan, geride kalanlar da gidenler gibi Miislimanlar ise onlarin alinan gali-
biyet vasitasiyla inzar edilmesi gereksiz olur. Clinkii savasa ¢tkmamis olsalar bile onlar da bu hususta
Allah’in mi’minlerin yardimcist oldugunu bilirler ve buna inanurlar. Ayrica zafer nasip oldugunda
buna savasa katillanlar sahit oldugu gibi geride kalanlar da bir sekilde sahit olmus olacaklardir. Kald1
ki, Derveze’nin de belirttigi gibi, Tebiik seferinden sonra Rasulillah’in herhangi bir gazveye katildig:
rivayet edilmemistir. Yine bu donemde sadece Hz. Ali komutasinda Yemen’e gonderdigi bir seriy-
yeden ve Usime b. Zeyd komutasinda Belka’ya gitmek iizere bir ordu hazirladigindan bahsedilmek-
tedir."”" Tevbe sdresinin hicretin dokuzuncu yilinda inmeye bagladigi diistiniiliirse,"”> bu donemde
Misslimanlarin topluca sefere ¢itktigi ve bunun icin ayette elestirildigini séylemek gercege tekabtl
etmemektedir. Netice itibariyle Taberi’nin tercih ettigi bu goris, ayetin anlamint saglam bir sekilde
ortaya koyabilmis degildir. Ayrica belirtmek gerekir ki, Taberl Hasan-1 Basri’ye ait olan bu gorisi
tercih ederken her ne kadar bu ayetle 120. ayet arasinda anlam bagt ve sebep iliskisi kuruyorsa da,
Imam Maturidi (6. 333/944) Hasan-1 Basri’nin bu ayetin 120. ayeti neshettigini soyledigini naklet-

mektedir.!”

Taberi’nin yaptigt gibi, ayeti savas icin sefere ¢tkmak anlamuyla iliskilendirmek mifessirler
arasinda yayginlk kazanmis goriinmektedir. Boyle olmast biraz ayetteki nefrifadesiyle ilgiliyse de asil
sebep ayetin bir anlamda kuffara karst cihad siyakinda yer aliyor olmasidir. Zira 6nceki ayetlerde
Tebik seferine katilmayan tg kisinin durumundan (118. ayet) ve savasa ¢tkma zamaninda Rastlul-
lah’in yalniz birakilmamast gerektiginden (120. ayet) bahsedilirken, 123. ayette yakindaki diismana
karst savasmaktan bahsedilmektedir. Durum béyle gérinmekle birlikte hem Taberi’nin hem de
baska bazi miifessirlerin ayetin tefsiri sadedinde naklettigi diger (savasa ¢itkma disindaki) agiklama
ve rivayetler, aslinda ayetin cihad baglam1 disinda degerlendirilmesinin de mimkiin oldugunu ortaya
koymaktadir. Mesela Taberi’nin ticiincii sirada Ibn Abbas’tan naklettigi agtklama boyledir. Bu izah

dikkate alindiginda ayet cihad baglami disina ¢ikmakta ve yeni bir s6z haline gelmektedir. Imam

1

=)

0 Rad, Mefitibu'lgayb, 16/171.

U Detveze, et-Tefsiru’l-hadis, 9/559.

2 Karaman vd., Kur'an Yolu, 2/714.

103 Maturidi, Te'vilitii Ebli’s-Siinne, 5/509.

1

o

1
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Maturidi de Taberi’deki bu agiklamayi biraz daha genisleterek aktarmaktadir. O, bazilarinin bu aye-
tin ¢oluk ¢ocuk toplanarak Medine’ye Rasuliillah’in yanina gelmek isteyen ¢evre kabilelerden insan
gruplariyla ilgili oldugunu soyledigini belirtir. Ayet o insanlarin bu tavrini yasaklamaktadir. Ciinkii
bu kimseler Medine’nin niifusunun kalabaliklasmast, yerli halkin yagam alanlarinin daralmasi ve fi-
yatlarin artmast gibi olumsuzluklara sebep olmaktadirlar. Bu durumda hepsinin toptan Medine’ye
gelmesi gerekli degildir. Sadece birkag kisinin gelmesi yeterlidir. Buna bagli olarak ayetin son bo-
limt de, bu insanlarin Medine’de Rastltllah’tan din hakkinda gereken seyleri 6grenip, geri dontince
bunlart kabilelerine bildirmesinin (zzz4r) istenmesi seklinde anlasilir. Kabile halki da bu yeni bilgileri
gelenlerden 6grenip dinlerini daha iyi yasamak icin caba sarf ederler."”* Maturidi bu goriisii diger

goruslerle birlikte zikretmekte fakat herhangi bir tercihte bulunmamaktadir.

Daha sonraki mufessitler arasinda Razi de ayetin cihad baglami disinda degerlendirilmesinin
ithtimal dahilinde oldugunu séyler. Ona gore, boyle olmast durumunda ayet Rastlillah’tan ilim elde
etmekle ilgili olup su manaya gelecektir: “Mi’minlerin, dinde derinlesmek i¢in hep birlikte Rasualil-
lah’in huzuruna varmalari gerekli de uygun da degildir. Clinkii bu durum, ancak 6ziir sahibi olanlarin
geri kalacagi cihad gibi degildir. Bunun yerine civar sehirlerde yasayan topluluklarin icinden bazi
gruplar dinde derinlesmek, helali harami 6grenmek ve vatanlarina donup, kifirlerinden vazgegsin-
ler diye kavimlerini uyartp sakindirmak i¢cin Rasdliillah’in huzuruna varsalar daha iyi olmaz mi?”'*
Bu izah da benzer sekilde, ayetin savastan bagimsiz bir konudan bahsetme ihtimalini giindeme ge-

tirmesi agisindan dikkate degerdir.

Ayetin cihad baglami disinda yer aldigini dusiinen bagka bir alim de Mevdadi’dir (1903-
1979). Ona gore ayet savasa ¢tkmakla degil, Medine civarindaki bedevi kabilelerin akin akin Me-
dine’ye gelmeleriyle ilgilidir. Ayet bu topyekiin hareketi dogru bulmamaketa, sinitlt sayidaki insanin
gelerek dini Rasualillah’tan 6grenmelerini ve sonra geri doniip kabilelerine 6gretmelerini tesvik et-

mektedir.'"” Fakat ona gére bu ayet, stirenin 97. dyetinde zikri gecen bedevilerin kiifiir ve nifaklariyla

10+ Maturidi, Teviliti Ebli’s-Siinne, 5/509.

105 Razi, Mefitihn’l-Gayb, 16/171.

106 Nitekim Mevdadi dyeti terciimesi de bu gériisti dogrultusundadir: “Iman ehlinin tamamnin yola gkmas: gerekmezdi.
Ancak topluluklarmm her kesiminden birkag kisinin gifap gelmesi, dini anlamalar: ve geri diniip kendi bilgelerinin halklarmz (gayr:
Islimi davransslardan) sakimalar: icin nyarmalars gerekmes miydi?” Bk. Tefhimu’l-Kur'an Meali, cev. Mevlana Seyyid Ebu’l-
A4 Mevdidi, Tutkeeye ¢ev. Durmus Bulgur (Konya: Yediveren Kitap, 2004), et-Tevbe 9/122. Mevdadi'nin bu
mealini bagka bir kitabindan vermemizin sebebi, Tefbimu’l-Kur'an'in Tiirkce terciimesinde (Insan Yayinlarr) onun
kendi meali yerine Ali Bula¢’in mealinin kullanimis olmasidir. Bunun gerekgesini tam olarak bilemiyoruz. Fakat
Bulag¢’in ayeti terciimesi Mevdadi’nin agiklamalariyla tamamen zit yonde oldugu icin ayetin mealiyle tefsiri arasinda
gelisik bir durum olusmustur. Bula¢’in bu ayeti tercimesi séyledir: “Mii minlerin tiiniiniin one firlaysp ikmalar: gerekmes.
Oyleyse onlardan her bir toplulnktan bir grup, cktiginda (bir grup da), dinde derin bir kavrayss edinmek (tafakkubta bulunmak) ve
kavimleri kendilerine geri dondiigiinde onlar: nyarmak icin (geride kalabilir). Umuninr ki onlar da kagimnip-saknarlar.”
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iliskilendirilmelidir. O ayetteki olumsuz sifatlar —6zellikle nifak-, bedevilerin Islim hakkindaki ce-
haletlerinin bir sonucuydu. Iste bu 122. yette onlara bu cehaletlerini giderme yéntemi 6gretilmek-
tedir. Bu yontem onlarin Medine’ye gelerek Rastliillah’tan Islam’a dair dogru bilgiyi almalaridir.

07 Kanaatimizce

Fakat bunun i¢in oraya akin etmemeleri gerekir. Belli kimselerin gelmesi yeterlidir.
Mevduidi ayetin maksadint dogru tespit etmekle birlikte, 97. ayetle kurdugu baglanti pek isabetli
degildir. Clinkii orada esasen Islim’a karst bu tiir tavirlar sergileyen bedevilerden bahsedilmektedir.
Her ne kadar onlanin inkarcilik ve nifakta ileri gittikleri genel bir bi¢cimde dile getirilmisse de 99.
ayette bedeviler arasinda da imaninda ve davranislarinda samimi olanlarin bulunduguna dikkat ge-
kilmistir. 120. ayette de yurekten inanmis kimselerle yakin temas halinde olan bedeviler hakkinda
olumlu ifadeler kullanilmis, boylece 97. ayetteki ifadenin kapsami sinirlandirilmistir.'” Ayrica orada
kifiir ve nifak sebebiyle azarladigi bedevilere 122. ayette “mi’minler” diye hitap edip nazik bir
tslupla onlart uyarmasi birbiriyle ¢elismektedir. Sunu da eklemek gerekir ki, Mevdadi’nin agiklama-
larina bakilirsa ayet sanki Islim hakkinda gercek bilgiyi elde edip cehaletten kurtulmalart igin bede-
vileri Medine’ye ¢agirmaktadir. Oysa ayette zaten bir yere (Medine’ye) yonelmis kalabaliklari azaltma

ve ¢cogunlugunu geri dondirme/yerinde kalmaya ikna etme amact actktir. Yani hareketi baslatan

ayet degil kalabaliklardur.

Agtkgast, ortaya ¢ikardigi anlam sorunlart ve bastyla sonu arasindaki uyusmazlik problemleri
nedeniyle biz de ayetin savas/cihad baglaminda okunmasinin dogru olmadigt kanaatindeyiz. Bize
gore ayetin muhatabi, Ibn Abbas’tan nakledilip Imam Maturidi’nin detaylandirdigt agtklamada ol-
dugu gibi, Medine civarinda yasayan ve Isldm’ heniiz kabul eden bazi kabilelerdir. Bu kabileler,
gerek Rastlullah’a yakin olmak, gerekse hicret sartini yerine getirmek icin Medine’ye akin etmis
olmalilar. Fakat bu durum hem Medinelileri hem de Rasulillah’t rahatsiz etmis olmalt ki yeni Mis-
lumanlari nazik¢e uyaran bu ayet nazil olmustur. Tevbe suresinin inis zamant ve tarihsel or-

tami/baglami g6z 6ntine alindiginda bu agtklama daha isabetli gériinmektedir.

Tarih kaynaklarinin aktardigina gore hicretin besinci yilindan itibaren civar kabilelerden bazi
gruplar (viifid) Medine’ye gelmeye baslamuslardir. Dokuzuncu yilda, Tebiik seferinden sonra
Islam’a girislerin de artmasiyla birlikte bu gruplarin sayisinda da bir artis olmustur. Bu sebeple bu

yila “heyetler yili” adi verilmistir.'” Gelen heyetler {ic bes kisiden olusabildigi gibi yiizlerce insandan

107 Mevdadi, Tefbinm’l-Kur'an, 2/292-293.

108 Karaman vd., Kur'an Yolu, 3/48-49.

109 Abdiilmelik b. Hisim b. Eyytb el-Himyeri el-Meafiri, es-Szratii'n-nebeviyye, thk. M. es-Seka, 1. el-Ebyr, A. es-Selebi
(Mistr: Seriketii Mektebe ve Matbaa Mustafa el-Babi el-Halebi, 1955), 2/560.
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miitesekkil de olabiliyordu. Mesela Tbn Sa‘d’in (6. 230/845) bildirdigine gére ilk grup, hicretin be-
sinci senesinde gelen Miizeyne kabilesinden insanlardi. Bunlar dort yiiz kisiydiler. Muhacirlik vasfi
kazanmak i¢cin Medine’ye yerlesmek istiyor olmalilar ki Rasuliillah onlara “Siz nerede idiyseniz orada
muhacirlersiniz, maliniza milkiniize geri doniin” demistir. Bunun tizerine onlar da kabilelerine geri
dénmiiglerdir.""” Aynt konusma Rastliillah ile ‘Abs kabilesinden gelen heyet arasinda da yasanmis-
tir.""" Mekke’nin fethinden sonra Bahile kabilesinden bazi temsilciler Rastliillah’a gelerek Islim’a
girmislerdi. Rastiliillah onlara hem eman hem de Islim’in bazi kurallarint yazdirdigt mektuplar verip
kabilelerine geri gondermistir.''> Onuncu yilin Sa’ban ayinda Havlan kabilesinden bazi insanlar gel-
mis ve Islam’a girdiklerini bildirmislerdir. Rasualillah kabilelerindeki putun ne durumda oldugunu
sormus, onlar da artik Islim’a girdiklerini, déniince hemen onu yikacaklarint séylemislerdir.
Rasuliillah’a Tslam’la ilgili bilmeleri gereken seyleri sormuslar, o da onlara anlatmis ve sahabilerden
bazilarina onlara Kur’an’t ve stinnetleri 6gretmesini emretmistir. Daha sonra bu insanlar kabilelerine
geri donmiisler, hemen bahsi gecen putu yitkmislar ve insanlara Rastlillah’in haram ve helal kildig

seyleri anlatmiglardir.'”

Benzer rivayetlerden anlagiliyor ki, 6zellikle Mekke’nin fethini takip eden zamanlarda civar
kabilelerden Medine’ye dogru bir seyahat akint olusmustur. Gelenler ¢ok kalabalik olabildigi gibi,
birkag kisilik gruplar halinde de olabiliyordu. Gelenlerin istekleri gesitliydi. Bazilart esirlerini geri
istemek, bazilari kendisi veya kavmi icin eman almak, bazilari Rastlillah’la tartismak, bazilari itaatini
bildirmek, bazilari Islim’a olan ragbetini izhar etmek ve bazilart da Islam’t kabul etmis olan kavmi-
nin temsilcisi sifatiyla Islim ve ahkami hakkinda daha fazla bilgi edinmek icin gelmisti.'"* O zamanki
sartlar1 dustindugimiizde Medine’ye gelenlerin birkag saat kalip hemen geri dénduklerini séylemek
pek mimkiin degildir. Dolayistyla gelenler en az birkag giin Medine ve yakin yerlerde ikamet edi-
yorlardi. Bundan dolayt Medine’de bir nifus yogunlugunun oldugunu tahmin etmek zor degildir.
Yine buna bagl olarak Medine’nin yerli halkinin bu durumdan olumsuz etkilendigi de s6ylenebilir.
Her ne kadar bu heyetleri gtler yiizle karsilayip hediyelerle ugurlasa da Rasualillah’in da béyle kala-
balik gruplar yerine tig-bes kisilik temsilcilerle gbrusmeyi daha makul bulacagini tahmin etmek gli¢

degildir. Bu hususlar gbz 6ntine alindiginda, aynt dénemlerde nazil olan Tevbe stresinde, bu yonde

10 Thn Sa’d, et-Tabakdtii’-kiibrd, 1/291.

W1 Tbn Sa’d, er-Tabakatii'I-kiibrd, 1/296.

2 Tbn Sa’d, er-Tabakatii’l-kiibri, 1/307.

3 Tbn Sa’d, et-Tabakatii'l-kiibrd, 1/ 324.

+ Safiyytirrahman  el-Mibarekfar, Ravgati’l-envir fi sirati’n-Nebiyyi’l-Mubtir, (Riyad: Vizarati’s-Stani’l-Islimiyye,
1432/2011), 325-326.
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bir uyarinin gelmis olmast gayet makul ve anlagilirdir. Diger yandan civar kabilelerden gelenlerden

bahsedilirken tarih kitaplarinda nefer kelimesinin kullanilmast da'" dyetin ifade bicimiyle uyumludur.

Miifessirlerin ayeti savasa ¢tkmakla iliskilendirmeleri, yukarida da gectigi lizere, ayetin “ci-
had” baglaminda yer altyor gériinmesinden kaynaklanmaktadir. Ayetlerin tertibinin sahabe tarafin-
dan yapildigin1 diisiinen Paret’e gore “Kur’an’in redaksiyonu esnasinda veya Tevbe suresinin tertibi
strasinda” bu ayetin kafirlere karst savasla ilgili oldugu diistincesinden hareket edilmistir.'® Aslina
bakilirsa ayetlerin tertibinin ister tevkifi isterse i¢tihadi oldugu kabul edilsin, uzun surelerde bitin
ayetler bir konu bitiinligi olusturacak sekilde yer almamaktadir. Bundan dolayidir ki mufessirler
bazi ayetlerin 6ncesi-sonrasindan bagimsiz “yeni bir s6z” oldugunu belirtebilmislerdir. Inceledigi-
miz ayetle ilgili gerek Ibn Abbas’tan gerekse diger miifessirlerden gelen bazt agtklamalar da bunu

kanitlamaktadir. Dolayisiyla Mushaf’in yapist disinildiigiinde bu durum gayet normaldir.

Bununla birlikte ayeti dogrudan savasa ¢ikmakla iliskilendirmeyip yine de bir sekilde cihad
baglamina yerlestiren alimler de vardir. Mesela Ni’metullah Nahcuvani (6. 920/1514 [?]) dyeti s6yle
izah eder: “Civardaki mi’minlerin Rasuliillah’in yanina topyekin gelip kendi beldelerini korumasiz
ve tehlikeye actk birakmalari uygun ve gerekli degildir. Bunun yerine her topluluktan bir grup din
hususunda derinlesmek ve dinin siarlarini ve yapilmast gerekenleri 6grenmek; ardindan geri don-
diiklerinde bu 6grendikleriyle kavimlerini uyarmak, Islim’in siatlarina ve dinin ilkelerine dair 6gren-
diklerini ve iyice kavradiklarini onlara da 6gretmek icin Rasulillah’in yanina varsa daha uygun olmaz
mi? Boylece kavimleri de dogru dinin yasaklarindan sakinir, emirlerini yerine getirir ve itikatlarini
duzeltirler. Neticede Allah’a gerektigi gibi iman eder ve O’nun dinini hayat tarzi haline getirirler.
Nahcuvani bunlart séyledikten sonra “Islim’in siarlarindan en énemlisi de savastir (kital)” diyerek
konuyu mi’minlere yakin dismanla 6zellikle savasmayt emreden bir sonraki ayetin tefsirine baglar.

Bu durumda ayet bir sekilde cihad baglamina yerlestirilmis olmaktadir.'"”

Ayetin baglamini farkli sekilde izah eden miifessirlerden birisi de Sevkant’dir. O ayetin ma-
nast hakkinda iki géris bulundugunu soyler: Bazilart ayetin cihad ahkamiyla ilgili oldugunu dustin-
mektedir. Buna gore ayette butiin mi’minlerin savaga katilmasinin uygun olmadig, sadece bir gru-
bun katilmasinin yetecegi, bir grubun ise geride kalip ilim tahsil edecegi ve geri dondiikleri zaman
mucahitleri irsad edecegi anlatilmaktadir. Bazilart ise ayetin cihad hitktimleriyle ilgisiz olup, ilim elde

etmek ve dinde derinlesmek i¢in yolculuga ¢tkmanin mesruiyyeti konusunda mustakil bir hiikiim

115 Bunun i¢in Tbn Sa’d’in eserinin yer aldigi yukaridaki dipnotlara bakilabilir.

116 Paret, Kur'an U:{m'ﬂe Makdleler, 75-76.

17 Ni‘metulldh b. Mahmad en-Nahcuvani, e~Fevditibu'l-ilahiyye ve'l-mefatibu’l-gaybiyye (Misir: Daru Rukébi li’n-Nest,
1419/1999), 1/322.
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barindirdigint ditisiinmektedir. Buna goére biitiin mi’minler degil yalnizca belli bir grup bu is icin
yola cikacak, ilim elde ettikten sonra geri dontp kavimlerini irsad edeceklerdir. Bu durumda tipki
cihad i¢in mi’minlerden bir grubun sefere ¢tkmasinin gerekliligi gibi ilim i¢in de mi’minlerin hep-
sinin degil belli bir grubun yola ¢tkmasi (gayret gostermesi) gerektigi icin Allah Teala ayeti bu bag-

lama yerlestirmistir.'®

Netice itibariyle Tevbe suresinin 122. ayetini, hem kendi i¢ butinliigi (bast ve sonu arasin-
daki anlamsal tutarlilik) hem de niizul ortaminin sartlart dustinildigiinde cihad igin seferber ol-
makla iliskilendirmek yerine, yeni Musluman olan ¢evre kabilelerin yogun bir sekilde Medine’ye
yonelmeleri ve bu durumun olusturdugu nispi rahatsizhigin giderilmesi baglaminda anlamak daha
isabetli goriinmektedir.'” Bu durumda, hitabinda “mi’minler” seklinde genellik ifade eden bir ke-
lime kullanilmigsa da ayetin ntizul donemindeki muhataplart 6ncelikle “heyetler yili’nda Medine’ye
gelen yeni Muslimanlar olmaktadir. Biitin bu hususlar g6z 6ntinde bulunduruldugunda ayetin ter-
cumesinin iki sekilde yapilmast kanaatimizce uygundur. Eger ayet lafzi tercime yapilacaksa
“Mi’minlerin topyekiin seferber olmalart uygun degildir. Bunun yerine, her kabileden bir grup,
dinde derinlesmek ve geri donduiklerinde sakinmalart maksadiyla kavimlerini uyarmak i¢in yolculuk
yapsa yal” denebilir. Fakat ayetin neden bahsettiginin ve kimleri 6ncelikle muhatap aldiginin daha
berraklagmasi icin tefsiri bir terciime yapilacaksa o zaman da séyle denebilir: ““/Medine civarmdaki
kabilelerden Lslin’s yeni benimsemis olan] miiminlerin [Peygamber’e yakin olmak veya dini jdrenmek maksadyla]
topyekiin Medine’ye akin etmeleri dogru olmaz. Bunun yerine her kabileden kiigiik bir grubun dini iyice igrenmek
ve geri dondiiklerinde kabilelerini irsad etmek icin [Medineye] gelmeleri daha nygun olmaz; mi! Boylece kabilelerin-
deki insanlar da [Lskim’s daba iyi idrenip] dikkatli davransrlar.”

Degerlendirme ve Sonug

Kur’an Hz. Peygamber’in peygamberligi siiresince, belitli zaman araliklartyla nazil olmustur.
Yaklagik yirmi ti¢ yillik bir zaman dilimini kapsayan bu sirecte Kur’an Peygamber’in dilinden in-
sanlara teblig edilmistir. Hz. Peygamber’in teblig ettigi vahiyler, karsisindaki insanlart muhatap almis
ve onlara konusmustur. Baska bir ifadeyle Kur’an boslukta asili duran ve esasen kimseyi muhatap
almayan bir hitap olmamus, aksine karsisindakilere konusan ve onlart muhatap kabul ederek s6ziinti
sOyleyen bir hitap olarak ortaya ¢itkmustir. Elimizdeki Kur’an metnini bu gézle okudugumuzda,
onun “Ey insanlar, ey inananlar, ey kitap ehli, ey peygamber hanimlari, ey peygamber...” gibi ifa-

delerinin 6ncelikle dogrudan karsisindaki kimselere konusmasinin yansimalart oldugunu kolaylikla

18 Sevkani, Fethu'l-kadir, 2/473-474.
19 Mustafa Oztiirk, Kur'an ve Tefsir Kiiltiirimiiz (Ankara: Ankara Okulu Yayinlart, 2010), 43.
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fark ederiz. Bunun disinda, Hz. Peygamber’e sorulan bazit sorular ve bunlarin Kur’an’da “sana so-

ruyorlar” ifadesiyle cevaplanmast da benzer durumu yansitan 6rneklerdendir.

Kur’an’in nizul stireci genel olarak Mekke ve Medine dénemi seklinde ikiye ayrilir. Bu iki
dénemde de Kur’an, oncelikle Hz. Peygamber ve onu gevreleyen kimseleri muhatap olarak almis
ve onlara konusmustur. Dolayistyla Mekke doneminde muhataplar Rasalillah, onun yakin gevresi
ve kabilesi basta olmak tizere Mekke halkidir. Az sayidaki farkli din mensuplarini bir kenara bira-
kirsak, Mekke halkinin buytk ¢ogunlugu sirk inancina sahip kimselerden mutesekkil oldugu icin
Kur’an’in bu dénemde miigriklere hitap ettigini soyleyebiliriz. Medine déneminde ise basta Ehl-i

kitap olmak tizere farkli dinlerden insanlar da Kur’an’in ilk muhatabt olmustur.

Kur’an hitabinin ilk muhataplarini tespit etmek, onu dogru ve isabetli anlayabilmek igin
buytuk 6nem arz etmektedir. Ciinki sOylenen s6z (ne dedigi ve ne kastettigi), sézin muhatabi g6z
ontinde bulundurulmaksizin kolaylikla dogru anlasilamaz. S6ylenen bir s6z ve muhataba yoneltilen
bir hitap, 6ncelikle onun tarafindan anlasilir ve (muhatabin durumuna gore) geregi yapilir. Dolayi-
styla s6ziin ilk muhatabinin kim oldugu ve nasil bir durumda bulundugu tespit edilebilirse s6ziin ne

dedigi ve ardindan ne demek istedigi de daha dogru anlasilir.

Kur’an, Rasulillah’in dilinden sifahi olarak teblig edilmis ve ilk muhataplarina yoneltilmisti.
Onlar buytk ¢ogunlukla anlamalar gerektigi sekilde Kur’an’t anlamislardr. Fakat Kur’an yazili bir
metin halinde sonraki zamanlara aktarildigs i¢in, niizul doneminden sonraki Muslimanlara ilk mu-
hataplar ve onlara dair bilgilerden soyutlanmis bir kitap/metin kalmis oldu. Dolayistyla hitapla, hi-
tabin 6ncelikle kendilerine yoneltildigi ilk muhataplar arasindaki iliski bir anlamda ortadan kalkmis
oldu. Bu iliski aktarilan rivayetlerle kurulmaya ve béylece dogru anlama ulasilmaya gayret gosterilse
de, bunun yeterli gelmedigi zamanlar da oldu. Diger yandan Kur’an’in kiyamete kadar gegerli bir
vahiy oldugu dustincesi ve algisi, onu anlamak icin ilk muhatap bilgisinin ¢ok gerekli olmadigi fikrini
de yayginlastirdi. Fakat bu fikir kusurlu oldugu i¢in zamanla bir¢ok ayetin yanlis anlasildigt ve bu
yanlis anlamalarin kronikleserek bir sonraki nesle aktarildigi gorildi. Guntimiuzde de hem tefsir-
lerde hem de meallerde, niizul ortamu1 ve ilk muhatap tespitinin yeterli bir bicimde yapilmamasindan
kaynaklanan yanlis anlamalar devam etmektedir. Bu tiir yanlis anlama ve anlamlandirmalarin diizel-
tilmesinin yolu, Kur’an’in indigi dénemde 6ncelikle ¢evresindeki insanlart muhatap alarak onlara
konustugunu kabul etmektir. O ilk muhataplarin kimler ve hangi durumdaki insanlar oldugu tespit
edilince belli bir ayet veya ayet grubunun manast da dogru tespit edilmis olacaktir. Bu tespitin ya-

pilmast bize bir ayetin esasen neden bahsettigini ve ne soyledigi belirleme imkani verecektir. Bu
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belirlemeden sonra, ayni ayetin ntizul doneminden sonraki muhataplara ne séyledigi meselesi daha

genis bir ¢ercevede ele alinmast gereken bir husustur ve bu makale bu hususla ilgilenmemistir.

Makalede de goruldigu tizere, genellikle icinde umum ifade eden kelimeler ve hitaplar ba-
rindiran ayetler yanlis anlamanin konusu olmuslardir. Bunun temel sebebi, icerisindeki umum ifade
eden kelimeler sebebiyle, o ayetlerin ntizul zamaninda bir muhataba konustugunun disintlmeme-
sidir. Boyle oldugu icin mesela “ey mi'minler” ifadesi, gectigi her ayette dinya tzerinde yasayan
gelmis gecmis butiin mi’minlere hitap gibi algilanabilmektedir. Fakat ayet esasen belli bir zaman
diliminde, belli bir meseleden dolayr belli bir mi’min grubuna dogrudan hitap ettigi i¢in, ayetin
muhtevast da ona gore sekillenmistir. Dolayisiyla muhtevanin dogru bir sekilde ¢6ziimii ilk muha-

tabin dogru tespitine baglidir.

Tevbe suresinin 122. ayetinin bazen birbirine tamamen zit sekilde, farklt anlamlandirilmast
da kanaatimizce ilk muhataplarinin tam tespit edilememesinden kaynaklanmaktadir. Bizim gikari-
mimiza gore ayet, her ne kadar Mushafta cihad baglamina yerlestirilmis gibi gérinse de bagimsiz
bir konudan bahsetmekte ve Medine civarinda yerlesik bulunan yeni Miisliiman olmus bedevi ka-
bilelere hitap etmektedir. Ayette onlarin topyekiin Medine’ye gelip kalabalik olusturmalarinin cok
yerinde bir davranis olmadigi, sadece bir kisminin Rastltllah’a gelip gerekli bilgileri aldiktan sonra

kabilesine geri doniip onlart irsad etmelerinin maksadi hasil edecegi ifade edilmektedir.
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