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UMMI SINAN DiVANI PERSPEKTiFINDEN TASAVVUF

Emel NALCACIGIL COPUR*

Ozet

Zengin terim, mecaz, alegori dlinyasina sahip tasavvuf klasik Tirk edebiyatinin beslendigi ana kaynaklardandir. Mutasavvif
sairlerin hislerini ifade etmesinde kullandiklar terimler klasik Tirk edebiyatinin evrensel dili olmustur. Terimler klasik
edebiyatta tesbih, istiare, telmih sanatlariyla kullaniimis, edebiyatin mana derinligine ulasmasina vesile olmustur. Dolayisiyla
mutasawvif sairlerin divanlar olduk¢a &nemlidir. Bunlardan biri de XVII. yy. mutasavwvif sairi Ummi Sinan Divanrdir.
Divani’'nda sair kendisini ask dalgici, ylregi yarali, Manslr'u seyreden olarak betimleyerek tesbih, telmih sanatlarini
gerceklestirmistir. Ayrica sair vahdet-i viicut anlayisi, ask, asik, bahr, mevc, dirr gibi esya ve kainatla ilgili tefekkiir bakisini
sembolik ifadelerle yansitmistir. Makalede aruzla yazilan 145 manzumenin taranmasi neticesinde elde edilen siirlerden yola
cikarak; tasavvufi istilahlar, sGfilerin makam ve halleri incelenmistir. Makalede incelenen konular seriatla hakikat ilimlerinin
uzlastiricisi kabul edilen tasavvuf ilmine ait Kuseyri’nin Risalesi temel alinarak yapilmistir. Umm{ Sinan Divani’ndan hareketle
tasavvuf gorlslinin klasik Turk edebiyatina katkilarini, eserde hangi benzetme ve hayallerin yer aldigini belirleyerek alan
calismalarina katki saglayacagimizi disliniiyoruz.

Anahtar Kelimeler: Klasik Tiirk edebiyati, Divan, Ummf Sinan, Tasavvuf.

SUFISM FROM THE PERSPECTIVE OF UMM SiNAN’S DiVAN

Abstract

Sufism, which has a rich world of term, metaphor, allegory, is one of the main sources where classical Turkish literature is
fed. The terms used by the Sufi poets to express their feelings have been the universal language of classical Turkish
literature. The terms have been used in classical literature with the arts of simile, metaphor, and allusion and have been
instrumental in reaching the depth of meaning. Therefore, the divans of Sufi poets are significant. One of them is the divan
of Sufi poet Ummi Sinan of XVII. century. In his Divan, Ummfi Sinan describes himself as a love-diver, who is heart-wounded
and watching Mansdr, and performs the arts of smile and reference. The poet also reflects his understanding of the unity of
existence and his view of contemplation of love, lover, sea, waves, pearl, or the universe with symbolic expressions. Sufi
terms and the levels and states of Sufis have been scrutinized in the article based on the poems obtained as a result of
scanning 145 poems written in prosody. The topics were examined via the Kuseyri's Risale, which is accepted as a work
bringing together sharia and sciences of truth. Overall, through Umm{ Sinan's Divan, the article is thought to contribute to
the field studies by identifying the contribution of Sufism to the classical Turkish literature and which metaphors and
dreams are included in the work.
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1.Girig

Tasavvuf, klasik Tirk edebiyatinin beslendigi ana kaynaklardandir. Bu sebeple klasik Tiirk edebiyatinda
tasavvufun genel gergevesini yansitan gesitli calisma ve arastirmalar yapilmistir (Levend, 1971: 159-194;
Ustiiner, 2008: 271-294). Tasavvuf belli bir disiplin cercevesinde yasanilan bir yasam sekli olmasi sebebiyle
mutasavvif sairlerin divanlari icten duygularin yansimasidir. Klasik Tirk edebiyatinda samimi hislerini
eserlerinde dile getiren mutasavvif sairler ve onlarin eserleri dogrultusunda tasavvufi gorisiin bazi ilkelerini
arastiran ¢alismalar da bulunmaktadir (Ceyhan, 2011: 141-166; Erkal, 2014: 215-234; Karaduman, 2017:
35-54).

Tasavvuf kelimesinin nasil tiredigi Uzerinde farkh yorumlar bulunmakla beraber yazida incelenen
tasavvufi gorisiin kokeni islAm’a dayanmaktadir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra zamanla meydana
gelen bid’atlara karsi Ehl-i siinnete mensup elitlerin her an Allah ile birlikte olma, diinyalik metalara fazla
onem vermeden ebedi dlemi unutmama gayretlerine VIII. ylzyildan itibaren tasavvuf ismi verilmistir.
Ayrica kokeni saff ve dini hikiimlere asiri 6zen gosteren kisileri vasiflandiran abid, zahid kelimeleriyle de
baglantilidir. Mitevazi abid ve zahidlerin ylin elbise giymeleri neticesinde onlara sGfi denilmis, saf
kelimesinden yin giydi anlaminda tasavvefe fiilinin mastari olarak tasavvuf kullanilmistir. Bu yolu ilke
edinenlere de siff, ehl-i tasavvuf veya mutasavvif ismi verilmistir (Ongéren, 2011: 40/119).

Tasavvufi goris tam anlamiyla Kur’an’i yasayan Hz. Peygamber’in hareketleri ve sozleri tGizerine kurulan,
kalbi masivadan uzaklastirmadir. Bu sekilde viicuda getirilen tasavvufi gériis islam’dan énceki dénemlerde
vuku bulan tasavvuf felsefesinden ayrilarak Kur’an’in zenginligi ile klasik Tirk edebiyatini beslemistir.
Nitekim temeli muhabbetullah ve mehafetullaha dayanan tasavvufi goriis kaynagini Kur’an-1 Kerim’de
kalplerin ancak Allah’i anarak huzura kavusacagini (Ra’d, 13/28) ve Allah’in huzuruna kalb-i selimle
c¢tkmanin uhrevi kurtulus oldugunu (Ahzab, 33/41) bildiren ayetlerden almaktadir. Diger yandan
muiminlerin diinya hayatinin gegiciligine aldanmamalari, ahirete ve manevi degerlere 6ncelik verilmesini
beyan eden ayetlerin de (Bakara, 2/200; Al-i imran, 3/145; Nisa, 4/77; H(d, 11/15-16; Ankebat, 29/64;
Sara, 42/20) tasavvufun gayesini olusturdugu cumhurun ortak gérisiidir (Ongéren, 2011: 40/119).

Kaynagi ve gayesi Kur’'an Uzerine kurulan tasavvuf gorisiini benimseyen sdfiler zamanla hislerini
kendi aralarinda ilahi sirlarin anlasiimasini kolaylastirmak, onlari ehl-i sGff olmayan kimselerden gizlemek
icin remizli ifadeler kullanmaya baslamislardir (Ceyhan, 2007: 34/559). Boylece tasavvuf, mutasavvif
sairlerin divanlarinda gergek duyus ve hissedislerle asirlar boyu unutulmaz soyleyislere vesile olmustur.

Zengin muhtevasini, Gistiin belagatini isldm’dan alan tasavvufi gériis cesitli terim, mecaz ve alegorilerin
kaynagi olarak klasik Tirk edebiyatina ziyadesiyle ilham vermis, onun mana derinligine ulagsmasini
saglamistir. Nitekim mutasavvif sairlerin eserlerinde kendilerini su gibi ¢cagildayan, kudretten nisan denizde
ask dalgici veya inci olarak gormeleri; tevaclid-vecd-viicd gibi tasavvufi istilahlar neticesinde klasik Tirk
edebiyatinda gercgeklestirilen tesbih sanatidir. Ayrica kadehin dudakla ilgisi sebebiyle klasik edebiyatta
sGfinin i1ahi aska ulasmasina vesile olan yolu/irfani, akli érten kadehteki sarap Cemal sifatlarina mazhar
olan mest haldeki asigin remizlerle ifade edilmesidir (Uludag, 2005: 201, 327).

Klasik Turk siirinin ana kaynaklarindan olan tasavvufi goris; istilahlari, sGfilerin makam ve hallerinin dile
getirilmesini saglayan ibarelerle bu edebiyati zenginlestirmis, onun mana derinligine ulasmasini saglamistir.
Bu sebeple makale bugiline kadar Divani'nin Tlrkgeye kazandiriimasi, bazi siirlerinin izah edilmesi (Tatci ve
Kurnaz, 1998) disinda tasavvufi istilahlar, sGfilerin makam ve halleri dogrultusunda ele alinmamis olan
mutasavvif sair Ummi Sinan Divan’inda tasavvuftur.

Calismada mezk(r Divan U(zerinden ele alinan tasavvuf gorisli, tasavvufu seriata yaklastiran,
kendisinden sonra Gazali gibi alimlere de ilham veren Kugeyri Risalesi temel alinarak yapilmistir. Yazida bir
tekke seyhi olan Ummi Sinan’in tasavvufi agidan igsel yolculugunu yansittig aruzla kaleme alinmis 145
manzumenin fislenmesinden yola ¢ikilarak Kuseyri Risalesi’'nde bildirilen tasavvufi istilahlar ile sGfilerin
makam ve hélleri incelenmistir. Bu incelemede makale iki béliimden olusmaktadir. Ummi Sinan Divani’nda
fislenen manzumeler neticesinde makalenin ilk bolimiinde tasavvufi istilahlar, ikinci bélimde ise sifflerin
makam ve halleri Kuseyri Risalesi’'ndeki sirasiyla ele alinmistir. Amacimiz siirlerinden bazilari bestelenmis,
duru Tiirkge ile yiireklere seslenen Ummi Sinan Divani’ndan yola ¢ikarak klasik Tiirk edebiyatinda tasavvufi
istilahlar ile sGfilerin makam ve hallerinin bu edebiyatta gesitli mecaz, alegorilerin olusmasina vesile oldugu
Uzerinde durmak, bu alan hakkinda bilgileri paylagmaktir.
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XVII. yy. mutasavvif sairi Ummi Sinan mahlasiyla siirler yazan sairin asil adi Yusuf'tur. Ummi Sinan
Antalya’nin Elmali ilgesinde dogmus ve hayatini burada gecirmistir. Sairin Turk edebiyatinda meshur eseri
Divan’dir. Divan’da Sinan Ummi mahlasiyla da okuyucularina kendisini tanitmaktadir (Bilgin, 2012:
42/310).

Celal ve cemal gibi karsit kavramlarla Hakk’in bilinmesini savunan, mutasavvif sair Niyaz-1 Misri adindaki
bir safi Ummi Sinan’a intisap etmis, ondan seyrisiilkiinii tamamlamistir. Zamanin taninmis mutasavwvif sairi
Niyaz-1 Misri’nin 6tesinde Halvetiyye’'nin Ahmediyye kolunun kurucusu Yigitbasi Ahmed Semseddin’in
halifelerinden olan Abdiilvehhadb’in Ummi Sinan’in halifesi Eroglu Nuri'ye intisap ederek hilafet almasi
sairin s6hretinin istanbul’a kadar ulasmasini saglamistir. Bu olaylar neticesinde @inii yayilan Ummi Sinan’in
devlet ricalinin istegi lizerine ogullarindan birini halifesi Niyaz-1 Misri ile istanbul’a génderdigi rivayet
edilmektedir. Ayrica Ummi Sinan Seyh Muslihuddin Mustafa Ussaki, Gilaboglu Mehmed Askeri, Usakl
Ahmed Matlai, Cavdaroglu Mfti Dervis gibi mutasavvif sairlerin de seyhidir. Halifelerinin kamil bir mrsit,
zamanin kutbu gibi 6évgiilere mazhar olan Ummi Sinan, Antalya’da Elmali ilgesinin &tesinde Anadolu’da
cesitli kentlerde de sevilen, ilahilerinden bazilari gesitli mecmualarda yayimlanan, siirleri herkes tarafindan
sevilen, bir kismi bestelenen bir sairdir. Ummi Sinan’in Divan’nin disinda yedi béliimden olusan, devriye
tlrtinde Kutbl’l-meani isminde bir eseri daha bulunmaktadir. Sairin Divan’i yedi niisha olup bunlardan biri
heniiz ele gegmemistir. Ummi Sinan Divan’ini giinimiiz Tiirkcesine kazandiran Azmi Bilgin’dir. Yazida
ornek alinan manzumeler bu ¢alismadan alinmistir. Makalede 6rnek verilen manzume sonlarinda parantez
icinde verilen rakamlarin ilki ilgili manzumenin siir, ikinci rakam beyit numarasini goéstermektedir. Ayet
mealleri ise Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari’na aittir.

2. Tasavvufi Istilahlar
2.1. Tevacid-Vecd-Viicad

Tevacud; salikin bir gesit iradeyle vecdi yani manevi heyecani davet etmesi, onda vecd halinin baslamasi
demektir. Tevaciitten sonra gelen vecd; salikin kalbine tesadif eden, onu kendinden gegiren hadisedir. Viicad
ise vecd halinden yikselenlerin ulastigl mertebedir. Bu halde kul Allah ile hemhal olur. Ebu Ali Dekkak, birbirini
zincirleme izleyen bu tasavvufi istilahlari deniz tesbihiyle iliskilendirmistir. Denizi gérme olayini istilahlarin ilki
tevaclide, gemiye binme vecde, denize agilmayl da viclda benzetmistir (Kuseyri, 2019: 156). Bu bilgilerin
yaninda tasavvufi goris; varligin tekilligi, yaratilanlarin mutlak viicld sahibi Allah Teéald’dan nisan oldugu,
¢oklugun gorunurde kaldigi fikri izerine kuruludur. Bu sebeple mutasavvif sairler bu hususu deniz 6rnegi ile
anlatmislardir (Uludag, 2005: 64).

Asagidaki beyitte gece giindiiz her zaman su gibi caglayan Ummi Sinan, Cenab-1 Hakk’'in zatina erisip her
dem umman olmayi niyaz etmektedir:

Su gibi ¢agladugumdan her zamdn leyl (i nehér
Bahr-1 Zatina iriip ‘ummd@n olam her dem sentin (92/5)

Deniz sonsuzlugu ifade etmesi sebebiyle Allah’in sonsuz kudretinden nisandir. Kdinatin her an olusum iginde
bulunmasi, yaratilanlarin goklugu ve birbirinden ayri 6zellikleri insani sasirtir. insan bu saskinlikla suya kanmak
isteyen gibi bunlarin yaraticisini gormek, tanimak ister. Boylece gonliniin suya doyacagini disinir. Ancak
meram edilen talebin ¢ok ulvi olmasi sebebiyle insan bir noktadan sonra ¢aresizligini anlar. Bu baglamda sonsuz
kudrete vakif olmak isteyenler tipki denize dalan ancak belli olgliide kudrete ulasanlarin saskinligl icinde
kivranirlar.

Asagidaki beytinde sair, hliner sahibi kisilere seslenir. Ask denizinin dalgici olanlarin susamis olduklarini, bu
kisilerin denizde susuzluk ¢ekilmesi gibi bir damla su bulamadiklarini, bu konuda acizliklerini anlatir:

Kim ki bu ‘ask bahrinin gavvdsidur ey plir-hiiner
Tesnediir kim sanki hergiz bulmadi bir katre Gb (15/3)
Ummi Sinan, seriat kapisinda evliya olanlari hakikat denizinin &ziiniin sézciileri olarak yorumlamaktadir:

Anla sirdan kim seri‘at kapusinda evliyé

LKiiltlir ve Turizm Bakanhig Kiitiphaneler ve Yayimlar Genel Miidiirliigs. (2017). Ummi Sinan Divani. http://ekitap.kulturturizm.gov.tr.
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Sayle bil kdn-1 hakikat bahrinin giiftéridur (33/4)

Belirli disiplin gergevesinde bir 6gretim metodu olan tasavvufta siiphesiz tim istilah ve makamlar salikin
¢alismasi lzerine kurulmustur. Tasavvuf ilminde tevhidin sirlarinin heyecanina kapilan salik, sonsuz kudret
sembolii ummanda oynamanin mutlulugunu yasar. Tekke seyhi Ummi Sinan, bu duruma talip olanlari davet
eder. Asiklarin halet-i r(hiyelerini de betimler:

Bu tevhidin miisemmdsin taleb kilan bugiin gelsiin
‘Asiklar taliban oynar ‘ummdanimiz eksik degiil (97/7)

Tasavvufi manada mevc; vahdet denizinin dalgalari, dir; vahdetin sirrina vakif olan insan-1 kamil, bahr;
kudrete kindye ile Hakk’in sonsuz sifat ve zat makami anlamina gelmektedir (Uludag, 2005: 246, 112, 64).

Ummi Sinan durmayan mutlak varligin dalgalarinin yiiz bin insan-1 kAmili tasraya attigini séylerken kalbinin
Hakk’in sonsuz sifat ve zat makaminda oldugunu anlatir:

Mevc turmaz sad hezérdén diirleri tasra atar
Gor viicGdum katresini bahr-1 ‘ummdéndur beniim (103/9)
2.2.Zevk-Sirb

Zevk ve sirb sOfflerin dillerinden eksik etmedikleri istilah olup onlar bunlarla iglerine dogan hususlari
anlatirlar. Zevk sGfflerin amellerindeki safvet neticesinde manalarin zevkini tatmalari halidir. Bir (st makama
yukselmeleri de sirb terimine karsilik gelmektedir. Sirb sahibi sGfi tam mest halindedir. SGfinin mest durumuna
tasavvufta sekr hali denilir. Sekr kendini kaybedercesine ilahi aska dalan vecd sahiplerine 6zel durumdur. Cemal
tecellisini, kemal sifatlarini temasa eden sGfi, sekr haline erer. Ruhu neselenir, kalbi askla dolar (Kuseyri, 2019:
164-165). Bu durum kalben temizlenen sGfiye Allah’in insanlarin ruhlarini yarattiktan sonra onlara elestu bi
rabbikum/ben sizin Rabbiniz dedil miyim? olayini hatirlatir (A’raf, 7/172). O anda akliyla Cenab-l Hakk'in
Rabligina dair delilleri goriip sahitlik ettigi anin sarhoslugu gibi vecde ulasan sifi de kendini kaybeder. Askin
kuvveti 6l¢lisinde mest olan sifi strekli igmek, saraba doymak, kanip sarhos olmak ister. Sifilerin kuvvetli ask
istiyaklari askin insanin aklini 6rten sarhos edici giicinden hareketle klasik Tiirk edebiyatinda kadeh, meyhane,
saki gibi kelimelerin ilahi aski ifade etmede kullanilan remizler olmasini saglamistir (Kuseyri, 2019: 166).
Safilerdeki ask sevkinden dogan bu hususun mazhari da Kur’an-1 Kerim’e dayanmaktadir. Nitekim s@filerin bu
istekleri Allah Teala’nin Kitab’da on yedi ayette cennete girmeyi hak eden kullarina kadehlerde igeni sarhos
etmeyen, tadi ve kokusu hos, gériinimi de harika icecekler yarattigini beyan etmesinden kaynaklanmaktadir
(Saffat, 37/45-46; Zuhruf, 43/71; Vaki'a, 56/17-21; insan, 76/15; Nebe’, 78/31-34; Gasiye, 88/13-16).

Ummi Sinan, ask kadehini igtiginden beri askin varliginin her zerresine isledigini yani mest oldugunu anlatir.
Clnklu o ask kadehini icerek sirlar dleminde Hakk’a ermistir. Ardindan ezelde elest bezminde kurulan
meyhanede askin elinden o sarabi igenlerin Hakk’a ulastigini bildirir. Boylece klasik Tirk edebiyatinda A’raf
suresi 172. ayetten esinlenerek olusturulan bezm-i elest ibaresi ile kismi iktibas yapar:

Nas idelden cdm-i ‘aski cdnimuz mestédnediir

irdiigi esréri sirrin ‘Glemi rahmdnediir

Ol sardbi kim bugiin ‘askin elinden i¢di cdn
Té ezel bezm-i elestin kurdugi meyhdnediir (32/1-2)

Mana derinligine sahip klasik Tiirk edebiyatinda kadeh, karine-i mania ile Allah’a ulasmak isteyen kisinin
sevkidir (Uludag, 2005: 201). Ask derdinin yudumundan bir kadeh icen Umm Sinan bu igkinin tesirinden ah edip
hasret atesinde yandigini anlatir. Béylece okuyucusuna génliinde ilahi askin costugunu haber verir:

Derd-i ‘askin ciir‘asindan bir kadah nas eylediim
Anun i¢lin Gh idiip hasret odina yanaram (101/5)

Klasik Tiirk edebiyatinda eski alfabedeki sesler dahi sevgiliye ait tesbih unsurlaridir. Bu seslerden elif ile
Allah’in birligi kastedilir. Glizel he sesi de sekil itibariyla goze benzetilerek sevgilinin asig1 etkileyen nazarina
istidredir (Erdogan Tas, 2018: 59).
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Neyleyem redifli gazelinde Ummi Sinan askla avare basinin hos oldugunu dile getirir. Ask elinden bir kadeh
ictiginden beri asi ah ve efgandir. Dolayisiyla sair, stfilik dleminde Cenab-1 Hakk’in tecellisine mazhar oldugu igin
Sevgilinin miikemmelligine dayanamayip ah ettiginden dem vurur:

Ey dirigé yine beniim oldi isim neyleyem

‘Ask-1la hos oldi bu dvdre basim neyleyem

Nds idelden cdmini ‘askin elinden bir kadeh
Ah u efgdn oldi etmeg-ile asim neyleyem (104/1-2)

Klasik Turk edebiyatinda saki, ihtiraslardan uzak ask ve sevk yeri meyhanede ask sarabini; insani maddi
dlemin sikintilarindan kurtaran, onu edebi varlik makamina ulastirmaya vesile olan igki dagiticisidir (Canim,
2009: 36/13). Klasik Tirk edebiyatinda saki ozellikle Hizir’a benzer, icki hazirlar, herkesin génliint alir, meclisin
nese kaynagidir (Pala, 2004: 387). Ummi Sinan beniim redifli gazelinde bizlere adeta otobiyografik bilgiler
vermektedir. Tenastp sanatini gergeklestirdigi gazelinde sair saki oldugunu bildirir. Ask elinden sundugunun
dert ehli asiklarin derdine derman oldugunu soyler. Clinku igtigi vuslat kaynaginin serbetidir. Bu sebeple o kadar
asik sohbetinde mest ve hayran olmustur:

Sdkiyem meyddna girdim ‘ask elinden sundugum

Ehl-i derd ‘Gsiklarin derdine dermdndur beniim

‘Ayn-1 vuslat serbetidiir kim beniim nds itdigim
Anca ‘Gstk sohbetinde mest (i hayrdndur beniim (103/7-8)
2.3.Mahv

Mahv anlami dogrultusunda tasavvufi istilahta da alisilan tim huylari ortadan kaldirmak demektir. Mahvin
hakikati Kur’an-1 Kerim’in bildirdigi Gizere il4hi kudretten sudir eder (Ra’d, 13/39). Bdylece mahv Allah Tedl&d’nin
ariflerin kalbinden zatindan baska diisiinceleri yok etmesi seklinde agiklanmistir (Uludag, 2005: 167). Ummi
Sinan Allah’tan baska duslincelerin kendisinden mahvoldugunu irade makamina isaretle bu duruma azmederek
kanat actigini ifade eder. Sirrinin remzinden ilhamla Vahdet deryasinin sirrina erismede kug olmak istedigini
bildirir:

Sirrimin remzinden aldum ‘azm idiip a¢ar kanad

Mahv u garkin sirrina irmekde kus olmak diler (36/6)

Klasik Tirk edebiyati, beslendigi kaynaklar neticesinde insanligin merak ettigi konulara 1sik tutar. Bu
konulardan biri de yaratilis olayidir. Yiice Allah bir kutsi hadiste Ben gizli bir hazine idim. Bilinmek istedim ve
halki (varhk élemlerini ve insani) yarattim. buyurmaktadir (Aclini, Kesfi’l-Hafd, 2/132). Ayrica tasavvuf
gorlisiinde Cenab-1 Hakk'in kulun hali nispetinde onu mahv makamina ulastirdigi bildirilir. Bu durumda Yice
Allah baz kullarina zatinda mahv; fani olma halini irade ettiginde arada higbir varlik kalmaz, sadece ikram
sahibi, baki Yiice Allah (Rahman, 55/27) kalir (Uludag, 2005: 167). Ummi Sinan varligini Cenab-1 Hakk’in zatinda
mahvetmeye layik sadik insanlarla zati arasinda baskasinin kalmadigini kiintii kenzen/gizli bir hazine idim kutsi
hadisine lafzen iktibas yaparak anlatir:

Kiillf varlik mahv olincak gayri kalmaz arada
Kiintii kenze mazhar olur sédik-t merdéneler (39/4)

Asagidaki beyitte dilinde zikir, kalbinde Yiice Allah’in fikri oldugunu séyleyen Ummi Sinan varliginin ortadan
kalkarak kendisini Cenab-1 Hakk’in ummani sifatiyla tanitir:

Dilimdediir zikr i adi kalbimdediir fikr (i dddi

Varligim ol mahv eyledi ‘ummdniyam ‘ummdniyam (112/2)
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3.Sufilerin Makam ve Halleri
3.1.Halvet-Uzlet

Uzlet, halktan ayri yasamayi tercih etmek anlaminda tasavvufta s@filerin halini bildiren ibaredir. Halvet ise
yalnizligi tercih eden sGfinin sifatidir (Kuseyri, 2019: 197-198). Glnahlardan korunmak, nefsi terbiye etmek
amaciyla birgok dini gelenekte s6z konusu olan halvetin 6nemine dikkat ¢eken mutasavviflar, Hz. Peygamber’in
Hira magarasinda inzivaya ¢ekilmesinin tasavvufta dayanak noktasi oldugunu belirtirler. VIII. ylzyildan sonra
abidler, zahidler ve sifiler halvetin gerekliligine inanmalarina ragmen tamamen halktan kopuk yasam siirmeden
“zahirde halk ile batinda Hak ile olma” anlayisinin dogruluguna inanmiglardir. Bu dogrultuda sGfiler zaman
zaman halka karisarak yerlesim yerlerinin uzaginda sade barinaklarda veya evlerinin bir kdsesinde rahat ibadet
edecekleri mekanlarda da kendilerini uzlete gekmislerdir. Ozellikle X. asirdan itibaren sistemlesme siirecine
girilerek bir seyhin rehberliginde gilehane veya halvethanede erbain ¢ikararak da uzlet hayati gergeklestiriimeye
baslanmistir (Uludag, 1997: 15/386). Cilehanelerde erbaine girmek, erbain ¢ikarmak olarak adlandirilan dizenli
uzlet uygulamasi Arapca erbain sayisindan gelmektedir. Hz. Musa’nin Tar dagindaki mikatinin (Bakara, 2/51)
tamamlandigi ve Hz. Adem’in ¢amurunun kirk giin yogrulmasini bildiren sayi olmasi sebebiyle kirk, islami
literatlirde ozel bir 6nem teskil etmektedir (Uludag ve Eraydin, 1995: 270). Kirk gunluk halvet askiyla uzlet
bekleyen Ummi Sinan, ilim ve irfan ikliminde dolasip sirlara vakif oldugunu anlatir:

Erba‘in-i halvetin ‘askinda ‘uzlet bekleyiip
‘lim {i “irfén iklimin seyrén iden sirdéniyiiz (73/9)

Asagidaki beyitte kendisinin séhret ve in sahibi olmadigini bildiren Ummi Sinan, kendisini her zaman dost
esiginde insanlardan ayri kalarak uzlet ehli olarak tanitir:

So6hret ii ndm séhibidiir anlaman Ummf Sinén
Dem-be-dem dost esiginde ndsdan ‘uzlet ehliyem (102/11)
3.2.Takva

Saygl gostermek, korunmak, dindar olmak, itaat etmek, korkmak anlamlarina gelen takva Kur’an-1 Kerim’de
on yedi ayette beyan edilen islAm’in emridir (Uludag, 2010: 39/484). Ayetlerden 6grendigimiz bilgiler
dogrultusunda takva; nefsi dizglin sekillendirip onu kotuliklerden arindirma demektir. Bu sekilde nefislerini
gelistirme yetenegi gosteren kisilerin kurtulusa erecekleri bildirilir (Sems, 91/7-9). Boylece insan nefsini kirleten
kifar, kotu duygular ve ahlak disi kabul edilen tim duygulardan temizlenmeyi basardigl zaman diger deyisle
Allah’in emirlerine uygun yasamayi 6grendigi takdirde kalben temizlenecek ve gevresine de faydali olacaktir.
Clinki islam bireylerden olusan toplumlarin refah ve saadetleri {izerine kurulmus sosyal bir dindir. Umm{ Sinan
asagidaki beytinde takvanin fetvasinin; Allah’tan baskasina donmemek, O’'ndan kagmamak oldugunu agikga
soyler. Boylece insanin yaratilis amaci dogrultusunda tekrar Hakk’a riicu edecegini bilerek 6ncelikle kendisi
genelde de c¢evresine faydali olabilmesi igin Yaraticisindan kagmamasi gerektigini dile getirir, istifham sanatini
gercgeklestirir:

Bil ki fetvanin nediir takvdsi anlan ‘ayén
Gayr-1 Hakka devr idiip Hidan déniip kagmak nediir (47/6)

Klasik Turk edebiyatinda ziihd; kendini sadece ibadete veren, diinyalik islere aldiris etmeyen kisi olarak
ozellikle dini manzumelerde siklikla gegen tiptir. Tasavvufi goriiste de gaye kalbin diinya metalarindan
temizlenmesi, Yiice Allah’in rizasina erismek, O’'nda beka bulmaktir. Ayrica eski Tirk edebiyatinda kisaca
Mansur ismiyle bilinen iranl sifi (857-922) de siirlere sik sik konu edilen kisidir. Tasavvuf yoluna geng yasta
giren Mansur, kisa siirede ilerleyince fena-fi'llaha; kesintisiz bir vecd ve coskunluk haliyle Allah’in varliginda yok
olma durumuna erismistir. Klasik Tiirk edebiyatinda Mansur, 6zellikle fena-fi’'llaha ulastigi zaman “Ene’l-Hakk;
Ben Hakkim.” sozlyle manzumelerde zikredilir (Pala, 2004: 151, 185). Mana derinligine sahip klasik Tirk
edebiyatinda bu bilgilerin yaninda mey; sarap asiklari ilahi askin menbaina ulastiran bir vesiledir. Sarap gibi
yudum yudum ilahi aski, tecellileri igen sifi o anda ihtiyar sahibi degildir. Onun sdyledikleri nefsini takva lizerine
egittikten sonra ilim ve ahlaka dair kerdmet denilen sézlerdir (Kuseyri, 2019: 434). Sairimiz zihd ve takva
menzilinden gegen canin veda ettigini bildirir. Bu kisilerin vardiklari kapinin Ene’l-Hak, sdyleyenin ise ilahi aska
gotiren 6z oldugunu telmihle anlatir:

Ziihd U takvé menzilinden gegdi cdn eyler vedé’

Vardugi dér [ol] ene’l-hak séyleyen meyddnediir (32/7)
49



Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Say1 42, Ocak 2021 E. Nalgacigil Copur

3.3. Havf-reca

Tasavvufta makam olan havf ile hasyetullah Allah korkusu kastedilmektedir. Kuseyri’ye gére havf miminin
gelecege dair arzu ettigini elde edememekten ileri gelen kalbindeki hiiziindiir. Nitekim mimin elest bezminde
(A’raf, 7/172) Yiuce Allah’a verdigi kulluk sozlinu layikiyla yerine getiremeyeceginden dolayi korkar. Ahirete de
Cenab-1 Hakk’in didarina nail olamayacagini diisinmek mimini korkutur. Boylece korku diisen kalpte sehvet ve
nefsani arzular silinir (Kuseyri, 2019: 216).

Diger tasavvufi makam recad da gelecege dair olup Yiice Allah’in rahmetinden Umit kesilmemesini (Zimer,
39/53) emreden ayet dogrultusunda emel, imit, Cenab-1 Hakk’in fazlina, keremine ve rahmetine dayanmak
anlamindadir. Kalpte hasyetullah ile beraber bulunmasi istenen duygudur. Clinki kalbini havf ile temizleyen
salik, Allah’in didarini isteyenlere tayin edilen zamanin gelecegini mujdeleyen ayet neticesinde (Ankeb(t, 29/5)
Umit igcinde yasar (Kuseyri, 2019: 222).

Ummi Sinan, asagidaki beyitte havf ve recd havuzuna gizli nehrin akip gittigini sdyler. Yiice Allah’in
rahmetinden zerrece siiphesi kalmadigini béylece Vahid olan Cenab-i1 Hakk’in glileni oldugunu anlatir:

Havf u recdnin havzina nehr-i nihén oldi revén
Kalmadi sekkim zerrece ol Vdhidin handdniyam (105/9)

Tasavvufta havf makaminin dayanagi Kur’an-i Kerim’de yalniz Allah Teald’dan korkulmasini emreden
ayetlere dayanmaktadir (Bakara, 2/40; Nahl, 16/51). Ummi Sinan Hakkin babini redifli gazelinde kimseden
korkulmamasini, vefa beklenilmemesini ve gayreti birakmadan Hakk’in kapisinin beklenilmesini égitler. ilgili
ayetlere de tedaide bulunur:

Kimseden havf eyleylip hi¢c kimseden umma vefd
Gayretinden fdrig olma bekle Hakkin babini (174/5)

Kur’an-1 Kerim’de Allah’tan korkup sakinanlara, diinyada gtlizel is yapanlara ahirette altindan nehirler akan
cennete girecekleri vaat edilir. Hemen ardindan da meleklerin bu kisilerin canlarini glizel aldiklari beyan
edilmektedir (Nahl, 16/30-32). Bu ayetler neticesinde tasavvufi gortste 6lum, sifilerin makdm ve hallerini
bildiren ibare olmustur. Nitekim 6lim, Yice Allah’in Hz. Peygamber'e duydugu ask neticesinde yaratilan
diinyadan insanin masukuna, Yaraticisina kavusmasi bir anlamda edebi aleme dogusu demektir. Kuseyri
Risalesi'nde din biiyikleri ve bazi sifilerin 6liim hakkinda gériisleri de bu goriisii destekler mahiyettedir. Olim
zamani yaklasan Hz. Hasan’in yanindakilere neden agladigini agiklayan “Goérmedigim Efendimin huzuruna
cikiyorum. “diye cevap vermesi ve sifilerden birinin hayir umulanin huzuruna ¢iktigini séylemesi bu
orneklerden bazilaridir (Kuseyri, 2019: 392, 395). Ayrica mutasavvif sair, Hak asig1 Mevlana da 6limu sevgiliye
kavusma olarak yorumlar. Onun 6lim gecesine diglin gecesi denilir. Dolayisiyla tasavvufi manada 6lim, asigin
sabirsizlikla bekledigi kavusma anidir. Asagidaki beyitte de Ummi Sinan, cani kavusma kokusunu duydugundan
beri bu hususta artik Umidinin kalmadigini dile getirir. Boylece kavusma ile bir arada gegen reca makamini
olumsuz anlamda kullanarak 6lime duydugu istiyaki anlatir:

Cén tuyaldan bdy-1 vaslin kalmadi artuk recé
Gonliime gelen giiliinden gayri reyhén olmasun (134/11)
3.4. Nefse muhalefet ve kusurlarini hatirda tutma

Nefse muhalefet, Kur'an-i Kerim’de Allah’tan korkarak nefsinin arzularina uymaktan kendilerini men
edenlerin yurtlarinin cennet oldugunun mujdelenmesini bildiren ayet neticesinde (Nazi’at, 79/49) sGfilere 6zgu
bir makamdir. Clnku tasavvufun gayesi kalbin diinyaya ait tim unsurlardan temizlenmesi, egitilmesidir. Kalp
merkez anlamindan kinaye insani hakimiyetine alan nefistir. Boylece kalbin egitimi nefsin egitimi demektir. Zira
nefis egitilmedigi takdirde insani merkezde hakimiyetine alir, ona her daim kotilik emreder (YGsuf, 12/53).
insanlara mutluluk recetesi sunan Kur’an’da éncelikle bireylerin i¢ diinyalarinda mutlu olmalari igin kiyamette
nefsinin esiri olmus kisilerin yizlerinin kararacag bildirilerek insanlar nefis terbiyesi yapmaya tesvik edilmistir
(Al-i imran, 3/106; YGnus, 10/26-27; insan, 76/11; Abese, 80/40-41; Gasiye, 88/2). Kur'an’dan hareketle
tasavvufta da olduk¢a onemli olan nefis egitimi sOfiler tarafindan yedi basamakla derecelendirilmistir. Bu
basamaklarin ilki insana asiri derecede kétiiligli emreden nefs-i emmaredir (YOsuf, 12/53). Ummi Sinan
kiyamette guzel ylziin degismemesi, nefs-i emmareden kurtarmak igin var, ¢are kil diye 6gitte bulunur.
Yukaridaki mezk(r ayetlere tedaide bulunur:
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Nefsini emmdreden kurtarmaga var ¢ére kil
Kilmaya tebdil ahsen vechini yevmii’n-niisiir (46/4)

Bu bilgiler 1siginda yaratilistan muradin Cenab-1 Allah’in rizasi dogrultusunda yasamak oldugunu bilen kisi
hakiki manada insan olmaya layik, ruhunun éziine de vakif olmus kisi demektir. Ummi Sinan, insan degiildiir
redifli gazelinde ruhunun hakikatini, nefsinin hastaliklarini bilmeyenlerin insan olamayacaklarini anlatir:

Kendi nefsinin ‘illetin bilmeyen insén degdildiir

Hem rihinin hakikatin bulmayan insdn degdildiir

Clin buyurdi Hayrii’l-beser mtd kable en-temdta
Olmedin 6n bunda iken 6lmeyen insén degiildiir (62/1, 5)

Sair diger gazelinde vell kullarin nefislerini anlayan arif kisiler oldugunu, bu kisilerin kalbini nur eyleyen
pariltiyl sorarak istifham sanatini gergeklestirir:

Nefsini fehm eyleyendiir ‘Grif-i bi’lléh olan
‘Arifin kalbini envdr eyleyen isrdk nediir (47/8)
3.5.Tevekkiil

Tasavvufta bir makam olan tevekkil sifiler tarafindan ¢ nevidir. Bunlardan birincisi miminlerin Allah’a
tevekkiil etmelerini (M&’ide, 5/11) emreden ayet mealince her miiminin kalbini Yaraticisina baglamasidir. ikinci
cesidi tevekkiil edenlerin Allah’a tevekkiil etmelerini bildiren (ibrdhim, 14/12) ayet neticesinde miiminlerden
dzel bir ziimre olan havaslarin Allah Teald’ya giivenleridir. Uglinciisii ise tevekkiil ehline Allah’in onlara kafi
gelecegi (Taldk, 65/3) ayeti dogrultusunda ¢ok 6zel bir zimrenin; tevekkilde fani olabilmeyi basaranlarin her
zaman Allah ile olmalanidir (Uludag, 2012: 41/3).

Divanda miminlerden derviglige goniil verenlerin tedbiri ihmal etmemek kosuluyla sebebi 6nemsemeden
Allah’a olan givenleri, tevekkilleri hayatta karsilastiklari olaylardan dolayi endise etmedikleri anlatiimaktadir:

Ne gelse basa yimez endise
Tevekkiil Hakka kilup turandur (53/5)

Tevekkiil tasavvufi diisiincede oldukga genis acilardan degerlendirilen bir makamdir. Gazzali’nin yorumuna
gore tevekkiilin asli imandir. insanin yerine getirilmesi emredilen sebepleri gerceklestirdikten sonra diinya
hayatinda yasanilan her olayin Allah Teald’nin izniyle gerceklestigine inanmasidir (Cagrici, 2012: 41/2). Nitekim
diinya hayatinin imtihan yeri oldugunu bilen insan her isin Cenab-1 Hakk’in hikmetiyle gergeklestigine inanir,
yasamindaki olaylara katlanarak sabir gosterir. Bu durumda tevekkiil ile sabir birbirini tamamlayan unsurlar
olur. Kaza ve kaderin hilkmine kayitsiz ve sartsiz teslim olan, her isin Cenab-1 Hakk’in hikmetiyle oldugunu bilen
insanin Ylce Yaraticidan baskasindan yardim beklemeyecegi asikardir.

Ummf Sinan her isini Cenab-1 Hakk’a havale ederek kanaat sahibi kisilerin vasiflarini anlattig dervisler redifli
gazelinde sabri dosege, tevekkili ise o dosekteki yastiga benzetmistir. Bu kimselerin sadece Hak’tan medet
umduklarini anlatir:

Désegi sabrin tevekkiil yasdigina s6ykeniip
Hakdan ayruk kimseden ¢ér'eylemez dervisler (44/9)
3.6. Sukir

Suklr, Kur’an’da Yiice Allah’in zatini anmanin (Bakara, 2/152) ardindan bildirilen bir emirdir. Ayrica Kur’an’in
ilk suresi Fatiha suresinin 2. ayetinde de dncelikle stkriin Allah Teald’ya mahsus oldugu/hamddilillah ibaresiyle
beyan edilmektedir. Tasavvuf gorisiine gore siikir; kullugun gostergesi olarak sayilmayacak kadar nimet verene
(ibrahim, 14/34; Nahl, 16/18) boyun egerek itiraf etmektir. Kulun nefsine hakim olup itiraf etmesi neticesinde
kulu Hakk’a yakinlastirir. Stikirle Cenab-1 Hakk’a yakinlasan, sevgi besleyen kulun kalbinde zamanla verilenden
ziyade nimet verene olan muhabbet artar. Dolayisiyla stkir artikga verilen nimet; hasen/gtizellik kékinden
gelen ihsan artar (Razi, 2008: 13/503). Bu sebeple siikiir tasavvufta 6nemli bir makamdir. Ummi Sinan
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sayllamayacak kadar ihsan veren Allah’a sukrini lafzi iktibasla dile getirir. Stikredenin kalbinde her zaman Yiice
Yaraticinin oldugunu soyler:

Hamdii Ii’llah ¢ok siikiir ihsdnina yokdur ‘aded
Sakirin kalbinde her dem siikr ider Mevldsi var (40/9)

Tasavvufta tahkik ehlinin sikri; Allah’in nimetini dil ile ikrar ve kalp ile tasdik etmektir (Kuseyri, 2019: 259).
Boylece kul, Cenab-1 Hakk’a karsi kulluk gorevini yerine getirir. Allah’a karsi acizligini anlayan insan kendisine
zulmetmeyecek, kuftr karanhgindan c¢ikacaktir. Asagidaki beyitte sair, her nefes/her zaman diliyle
tekrarladiginin sikir oldugunu anlatir.

Kiifr ii zulmet perdesinden kurtilaldan cdnimiz
Dir Sinén Ummi siikiir her dem dilin tekréridur (41/7)
3.7. Sabir

Sabir; hayat sinavinda insani olgunlastirmasi, olgunlasan insanlardan olusan toplumlarda hos gori
ekseninde diinya nizaminin saglanmasi adina isldm dininin son derece énem verdigi bir haslettir. islam
dogrultusunda tasavvufi goriste shfilerin hallerini bildiren ibaredir. Sabrin tabiat haline gelmesi tasavvufta
siddetle telkin edilir. Ancak sdff i¢in Allah’tan uzak kalinan her ana gosterilen sabir cefadir (Kuseyri, 2019: 269).
Nitekim asik sGfinin sevgiliye kavusmaktan baska istegi yoktur.

Ummi Sinan irdi can yine redifli gazelinde ene’l-hak/ben Hakk’im diyerek daragacinda asilan Mansir’u
seyreylenince sabrinin kalmadigini Mans(r olayina telmihle anlatir, caninin yine kurban oldugunu séyleyerek
ruhi durumunu gozler 6niine serer:

Ol ene’l-hak dérini seyr eyleyiip Mansdrlayin
Kalmadi sabri gidiip kurbéna irdi cén yine (161/2)

Kur'an-1 Kerim’de alti ayette sabredilmesinin emredilmesi de sabra verilen énemi gostermektedir (Al-i
imran, 3/120; Enfal, 8/46; Nahl, 16/96, 127; Meryem, 19/65; Lokman, 31/17). Bu ayetlerin yaninda iman
edenlerin sabir ve namazla dua etmeleri gerektigini bildiren ayetin sonunda Allah’in sabredenlerle beraber
oldugu (Bakara, 2/153) beyan edilmektedir. Ayrica diinya hayatinda insanlarin biraz korku ve aglikla, mallar,
canlar ve eksiltilen Urinlerle denenecegi izerine yemin edilerek sabredenlere mijde verilmektedir (Bakara,
2/155). Béylece insan-1 kdmil olmanin yolunun sabirla gerceklesecegi bildiriimektedir. inanan bir miimin Allah’in
rizasina ulagsmak, ahiret nimetlerine kavusmak icin ibadetlerin zorluklarina, hayatinda karsilastigi fakirlik, iftira,
zuliim gibi musibetlere sabretmeli, seytanin bu gibi hususlarda nefsini aldatmasina izin vermemelidir. Ummi
Sinan, asagidaki beyitte Tanri'ya sikayet eden fakirlerin nefis hirslarinin aldatmasiyla seytanin sabirlarini aldigini
anlatir:

Fakirin hdlin sorarsan plir-sikdyet Tanridan
Hirs-1 nefsin igvdsi-y-la seytdn almis sabrini (175/3)
3.8. irade

Sézluklerde dileme, isteme, meram etme anlamlarina gelen irdde (Devellioglu, 2007: 444) tasavvuf yolunun
basi kabul edilmektedir. Anlamlarindan hareketle irade kisinin her hangi bir ise kast ve niyet etmesidir.
Tasavvufl istilahta ise Cenab-1 Hakk’a ulasmak icin azimli ve kararl olmak, ibadet yoluna stlGk etmek demektir
(Kuseyri, 2019: 283). Bu agidan kulun Yice Allah’a ulasmak adina irdde gosterip ibadete yonelmesi, dncelikle
kulun kalbinde istiyak sahibi olmasini gerektirir. Klasik Tirk edebiyatinda yapraklari, rengi ve dikeniyle ilaht
cemali en mikemmel sekilde yansitan gl hem Allah Teala’nin glzelligini hem de Hz. Muhammed’in glizelligini
anlatmada kullanilan remizdir (Uludag, 2005: 149). Asagidaki beyitte Hakk’a ulasmak igin nisansiz illere seyahat
yapmak isteyen Ummi Sinan, Allah’in dolayisiyla Hz. Peygamber’in giizelligine vakif olmak icin bu yola
azmettigini anlatir:

Ben cdnimi ol céna mihmdn itsem gerekdiir

Cdn Yasufin Ken‘dna sultén itsem gerekdiir
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Yiiz tuttum yollarina ‘azm itdiim giillerine

Bi-nisén illerine seyrdn itsem gerekddir

Ben zdhidin gavgdsin terk eyledim ferddsin
Bu viicidum katresin ‘ummdn itsem gerekdiir (67/1-3)

Yiice Allah’a yakinlasmak adina yapilan ibadetler gesitlidir. Bu sebeple irade sifilerin manevi hazzina gore
degiskenlik gostererek ifade ettikleri sUfilere 6zgli makam ve hallerdendir (Kuseyri, 2019: 283). Sairimiz
Mans(r-1 Bagdad terkibiyle tasavvufun gelismesine 6nemli katkilari olan Hallac-1 Mansdr’un kemaline caninin
azmettigini anlatir. Nitekim bir donem Bagdat'ta ev satin alan Hallac-1 Mans(r Bagdat ve gevresinde oldukga
etkili olmus sahsiyettir. Allah yolunda kendini feda etmeye hazir oldugunu dile getirmistir (Uludag, 1997:
15/378). Onun Hak yolunda sevkine éykiinen Ummi Sinan da bu yolda canini ve basini verip bunun kendisine
hos geldigini soyler:

Bugiin Mans(r-1 Bagdddin kemdlin ‘azm ider cdnim
Yolunda cdn u ser viriip tozarin zevki hos geldi (184/4)
3.9. Zikir

Hatirlama veya hatirda olani kalp ve dil ile muhafaza etme anlamina gelen zikir, dini literatiirde Cenab-i
Hakk’i anmak, unutmamak kosuluyla gafletten kurtulusu bulma yoludur. Allah’a vasil olmayi talep eden sifilere
gore zikir; Allah’in ¢ok zikredilmesini emreden (Ahzab, 33/41) ve kalplerin ancak Allah’t anmakla huzura
kavusacagini bildiren ayetler dogrultusunda Cenab-i1 Hakk’a duyulan asiri muhabbetin veya O’na karsi tazimden
kaynakl korkunun etkisiyle gafletten miisahede fezasina ¢ikmaktir. Miisahede fezasina ¢ikmak; Cenab-1 Hak
tarafindan her an gorildigiuni bilgisine yakin olan insanin kalbinde Allah Teald’dan baska higbir varligin
kendisine O’nun kadar yakin olamayacagini gérmesi, bu haleti ruhiyette kulun Yice Yaraticisindan haya etmesi,
bunu nefsine ve davranislarina yansitmasi seklinde cereyan eden hadisedir (Ongéren, 2013: 44/410). Sofi
Vasit’nin zikir tanimi da derin gafletten devamli huzur ve miisahede haline gegmektir. Huzur ve misahede
haline gegen insan, kamil bir sevk ile Allah Teald’ya duydugu ask ile 6lur, o ask haliyle yanar, kavrulur (Kuseyri,
2019: 302).

Ummi Sinan asagidaki beyitlerde bizlere i¢ diinyasini edebi sanatlari gergeklestirerek cok giizel bir sekilde
anlatmaktadir. Gonli muhabbet ategine yandigindan beri sabah aksam ah ile inledigini séyleyen sair, Allah’in
zikri ile yureginin hamamlardaki ates yerine dondiguni bildirir. Bu atesle asiklara caninin hamam oldugunu
anlatir. Boylece yiregindeki Allah askini hamamlarda suyun isitilmasi amaciyla yakilan atese benzeterek tesbih
sanatini, kiilhdn ve hammam kelimeleriyle tenasiip sanatini uygular. Ardindan yiiregi ates yeri olan Ummi Sinan,
Hida’nin fikrinin canina yolunu aydinlatan i1sik oldugunu soyler. Bu ask derdinin dermaninin tam oldugunu yani
sadece kalplerin Allah’t anarak huzura kavusacagini bildiren (Rim, 30/28) ayete de ted&ide bulunarak dile
getirir:

Mahabbet nérina bu dil yanaldan

Beniim Gh-ila zérum subh u sdmdur

Anun zikri beni kiilhdn idelden

Yunur ‘Gsiklara cdnim hammdamdur

Huddni fikridiir cénim gerdgi
Dahi derdi bana dermdn-1 tdmdur (49/8, 10-11)
3.10. Melamet

Kinamak, kotllemek ve yermek anlamlarina gelen melamet tasavvufta sifilerin makam ve hallerini bildiren
terimdir. Tasavvuf gortsinde melametin de kaynagl Kur’an’a dayanmaktadir. Nitekim Kur’an’t dinleyen
miusriklerin islam’in énderi Hz. Peygamber’e cinlenmis, mecnun demeleri iizerine (Hicr, 15/6; Saffat, 37/36;
Duhan, 44/14) bu iftiraya kasem edilerek Yiice Peygamber’in onlarin ithamlarindan uzak oldugu beyan edilir
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(Kalem, 68/1-2). Bu ayetler 1siginda Peygamber Efendimizin sahsinda miminlerin halka karsi tutumlarini
bildiren ayet neticesinde onlarin halkin kinamasindan korkmadiklari, bunun Allah’in litfu oldugu ve onu
diledigine verdigi bildirilir (M&’ide, 5/54). Bdylece meldmet Yice Allah’in dostlarini onlarin durumlarindan
anlamayan halka karsi korumaya almasidir (Kuseyri, 2019: 312).

Ummi Sinan asagidaki gazelinde Cenab-1 Hakk’in nezdinde makbul, halk igin merdiid olan Allah diyen
asiklara  gururlanmanin  nedenini sorarak istifham sanatini gergeklestirir. Bu kisilerin kendileriyle
gururlandiklarini, her nefes seytanin kalplerine sinsi vesvese vererek yenik duistiiklerini Nas suresi 4. 5.
ayetlerde beyan edilen hannds ve fi’s-sudiir ibarelerine kismfi ve lafzi iktibasla anlatir. Ardindan gelen beyitte
kibirlenip nefsine magrur olan kimselerin asiklara zanda bulunduklarini, kusur ettiklerini belirtir:

Ey tarikat diismeni bil kim nediir bu serr i sir

Dem-be-dem Alléh diyen ‘Gsiklara senden gurdr

Kendiine magrdr olup hanndsa virdiin 6ziini

Her nefes kalbinde igva eyleyen ol fi’s-sudiir

Kibr-ile td‘at kilursin nefsine magrdr olup
‘Asika zann-ila bakdun ciimlesi oldi kusir (46/1-3)

Tasavvufun temel gayesi kalbin kotiliklerden temizlenmesidir. Kalp her unsurun ortasi kabul edilir. Bu
sekilde kalp insani merkezde hakimiyetine alan onun nefsi, ruhu veya 6z mayasidir. Bundan hareketle sifiler
nefsi yedi basamak halinde tasnif etmislerdir. Basamaklarin ilki nefs-i emmaredir. Nefs-i emmare Kur’an-i
Kerim’de nefis asiri derecede kétiiliigi emreder (Y(suf, 12/53) ayetinden hareketle sehvete yonelen nefistir
(Razi, 2008: 13/263). Ummi Sinan gazelinin ilerleyen beyitlerinde kétiiligli emreden nefisten kurtulmanin
caresinin olduguna dikkat ¢eker. Nefislerine yenik diisen kimselerin bu yenilgilerinden dolayl kiyamette giizel
yuzlerinin degisecegini haber verir. Ayrica bunlarin inkar edenlerden olacagini soyler. Sonraki beytinde yine
nefs-i emmdreye sahip kisilerin ariflerin gizli ilimlerini bilmediklerini, kétl huylu olduklarini anlatir. Bu kisilere
semavi dinlerin kitaplarina dayanarak varligini terk eden ariflerin Hak’la beraber olduklarini bildirir:

Nefsini emmdreden kurtarmaga var ¢ére kil

Kilmaya tebdil ahsen vechini yevmii’n-niisir

Vay sana kim ehl-i inkdr ziimresinden olasin

Sol kiydmetde yerinden turicak ehl-i kubur

“Arififi ‘ilm-i rumGzin bilmeyen ey bed-fi‘dl

Seb‘a’i seyrdn idiip gel gér nediir andan zuhur

Varligi terk itmeyince vara irilmez ‘ayén
Sézime tébit-durur Incil ii Furkén i Zebir (46/4-7)
3.11. Sohbet

Tasavvufl makam olan sohbetin de dayanak noktasi Kur’'an-i Kerim’de Tevbe suresi 40. ayettir. Ayette Hz.
Ebubekir'in Hz. Peygamber’in dostu oldugu beyan edilmektedir. Makamda terim olan sohbetten amag Allah igin
kurulan gonil bagl ve dava arkadashgidir. Bu minvalde sohbet (¢ nevidir. Hasta goniillere ilag olan seyhlerle
edilen sohbet; gida gibi din kardesleriyle yapilan sohbet ve fasik, facirlerle edilen zehre benzeyen sohbet
(Kuseyri, 2019: 382).

Kamil miirsidin 1sigindan cihanin aydinlandigini belirten Ummi Sinan seyhinin emeginden kendisinin ululuk
ehli oldugunu dile getirir. Boylece diger bir tasavvufi makam olan seyhlere hirmet edilmesi ve bunun
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karsihginin Allah tarafindan verilecegine, seyhlerin yaninda olmanin, sohbetlerini dinlemenin de degerine
¢agrisim yapar. Clnkid onlarin sohbetlerinden maraz Allah askidir. Bu dogrultuda masukunun sevkinde asigin
perisan oldugunu, askla vefa buldugunu anlatir. Sair kendisini bizim algilarimizin stlinde baska sohbet ehli
olarak tanitir:

Miirsid-i kdmil ¢erdgindan miinevverdiir cihdn

Pir ‘azizim himmetinden ndr-i ‘izzet ehliyem

‘“Asik oldur ma‘stkun sevkinda ser-gerdén ola
‘Ask-1la buldum vefdlar 6zge sohbet ehliyem (102/5, 9)
3.12.Tevhit

Tevhit; Allah Teala’nin birligine hiikmetmektir. Hikmetmek; insanin Yaraticisinin birligini vasfetmesi demek
olup hakikate asina olan kimseler bu durumu vabhit kelimesi ile iliskilendirirler. Bu iliskilendirmenin sebebi tevhit
kelimesinin vahd, vahdet, viihiid kékiinden tiiremis olmasidir (Ozler, 2012: 41/18). Vahit; zat ve sifattan tesbihi
nefy ve reddetmek demektir. Bu da sGfllere 6zgl hal olan dil ve kalp ile yapilan zikirle mimkiindir. Kalben
Cenab-1 Hakk’in birligini, esi ve benzeri olmadigini bilen, bu hususta en kiiglik bir tereddiit tasimayan kul
dncelikle kalbindeki inancini diliyle biitiinlestirerek Allah’i zikreder. inancin en 6nemli noktasi kalpte basladig
icin kalp ile yapilan zikir en tesirli olandir. ikrarini kalp ve diliyle yapan kisi kemale ermis kabul edilir (Kuseyri,
2019: 301, 386).

Tevhidin hakikatini sdyleyen Ummi Sinan, insadn degiildiir redifli gazelinde Hakk’in tevhit sifatina nail
olanlarin bu sirrin tahtina sultan olacaklarini, piriyle kalben zikir tahsil edenlerin temiz kalbe eriseceklerine
dikkatleri ceker. Aksi halde iman hakikatinde selama; kurtulusa ulasamayanlarin insan olmadiklarini séyler:

irenler tevhid-i zGta cdmi’ olur her siféta

Bu sirrin tahtina sultdn olmayan insén degdildiir

Tifl- ma‘ni zikr-i kalbi pir yiizinden tahsil idiip

Sir ilinde kalb-i selim bulmayan insén degiildiir

Ummf Sinén bu tevhidin hakikatin séyler yine
imén-1 tahkik es-seldm bulmayan insén degdildiir (62/7-9)

Allah’in disindaki her is ve olgudan ruhun irtibatinin kesilmesini gaye edinen tasavvuf goriisiinde
mutasavviflarin beyi ve imami kabul edilen Clineyd’e havassin tevhidi soruldugunda;

“llaht kudretin ahkaminin mecrasinda Allah’in tedbir ve tasarrufunun (izerinde cari olmasi, bu hal icinde
tevhit deryasinin dalgalan arasinda bogulmasi, béylece nefsinden fani olmasi, bu fenanin Hakk’a yakinhk
makaminda Allah’in vahdaniyet ve vicudunun hakikatine erisiimesi dolayisiyla hasil olmasi, fena halinde
Hakk’in kuldan murat ettigi seyi bizzat kendisi ifa ettigi icin kulun his ve hareketini kaybetmesidir. Yani kulun
son halinin ilk hali durumuna dénmesi, olmadan evvel oldugu gibi olmasidir. Dogmadan evvel kulda ne irdde, ne
hareket vardi, yine o hale geldi mi tevhidi elde eder.” (Kuseyri, 2019: 388) diye cevap vermistir.

Allah’in birligini kainatin her zerresinde yaratilan tiim canli varliklarda gormek mimkindir. Bu sebeple
Clineyd’in sOff deniz tesbihinden de hareketle eski Tiurk edebiyatinda kdinatta yaratilanlarin ¢cokluguna kinaye
Allah’in tevhidi, kudretinin de sonsuzlugunu ifade eden deniz ile iliskilendirilir. Dolayisiyla tevhidi miisahede
eden sifiler tevhit deryasina gark olurlar. Nefsinden fani olup Allah Teald’ya kurb makamina ulasan, varliginin
Hak’tan oldugunu bildiren Ummi Sinan, kendisini o hakikat denizine atilan inci tanesine benzetir:

Tevhid-i zat-1 lGhidiir biziim varligimiz
Ol hakikat bahrina pertdb iden diirdéniyiiz (73/10)

ideal bir tasavvuf anlayisini olusturan Kuseyri’ye gére tasavvuf; seriatin belirledigi amel ve ibadet sisteminin
eksiksiz olarak tatbik edilmesinden sonra marifete olabildigince yer verilmesidir (Kuseyri, 2019: 25). Varliginin
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sonu olmayan Cenab-1 Hakk’in Hz. Peygamber’i nurundan yarattigini sdyleyen Ummi Sinan, delillerinin Tevhid-i
ilahi’den kaynaklandigini dile getirir:

Ciin Muhammed niirina mazhar yaratdi Ldyezél
Tevhid-i z&t-1 [lGhidiir biziim burhénimuz (75/2)

Yiice Allah’in birligini ikrar etmek olan tevhid, sGfilerin yorumu dogrultusunda duygu ve sevgi Gizerinedir. Bu
sebeple onlar kendilerine has tevhide; tevhid-i sGfiyye, tevhid-i hali, hakikat-i tevhid, tevhid-i ameli gibi isimler
vermislerdir (Uludag, 2012: 41/21). Ummi Sinan Divani’nda tevhid-i has redifli gazelinde tevhidin hakikatlerini
bildirir. Mezk(r gazel su sekildedir:

Tasavvufi manada tevhid; ibadet, ahlak ve duygularla iliskili olup amelden mitesekkildir (Uludag, 2012:
41/22). Kul ibadetlerinde Cenab-1 Hakk’in birligini ikrdr ederken bu ruh hali 6ncelikle onun ahldkina yansir.
ibadetleri ile ahlaki arasinda bag kuran insan, Allah Tedla’nin kulu oldugunu bilerek fikir diinyasini zenginlestirir.
Bu halet-i ruhiye ile insan sadece Yaraticinin kulu olmasi sebebiyle kendisini 6zglir hisseder, saadete ulasir.
Mutluluga erisen insan Yaraticisina derin duygularla siikreder. Kur’an-1 Kerim’de siikiir ifadesinin alti ayette
beyan edilmesi islam’da konuya verilen &nemi acikga belirtmektedir. (Fatiha, 1, 2; En’am, 6/45; Yanus, 10/10;
Saffat, 37/182; Zumer, 39/75; Mi’min, 40/65).

Ayetlerde sukur; hamdii Ii’lléh; Allah’a hamd olsun ibaresi ile bildirilmektedir. Bu ibare Yuce Allah’a sikir
ifadesiyle tim oOvme c¢esitlerini ihtiva edecek sekilde en yiliksek sevgi ve tazimin yapilmasi gerektigini
bildirmektedir (Topaloglu, 1997: 15/443). Zikri ve fikri hakiki tevhit olan Ummi Sinan ayetlere lafzen iktibasla bu
ameli gergeklestirdigi icin Allah’a slikrlinG bildirir, tekrir sanatini gergeklestirir:

Hamd(i Ii’llGh ¢ok siikiirler zikrimiz tevhid-i hés
Hamdii Ii’llGh ¢ok siikiirler fikrimiz tevhid-i hés

Tevhit inancinin bildirildigi Allah’a hamd ibaresi 6ncelikle Kur'an-i Kerim’in ilk suresi Fatiha suresinin 2.
ayetinde beyan edilmektedir. Ayrica ibn Cilizey, surenin mezk{r ibaresinin tevhid akidesini dile getirdigini hatta
kelime-i tevhidden daha kapsamli mana ihtiva ettigini belirtmistir. Biitlin olarak indirilen surelerin de ilki olan
Fatiha suresi, Tirkce’deki en meshur Sireti’l-Hamd tamlamasindan baska Ummi’l- Kur'an; Kur’an’in asli,
Ummi’l-kitab; temel kaynak, vafiye; butlin, kafiye; yeterli, kenz; hazine, es-seb’u’l-mesani; namazlarin her
rek’atinda ve ¢esitli vesilelerle tekrarlanan yedi ayet gibi cesitli 6zelliklerinin tanimlandigl yedi isme sahiptir
(1stk, 1995: 12/252-253). Sairimiz, gazelinin bu beytinde dersinin Fatiha suresinin ismi seb’u’l-mesani, kesfinin
Hakk’in ilhami oldugunu soyler. Tevhidin hasi olan s6zlerini daima kalbiyle soyledigini anlatir:

Dersimiiz Seb‘u’l-meténi kesfimiz ilhdm-1 Hak
Dd&’imé séyler dilimiz nutkumuz tevhid-i hés

Kainatin yaratilma amaci kiintii kenzen mahfiyyen/gizli hazine idim hadis-i serifiyle agiklanmistir (Aclani,
Kesfi’l-Hafd, 2/132). Bu kutsi hadisle agiklanan yaratma olayinin yaninda insana bahsedilen konusma glici
‘alleme esm@/varliklarin isimlerini 6§retti Bakara suresi 31. ayette beyan edilmektedir. Ummi Sinan ayet ve
hadise kismi, lafzl iktibasla konusma kabiliyeti neticesinde Allah’in gizlilik sirrinin agiga c¢iktigini, on sekiz bin
alem iginde kavusmasinin tevhidin hasi oldugunu anlatir:

‘Alleme’l-esmddan old kiintii kenzin sirr1 fas
On sekiz bin ‘dlem icre vaslimiz tevhid-i hés

islam tevhit dinidir. Bu sebeple Kur'an’da otuz ¢ ayette /G-ildhe illa’llGh/O’ndan baska iléh yoktur ibaresi
zikredilmektedir (Bakara, 2/163; Bakara, 2/255; Al-i imran, 3/2, 6, 18; Nisa, 4/87; En’am, 6/102; 106; A’raf,
7/158; Tevbe, 9/31, 129; HGd, 11/14; Ra’d, 13/30; Nahl, 16/2; Ta-ha, 20/8, 14, 98; Enbiya, 21/25, 87;
MU’'minGn, 23/116; Neml, 27/26; Kasas, 28/70, 88; Fatir, 35/3; Zumer, 39/6; Mi’min, 40/3, 62, 65; Duhan,
44/8; Hasr, 59/22, 23; Tegabin, 64/13; Muzzemmil, 73/9). Ayetlerde gecen /d; yoktur anlaminda Cenab-i
Hakk’in ilahliginda ve varliginin vacipliginde higbir ortak ve benzeri bulunmadigini bildiren olumsuzluk edatidir
(Razi, 2008: 47127). Asagidaki beyitte Ummi Sinan evliya soziiyle her soluk/zaman virdinin tevhidin hasi
oldugunu, cahil ve kendini bilmezlerin her nefes bu tevhit s6ziindeki /d’dan s6z aldiklarini agiklar. Dem kelimesi
ile iham sanatini gerceklestirir:

CGhil (i nadan alurlar her nefes ladan kelém

Evliyé nutkiyla her dem virdimiz tevhid-i hds
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Beyitte gecen misbah; NQOr suresi 35. ayette beyan edilen sabah ve sabahat maddesinden bir alet ismidir.
Kelime sabah gibi hos ve kuvvetli 1sik veren lamba anlamina gelmektedir. Sureye ismini veren, ayetteki isik, nar
benzetmesi ile Hz. Peygamber, Kur'an-1 Kerim ve miminlerin kalplerinde bulunan imanin kastedildigini ileri
strtlmektedir (Razi, 2008: 17/89-90). Mana ¢ocugunun kalbi zikrinden dolayi nGr yandigini dile getiren sairimiz
peygamberlerin mucizelerinden derdinin tevhidin hasi oldugunu anlatir:

Tifl- ma‘ni zikr-i kalbiden yakar misbéhini
Mu‘cizét-1 enbiyddan derdimiz tevhid-i hds

Hz. Peygamber son, ekmel dinin peygamberidir. Bu sebeple Hz. Peygamber, Habibullah; Allah’in sevgilisi
vasfiyla sereflendirilmistir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah zatini seven kullarinin Peygamberine uymalarini
emretmektedir (Al-i imran, 3/31). Bu ayet dogrultusunda da Hz. Peygamber’e uyan, inancta ittifak eden
kullarina Hz. Peygamber’in sefaatci olacagi bildiriimektedir (isra, 17/79). Ummf Sinan Hz. Peygamber hiirmetine
Cenab-1 Hakk’in mahserde hasta gonlllerin dertlerine deva olacagini mujdelerken tesirinin tevhidin hasi
oldugunu anlatir:

Ol Habibin hurmetine Hak bize kildi devd
Ciimle ‘élem varligindan sun‘umuz tevhid-1 has

‘Ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin ibareleri klasik Tirk edebiyatinda iktibas edilen tasavvufi istilahlardan ve
sfflerin makamini ifade eden héllerdir. Ozellikle mutasavvif sairlerce iktibas edilen mezkir ibarelerin ilk
basamagi ilme’l-yakindir. SGfi istilahinca ilme’l-yakin; burhan ve delille elde edilen bilgidir. ‘Ayne’l-yakin; kesf ve
ilham neticesinde var olur. Hakka’l-yakin; mlsdhede ile ulasilan agik nitelikte olan bilgidir (Kuseyri, 2019: 179).

Tekaslir suresi 7. ayette gecen ‘ayne’l-yakin ibaresini olusturan ‘ayn; géz; yakin ise dogruluguna inanilan ve
itirazsiz kabul edilen hiikiimdiir. Béylece ‘ayne’l-yakin; hi¢bir siipheye yer vermeyecek sekilde géz ile goriilerek
elde edilen bilgidir. ‘Ayne’l-yakin; ilme’l-yakinden sonra yakinligi elde etmenin ikinci asamasi olup hakikatleri
burhan yoluyla degil de iman kuvveti neticesinde derin bilgileri miiléhaza etmek, her mahlikatin Cenab-1 Hakk’r
cadrisim yaptigini, yaratilan her nesne ve varlidin Yiice Yaraticinin tecellisi oldugunu bilmek demektir. ilimde bu
mertebeye ulasan insanlar, yasamlarini Allah Tedld@’nin rizasi dogrultusunda yasamaya ézen gdsteren arif
kisilerdir (Nalgacigil Copur, 2016: 817). Yasayarak kesin gercegi bilme anlamina gelen hakka’l-yakin (Vaki'a,
56/95; Hakka, 69/51) Kur’an-1 Kerim’in kesinlikle Cenab-1 Hakk’in Hz. Peygamber’e tim insanlar dogru yola
iletmesi icin indirdigi, ilim adamlarinca agikliga kavusan vahiy olduguna kalben inanmaktir (Yavuz, 1997:
15/203).

Bu bilgiler 1s18inda dini yasayarak 6grenen sifilerin mistik hallerinden biri de ilme’l-yakin-ayne’l-yakin-
hakka’l-yakindir. Ayne’l-yakine sahip olan sifiler Cenab-1 Hakk’in celalini misahede ederken hakka’l-yakine
ulasanlar Allah Teala’nin cemalini temasa ederler (Kuseyri, 2019: 55, 71). Ummi Sinan asiklik yolunda gozle elde
edilen bilgilere; ayne’l-yakine ulasip Kur’an’a kalben inananin hakka’l-yakin oldugunu séyler. Bu bilgilere
kavusmasinin ardindan sir icinde sirrinin tevhidin hasi oldugunu mezk(r ayetlere kismi ve lafzi iktibasla anlatir:

Dir Sindn Ummi bize ‘ayne’l-yakin hakka’l-yakin
Sirilinde sirrila seyrénimiz tevhid-i hds (81/1-7)

Evrenin ezeli bir yaratici tarafindan yaratilmasi goriisii bilim diinyasinda eski Yunan’da Platon (MO 427-347)
ve Aristo (MO 384-322)'ya kadar indirgenir. Yahudilik, Hiristiyanlik ve Misliimanlik mezhepleri arasinda
Tanr’'nin ezelde varligi, kudreti semavi dinlerin ortak 6zelligidir (Taslaman, 2020: 20). Yaratilma konusunda en
fazla bilgi ihtiva eden Kur’an-1 Kerim’de evrenin tek bir ilah tarafindan yaratildigi aksi halde ikisinin de diizeninin
bozulacag bildirilir (Enbiya, 21/22). Big Bang fikrinin de savundugu gibi asirlar 6ncesinden Kur’an, duman
halinde gok ve yerylzuniin mutlak varlik sahibi Allah tarafindan yedi kat olarak yaratildigini beyan etmektedir
(Fussilet, 41/11-12). Umm{ Sinan, yeri, gégi bir araya getirip Vahid/bir kilanin kim oldugunu sorar, istifham
sanatini gergeklestirir. Ayni zamanda yukarida agiklamaya calisilan kiintii kenzen kutsi hadisine lafzen iktibasta
bulunur:

‘Ars (i kiirsT cem” idiip vahid kilan kimddiir bugiin
Kiintii kenzin ma‘nisinden okinan evrdk nediir (47/9)

Kur'an-1 Kerim’de inanip yararl isler yapanlara, icinde ebedi kalacaklari, ayrilmak istemeyecekleri Firdevs
cenneti (Kehf, 18/107); iman edenlere Me’va cennetlerinin (Secde, 32/19) vaat edilmesi Allah Tedld’nin birligine
hikmedenlerin cennetle mikafatlandiriimasi adina olduk¢a manidardir. Ayrica cennet kelimesi yesilliklerle
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donatilmis yer anlamina gelmektedir. Siphesiz kisilerin ebedi kalacaklari yurtlarinda mutlu olacaklari asikardir.
Allah’in tevhit bahgesinde mutluluk ehli olan Ummi Sinan, bu durumdan dolayi Allah’a siikreder. Tevhidin
kelime koki ile Vahdaniyete sigindigini séyler:

Men Huddnin tevhidi bdginda devlet ehliyem
Hamdii I’lléh ¢ok siikiir zdtinda vahdet ehliyem (102/1)

Tek tanricihk Yahudi, Hiristiyan ve isldam dininde insanlik tarihi boyunca kabul edilmis bir inanctir
(Sarikgioglu, 2012: 41/22). Dolayisiyla semavi dinlerin asillari tevhidin sirridir. Ummi Sinan bu hususa dikkat
cekerken insanlari Kur'an’in sirrindan olusan soézleriyle Hakk’a cagirdigini séyler. Halkla satim alim isinin
olmadigini vahdet ehli asiklara ilim sattigini anlatir.

Dért kitdbin asli ezel tevhid-i zatin sirridur

Dellélhg! degdi bize sirr-1 Kur’én satar dilim

‘Alem-i nGsit ehline yokdur beniim bey‘im sirdm
Ehl-i vahdet ‘Gsiklara gizli ‘irfén satar dilim (106/2-3)

Kur'an’da seytanin izinden yirinmemesi, onun lanetlendigi ve apagik bir disman oldugu (Bakara, 2/168,
208; En’am, 6/142; A'raf, 7/13, 22; Ya-sin, 36/60; Zuhruf, 43/62) bildirilir. Ummi Sinan ilgili ayetlere tedai
yaparak zafer elde etmek isteyen lanetlenmis seytana karsi Allah’in birligine hilkmetmesinin ona siper oldugunu
tesbih sanatiyla anlatir:

iblis-i la‘in ider igvd diler bula zafer
Tevhidim siper olupdur diisména yol virmezem (110/7)
3.13. Mahabbet

Sevgi ve ask anlamlarina gelen mahabbet, hubb kelimesinden tiremis bir kelimedir. Tasavvufi istilahta
mahabbetin de kaynagi Kur’an-1 Kerim’de Ma’ide suresi 54. ayete dayanmaktadir. Ayet mealinde “Ey iman
edenler! Icinizden kim dininden dénerse, bilsin ki Allah, onun yerine Allah’in kendilerini sevdigi, onlarin da Allah’i
sevdidi, miiminlere karsi onurlu ve gii¢lii olan bir toplulugu getirecektir. iste bu, Allah’in ihsan ve ikramidir.”
buyrulmaktadir. Mealde Allah, mahabbetin kul igin bir fazilet oldugu hususunda sehadette bulunarak zatina
karsi kulun kalbine mahabbet verdigi kulunu sevdigini de beyan etmektedir. Bu dogrultuda Cenab-1 Hakk’in
kuluna 6zel bir yakinlk ve yiice haller bahsetmesine mahabbet denilmektedir. Ozel bir ihsan nevi olan
mahabbeti alimler, kulun kalbinde buldugu ve hissettigi durum olarak tanimlamislardir. Kalben hissedilenlerin
degiskenligine paralel olarak mahabbetin insanin kalbinde ifade edilemeyecek kadar latif bir his oldugunu
bildirmislerdir. (Kuseyri, 2019: 408). Aciz kul i¢in bu husus Hz. Peygamber’in “Ey Allah, seni sanina layik sekilde
bilemedik. “hadisini bize tedai ettirmektedir. Hadiste gecen bilemedik fiiliyle mufessirler, Cenab-1 Hakk’in
fazlinin yeterince bilinmediginin kastedildigini ileri sirmuslerdir. Nitekim Allah Teala; yaratan, yarattiklarina
sonsuz nimetler bahseden, her turli eksiklikten uzak, esenlik veren, gozetip koruyandir (Hasr, 59/23). Sonsuz
ikramlara bogulan kullar, her zaman kendilerine bahsedilen nimetleri vereni merak etmisler fakat o ilahi Giiciin
sirri tam anlamiyla kalplerinde vuk( bulmadigi icin Cenab-1 Hakk’in ihsanlarina layikiyla siikredememislerdir
(Yilmaz, 2013: 474). Umm{ Sinan, dervisler isimli gazelinde géniillerinde Hak’tan baska s6z etmeyen dervislerin
asktan baska bir islerinin olmadigini anlatir. Dervislerin vasfedildigi manzumede daha sonra diinya ve ahiret
istegi devamli methedilse bile dervislerin kalbinde Allah sevgisinin hi¢ var olmadigini, Allah’in zatina layik asik
olunamayacagini anlatirken yukaridaki mezkdr hadis-i serife de tedaide bulunur:

Dilde Hakdan gayri giiftdr eylemez dervisler

Cénda ‘askdan gayri bir kér eylemez dervisler

Diinye vii ‘ukbé hevdsin dem-be-dem medh eylesen

Hubbuni kalbinde hi¢ var eylemez dervisler (44/1-3)
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Klasik Turk edebiyati ilmidir. Bazi anahtar kelimeler Uzerinden okuyucusuna tarihi sahsiyetleri, olaylari
hatirlatir.  Bu 6zelliginin yaninda sozlerin daha etkili kilinmasi adina ayet ve hadis-i serifler iktibas ve tedaf
yoluyla verilir.

islam tarihinde on yasinda Hz. Peygamber’e iman eden, Bedir, Uhud, Hendek ve Hayber savaslarinda iistiin
kahramanlik 6rnekleri gosteren Hz. Ali'nin birden ¢ok lakabi vardir. Bunlardan birisi de Murtaza; segilmis
anlaminda olanidir (Figlali, 1989: 2/371). Hz. Ali, islAm tarihinde ashab-1 kirdm arasinda yigitlik ve cesareti ile
anilir. Sahip anlamina gelen zu ile omurga ve bogum manasindaki fekar kelimelerinden olusan iki tarafi keskin,
ortasi yivli, Bedir savasinda oéldiiriilen As b. Miinebbihe ait olan Ziilfikar isimli bu kilicit Uhud Gazvesi’nde Hz.
Peygamber Hz. Ali'ye hediye etmistir. Bu sirada “La feta illa Ali, 13 seyfe illa zilfikar. Ali'den baska vyigit,
ziilfikdrdan baska kilig yoktur. “ sézii ile Hz. Ali, Hz. Peygamber’in iltifatina mazhar olmustur (Oz, 2013: 44/553).
Ayrica Hz. Ali, Peygamber Efendimizin amcasinin ogludur. Hz. Peygamber’e kan bagiyla bagl ashabi ve damadi
olan Hz. Ali, ashabin geneline samil bir diger hadiste; “Ashabim yildizlar gibidir, hangisine uyarsaniz hidayete
ermis olursunuz. “ (Aclini, Kesfu’l-Hafd, 1/132) hadisine layik islam énderidir. Ummf Sinan, Murtaza redifli
gazelinde arifin kalbine sevgisinin glin gibi nur, yoldan sapmisin gonliine ise karanlik verenin Hz. Ali oldugunu
soyler. Yaratana gonliine onun sevgisini yerlestirdigi icin ylizbinlerce siikreder. Hz. Peygamber tarafindan bizzat
sahsina yapilan 6vgii dolu hadise tam iktibas yaparak onun hidayet 6z( olusuna dikkatleri ¢eker. Bdylece Hz.
Ali’yi de kapsayan yukarida deginilen ikinci hadis-i serife de tedaide bulunur:

“Arifin kalbine hubbiin giin gibi virdi ziyd

Fdsikin génline zulmet U nifékat Murtazd

LG fetd il ‘Alf 16 seyfe illG zi'|-fikar

Kenz-i mahfidiir sana kén-i hiddyet Murtazé

Sad hezdrén siikr (i minnet Hélik u Yezddnima
Gonliime kildr bing hubbun ‘imédret Murtazd (13/18, 22-23)

Alimler mahabbetin kemal halinin ask oldugunu ifade ederler. Mahabbetin kdkeni dogrultusunda ha sesi ile
dsik olanin ruhundan, ba ile dsigin bedeninden ¢ikmasinin ima edildigini belirtmislerdir (Kuseyri, 2019: 413).
insan bu hal ve his ile Allah Teald’yi asiri tazim eder, Yaraticinin rizasini her tiirlii isteginin éniine alir. ilahi aska
duydugu bu his karsisinda varligini kaybedip Yiice Allah ile biitiin olur. Ummi Sinan beri redifli gazelinde
varligindan vazgegmeyen kurtulus mutlulugunu gérmez, ask meydanina bas koyup can veren gelsin beri diyerek
ask karsisinda asigin kendini kaybettigini anlatir:

Varligindan gegmeyen gérmez seldmet devletin
Bas koyup meyddn-i ‘aska cdn viren gelstin beri (176/3)

Asagidaki manzumelerde de aska yar olan Ummi Sinan, zahide varligindan gegerek yok oldugunu bu
durumun hata mi oldugunu sorarak istifham sanatini gergeklestirir. Bu duruma delil olarak Hz. Peygamber’in
mita kable en-temiit/6lmeden énce 6liiniiz hadisini gosterir. Kendisini askla oldurdugini anlatarak ilgili
hadise lafzi iktibasta bulunur:

Zdahid beniim ‘aska ydr oldugum midur hatd

‘Ask-1la yoklugi kér kildugum midur hatd

Ciin buyurdi ol Resdl mitii kable en-temiit
Olmezden én ‘ask-1la 6ldiigiim midiir haté (14/1-2)

Klasik Tirk edebiyati sairleri mesajlariyla insanlari erdemli hasletlere, dogru yola sevk etmek isterler. Bu
sebeple onlarin dzenle lizerinde durduklari konulardan biri de insan-1 kdmil anlayisidir. insan-1 kdmil; varlik ve
bilgi problemlerinin yaninda dinf ve ahlaki boyutlari da olan bir tasavvuf terimidir. Tasavvufi gorisin gelistirdigi
bir dislince olan insan-1 kamil anlayisinin temeli endirekt olsa da Kur’an’dir. Nitekim Allah’i seven kisinin Hz.
Peygamber’e tabi olmasini emreden (Al-i imran, 3/31, 132; Nisa, 4/59, 65; M&’ide, 5/92; Enfal, 8/1, 20, 46; N(r,
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24/54; Su’ara, 26/108, 110, 126, 131, 144, 150, 163, 179; Ahzab, 33/33; Zuhruf, 43/63; Muhammed, 47/33;
Miicadile, 58/13; Tegabiin, 64/12; N(h, 71/3, 4) ayetler ile Hz. Peygamber’in giizel 6rnek oldugunun bildirilmesi
(Ahzab, 33/21) neticesinde hakiki manada inanan kisinin kendisine Hz. Peygamber’i 6rnek almasi
gerekmektedir. Clinki kendisine halifelik makami verilen (Bakara, 2/30), goklerde ve yerde olan varliklarin
emrine sunuldugu insan (Casiye, 45/13), ancak Hz. Peygamber’i kendisine 6rnek aldigi takdirde Allah’t ve
yaratilis amacini bilebilir. Bu dogrultuda Hz. Peygamber gibi ilahi aska kendisini teslim ederek olgunlasir, insan-i
kamil olur. Ummi Sinan insan-1 kAmilden muradin bu aska sahip, hazinedar olmaktan gegtigini anlatir. Bu
kisilerin tahtlarinin génil oldugunu onlara baska dikkan gerekmedigini soyler:

Murdd insdn-1 kémilden bu ‘aska hazneddr olmak
Gonlil tahtr ana diikkdn gerekmez gayri diikkdni (180/9)
4. Bulgular ve Tartisma

Calisma, Ummi Sinan Divanr’nda ardzla yazilmis 145 manzumenin Kuseyri Risdlesi dogrultusunda fislenip
tasnif edilmesi neticesinde iki bélimden olusmaktadir. ilk bdlimde tasavvufi istilahlar, ikinci béliimde ise
sGfilerin makam ve halleri incelenmistir. Divan’da tasavvufi istilahlar ve sifilerin halleri; bahr, dirr mevc, mey,
kadeh gibi kelimelerin tesbih sanatiyla kullaniimasina vesile olarak klasik Tirk edebiyatinda bazi mecaz,
alegorilerin olusmasini saglamistir. Boylece sifilerin kendi aralarinda kullandiklari dil, zaman igerisinde klasik
edebiyatin mana derinligine ulasmasina katkida bulunmustur. Ustiiner'in ¢alismasinda da tasavvufun 6zellikle
klasik Tlrk edebiyatina genislik verdigi tizerinde durulmaktadir (2008: 271).

incelenen tasavvufi istilah ve sifilerin makamilarini bildiren bu ibarelerin mazhari Kur’an-1 Kerim’dir. Nitekim
yapilan baska bir c¢alismada sairin siirlerindeki din ve tasavvufun ele alinmasi da bunu gostermektedir
(Karaduman, 2017: 35-54).

Tasavvuf klasik edebiyatin ana kaynaklarindandir. Bu sebeple siirlerinde ari bir dil kullanan Ummi Sinan
Divani’nda tasavvufu inceleyen bu ¢alisma ile klasik Tlrk edebiyatinda siklikla gegen istilah, sGfilerin makam ve
halleri genel hatlariyla belirlenmis olmaktadir. Ancak diger risaleler 1siginda baska mutasavvif sairlerin
divanlarinin da incelenmesi, o sairlerin ilahi aski anlatan hislerinin bilim diinyasina kazandirilmasi alan
¢ahismalarinin bakisini degistirecektir.

Tablo 1.
ISTLAHLAR
Mahv 19
Zevk-Sirb 29
Tevaciud.Vecd-Vicid 42
0 10 20 30 40 50
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Tablo 2.

MAKAM VE HALLER
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5. Sonug¢

Ummi Sinan Divani tizerinden klasik Tiirk edebiyatinda tasavvuf konusunu ele alinan bu ¢alisma ile Divan’da
sadece tevaclid-vecd-viic(d, zevk-sirb ve mahv istilahlarinin gectigi tespit edilmistir. Bu istilahlardan tevacid-
vecd-viicGd umman, deniz; zevk-sirb kadeh, meyhane, saki, cam, mey, ask kelimeleriyle kullanilarak klasik Tirk
edebiyatinda gesitli tesbih ve mazmdnlarin olusmasini saglamistir. Tablo 1'de de gorildiugi gibi Divan’da 42
beyitte tevacid-vecd-viicid, 29 manzumede zevk-sirb, 19 beyitte mahv terimi gegmektedir. Zevk-sirb istilahinin
mazhari Kur'an’da beyan edilen on yedi ayettir (Saffat, 37/45-46; Zuhruf, 43/71; Vaki’a, 56/17-21; insan, 76/15;
Nebe’, 78/31-34; Gasiye, 88/13-16). Mahv ise kaynagini Ra’d suresi 39. ayetten almaktadir. Bu istilahta Ben gizli
bir hazine idim. Bilinmek istedim ve halki (varlik Glemlerini ve insani) yarattim. kutsi hadisi lafzi iktibasla
verilmistir.

Birinci bolimde iktibasin yaninda Ummi Sinan’in zikrettigi bu terimler tesbih sanatiyla verilmistir.

Calismanin ikinci boliminde Divan’da 15 gesit sOfllerin makam ve hallerinin yer aldigi saptanmistir.
Bunlardan mahabbet deniz, kadeh kelimeleriyle birlikte yine ask konusu ele alinarak gegmektedir. Bu sebeple
mahabbet 339 beyitte en cok gecen sifilere dzgii hal olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunu 44 beyitle islam’in 6zl
kabul edilen tevhit izlemektedir. Zikir makami 26, siikiir 18, nefse muhalefet ve kusurlari hatirda tutma 17,
sohbet 14, sabir 13, irade 12, melamet 7, uzlet, takva, havf-reca ve tevekkil halinin ise 4 manzumede gegtigi
gozlemlenmistir.

Bu makam ve hallerin mazhari yine Kur’an-1 Kerim’dir. Bu makam ve hallerden on bir tanesinin dayandigi
ayetler soyledir:

Takva Sems, 91/7-9, havf-reca Bakara, 2/40; Nahl, 16/51; Ankeb(t, 29/5; Zimer, 39/53, nefse muhalefet ve
kusurlari hatirda tutma Nazi’at, 79/49, tevekkiil Ma’ide, 5/11; ibrahim, 14/12; Talak, 65/3, siikir Bakara, 2/152;
ibrahim, 14/34; Nahl, 16/18, sabir Al-i imran, 3/120; Enfal, 8/46; Nahl, 16/96, 127; Meryem, 19/65; Lokman,
31/17, zikir Ahzab, 31/41, meldmet M&’ide, 5/54, sohbet Tevbe, 9/40, mahabbet M&’ide, 5/54.

Edebi sanatlardan Nur ve Nds surelerinden kismi, lafzl iktibaslar yer almaktadir. Ayrica kiintii kenzen kutsi
hadisi ve Ld fetd ill Ali, 16 seyfe illé zii’l-fikdr da alinti yapilan hadislerdir. iktibasin yaninda iranh sifi Mansdr,
onun Ene’l-Hak szl ve Hz. Ali'nin Murtaza lakabi telmihle verilmistir. Boylece kisilerin mesleklerinin hayatlarina
yansidig gergeginden hareketle Ummi Sinan’in bir tekke seyhi olmasi sebebiyle de 6zellikle dinf ilimlere vakif bir
sair oldugunu anliyoruz. Clinkii gerek iktibas gerek telmih sanati fazlasiyla bilgi isteyen manaya dayali
sanatlardir. Bu sanatlar birer bilgin olan diger divan sairlerinin de gergeklestirdigi sanatlardir. Ancak bunlarin
tasavvufl goriisii yansitan istilah, sifilere &zgli makam ve halleri bildiren ibarelerle verilmesi; Ummi Sinan
Divani’'ni diger divanlardan farkli kilmaktadir. Dolayisiyla Sinan Ummi klasik Tiirk edebiyatinin giizide divan sairi
vasfini fazlasiyla hak eden bir sahsiyettir.
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Sonugta tasavvufi gorus; bilgi, duyus, davranislari psikoloji ilminden daha genis sinirlarda irdeleyerek latif
duygularin yasama uyarlama bigimidir. Bu o0zelikleriyle klasik Tiirk edebiyatinda derin manali, asirlarca
unutulmayacak séyleyislerin terenniim edilmesini saglamistir. Bunun giizel bir &rnegi olarak Ummi Sinan
Divani’ni gosterilebilinir.
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