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Öz: Hayvan haklarõ, antropolojik açõdan kŸltŸrel öğelerle beslenirken, din” šğretilerle teo-

lojik açõdan kontrol altõna alõnmakta, ahlaki açõdan kõnayõcõ son olarak hukuki dŸzenlemelerle 
cezalandõrõcõ ve bağlayõcõ bir şekilde tasnif edilip tam olarak belirlenmektedir. Bu bağlamda 
Afrika yerel inançlarõ, bir bŸtŸn olarak insan, hayvan, bitki, dağ, õrmak gibi canlõ veya cansõz 
tŸm varlõğõ kuşatmakta ve onlarõn ontolojik hakkõnõ koruyan bŸtŸncŸl ve entegre edici bir sis-
teme dšnŸşmektedir. Zaten Afrikalõnõn bilinci, canlõ derken sadece insanõ merkeze almamakta 
aksine Afrika çevresindeki insan, hayvan ve bitkiyi de içermektedir. 

Bu çalõşmada Afrika yerel inanç sisteminde hayvan haklarõnõn ekolojik hayat ve biyolojik 
çeşitlilik açõsõndan karakteristik šzelliklerini, ritŸelleri, kŸlte dšnŸşen bu ritŸellerin arkasõndaki 
mit ve halk inanõşlarõnõ ve son olarak da din” uygulamalara yšnelik çağdaş eleştiriler ele alõna-
caktõr. 
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FREE SERENGETI:  THE ANIMAL RIGHTS IN 
THE AFRICAN INDIGENOUS TRADITIONS 

Abstract: As animal rights are fed by phenomena that come from anthropological contexts, 
theoretical assessment about them are to be taken under control with religious dogmatic 
teachings along with the moral economic condemnation determined by punishment and binding 
in legal regulations. In this respect, The indigenous belief systems of Africa, as a whole, embrace 
all the living and inanimate beings, as wide spectrum from human beings to animals and plants 
and even to mountains and rivers; by this way this belief system becomes an integrated and 
holistic system protecting their ontological rights. As a matter of fact, the consciousness of the 
African people does not only focusing on the human kind but also includes the animals and the 
plants all around the African environment.  

In this article, we will consider the main characteristics of  African Indigenous belief systems 
that they give a wide place to animal rights, their features of ecological lives and biological 
diversity as well as their rituals, myth and folklores that form these ritual cults, and finally 
contemporary critiques dealing about these religious practices. 
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canlõ ve cansõz tŸm varlõklara karşõ kendi doğasõna ait šzellikleriyle bu šzelli 
ğini gšstermek istemektedir. Antropolojiye gšre insanõn tŸm šzellikleri ve 
haklarõ, gerçek bir hayat yaşamasõ için şarttõr.1 Bu yšnde modern antropoloji; 
insanoğlunun teknik alet yapabilmesini, belli bir inanç ve kanaat sahibi olma-
sõnõ soyut dŸşŸnebilmesini ve bunu sšzle aktarabilmesini diğer canlõ varlõklar-
dan bilhassa en yakõn biyolojik varlõklar olan hayvanlardan ayrõştõran šzellik-
leri gšrmektedir.  

Buna karşõn çağdaş bazõ evrimci antropologlar (šzellikle primatologlar), 
hiçbir kõtada olmayacak kadar vahşi doğasõyla açõk savanalara ve burada yaşa-
yan zengin hayvan tŸrlerine sahip AfrikaÕda bazõ şempanzelerin sadece alet 
kullanmakla kalmadõklarõnõ aynõ zamanda onlarõ ustalõkla yapabildiklerini ka-
nõtlamõşlardõr. Yine diğer bazõ antropologlar ise bazõ maymun ve goril tŸrleri-
nin eğitildikleri takdirde işaret dili veya bilgisayar klavyesi yardõmõyla insan-
larla kabaca iletişim kurabileceklerini ve hatta kŸltŸrel dili aktarabileceklerini 
dŸşŸnmektedirler.2 

Dinler tarihi açõsõndan baktõğõmõzda Hinduizm ve Budizm gibi Doğu din-
leri, ruhlarõn hayvanlara geçiş yaptõğõna dolayõsõyla hayvanlarõn da ruhlarõnõn 
olduğuna inanõrken Yahudilik, Hristiyanlõk ve İslam gibi ilahi dinler ise insa-
nõn ruhu olabileceğini hayvanlarõn ruh taşõmayacaklarõnõ en azõndan ilahi ruh-
larõnõn olamayacağõnõ vurgulamaktadõrlar.3 Pozitivist Darwinist evrimci biyo-
loji ise hem hayvanlarõn hem de insanlarõn ortak bir atadan var olabileceği fa-
raziyesini iddia etmektedir.  

Bunun yanõnda insanlõk tarihi boyunca hayvanlar tarõm ve hizmet hayvan-
larõ  manda, sõğõr, at, eşek, deve...vb.; insana yardõmcõ hayvanlar kšpek, kedi, 
gŸvercin, bazõ yõrtõcõ kuşlar...vb.; sŸs ve sirk hayvanlarõ aslan, kaplan, fil, yu-
nus balõklarõ...vb. tasniflere ayrõlmõştõr.4 

GŸnŸmŸzde herhangi bir din” inanç veya kanaatle sõnõrlandõrõlmadan sekŸ-
ler ahlaki kurallarla tŸm canlõlara karşõ çok boyutlu davranõşlar geliştirmek is-
teyen çağdaş ahlak felsefeleri baskõn şekilde kimlik verici šzellikleri konu 
edinmektedirler.5 Sšz gelişi šznel kimliğe vurgu yapan ve insan-doğa, insan- 
hayvan veya ruh-doğa diyalektiğini işleyen postmodern eleştirel dŸşŸnce 
_______________________________ 

1. Grivas Kayange - Simon Makwinja, ÒExploring the Ethical Basis of AnimalÓ, Journal of 
Humanites(Zomba), 24 (2016), s. 29. 

2. Lisa Yount, Animal Rights, (New York: Infobase Publishing, 2008), s. 7-8. 
3. James A. Spell, ÒAttitue Towards Animals.Ó Encyclopedia of Animal Rights and Animal 

Walfare. Ed. Marc. Bekoff. (Westport: Greevwood Press, 1998) s. 76-78. 
4. Clifford J. Sherry, Animal Rights-A Reference Handbook, (New York: Greenwood, 2009), 

XIX- 1. 
5. Jane Goodall, ÒForewordÓ, Encyclopedia of Animal Rights and Animal Welfare, 

(Westport: Greenwood Press, 1998), IX. 

ise (mesela Derrida, Ricoeur veya Heiddegger) normatif sŸje ile insanõn kendi 
evrenini oluşturmasõnõ vurgularken insanõ diğer canlõlardan bilhassa hayvan-
lardan kesin bir şekilde ayrõştõrmaya çabalamakta ve çok boyutlu doğa ve ev-
rene ait postmodern özneyi önemsemektedirler.6 

Çağdaş ahlak felsefecileri eğitmek maksadõyla hayvanlara işkence etmek, 
cezalandõrmak, şiddet uygulamak gibi ihlallere karşõ cephe alarak šne çõkarlar. 
Bu ihlalleri ortadan kaldõrmak Ÿzere geliştirilen hayvan haklarõ ise doğal ya-
şam haklarõ çerçevesinde ortaya çõkan yaşamõ kolaylaştõrõcõ temel faktšrleri 
ortaya koymaktõr. Bilinçli olarak ortaya konan hayvan haklarõ arasõnda onlara 
şefkat gšsterip sevmek, çoğalmalarõna imk‰n sağlamak, uygun çevre, yiyecek 
ve barõnma imk‰nõna kavuşturmak, gerçek saygõyõ gšstermek gibi yaşamlarõnõ 
kolaylaştõrõcõ imk‰nlarõn sağlanmasõ bulunmaktadõr.7 

Bšylece hayvanlarõn en doğal h‰liyle haklarõ, insani gerekçelerle antropo-
lojik ve kŸltŸrel açõdan, din” šğretilerle teolojik açõdan, ahlaki dŸşŸnceyle kõ-
nayõcõ ve hukuki dŸzenlemelerle cezalandõrõcõ açõdan bağlayõcõ bir şekilde tas-
nif edilip tam olarak belirlenmektedir.  

Bu çalõşmada hayvan haklarõ açõsõndan Afrika yerel inanç sisteminin eko-
lojik hayatõ ve biyolojik çeşitliliği koruyucu karakteristik šzellikleri, bu bağ-
lamda ahlaki yšnelimler õşõğõnda ortaya çõkan ritŸeller, kŸlte dšnŸşen bu ritŸ-
ellerin arkasõndaki mit ve halk inanõşlarõ ve son olarak bu yšnde ortaya çõkan 
hak ihlalleri veya eleştiriler ele alõnacaktõr. 

 

1. Afrika Yerel Dinlerinin  
Biyo-Ekolojik ve Çoklu Animatif Özellikleri 
AfrikaÕnõn yerel yerli geleneklerinin ÒdinÓ olarak sayõlõp sayõlmayacağõ bil-

hassa evrimci antropolojilerin, monoteizm bulma peşindeki din tarihçilerinin 
ana uğraşõ olmuştur. Bilhassa misyoner hedeflere hizmet eden antropolojinin, 
bu gelenekler için bulduğu en šnemli sõfatlar, Òilkel dinlerÓ ve Òerken kültür-
lerÓ terimleri oldu. …ncelikle bilmeliyiz ki Afrikalõ için din kelimesi Batõlõlar 
için kastedilen şeyden farklõ veya yabancõ olabilmektedir. Bu yaftalama tõpkõ 
dinler tarihçilerinin KonfŸçyanizm ve TaoizmÕi Òhayat felsefeleriÓ  olarak an-
lamasõna benzetilebilir.8 

Ana hatlarõyla gŸndelik hayatõn etnografik fenomenolojisi diyebileceğimiz  
_____________________________ 

6. Caroline Rooney, African Literature, Animals and Politics, (London: Routledge Publis-
hing, 2003), s. 100. 

7. Julian H. Franklin, Animal Rights and Moral Philosophy, (New York: Columbia Univer-
sity Press, 2005), s. 1-123. 

8. Edward, P. Antonio, ÒIndigenous African Traditions as Models for Theorizing ReligionÓ, 
Religion Theory Critique- Classic and Contemporary Approaches and Methologies, ed. Richard 
King, (New York: Colombia University Press, 2017),  s. 147-148. 
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bir din bilimi çalõşmasõ dinamik Afrika Òdin (religio)” anlayõşõnõn Batõlõ din 
tanõmlardan farklõlõklarõnõ şu şekilde maddeleştirilebilir: 

a. Bu gelenekler, gŸndelik hayat, yeme- içme, avlanma hatta dans etme gibi 
konularda Batõlõ sosyo-kŸltŸrel açõdan farklõdõrlar.  

b. Bu gelenekler kolayca din terimi altõnda evcilleştirelemeyecek kadar baş-
kadõr.  

c. Afrikalõ için ritŸel, ahlak ve sosyal organizasyonlar din kategorisi dõşõnda 
olacak kadar beşeri fenomenlerdir.  

ç. Afrika din olgusu, evrensel veya bšlgesel veyahut ulusal olmayacak ka-
dar yereldir.  

d. Bu açõdan Afrika yerel gelenekleri, din dõşõ (profan) veya sekŸler kate-
gorilerini de aşacak şekilde Òbeşerî sağ duyu perspektifleri veya gŸndelik hayat 
anlayõşlarõ olarak dŸşŸnŸlebilir.  

e. Bu gelenekler bir başka boyutuyla kişilik, topluluk, konukseverlik ve 
sağlõk gibi hŸmanist değerler taşõyan ve insanlar ile doğa, ruhlar ve ilahlar ara-
sõndaki yakõn ilişkileri anlatan Òantropolojik hümanizm (ubuntuizm)Ó kabul 
edilebilir. 

f. Bu geleneklerin klasik dinlerden en bŸyŸk farklardan biri de ruhani açõ-
dan sosyal gŸçlerin metafizik ‰lemle interaktif ilişki kurup cemiyete ve bireye 
ait sorunlara çareler aramasõna šnem vermesidir. Buna ilave olarak kštŸ ruhlar 
vasõtasõyla bu ‰leme dŸşman olma veya yabancõlaşma gibi aykõrõ durumlarõn 
ortadan kaldõrõlmasõnõ amaçlayan bu gelenekler, ahlaki açõdan šlŸ atalarõn uy-
gulamalarõnõ šnemseyerek onlarla daha sõcak iletişim kurmayõ (kehanet) šne 
çõkarõp yaygõnlaştõrmaktadõrlar.9 

Afrika, farklõ ekolojik canlõ çeşitliğine bilhassa tŸr yelpazesi açõsõndan çok 
zengin hayvanlara sahip olan bir kõtadõr. Biyo-ekolojik açõdan Afrika yerli din-
leri de genel olarak Afrika dŸnyasõnõn izole edilmiş kŸltŸrel havzalarõ olarak 
dŸşŸk orandaki topluluklarõna ait ortak hayat gšrŸşlerini ve iş bšlŸmlerini yan-
sõtmaktadõr. Bu dinlerin ortak temel zihinsel meşguliyetleri, tŸm doğallõğõyla 
hayatõn ortak, iyi, uyum ve birbirleriyle ilişkileri Ÿzerinedir. Bu dinlerde YŸce 
Tanrõ inancõ olan, ama dŸşŸk ilahlara, ata ve doğa ruhlarõna yer veren henoteist 
bir bakõş açõsõ olduğu sšylenebilir. Bir başka ortak nokta olarak Afrika yerli 
inançlarõ, kŸresel/evrensel dinlerin sahip olduklarõ kutsal kitaplardan yoksun 
olmasõna rağmen, sšzel olarak aktarõlan mitolojileri, efsaneleri, inançlarõ, ata-
sšzleri, hikmetleri, değerleri ve šrfleri bulunur. Bu açõdan bu ortak šzellikleri 
sebebiyle Batõlõlarõn aksine Afrika kškenli bilim adamlarõ yerel gelenekleri 
Òtek bir din” sistemÓ olarak gšrme eğilimindedirler.10 

_____________________________________ 
9. Antonio, s. 148-153. 
10. Kai Horsthemke, Animals and African Ethics, (New York: Palgrave Macmillan Publis-

hing, 2015), s. 8. 

Dolayõsõyla karakteristik açõdan Afrika yerel inançlarõnõn biyo-etik açõsõn-
dan daha az insan merkezli inançlar geliştirdiğini ve hayvanlar başta olmak 
Ÿzere canlõlara değer veren, koruyucu, kollayõcõ bir tarzda daha dŸşŸk seviyede 
insan lehine olmakla beraber daha çok doğal hedefler peşinde olduğunu sšyle-
yebiliriz. Dolayõsõyla hemen hemen AfrikaÕdaki her yerli toplumun hayvanlarõ 
kollayan, koruyan, onlarõn lehine olan sõradan hayatõ ifade eden kurallar geliş-
tirdiği gšzlemlenebilir bir gerçekliktir.11 

Bu bakõmdan Batõlõlarõn yaftalamasõna rağmen AfrikaÕda AnimizmÕin en 
basit ifadeyle bir din değil aksine Afrika yerel kŸltŸrlerinde belki işlevsel ola-
rak bu dŸnyayõ oluşturmak Ÿzere bir dereceye kadar etki etmiş metafizik bir 
faktšr olduğu sšylenebilir. Buna gšre manevi ve maddi ‰lemleri bir noktada 
toplayan Afrikalõ insanlar, kutsal ile sekŸler olanõ, ruh taşõyan ile ruh taşõma-
yanõ birbirinden ayõrt etmeyerek tŸmŸnŸn bir canlõ olduğuna inanmaktadõrlar12  

Bir başka biyo-ekolojik šzelliğiyle AfrikaÕnõn bazõ dinleri, tanrõlar ve tan-
rõçalarõ hayvan formlarõnda konuşturan ve hikmetli sšzler sšyleten inanç sis-
temleridir. Bir başka ifadeyle bazõ Afrikalõ tanrõlar, tõpkõ temsil ettikleri bir 
veya birden fazla hayvanõn formuna girmekte -sšz gelişi kartalõn keskin gšz-
lerine sahip olarak nitelenmekte- inananlarõna çok boyutlu hayatõn alanlarõna 
yšnelik olarak yardõm etmektedirler. Hatta šlŸ atalarõn, Òhayvan formundaÓ 
yer altõ dŸnyasõndaki ruhlar ‰lemine inerek ruhani desteğe muhtaç olan insan-
lara yardõma gštŸreceklerine inanõlmaktadõr.13 

Buradan hareketle Afrika geleneksel dinlerinin genel olarak šzŸ itibariyle 
doğal çevreye ait canlõlara olumlu bakan, temelde hayvanlara dostça yaklaşan 
bir inanç sistemi olduğu sšylenebilir. Dahasõ Afrika geleneksel dinlerinin eko-
lojik tavrõ, iki yšnlŸdŸr: Bir tarafta ata ruhlarõndan korkarak saygõ duymak, 
diğer taraftan doğaya sevgi dolu hŸrmet etmek. Dolayõsõyla bu inancõn oluş-
masõnda hem šlŸ ruhlar ve ilahlarõn gŸcŸnŸn hem de doğanõn mevcut durumu-
nun bŸyŸk katkõ sağladõğõ sšylenebilir.14 Bšylece õrmaklarda, yağmurlarda, or-
manlarda, gškte, yõldõrõmda ve doğal yaşamdaki hayvanlarda tanrõlarõn bulun-
duğunu kabul etmek yerlilere din” tecrŸbe açõsõndan ruhani ve esrarengiz bir 
gŸç duygusu kazandõrmaktadõr. Bu anlayõşa gšre yerliler ve hayvanlar sanõl-
dõğõ gibi Òvahşi değilÓ, doğal ve spontane bir hayat yaşamaktadõrlar.15 
_____________________________ 

11. Kayange - Makwinja, ÒExploring the Ethical Basis of AnimalÓ, s. 32. 
12. Molefi Kete Asante,  ÒAnimismÓ, Encyclopedia of  African Religion,  ed.  Molefi  Kete 

Asente - Ama Mazama, (California: Sage Publishing, 2009), s. 58-59. 
13. Willie Cannon - Brown, Ò BullÓ, Encyclopedia of African Religion, ed. Molefi Kete 

Asente - Ama Mazama, (California: Sage Publishing, 2009), s. 141. 
14. Nisbert Taringa, ÒHow Environmental is African Traditional Religion?Ó, Exchange, 35/2 

(2006), s. 191-194. 
15. Ninian Smart, Religions of the West, (New Jersey: Prentice Hall, 1994), s. 247. 
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bir din bilimi çalõşmasõ dinamik Afrika Òdin (religio)” anlayõşõnõn Batõlõ din 
tanõmlardan farklõlõklarõnõ şu şekilde maddeleştirilebilir: 

a. Bu gelenekler, gŸndelik hayat, yeme- içme, avlanma hatta dans etme gibi 
konularda Batõlõ sosyo-kŸltŸrel açõdan farklõdõrlar.  

b. Bu gelenekler kolayca din terimi altõnda evcilleştirelemeyecek kadar baş-
kadõr.  

c. Afrikalõ için ritŸel, ahlak ve sosyal organizasyonlar din kategorisi dõşõnda 
olacak kadar beşeri fenomenlerdir.  

ç. Afrika din olgusu, evrensel veya bšlgesel veyahut ulusal olmayacak ka-
dar yereldir.  

d. Bu açõdan Afrika yerel gelenekleri, din dõşõ (profan) veya sekŸler kate-
gorilerini de aşacak şekilde Òbeşerî sağ duyu perspektifleri veya gŸndelik hayat 
anlayõşlarõ olarak dŸşŸnŸlebilir.  

e. Bu gelenekler bir başka boyutuyla kişilik, topluluk, konukseverlik ve 
sağlõk gibi hŸmanist değerler taşõyan ve insanlar ile doğa, ruhlar ve ilahlar ara-
sõndaki yakõn ilişkileri anlatan Òantropolojik hümanizm (ubuntuizm)Ó kabul 
edilebilir. 

f. Bu geleneklerin klasik dinlerden en bŸyŸk farklardan biri de ruhani açõ-
dan sosyal gŸçlerin metafizik ‰lemle interaktif ilişki kurup cemiyete ve bireye 
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gulamalarõnõ šnemseyerek onlarla daha sõcak iletişim kurmayõ (kehanet) šne 
çõkarõp yaygõnlaştõrmaktadõrlar.9 

Afrika, farklõ ekolojik canlõ çeşitliğine bilhassa tŸr yelpazesi açõsõndan çok 
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_____________________________________ 
9. Antonio, s. 148-153. 
10. Kai Horsthemke, Animals and African Ethics, (New York: Palgrave Macmillan Publis-

hing, 2015), s. 8. 

Dolayõsõyla karakteristik açõdan Afrika yerel inançlarõnõn biyo-etik açõsõn-
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yer altõ dŸnyasõndaki ruhlar ‰lemine inerek ruhani desteğe muhtaç olan insan-
lara yardõma gštŸreceklerine inanõlmaktadõr.13 
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lojik tavrõ, iki yšnlŸdŸr: Bir tarafta ata ruhlarõndan korkarak saygõ duymak, 
diğer taraftan doğaya sevgi dolu hŸrmet etmek. Dolayõsõyla bu inancõn oluş-
masõnda hem šlŸ ruhlar ve ilahlarõn gŸcŸnŸn hem de doğanõn mevcut durumu-
nun bŸyŸk katkõ sağladõğõ sšylenebilir.14 Bšylece õrmaklarda, yağmurlarda, or-
manlarda, gškte, yõldõrõmda ve doğal yaşamdaki hayvanlarda tanrõlarõn bulun-
duğunu kabul etmek yerlilere din” tecrŸbe açõsõndan ruhani ve esrarengiz bir 
gŸç duygusu kazandõrmaktadõr. Bu anlayõşa gšre yerliler ve hayvanlar sanõl-
dõğõ gibi Òvahşi değilÓ, doğal ve spontane bir hayat yaşamaktadõrlar.15 
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11. Kayange - Makwinja, ÒExploring the Ethical Basis of AnimalÓ, s. 32. 
12. Molefi Kete Asante,  ÒAnimismÓ, Encyclopedia of  African Religion,  ed.  Molefi  Kete 
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AfrikaÕnõn geleneksel dinlerinde tŸm hayvanlar başta olmak Ÿzere, bitkiler 
ve su kaynaklarõ šncelikle kutsaldõr ve ontolojik açõdan en yŸce değer olan 
kutsiyet ile onore edilirler. Zira ‰lemde bilhassa yeryŸzŸnde ve insanlarda ya-
ratõlõşõn hayati aracõdõrlar. Bu bakõmdan en saygõn yere sahip olarak bazõ hay-
vanlar, bizzat ilahlar olarak kabul edilirken bazõlarõ ise belli başlõ ilahlarõ sem-
bolik olarak temsil ederler. Pratik açõdan hayvanlar, insanlara doğanõn bir par-
çasõ olarak yaşam kaynağõ olarak hayat bahşederken totem olarak ise sosyal 
hayatõn işleyişini kolaylaştõrõrlar. Bu bakõmdan Afrika ritŸel hayatõnda hayvan-
lara ait simge veya imgeler, bilhassa šykŸlerde, tekstillerde, evlerde, tapõnak-
larda, tŸrbelerde, mutfak eşyalarõnda, davullarda, heykel veya resimlerde Òkut-
sal objelerÓ olarak šzel yer tutarlar.16 

Dolayõsõyla Afrika yerli dinlerinin, aydõnlanmacõlarõn aramõş olduğu Doğal 
Din (Religio Naturalis) portresi olduğu sšylenebilir.  

…yle ki bu dinin doğaya yšnelik birbiriyle ilintili Ÿç yaklaşõmõ bulunmak-
tadõr:   

1. Doğayõ tŸm çeşitliliği ve zenginliğiyle sŸrdŸrŸlebilir bir yaşam alanõ gšr-
mek.  

2. Doğayla çatõşmayõp ona boyun eğmek. 
3. Doğanõn kurallarõna gšre spontane hareket etmek.  
İlk iki yaklaşõm, doğanõn kutsal boyutlarõyla ilintili olup šncelikle gŸçlŸ ata 

ruhlarõndan misilleme korkusuna dayanmaktadõr. Doğanõn korunmasõ ve ona 
boyun eğmenin saygõ ve sevgiyi getireceğine duyulan inanç, ahlaki zorunlu-
luklarõn doymasõna yol açmõş olabilir. †çŸncŸ yaklaşõm ise aksine doğayõ kut-
sallõğõndan çõkarõp onu tŸm organik mevcutlarõyla ve unsurlarõyla sõradanlaş-
tõrmak veya profanlaştõrmaktõr. Bu yaklaşõm sayesinde insanlar, dinin kõsõtla-
yõcõ ve korkutucu alanõndan sõyrõlõp insanileşmekte hatta doğal hayata karõşõp 
onlarla kaynaşmaktadõrlar. Daha radikal bir ifadeyle bu anlayõş sayesinde in-
sanlar, šzgŸrce doğayõ kullanabilmekte, avlanabilmekte -bize gšre- suiistimal 
edebilmekte hatta herhangi bir kutsallõk ve misilleme korkusu olmadan veya 
saygõya muhtaç olmadan can alabilmektedir. Bšylece Afrika kõtasõna ait kar-
maşõk inanç sistemleri, dŸnya gšrŸşleri, kŸltleri ve buna bağlõ oluşan zengin 
kŸltŸrler, çevreye ve bilhassa hayvanlara yšnelik dostça yaklaşõmlar geliştire-
bilmektedirler.17 

 
2. Hayvanlarla İlgili Eko-Şamanik Ritüeller 
AfrikaÕnõn konukseverlik ve dayanõşma prensipleri sadece insanoğluna de-

ğil, aynõ zamanda tŸm ihtişamõyla doğal dŸnyaya da hitap eder. Nitekim Af-
___________________________________ 

16.  Denis Martin, ÒAnimal ImagesÓ, Encyclopedia of African Religion, ed. Molefi Kete 
Asente - Ama Mazama, (California: Sage Publishing, 2009), s. 54. 

17.  Taringa, ÒHow Environmental is African Traditional Religion?Ó, s. 211-213. 

rikaÕnõn geleneksel dinlerinde YŸce Varlõk fikri, ekolojik bir teoloji olarak sa-
dece insanlarõn değil, aynõ zamanda hayvanlarõn ve doğal dŸnyanõn da babasõ 
(Sha-Bantu-Ne-Bintu) şeklinde uzun bir sõfat taşõmaktadõr.  Aynõ zamanda bu 
inanç, teolojisini hayvan haklarõnõ gšzetme, ekolojik dengeye saygõ gibi ilkesel 
temellere dayandõrmaktadõr.18 

Afrika enerji, dinamizm ve hayatõn dengeli olduğu, insanlar ve hayvanlarõn 
doğa ile bŸtŸnleştiği bir yerdir. AfrikaÕnõn yerli inançlarõnda ruhlarõn, mevcut 
uyumu korumak için var olduklarõ unutulmamalõdõr. YŸce Tanrõ genel olarak 
yaşayan ilk ataya nispet edilerek ehŸmerizm (tarih” kahramanlarõ ilahlaştõrma) 
bağlamõnda din” bir eyleme dšnŸştŸrŸlŸr. Sšz gelişi Akan yerlileri için YŸce 
Tanrõ,  BŸyŸk AtaÕdõr. Ancak Yoruba, Zulu veya Gikuyu gibi yerel toplumlara 
ait YŸce TanrõÕnõn kurtarõcõ veya koruyup rõzõk verici sõfatlarla hayata aktif 
olarak katõlmamaktadõr. Bir başka ifadeyle ilahi dinlerdeki  Tanrõ gibi dŸnyaya 
mŸdahalesi sšz konusu değildir. Aksine bu YŸce Varlõk, bu ‰lemi tŸm canlõla-
rõyla beraber yaratmõş ve bilhassa insanõn işlerine mŸdahale etmeyi tamamen 
bõrakmõştõr. Hatta AfrikaÕnõn bazõ yerlerindeki inançlara gšre YŸce Tanrõ, ya-
ratma işlemini bitirmemiş ve bunu tamamlamasõ için daha aşağõda bulunan 
ilahlara bõrakmõştõr. Bu bakõmdan YŸce TanrõÕya ait olmak Ÿzere AfrikaÕnõn 
hiçbir yerinde tapõnak bulunmamakta bunun yerine daha dŸşŸk seviyedeki ruh-
lara mabet olmadan ibadet edilmektedir.19 

Biyo-ekolojik açõdan AfrikaÕnõn zengin bir doğal çevreye sahip olmasõ Şa-
man kŸltŸrŸne de yansõmõştõr. Şamanik AfrikaÕda insandan arõndõrõlmõş ve 
hatta negatif açõdan yasaklanmõş anlamõnda kullanõlan kutsal terimi ile tabu 
h‰line sokulan kutsal alanlar bilhassa çalõ ağaç kŸmeleri veya koruluklar mev-
cuttur. Uganda veya Tanzanya gibi Ÿlkelerde çokça gšrŸlen bu tŸr mukaddes 
koruluklar, çeşitli bitkilerin yanõ sõra barõndõrdõğõ her tŸrlŸ hayvan ve zengin 
bšcek çeşitleri tarihsel açõdan mukaddes emanet kabul edilmektedir.  

Kutsal sayõlan koruluklarõn bŸtŸn barõndõrdõğõ canlõlarla Afrikalõlarõn gele-
neksel inanç sistemindeki šnemi, šzellikle yaşama sağladõğõ kaynaklarla ve 
insanileşmeye verdiği dinamik katkõlarla šlçŸlebilir. Bir tarafta hayvanlarõn 
barõndõklarõ bu alanlarõn sembolik açõdan šlmŸş atalarõn ruhlarõna veya ilahlara 
ev sahipliği yaptõğõ inancõ mevcuttur. Bšylece buradaki doğal yaşamdaki hay-
vanlar da otomatik olarak mukaddes h‰le dšnŸştŸrŸlmektedir. Diğer taraftan 
bu alanlarõn tõp veya gõda kaynağõ olarak dinamik šnemi šne çõkmaktadõr. Bu 
alanlara uygulanan Ÿreme veya šlŸ ritŸellerine baktõğõmõzda koruluklardaki  
______________________________ 

18. Mutumbo Nkulu-N’Sengha, ÒGodÓ, Encyclopedia of African Religion, ed. Molefi Kete 
Asente - Ama (California: Sage Publishing, 2009), s. 292. 

19. Molefi Kete Asente- Ama Mazama, ÒIntroductionÓ, Encyclopedia of African Religion, 
ed. Molefi Kete Asente - Ama Mazama, (California: Sage Publishing, 2009), XXIII. 
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AfrikaÕnõn geleneksel dinlerinde tŸm hayvanlar başta olmak Ÿzere, bitkiler 
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vanlar, bizzat ilahlar olarak kabul edilirken bazõlarõ ise belli başlõ ilahlarõ sem-
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mek.  

2. Doğayla çatõşmayõp ona boyun eğmek. 
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İlk iki yaklaşõm, doğanõn kutsal boyutlarõyla ilintili olup šncelikle gŸçlŸ ata 

ruhlarõndan misilleme korkusuna dayanmaktadõr. Doğanõn korunmasõ ve ona 
boyun eğmenin saygõ ve sevgiyi getireceğine duyulan inanç, ahlaki zorunlu-
luklarõn doymasõna yol açmõş olabilir. †çŸncŸ yaklaşõm ise aksine doğayõ kut-
sallõğõndan çõkarõp onu tŸm organik mevcutlarõyla ve unsurlarõyla sõradanlaş-
tõrmak veya profanlaştõrmaktõr. Bu yaklaşõm sayesinde insanlar, dinin kõsõtla-
yõcõ ve korkutucu alanõndan sõyrõlõp insanileşmekte hatta doğal hayata karõşõp 
onlarla kaynaşmaktadõrlar. Daha radikal bir ifadeyle bu anlayõş sayesinde in-
sanlar, šzgŸrce doğayõ kullanabilmekte, avlanabilmekte -bize gšre- suiistimal 
edebilmekte hatta herhangi bir kutsallõk ve misilleme korkusu olmadan veya 
saygõya muhtaç olmadan can alabilmektedir. Bšylece Afrika kõtasõna ait kar-
maşõk inanç sistemleri, dŸnya gšrŸşleri, kŸltleri ve buna bağlõ oluşan zengin 
kŸltŸrler, çevreye ve bilhassa hayvanlara yšnelik dostça yaklaşõmlar geliştire-
bilmektedirler.17 

 
2. Hayvanlarla İlgili Eko-Şamanik Ritüeller 
AfrikaÕnõn konukseverlik ve dayanõşma prensipleri sadece insanoğluna de-

ğil, aynõ zamanda tŸm ihtişamõyla doğal dŸnyaya da hitap eder. Nitekim Af-
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Asente - Ama Mazama, (California: Sage Publishing, 2009), s. 54. 

17.  Taringa, ÒHow Environmental is African Traditional Religion?Ó, s. 211-213. 

rikaÕnõn geleneksel dinlerinde YŸce Varlõk fikri, ekolojik bir teoloji olarak sa-
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(Sha-Bantu-Ne-Bintu) şeklinde uzun bir sõfat taşõmaktadõr.  Aynõ zamanda bu 
inanç, teolojisini hayvan haklarõnõ gšzetme, ekolojik dengeye saygõ gibi ilkesel 
temellere dayandõrmaktadõr.18 
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gezgin hayvanlar dokunulmaz hâle gelmektedir. Hatta pek çok Afrika dinleri 
uzmanõna gšre ekolojik açõdan koruluklarõn da štesinde Serengeti gibi evcil-
leştirilmemiş hayvanlarõn yaşadõğõ doğal alanlar, o bšlgenin sakinleri tarafõn-
dan yaşam ve sosyalleşme alanlarõna dšnŸştŸrŸlmŸştŸr.20 

Bu açõdan AfrikaÕda yasaklanmõş “tabu” şeklinde anlaşõlan mukaddes te-
rimi etrafõnda şekillenen doğal yaşama ait dağlar, õrmaklar, ağaçlar, bitkiler ve 
hayvanlar mevcuttur ve bunlar İlahi varlõğõn doğadaki tezahŸrleri olarak de-
ğerlidirler. Bu açõdan AfrikaÕda hayvanlar, bu doğal yaşam içinde en derin say-
gõya layõk olarak ruhani, doğal ve insani ekoloji içinde en spontane formlarõyla 
yaşam sŸrerler. Bu bağlamda Afrika insanõ biyo-çeşitliliği korumak Ÿzere ta-
sarlanmõş kŸltŸrel ve din” kodlara sahiptir. Bu açõdan bakõldõğõnda burada ya-
şayan dindar insanlarõn ritŸel eylemlerinde doğaya ve doğadaki hayvanlara 
saygõ aynõ zamanda koruma refleksiyle çalõşmaktadõr. ‚evresel sorunlarõn ol-
madõğõ bu alanda hayvanlarõ tehdit eden krizler de yoktur. Zira en geniş anla-
mõyla doğaya ait olan Afrika inanç ve uygulamalarõ, ağaçlõk alanlarõ geliştir-
mek, hayvan popŸlasyonunu dengede tutmak gibi çevresel krizlere çšzŸm 
Ÿretmeye elverişli teolojik sšylemlere sahiptir.21  

MaliÕde yaşayan Bamana yerlilerine gšre antilop tŸrŸ olan Chiwara adlõ 
tanrõ, mitolojik bir anlayõşla insanlara tarõm yapmayõ šğretmiştir. Bu yerlilere 
gšre tarõm en šnemli meslek olduğundan antilop formundaki bu tanrõya šzel 
tapõnma kŸltleri geliştirilmiştir. Yerli halka gšre bu hayvan, biyolojik açõdan 
toprak ile yõlanõn birleşmesinden yaratõlmõş kutsal bir varlõk olup çeşitli tasvir-
ler veya maskelerle din” tšrenlerde šnemli bir figŸr olarak yerini almaktadõr.22 

Afrika halklarõ, kŸltŸrel açõdan hayvanlara olan yakõn ilgilerini ve bitmek 
tŸkenmek bilmeyen hayranlõklarõnõ daima yansõtmaktadõrlar. Hayvanlar, halk 
hik‰yeleri veya atasšzlerindeki temel kahramanlardandõr. Hayvanlar, tõpkõ 
Ezop masallarõnda olduğu gibi insan karakterinde olup insanlara bilgelik ve 
yol gšsteren, konuşan ve dŸşŸnen varlõklar olarak sunulmaktadõr. Buna ilave 
olarak yerel dinlerin šrgŸsŸndeki halk sanatõnda hayvanlarõn değeri en az in-
sanlar kadar yŸksektir. Dolayõsõyla hayvanlarõn Afrika din” kŸltŸrŸndeki en 
yŸksek değerlerden biri de onlarõn beşerin en eski ve en dŸşŸnceli formlarõnõ 
yansõtmasõdõr. Buradan hareketle bir insan hayvanlarla yakõn ilişki içinde değil  
ise insani kimliğini tam yansõtamayacağõ şeklinde bir temel sonuç ortaya  
_______________________________ 
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çõkmaktadõr.23 

‚ağdaş antropolojiye gšre yazõlõ literatŸrŸ olmayan kadim toplumlar ara-
sõnda hayvanlara yšnelik tavõrlar genel olarak etnolojik karakterde olup arke-
olojik kazõlar veya antropologlarõn yerinde gšzlemlerine gšre bilhassa din” kŸl-
tŸrel uygulamalarda, sanat veya zanaat ŸrŸnlerinde ortaya çõkmaktadõr. Bu er-
ken dšnem kŸltŸrlere ait bulgularda hayvanlarla ilintili insani tavõrlarõn hem 
etnolojik kškleri ve hem de teolojik anlamlarõ hatta değer yargõlarõyla ilişkili 
ahlaki yšnleri bulunmaktadõr. Bu bağlamda ortaya konan pek çok çağdaş et-
nolojik teoriye gšre hayvan haklarõna ait en gerçekçi veriler, GŸney Af-
rikaÕdaki çalõ adamlarõna ait kaya sanat çizimlerinde ortaya çõkmõştõr. Bu çalõ 
adamlarõnõn hayvan çizimleri, son tahlilde ritŸeller olarak tšrenleri şamanlarõn 
çok boyutlu bir şekilde trans h‰linde tecrŸbe ettikleri rŸya veya vizyonlarõ yan-
sõtmaktadõr. Yine bu çizimlerdeki hayvan figŸrleri canlõ, maddi ve gŸçlŸ ruhsal 
varlõklar olarak temsil edilmiştir.24 

 
3. Hayvanlar Hakkõndaki Mitler, KŸltler ve Totemik İnanõşlar 
Afrika yerel inançlarõndaki hayvan-insan birlikteliği sšzlŸ aktarõlan mito-

lojik šykŸlere de yansõmõştõr. Mitolojiye gšre çok šnceleri insanlar ile hayvan-
larõn aynõ dili konuştuklarõ birbirlerini anladõklarõ ve birbirleriyle gŸçlŸ işbir-
liği yaptõklarõ ifade edilmiştir. Zaman içinde bu kabiliyet kšrelmiş ve sadece 
šzel bazõ insanlara sšz gelişi şamanlara veya ruhbanlara šzgŸ h‰le gelmiştir. 
Neticede bu iki tŸr arasõndaki iletişim dŸnyevi anlamda kopmasõna rağmen en 
saygõn h‰liyle ritŸel boyutlarõyla devam etmiştir. Zira karmaşõk yapõlarõ nede-
niyle hayvanlar, davranõşlarõnõ gšzlemleyerek hayatõ daha iyi ve derinden šğ-
renen insanlarõn ilk hayat öğretmenleri olarak saygõ gšrmektedirler. Sšz gelişi 
Yukarõ Nil VadisiÕndeki yerliler için babunlar tõpkõ kadim YunanÕdaki Hermes 
gibi ilahlar ile insanlar arasõndaki bilgiyi, yazõlõ ve sšzlŸ olarak taşõyan elçi 
rolŸndedir.25 

…lŸm ve kaos hakkõndaki mitlere gšre hayat ve šlŸm çatõşmasõnõ gidermek 
Ÿzere YŸce Tanrõ, bukalemun gibi bazõ yavaş hayat sŸren hayvanlarõ insanlarõn 
sonsuza kadar sŸrecek dŸnya hayatõna sahip olacağõ mŸjdesini getirmek Ÿzere 
bu dŸnyaya yollamaktadõr. Bu hayvanõn gškkuşağõna benzer canlõ renkleri ha-
berin renkli oluşuna işarettir. Bu mitlere gšre bukalemun insanõn sorunlarõna 
cevap vermede ağõr davranõnca Tanrõ bu sefer yabani tavşan gibi sõçrayan hõzlõ  
____________________________________ 
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bir hayvan göndererek ölüm haberini insanlara yollar. Tanrõ, insana ebed” bir 
hayat dilemesine karşõn insanõn sebep olduğu doğadaki haksõz olaylarõn sonuç-
larõ yŸzŸnden insan šlŸmlŸ bir varlõk olmuştur. Bu bakõmdan šlŸm, bu mitlere 
göre doğadaki dõşarõdan mŸdahale edilen dŸzensizliklerin doğurduğu kaoslarõn 
neticesidir. Dahasõ insanõn kavgacõ oluşu ve çevresindeki  doğaya karşõ gaflet 
içinde bulunup doğaya zarar vermesi gibi hatalarõ bŸyŸcŸler temsili olarak can-
landõrmaktadõr. Zira insan šzelde hayvanlarõn haklarõnõ gšzeten genelde do-
ğayla uyumlu olan bir yaşam sürmelidir.26 

Afrika yerli halklarõndaki yaratõlõş mitolojilerinin bazõsõnda hayvanlarõn šz 
açõsõndan masum olduklarõ, insanlarõn onlara karşõ açgšzlŸ ve pervasõz olduk-
larõ, YŸce TanrõÕnõn insanlarõn bu tavrõndan hoşnut olmadõğõ hatta šfkesine 
maruz kaldõklarõ gibi bir takõm motiflere yer verilmektedir.27 Örneğin Sudan 
ve UgandaÕda yaşayan, ama kšken olarak Doğu Afrika yerli kabilelerinden 
Masaai sšzel anlatõsõna gšre başlangõçta yer ve gškler bir idi. DŸnyada yaşa-
yan hayvanlar YŸce Tanrõ Ngai’ye aitti. Gškler ve yer birbirinden ayrõşõnca 
YŸce Tanrõ Ngai ve onun sŸrŸ hayvanlarõ artõk yerde değil göklerde yaşamaya 
başladõ. YŸce Tanrõ, yerde yeterince ot bitirince, hayvanlarõnõ yeryŸzŸne Ma-
saai KabilesiÕne gšnderdi ve onlara hayvanlarõ koruyup kollamalarõnõ emretti. 
Hatta hayvanlarõn korunma emrinin yerine getirilmesini somut olarak sağla-
mak Ÿzere her bir hayvanõn boynunda yabani incir ağacõnõn kšklerinden yapõl-
mõş uzun yularlar bulunmaktaydõ. Bu yŸzden Masaai kabile Ÿyeleri bu ağacõ 
kutsal kabul etmektedirler.28 

Hayvanlarla ilişkili bir diğer yaratõlõş miti, Nguni/Zulu kabilesine aittir. Bu 
yerlilerin anlatõlarõnda bu dŸnyada ilk ortaya çõkan mahluklar yukarõdan aşa-
ğõya sõrasõyla atalar (amadlozi) yani yaşayan šlŸler  (abaphansi), insanlar 
(bantu veya muntu) son olarak hayvanlar (isilwane) ve diğer canlõlar şeklinde-
dir. Bu ontolojik hiyerarşi, ilginç bir ortaklõk olarak hayvanlarõ insanlardan he-
men sonrasõna getirmekte ve insanlarõ hayvanlara karşõ işlenen cezai suçluluk 
ve kõnamaya hazõrlõklõ hâle dönüştŸrmektedir. Yine Zululara gšre insanlar 
TanrõÕnõn imgesinde yaratõlmõş olurken, hayvanlar, YŸce TanrõÕnõn veya daha 
düşŸk ilahlarõn sõfatlarõnõ somut olarak temsil etmektedirler. Atalar, canlõ šlŸ-
ler olarak Afrika folklorunda Tanrõ ile insanlar arasõndaki temel bağlantõyõ sağ-
layan kšprŸ gšrevi gibi hayati bir rol oynarlar. Bunun yanõnda šfkelerinin din-
dirilmesi maksadõyla YŸce TanrõÕya veya šlmŸş atalara inek, boğa, keçi veya  
_____________________________ 
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koyun gibi hayvanlarõn kurban olarak sunulduğu din” tšrenler de sšz konusu-
dur.29 

Bir Afrika mitolojisinde bilhassa Gana ve Togo yerlilerinden olan Fon ve 
Ewe kabilelerine gšre YŸce Tanrõ MawuÕnun ikinci çocuğu olan Hebiosso, 
gšk, şimşek ve yõldõrõm tanrõsõ olarak aynõ zamanda adalet sağlayan ilke olup 
hayvanlara ve doğaya kštŸlŸk yapanlarõ şiddetli bir şekilde cezalandõrmakta-
dõr.30 

Bir başka Afrika mitolojisine gšre ise hayvanlarõn kendilerine šzgŸ dilleri 
vardõr. Bilhassa hayvan sahibi insanlar devamlõ olarak onlarla meşgul olduk-
larõnda onlarõn konuşma tarzlarõna aşina olabilir ve onlarõn neyi kastettiklerini 
anlayõp onlara layõk olduklarõ davranõşõ gšsterebilirler.31 

AfrikaÕda hayvanlar, gŸnlŸk hayatta ve ekonomik hayatta olduğu kadar 
folklorik hayatta da šnemli rol Ÿstlenirler. Kozmik dŸzenin dengesi ve hayatõn 
hiyerarşisi adõna hayvanlar YŸce Varlõk tarafõndan bir amaç uğruna yaratõlmõş-
lardõr. Bilhassa totem olarak seçilen hayvanlar, Afrikalõnõn doğaya olan pozitif 
yaklaşõmõnõ ortaya koymaktadõr. …yle ki Afrikalõlar, hayvanlara totem bağla-
mõnda enkarne olmuş bir tanrõnõn bir yŸzŸ veya arketipi olarak saygõ duymak-
tadõrlar. Burada hayvanlar bizzat tanrõ değildir, ama tanrõnõn yeryŸzŸne yansõ-
yan yšnŸnŸ (Ba) oluşturduğu için değerlidirler. Bu yŸzden Afrikalõlarõn totem 
kabul edilen hayvanlara olan derin saygõsõ teolojik anlam içermektedir. Tanrõ-
lar ve insanlar gelecek hayatta veya šteki dŸnyada herhangi bir hayvanõn for-
muna girebileceklerdir. Hayvanlara duyulan bu derin ve samimi saygõ sebe-
biyle sšz gelişi kedi gibi hayvanlarõn cesetleri de tõpkõ insan kadar saygõ gšr-
mekte ve šteki dŸnyada aynõ amaçlar için šlŸmsŸzlŸğe ulaşmasõ maksadõyla 
korunmaktadõr.32 Hayvana verilen değer, ilk etapta Afrika yerlilerinin selam-
laşmasõnda kendisini gšsterir. En tipik selamlama ifadesi olan “abelaÓ, basit 
Òbir nasõlsõnõz?Ó sorusundan ziyade aile Ÿyelerinin, akrabalarõn ve hatta hay-
vanlarõn durumunu da sormaktõr.33 

Afrika kŸltleri içinde bilhassa Nguni yerli kŸltŸrŸndeki Ubuntu (paylaşõlan 
insanlõk, insan olma bilinci, insani ilişkiler ağõna bağlõ olma) šnemli yer tut-
maktadõr. Bir Afrika kŸltŸrel konsensŸsŸ olarak UbuntuÕnun, kadim MõsõrÕda- 
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bir hayvan göndererek ölüm haberini insanlara yollar. Tanrõ, insana ebed” bir 
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mõş uzun yularlar bulunmaktaydõ. Bu yŸzden Masaai kabile Ÿyeleri bu ağacõ 
kutsal kabul etmektedirler.28 

Hayvanlarla ilişkili bir diğer yaratõlõş miti, Nguni/Zulu kabilesine aittir. Bu 
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ki Maat fikri gibi, en geniş canlõ ekolojik sistemiyle doğa ile uyumlu olmayõ, 
kişinin etrafõndaki çevreyle saygõya dayalõ ahlaki ilişkisi ve doğruluk erdemi 
gibi işlevsel anlamlarõ vardõr.34 

Malawai ve Bantu yerlileri başta olmak Ÿzere çoğu yerlilerin ahlak anlayõ-
şõnda gšrŸlen boyutuyla aynõ zamanda insan haysiyeti demek olan Bumuntu 
veya ahlaki karakteri anlamõna gelen Muntu kavramlarõ etrafõnda şekillenmek-
tedir. Descartes’inkine benzer bir anlayõşla, “Ben varõm bu yŸzden biz varõz 
veyahut tam tersi biz varõz çŸnkŸ ben varõm” şeklinde interaktif bir perspektif 
bulunur. Bšylece Ubuntu bir dŸnya gšrŸşŸ olarak aynõ zamanda Afrika insa-
nõnõ ve diğer varlõklarõ birleştirici bir karakter bahşederek dayanõşmayõ hatta 
ideolojik açõdan sšmŸrge karşõtlõğõnõ šrgŸtleyerek kendi doğasõna uygun dav-
ranmayõ ve dõş ‰leme yšnelik doğal bir varlõk olarak hareket etmesini istemek-
tedir.35 

Hayvan haklarõ konusunda Afrika kŸltŸrel çevresinde geliştirilen başka 
šnemli kŸlt, ZimbabweÕdeki Şona kabilesine ait Ukama terimi etrafõnda şekil-
lenmektedir. Ukama, insanlarõn Tanrõ, ruhlar ‰lemi, atalar ve bilhassa doğal 
çevreyle olan yakõn ilişki durumunu ortaya çõkarõr. Temel fikir şudur: Bireyler, 
içinde yaşadõklarõ doğal çevrede bir tŸr ilişkiler ağõ içinde hareket etmektedir. 
İnsan gerçek kimlik ve şahsiyetine bu doğal ilişkiler ağõ içinde kavuşmakta-
dõr.36 Bu terim yoluyla toplumsal dayanõşma veya AfrikaÕya šzgŸ ilişkiye da-
yalõ çevrecilik anlayõşõ geliştirmiş olan yerel kŸltler, insanlarõ diğer šlŸler ve 
canlõlarla beraber kozmik bir topluluğa dšnŸştŸrmektedir.37 

MaliÕde ortaya çõkan bir inanca gšre her insan ailesi, aslõnda mahlukata ait 
uzun silsilenin bir parçasõdõr. Bir başka ifadeyle bir insan doğduğunda onun 
ikizi olan bir hayvan herhangi bir yerde doğmaktadõr. Dolayõsõyla AfrikaÕnõn 
yerli inancõnda hayvanlarõn haklarõnõ korumak teolojik bir eyleme dšnŸşmek-
tedir.38 

Daha farklõ kŸltlerden de sšz edilebilir. Sšz gelişi Alt-Sahra Afrika yerel 
halklarõndan Dogonlar atalar ile hayvanlar arasõndaki bağõ anlatan gŸçlŸ kŸlt-
lere sahiptir. Onlarõn dama adlõ maskeli bayram ritŸellerinde insan-hayvan iliş-
kisi gŸn yŸzŸne çõkar. …te yandan sšz konusu kabilede hayvanlar bir millet 
olarak kabul edilmekte ve insanlara ihtiyaç anõnda yardõmcõ olan candan var- 
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lõklar olarak gšrŸlmektedir.39 
Zaten Afrika yerel dinleri kendi ortak zihinsel birlikteliği ve ritŸel çoğulcu-

luğu içinde kendi birliğini doğanõn tamamõnõ canlandõran ruhlara yšnelik ortak 
ilgisine borçludur. Bu biyolojik çeşitlilik ve ekolojik çoğulculukta insanlar, 
taşlar, ağaçlar, hayvanlar, õrmaklar ve dağlar hayatõn devamlõlõğõnõ sağlayan 
tek bir zeminde ortaklaşa dayanõşma içinde bulunurlar. Bu devamlõlõğõn mer-
kezinde yaşamõ oluşturan bu gruplarda aktif olarak bulunan atalarõn ruhlarõ bu-
lunmaktadõr. Bšylece doğadaki her varlõk gibi hayvanlar da en hafif terimle 
saygõyõ hem kutsal eylem olarak tapõnmayõ hak etmektedir. Neticede yeryŸ-
zŸndeki neredeyse tŸm eylemler doğmamõş, hayatta olan ve šlmŸş olan varlõk-
lara bağlõ olarak sŸrŸp gitmektedir.40 

Yine Afrikalõlarõn dŸnya gšrŸşlerinde veya geleneksel dinlerinde totemle-
rin şamanlarca icra edilen kŸlt rolleri, insanlarõn derin saygõ ve kutsiyet duy-
mak Ÿzere seçtiği obje ve canlõlarla uyumlu olmayõ, haklarõna saygõlõ olmayõ 
onlarõ šz kŸltŸrel miras olarak savunup korumayõ anlatmaktadõr. Matopo Te-
pelerinde veya ZimbabveÕdeki kazõlan arkeoloji sitelerindeki bulgular gšster-
mektedir ki yarõ insan-yarõ hayvan şeklindeki şamanik ifadeler hayvanlarõn 
varlõklarõna saygõ duymak Ÿzere geliştirilmiş bilişsel ve kutsal manevi miras 
olarak nesilden nesile aktarõlmaktadõr.41 

Afrikalõlarõn geleneksel dinlerinde epistemolojik bilgiye ulaşma yollarõn-
dan biri de bilişsel olarak ruhlar, atalar, šlŸ akrabalar, tanrõlar ve tanrõçalar gibi 
doğaŸstŸ varlõklarla iletişimdir. Bu tŸr doğaŸstŸ varlõklar, insanlara bilgiyi ge-
tirirken doğrudan rŸya veya vizyonu kullanõrken dolaylõ olarak medyumlar, 
falcõlar veya hayvanlar gibi vasõtalar kullanarak hayatõn olağanŸstŸ yšnlerini 
veya doğanõn yorumlanmaya muhtaç taraflarõnõ açõklarlar.42 

Cochrane, folklorik açõdan dindarlarõn yaşadõğõ evlerde biyo-ekolojik fak-
tšrlerin gšze çarptõğõndan sšz eder. Ikhaya adõ verilen fiziksel mek‰n olarak 
anlaşõlan evler kelimenin tam anlamõyla doğayla bŸtŸnleşik hayat ağõna sahip 
mek‰nlardõr. Bu evlerde toprak tarõm ile işlenip bitkiler korunur, hayvanlar do-
ğal bir ortamda yaşar. Bitkiler, ağaçlar šzellikle de hayvanlar gŸçlŸ bir bağ ile 
yani mukaddes bir sistemle birbirine bağlõ olup tamamõ ev halkõndan kabul  
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Daha farklõ kŸltlerden de sšz edilebilir. Sšz gelişi Alt-Sahra Afrika yerel 
halklarõndan Dogonlar atalar ile hayvanlar arasõndaki bağõ anlatan gŸçlŸ kŸlt-
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kisi gŸn yŸzŸne çõkar. …te yandan sšz konusu kabilede hayvanlar bir millet 
olarak kabul edilmekte ve insanlara ihtiyaç anõnda yardõmcõ olan candan var- 
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lõklar olarak gšrŸlmektedir.39 
Zaten Afrika yerel dinleri kendi ortak zihinsel birlikteliği ve ritŸel çoğulcu-
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edilir.43 
Afrika yerel kŸltŸrŸnde hayvanlar insanlarla aynõ çevreyi, aynõ yetenekleri, 

aynõ doğa şartlarõnõ ve hayat tecrŸbelerini paylaşmaktadõrlar. Hatta hayvanlar, 
insanlar anlamasalar bile kendilerine gšre aynõ hikmet kaynağõnõ ve kaderi inşa 
etmekte ve gerçek dŸnyada insanlar tarafõndan gõda, elbise ve taşõmacõlõk gibi 
alanlarda faydalanõlmasõna rağmen insanoğlunun gerçek dostu ve onun hayat-
taki aynasõ olmayõ sŸrdŸrmektedir.44 

Hayvanlarõn, Afrika sšzel geleneğinde ve hikmetli atasšzleri ajandasõnda 
simgesel yerlerinin oldukça pozitif olduğu ve bu durumun gerçek hayatta da 
karşõlõk bulduğu anlaşõlmaktadõr. Buna gšre atmaca, sabrõ; kšpek ise ivedi şart-
lardaki ustaca davranmayõ sembolize etmektedir. Yine karga, hikmetle šzdeş 
iken, bizon vicdanlõ olmakla birdir. Yarasa, diplomatik açõdan insanlarla iliş-
kilerdeki mahareti anlatõrken, kartal hayatta ihtiyatlõ olmanõn šnemini vurgu-
lamaktadõr. Leopar, azim ve kararlõlõğõ anlamlandõrõrken papağan etkili ve gŸ-
zel konuşmayõ ifade etmektedir. Bu durum aynõ zamanda AfrikaÕya ait hik-
metli sšzlere de yansõmaktadõr. Sšz gelişi “Leopar ümitsiz olduğunda ot yer.” 
derken Afrikalõ insanõ, değişen şartlara ayak uydurma ihtiyacõnõ kastetmekte-
dir. Yine o, ÒAtõn dšrt ayağõ olsa da düşebilir.Ó derken gŸçlŸ zamanlarda bile 
insanõn sõkõntõya dŸşebilme ihtimalini gšz šnŸnde bulundurmasõ gerektiğini 
anlatmaktadõr.45 

Neticede AfrikaÕdaki teorik açõdan mit, kŸlt ve folklorik olarak kendini or-
taya koyan hayvan hak ve šnemini vurgulayan insan davranõşlarõ, hayvanlarõ 
gšzeten ve onlarõ dŸşŸnen bir anlayõşta geliştirilmektedir. Bšylelikle Afrikalõ 
insanlar, etraflarõndaki canlõlardan bilhassa hayvanlardan bolca hikmet kay-
naklarõ keşfetmektedirler ve bu hikmet, insanlarõn doğru bir şekilde hayat sŸr-
mesini kolaylaştõrmaktadõr.  

 
4. Afrika Ahlak Teolojilerinde Hayvan Haklarõ 
Ahlak teolojileri açõsõndan Afrika kõtasõnda Afrikalõlõk veya Afrika ahlakõ 

diye insanõn ahlaki ilişkilerini dŸzenleyici kabileye ahlak gibi bir kavramdan 
sšz edilebilmektedir. Bu moral dŸnya gšrŸşŸyle Afrika kõtasõ, geniş dil, kabile 
ve etnik farklõlõklarõna rağmen pek çok ortak noktalarõ olan ve bŸyŸk bir etnik 
ahlakõn entegre ettiği geleneksel inanç sistemine sahiptir.46 

_______________________________ 
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Afrikalõ insan, ahlaki açõdan kendine biçilen rolŸ yerine getirmek zorunda-
dõr. Ahlaki teolojide sorumluluklar ve vazifeler šncelikle TanrõÕya daha sonra 
atalara, sonra yaşayan insanlara daha sonra hayvanlara ve en son diğer canlõ-
lara yšneliktir. KštŸlŸk, insana ait olarak ortaya çõkan Tanrõ ile beraber bulun-
mayan bir šzellik olmasõna rağmen ahlaklõ olmak, hayvanlar d‰hil tŸm yara-
tõklara karşõ ilişkilerde de uygulanmasõ gereken bir teolojik eylemdir.47 

AfrikaÕnõn geleneksel din” etiğinin hayvanlarõ da kapsayacak genişlikte ol-
duğu gšrŸlmektedir. Buna gšre Tanrõ, hem insanlarõn hem de hayvanlarõn ba-
basõdõr (Ishe Wabantu nÕebintu). Bu açõdan doğal dŸnya içinde yaşayan tŸm 
canlõ ve cansõz varlõklar bedenin ayrõlmaz bir parçasõdõr. TanrõÕnõn doğasõ hatta 
insanõn doğasõ bu bakõmdan hayvanlarõ, ağaçlarõ ve diğer varlõklarõ içermekte 
ve ilahi varlõğõn evi olan kozmosu oluşturmaktadõr. Bu bakõmdan iyi bir kalbi 
olan bir insan (Mucima Muyampe), tŸm insanlara, tŸm hayvanlara ve tŸm do-
ğal ‰leme iyiliğini yayar. Ahlaki ve manevi değerlerle donanmõş iyi bir insanõn, 
hayvanlar ve diğer canlõlara yšnelik iyiliğinde dšrt temel unsur sšz konusudur: 

1. İyi dŸşŸnce ve iyi kalp. 
2. İyi konuşma.  
3. İyi eylemde bulunma. 
4. İyi yšntemle davranma.  
Bunlar aynõ zamanda hem atalarõn istediği hem de YŸce Ruh ve YŸce Ya-

ratõcõ olan Shakapanga Vidye Mukulu’un iradesine gšre işleyen bir insan olma 
sanatõdõr.48 

Aslõnda AfrikaÕda tek bir ahlak sistemi yoktur aksine pek çok ahlaki bakõş 
açõsõnõn senkretizmi bulunmaktadõr. Bilhassa AfrikaÕnõn Sahara altõndaki bšl-
gelerindeki topluluklarõn din” kŸltŸrlerinde bŸyŸleyici bir ortak ahlaki dŸzen-
lemeler dikkat çekmektedir. Bir bŸtŸn olarak Afrika moral teolojilerine baktõ-
ğõmõzda genel olarak yerel inançlar ve kŸltŸrlerden hareketle ortaya çõ-kan ant-
ropolojik ve sosyal uygulamalardan oluştuğunu ve mitler, halk masallarõ, ta-
bular, halk inanõşlarõ, folklor ve atasšzleri gibi etnografik verilerde  kendini 
gšsterdiğini gšrmekteyiz. Bu yerel ahlaki uygulamalar, politik nasyonalizm, 
sosyalizm ve çok kŸltŸrlŸlŸk gibi etkilerin yanõnda Hristiyanlõk 
gibi  misyoner karakterdeki dinin kaçõnõlmaz tesiriyle şekillenmiştir.49 
 Afrika moral teolojileri, anlaşõldõğõ kadarõyla, insanõn dõşõndaki varlõklarõ 
da, yani hayvanlarõ ve doğadaki diğer canlõlarõ da kuşatmaktadõr. Dolayõsõyla 
yerel ahlaki kurallar, insan ile insan olmayan canlõlar arasõndaki yakõn ilişkileri 
dŸzenlemekte ve buradan hareketle insanõ kendi atalarõnõn da dahil olduğu  
____________________________________ 
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edilir.43 
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ruhlar âlemiyle ilintili bir hayat sürmesini sağlamakladõr.50 

 
5. Afrika’da Hayvan Hak İhlalleri, İthamlar ve Eleştiriler 
Batõlõ modern antropologlarõn abartõlõ değerlendirmelerine baktõğõmõzda 

Afrikalõlarõn doğa ile ilişkileri ile Batõlõlarõn doğa ile ilişkilerindeki farklõ an-
layõşlara ideolojik olarak yaklaştõklarõnõ gšrebiliriz. …zellikle din bilimcileri 
açõsõndan AfrikaÕyõ, ilkel kŸltŸr ve vahşi düşŸncelerin vatanõ gšren Edward B. 
TylorÕun buna bağlõ geliştirdiği animizm teorisi ve onun talebesi James G. Fra-
zer gibi antropologlarõn totem, bŸyŸ ve fetişizm gibi masa başõ teorileri şim-
dilerde hem uygun olmayan hem de ciddiyetsiz ve sahte bilimsellik olarak de-
ğerlendirilmektedir. …ncelikle bilmeliyiz ki, biyo-fiziksel bir dŸnyada bulunan 
Afrika yerli geleneklerinin ruh inancõ, sanõldõğõ Ÿzere kurgusal, sembolik veya 
metafor değil tamamen gerçektir. Kendi zengin ve gelişmiş din” yaratõcõlõğõna 
sahip olan Afrika inanç sistemlerini ilkelleştirme ve doğal h‰li sebebiyle vah-
şileştirme çabalarõ da Batõlõ sšmŸrgeci ideolojilerin doğal sonuçlarõ olarak gš-
rülebilir.51 

Bšylece Batõ antropolojilerinin Afrikalõlarõ insan kabul etmeyen veya gay-
ri insani karakterlerde veyahut vahşi gšren anlayõşlarõ modern felsefelerde de 
belirgin h‰lde gšrŸlmektedir. Sšz gelişi Hegel daha da ileri giderek Afrikalõla-
rõn ruh bilincinden mahrum olduklarõnõ, dolayõsõyla panteizm gibi bir kavramõn 
bu kõtada olamayacağõnõ, bundan dolayõ modern anlamda monoteizmin gšrŸ-
lemeyeceğini savunmaktadõr. Ona gšre YŸce Varlõk fikri, ancak ruh terimiyle 
veya olağanŸstŸ bir gŸç olarak anlaşõlabilir. Bu yŸzden Hegel, dinin insandan 
daha yüksek bir şeyin varlõğõyla başlamasõna rağmen AfrikaÕnõn bu gŸç algõ-
sõndan mahrum olduğunu iddia etmektedir. Burada HegelÕin Afrikalõlara yš-
nelik en bŸyŸk suçlamasõ, onlarõn kendilerini doğadan, hayvanlardan ve diğer 
varlõklardan ŸstŸn gšrmesi hatta kendilerini Òdoğanõn mutlak hakimiÓ konu-
muna sokarak farklõlaştõrmasõ neticesinde doğal dindarlõktan uzaklaşõp Òyaba-
nileştirmeleridir.Ó52 

Aslõnda Afrikalõ için hayvanlara karşõ yaklaşõm, kŸltŸrel emperyalizm ve 
sšmŸrgecilik šncesinde ekolojik denge gšzetilerek doğal bir hayat içinde nor-
mal insani değerlerle ifade edilirken endŸstriyel amaçlar peşindeki beyaz 
renkli Avrupalõ sšmŸrgecilerin AfrikaÕya ayak basmasõndan sonra açõk hak ih-
lalleri gšrŸlmŸştŸr. Sšz gelişi Batõlõ sšmŸrgeci politikalar ve ideolojilerin kŸl-
tŸrel emperyalizmi neticesinde Afrikalõ insanlarõn kendi kŸltŸrŸnden uzaklaş- 
_______________________________ 

 

50. C. Kwenda, ÒAffliction and Healing: Salvation in African ReligionÓ, Journal of Theo-
logy in Southern Africa, 103 (1999), s. 10. 

51. Rooney, African Literature, Animals and Politics, s. 12-18. 
52. Rooney, African Literature, Animals and Politics, s. 77- 178. 

masõyla beraber, ekolojik dengeyi bozucu, dŸzensiz sŸrek avlarõ, ormanlõk 
alanlarõn yok edilip yeni tarõm alanlarõ açõlmasõ, hayvanlarõ ortadan kaldõran 
biyo-kimyasal yapay madde kullanõmõ eko-biyolojik çeşitliliği değiştirebil-
mekte hatta tŸrleri yok edebilmektedir.53 

AfrikaÕnõn geleneksel dinlerine yšnelik ithamlarõn başõnda kurban ritŸelle-
rinde hayvanlarõn bolca kullanõlmasõ gelmektedir. Ancak modern Afrika uz-
manlarõna gšre merhametsiz ve insanlõktan uzaklaştõrõcõ sšmŸrgecilerin doğayõ 
tahripleri ve beyaz tenli õrkçõlarõn ayrõmcõlõklarõ aslõnda AfrikaÕnõn geleneksel 
dinlerini de etkilemiş gšrŸnmektedir. Bilhassa AfrikaÕnõn Alt-Sahara bšlgele-
rinin biyo-ekolojik dŸnyasõnda šzellikle hayvanlar yeni sšmŸrgeci yaklaşõm-
lardan fazlasõyla zarar gšrmektedir. Dolayõsõyla doğa merkezli bir anlayõştan 
modern insan merkezli bencil tutumlara doğru bir kayma gšrŸlmekte ve hay-
vanlarõn hayatõnõ, šzgŸrlŸğŸnŸ ve doğal yaşam alanlarõnõ kõsõtlayõcõ ve suiisti-
malci eğilimler gšze çarpmaktadõr.54  

Bunun yanõnda sšzlŸ olarak aktarõlan Afrika geleneksel inanç sisteminin, 
kštŸ ruhlardan korunmak, tanrõlarõ hoşnut etmek veya šlŸ atalarõ yardõma ça-
ğõrmak, cenaze, doğum veya evlilik tšrenleri gibi ritŸellerde hayvanlarõn sŸ-
rekli kurban objesi olarak boğazlanmasõna izin vermesi hatta bunu kutsal kŸlt 
h‰line getirip talep etmesi gibi katõ yerel uygulamalar, gŸnŸmŸzde sšzde me-
denileşmiş veya modernleşmiş Afrikalõ hayvan haklarõ savunucularõ tarafõndan 
şiddetle eleştirilmektedir.55 

AfrikaÕda bilhassa kšle, kadõn ve hayvan haklarõnõ ihlallere karşõ verilen 
mŸcadeleler modernleşme veya sekŸlerleşme bağlamõnda değerlendirilmekte 
ve hatta bir šzgŸrlŸk mŸcadelesi olarak gšrŸlmektedir. Hayvanlar kendi hak-
larõ için mŸcadele edemediğinden onlar adõna insanlar bu gšrevi Ÿstlenmeli-
dirler. Gittikçe modern dŸnyayla entegre olan bu toplumlarda hayvanlar adõna 
girişilen hak arayõşlarõna düşünsel empati adõ verilmektedir.56 

 
Sonuç 
Batõlõ sšmŸrgeci antropoloji ve felsefelerin Afrika inanç sistemlerini her-

hangi yŸksek ahlaki kurallardan yoksun olduğu şeklindeki šznel değerlendir-
meleri veyahut ilkel, vahşi kŸltŸr veya yabani gelenek gibi ideolojik yaklaşõm-
larõ bilinen bir gerçektir. Aslõnda sanõldõğõnõn aksine Afrika kõtasõna ait tek bir  
_________________________________ 
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dinden veya kŸltŸrden bahsetmek hemen hemen imk‰nsõzdõr. Nitekim İlahi 
dinlerin teolojik açõdan YŸce VarlõkÕõ anlamlandõrõrken dogmatik, pratik ve 
tecrŸbi açõdan birbirinden farklõlaşmasõ gibi Afrika inanç sistemi de kendi 
biyo-ekolojik çoğulculuğu içinde farklõ farklõ kŸltŸrel çevrelerde, ama zengin 
kŸlt uygulamalarõ ve anlayõşlarõ içinde birbirleriyle bağlantõlõ olarak değerlen-
dirilmelidir.  

En geniş anlamõyla doğa ile bütünleşen en dar anlamõyla çevreyle yakõn 
ilişki içine giren insan modelini šne çõkaran Afrika yerel din” kŸltŸrleri, bir 
boyutuyla insanlar ile hayvanlarõn ekolojik ve biyolojik cemiyetçiliği olarak 
gšrŸlebilmektedir. Bu açõdan bakõldõğõnda bu inançlar, geniş yelpazede mah-
lukatla insanõn dayanõşmasõ olarak da dŸşŸnŸlmektedir. Bu anlayõşa gšre hay-
vanlar ontolojik olarak bilinçli bir şekilde insanlarõn iletişim kurduğu ritüel-
lerde šnemli bir araç, mitolojilerde bilhassa yaratmada hayati vasõta, ilk insan-
lar için yakõn dost ve ruhlar için elçiler olarak kabul edilmektedir. Son olarak 
Afrikalõ insanõn ‰lemi anlamlandõrmada vazgeçilmez kšşe taşõ sayõlmaktadõr. 

RitŸel açõdan sunulan hayvan kurbanlarõ bir kenara bõrakõlõrsa hayvan hak-
larõna karşõ her tŸrlŸ ihlal, onlarõ suiistimal veya eziyet, en doğal h‰liyle Afrika 
kõtasõna yabancõ terimlerdir. Doğada, sšzde vahşi yaşamõn acõmasõzlõğõndaki 
denge, orada yaşayan insanlara da uyumlu bir şekilde yansõmaktadõr. Afrika 
geleneksel inanç sisteminde hayvanlarõn doğaya sağladõğõ biyo-ekolojik katkõ-
lar, insanlarca mukaddes gšrŸlŸp tabularla dŸzenlenmişken aynõ zamanda sağ-
ladõklarõ yaşam kaynaklarõ olarak da değerli kabul edilmiştir. Bu anlamda Af-
rika yerel kŸltŸrleri, diğer kõtalardakinden daha homojen doğa merkezli ve  
daha antropolojik bir kozmos anlayõşõna sahiptir. 

Bu bakõmdan diyebiliriz ki Afrika din”-ahlaki sistemi, bir bŸtŸn olarak, in-
san, hayvan, bitki, dağ, õrmak gibi canlõ veya cansõz tŸm varlõğõ kuşatmakta ve 
onlarõn ontolojik hakkõnõ koruyan bŸtŸncŸl ve entegre edici bir sisteme dšnŸş-
mektedir. Hatta canlõ derken Afrikalõnõn bilinci, sadece insanõ merkeze alma-
makta aynõ zamanda insan, hayvan bitki terimlerini beraber kullanmaktadõr. 

Son olarak kimi Afrika uzmanlarõna gšre bu kõtadaki yerel inançlar; kendi 
dŸnya gšrŸşüne veya ahlak teolojisine hatta kültlerine bağlõ kalarak hayvan-
lara, çağdaş Batõ dŸnyasõndan daha fazla haklar vermektedir. Zira sšmŸrgeci 
ve evrimci antropolojilere sahip Batõlõ insan sadece kendisinden olan veya ken-
disine benzettiği insanlarla beraber kendi dŸnyasõnõ inşa ederken, Afrikalõ ye-
rel insana gšre gerçek hayat diğer canlõlarla beraber inşa edilen tam ve doğru 
yansõtõlmõş doğadaki yaşamõn bizzat kendisidir. 
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makta aynõ zamanda insan, hayvan bitki terimlerini beraber kullanmaktadõr. 

Son olarak kimi Afrika uzmanlarõna gšre bu kõtadaki yerel inançlar; kendi 
dŸnya gšrŸşüne veya ahlak teolojisine hatta kültlerine bağlõ kalarak hayvan-
lara, çağdaş Batõ dŸnyasõndan daha fazla haklar vermektedir. Zira sšmŸrgeci 
ve evrimci antropolojilere sahip Batõlõ insan sadece kendisinden olan veya ken-
disine benzettiği insanlarla beraber kendi dŸnyasõnõ inşa ederken, Afrikalõ ye-
rel insana gšre gerçek hayat diğer canlõlarla beraber inşa edilen tam ve doğru 
yansõtõlmõş doğadaki yaşamõn bizzat kendisidir. 
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IMAGO FEMINA: PAPA FRANCIS’TE 
KADIN İMGESİ 

 
Arş. Gör. Duygu METE*

 
	  

Öz: 2013 yõlõndan beri Katolik dŸnyasõnõn ruhani liderliği gšrevini yŸrŸten Papa Francis, 
Roma Katolik Kilisesi tarihi açõsõndan daha šnce gšrŸlmemiş ilk olarak tanõmlanacak uygula-
malara imza atmõştõr. Kilise yasalarõna ilişkin muhafazak‰r duruşunun yanõ sõra yeniliklere açõk 
reformist kişiliğiyle Katolik KilisesiÕnin tabu olarak gšrdŸğŸ birçok mesele Ÿzerine yeni sšy-
lemler inşa eden Papa FrancisÕin hem teolojik hem de sosyo-kŸltŸrel açõdan šnemli bir mesele 
olan kadõn konusundaki tutumu da merak uyandõran ve açõklõğa kavuşturulmayõ bekleyen hu-
suslar arasõndadõr.  

Kadõnõn hem aile hem de toplumsal hayatta tamamlayõcõlõk rolŸne dikkat çeken Francis, 
KiliseÕnin de kadõnlar olmadan dŸşŸnŸlemeyeceğini dile getirmektedir. Yeniliklere açõk ve zen-
gin bir bakõş açõsõna sahip oluşu dolayõsõyla kadõnsõ dehanõn hayatõn her alanõnda gerekli oldu-
ğunu dŸşŸnen Papa, KiliseÕde kadõn teolojisi geliştirme konusunda daha fazla çalõşõlmasõ gerek-
tiğini de dile getirmektedir. 

Papa FrancisÕin yayõmladõğõ belgeler, konuşmalarõ ve çalõşmalarõndaki kadõn imgesini teo-
antropolojik açõdan, aile ve Kilise temelinde ele alan bu çalõşma, buna ilave olarak eklesiyoloji 
bağlamõnda yaşanan feminal sorunlar ile Mariyoloji bağlamõnda ortaya konan dindar kadõn port-
resine de yer vermektedir.  

Anahtar Kelimeler: Papa Francis, kadõn, aile, Roma Katolik Kilisesi, Meryem Ana. 
 

IMAGO FEMINA: IMAGE OF WOMAN IN PAPA FRANCIS 
Abstract: Pope Francis, who has been the spiritual leader of the Catholic world since 2013, 

has signed the practices that will be defined as the first unprecedented in terms of the history of 
the Roman Catholic Church. In addition to his conservative stance on canon laws, his reformist 
personality open to innovations constructing new discourses on many issues that the Roman 
Catholic Church considers taboo Pope FrancisÕ attitude towards women, which is an important 
issue both theologically and socio-culturally, are among the issues that arouse curiosity and are 
waiting to be clarified. 

Drawing attention to the complementary role of women in both family and social life, Fran-
cis states that the Church cannot be considered as being without women. Considering that femi-
nine genius is necessary in every field of life due to its openness and rich perspective, Pope also 
states that more work should be done in developing womenÕs theology in the Church. 

This article, which deals with the image of women, the image of women in the speeches, 
studies and documents published by Pope Francis in terms of theo-anthropologically, on the  
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