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Oz

Bu ¢alismada ge¢ dénem Osmanlh Urfa’sinda &zellikle Misliman kadinin
mahrem sinirlar dlgiistindeki yasantisi incelenmektedir. Urfa kadininin
toplumsal hayattaki sinirlarini anlamaya galisirken sehrin kadinlara bakan
yoniyle mekansal yapisi mercek altina alinmistir. Béylece kentin imkanlar
dahilinde sundugu verileri mekan-insan iliskisi dizleminde kadin
perspektifinden agiklamak mimkiin olmustur. Osmanli mahkeme kayitlari
olan ser’iyye sicilleri toplumun her tabakasina mensup insanlarin diinyasini
anlamak igin blyilik énem tasimaktadir. Urfa ser’iyye sicilleri de zengin
muhteviyatiyla yereldeki kadinin diinyasini belli 6lctide sunacak dnemli
ipuclarini icermektedir. Dolayisiyla ¢ogunlukla 1866-1895 yil araligini
kapsayan sicillerin kullanildigi bu ¢alismada 6zellikle Misliman Urfa 154
kadininin  mahrem yasamini tanimlayabilmek ve anlamlandirabilmek
amaclanmistir.
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The Privacy of Muslim Women in the Ottoman Society: The Case
of Urfa (1866-1895)

Abstract

In this study, the life of Muslim women, especially in the late Ottoman
Urfa, is examined within the limits of secluded limits. While trying to
understand the borders of the Urfa woman in social life, the spatial
structure of the city from the point of view of women has been
scrutinized. Thus, it was possible to explain the data presented by the city
within the possibilities from the perspective of women in the space-human
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relationship plane. The Ottoman records, which are Ottoman court
records, are of great importance for understanding the world of people
belonging to all levels of society. Urfa court registers also contain
important clues that will present the world of the local woman to a certain
extent with its rich content. Therefore, in this study, in which registers
covering mostly 1866-1895 years were used, it was aimed to define and
make sense of the private life of the Muslim Urfa woman in particular.
Keywords: Ottoman, Urfa, Woman, Muslim, Privacy.

Extended Abstract

In this study, the Muslim Urfa woman was handled with the theme of
privacy through court registers between 1866 and 1895. The private and
nonconfidential relationship indicates the person's daily relationship with
those who are halal and non-halal to him or her. In this respect, privacy
reveals itself in the space. The house and the street can be regarded as
privacy areas by determining the shape of these relationships. Indeed, the
street is part of the neighborhood and the house is part of the street. In
this context, when we look at the streets and houses of Urfa, it is possible
to trace the privacy of women.

Urfa houses are the external reflection of the destructive walls. The limits
of private life are manifested in Urfa houses with the physical boundary of
the dwelling. In these traditional houses, there are mostly selamlik and
haremlik structures. The dimensions of privacy increase when you switch
from selamlik to haremlik. The privacy, which started in the neighborhood,
gradually passes from macro to micro to the street, from the street to the
dead-end street and from there to the house, and it is graded in the rooms
of the house. In this regard, we focused on looking at the social life of Urfa
through the places used by the Muslim woman in her private life. We tried
to evaluate the Muslim Urfa woman among the neighborhood, street,
house, court, and bath. Thus, we approached the recent social history of
Urfa; there was an opportunity to understand how women are in society
and how they are going. It is aimed to examine the image of a Muslim
woman in Urfa based on their records, thanks to the clues obtained in
them.

This study on Urfa women without registers could not be done. The
concepts of privacy, which is seen in female-male relations, have a
definition that draws the boundaries of the relations between the two
sexes and takes into consideration the factors of religion, community,
time, and space while determining these boundaries. Islam has shown the
criteria of privacy by drawing a certain legal framework to maintain human
relations in society healthily. In this study, we will try to evaluate the
concept of privacy in the context of the reflection of Islamic
understanding in Urfa society. To what extent was the Muslim woman
affected by the definition of privacy in the late Ottoman Urfa? What were
the areas that gave Urfa women freedom of movement and what was the
feature of these areas? Where was the Urfa woman able to stand in the
separation of public and private spaces? After reaching the answer to
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these questions, we will evaluate the privacy of the woman of Urfa
through the examples of cases and the kinds of expressions that can be
regarded as private in the Urfa district, between 1866 and 1895.

We will try to show that the Muslim woman in Urfa is not trapped only
between the four walls of her house, as it is supposed to be. In this
context, we will see that women can easily apply to the court in person in
line with their right to seek rights, or they can hire a Muslim or non-Muslim
male representative. We will also read information about the street
practice of women that they can get together on the dead-end streets,
filling the water from the neighborhood fountain, going to the bathhouse
on certain days determined for them, and organizing entertainment in the
form of henna-bridal baths at the entrance of the bath. In addition to
registries, fatwa samples and observations of travelers visiting the city
were also used.
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Giris

Kadin-erkek iliskilerinde kullanilagelen mahrem ve namahrem kavramlar
iki cins arasindaki iliskilerin smirlarini ¢izen ve bu hudutlan belirlerken din,
cemaat, zaman ve mekan faktérlerini gdézeten bir tanima sahiptir. Islam,
toplumdaki insan iliskilerini saglikl bir sekilde devam ettirebilmek adina belirli bir
hukuki c¢erceve c¢izerek mahremiyetin Olciitlerini goéstermistir. Mahremiyet
kavramini bu calismada islami anlayisin Urfa toplumundaki yansimasi baglaminda
degerlendirmeye c¢alisacagiz. En basta mahremiyetin hemen hemen her
toplumda farkli formlarda tezahiir ederek varligini sirdirdiigiinii ifade etmek
gerekir. Ornegin, Avrupa’da dokunmak ve temas etmek mahremiyetin siniri
olarak kabul edilirken Osmanl’da gérme veya bakma lizerinden bir mahremiyet
perspektifi cizilmistir (Bilgin, 2018: 304). islam dini, karsi cinsler arasindaki
iliskilerde insanin tabiat ve egilimlerini g6z 6niinde bulundurarak hem fitrati ve
tabii olani korumak hem de asiriliklari dnlemek amacayla taraflart muhtemel
sapmalardan koruyucu bazi sinirlamalar getirmistir. Bu anlamda mahrem kelimesi
sozlikte “helal olmayan, yasaklanan sey” manasindadir ve fikih terimi olarak
kendileriyle evlenilmesi dinen yasaklanmis bulunan belli derecelerdeki akrabayi
ifade eder (DIA, 2003: 27/ 388-389). Bu kavrami dogrudan Urfa kadini ézelinde
degerlendirmeye gecmeden evvel Ozer Ergen¢’in sézciigin kapsadigi siniri
esneterek yaptigl tanimlamaya g6z atmak mahremiyetin sinirlarini diigtiniirken
bize genis bir yelpazede mahrem olani diistinme imkani saglayacaktir. Ergenc,
Osmanli toplumunun cesitli taifelerden olustugunu belirtmistir. Misliiman veya
gayrimiislim oluslarina veya insanlarin bir meslek grubuna tyeligine gére toplum
icerisinde farkli farkli mensubiyetlerinin oldugunu ifade etmistir. Bu yapisal
durumda taifenin Uyeleri hem etkilenen hem de etkileyen &zelligini tasimaktadir.
Bireylerin toplum icinde birden ¢ok aidiyeti bulundugu icin her bir aidiyetlerinden
kaynakli olarak da ayri ayrt mahrem tanimlari olusmustur (Ergeng, 2013: 14). Geg
dénem Osmanli Urfa’sinda kadin bu mahremiyet tanimindan ne odlcide
etkilenmistir? Urfa kadinina hareket 6zglirliigl taniyan alanlar nerelerdi ve bu
alanlarin 6zelligi neydi? Kamusal ve 6zel alan ayriminda Urfa kadini nerelere ayak
basabiliyordu? Bu sorularin cevabina ulastiktan sonra Urfa kadininin
mahremiyetini 1866-1895 yillar arasindaki Urfa ser’iyye sicillerinde gecen dava
ornekleri ve mahrem sayilabilecek ifade cesitleri tizerinden degerlendirecegiz.

Bu calismada, Misliman Urfa kadininin zannedildigi gibi sadece evinin
dort duvar arasinda sikisip kalmadigini géstermeye calisacagiz. Bu baglamda
kadinlarin yeri geldiginde hak arama ¢abasi dogrultusunda bizzat rahatlikla
mahkemeye miiracaat edebildiklerini ya da kendilerine Miislim veya gayrimiislim
erkek vekil tutabildiklerini gorecegiz. Kadinlarin sokak pratigine dair ¢ikmaz
sokaklarda  bir araya gelebildiklerini,  mahalledeki ¢esmeden su
doldurabildiklerini, ayrica kendileri icin belirlenen bazi giinlerde hamama
gidebildiklerini ve burada kina-gelin hamami tlriinden eglenceler
diizenlediklerini ve hamamin girisinde sohbet ortami kurduklarina dair bilgiler
okuyacagiz. Hatta bir seyyahin gézleminden aktarilan notlarda bazi kadinlarin
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ylizmeye dair bir pratiklerinin olduguna dair gézlemleri de paylagacagiz. Osmanli
tasrasinda yasayan kadinlari genellikle ser’iyye sicilleri Uzerinden, fetva
orneklerinden ve sehri ziyarete gelen seyyahlar lizerinden takip edebildigimiz icin
tasra kadini anlatimlarinda kaynaklara erisim ve bu kaynaklarin gesitliligi olduk¢a
sinirh sayidadir. Ancak, ilgili kaynaklarin vermis olduklar ipuclan 6&lclsiinde
Musliman Urfa kadininin mahrem yasami ve st hakkinda mekan ve
sozclklerin Gizerinden birtakim ¢6ziimlemeler yapabilmek miimkdnddr.

1. Urfa’da Miisliiman Kadinin Mahalle ve Sokaktaki Mahremiyeti

Mahremiyet taniminin mekan olceginde felsefi arka planina diger bir
acgidan egilmeye calstigimizda ise Musliman hukukgular mekan meselesini
kadinin ve erkegin karsilikli etkilesim meselesi olarak ele almiglardir. Mekanin
cinsiyetlendirilmesi erkek ve kadin arasinda bazi sosyal sinirlarin korunmasi ve
kadin-erkek etkilesiminin titizlikle dizenlenmesi gerektigi fikrinden ileri
gelmektedir (Ergeng, 2013: 14). Tucker’in iddia ettigine gore carsi, pazar ve idari
mekanlarin diizenlemesinde kadin-erkek ayrimi Misliman toplumlarda net bir
sekilde c¢izilmemistir. Yazarin s6z konusu yorumu genellestirilebilir mi bunu
sorgulamak gerekebilir. ilerleyen sayfalarda bahsedecegimiz muhadderat
kavraminin ¢izmis oldugu sinirda evden ¢ikmayan bir kadin profili var ve hukuku
temsil eden bir memurun muhaddere olan kadinin evine gidip ifade almasi s6z
konusu. Peirce’ye gore bu seriatin getirmis oldugu bir yaklasimdan kaynakhdir.
Bu tiir 6rneklerin diger yansimalarini Urfa evlerinin yapisindan bahsederken veya
kadinlarin hem Urfa’da hem de Osmanli imparatorlugu’nun diger illerinde vekil
kullanma oranlarindan da ¢ikarabilmek mimkinddr. Buradan hareketle
denilebilir ki Musliman toplumlarda kadin-erkek mekan kullanim ikiliginin
olmadigl seklinde vargiya ulasmak yaniltici olabilir. Misliman toplumlarda
mekanin cinsiyet temelinde ayriimasina deginen Tucker, bu ayrimin ibadetlerin
yerine getirilirken bir diizen tesis edilmesinden meydana geldigini ifade etmistir.
Kadinlar ve erkekler dini yikimliliklerini evde, camide veya hacda nasil yerine
getirmelidir? (Tucker, 2015: 254) sorunsalindan hareketle Misliman toplumlarda
cinsiyet temelinde cinsler arasindaki temasi ayirmaya y6nelik mekansal mahrem
dizenlemelerin ortaya ciktig1 kabul edilir.

Mahalleli birbirini yakindan tanidigr icin herhangi bir olayda, bir kisinin
durumu hakkinda komsularinin ve mahalle imaminin tanikhginin biyik énemi
vardir. Bu ylzden ¢ogu kez, mahkemede kanitlar ve goérgii taniklarinin sézleri
degerlendirilirken, bir de sanmigin mahallesinde nasil tanindigi arastirlmaktadir
(Ergeng, 1984: 74). Urfa’ya ait bir¢ok ser’iyye sicilinde de goruldtgu Gzere ifade
etmek gerekirse insanlar aidiyetlerini mekan tizerinden tanimliyorlardi. Ornegin,
Urfa sicillerinde o6ncelikle “Medine-i Urfa mahallatindan falanca mahalleden”
seklinde baslayan ifade sekli mahkemenin davaya konu olan taraflarin derdini
dinledikten sonra kayda gecerken girizgah olarak kullandig bir s6z kalibidir. Daha
sonra belgedeki sahislar sakini olduklari mahallerinde bulunan evinin yanindaki
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ve kendisine mahrem olan komsulan {izerinden sicillerde tanimlanmaktadir. Bu
sahislar, sahitler huzurunda kendisinin kim oldugunun ta‘rifini mahkemeye
sunmaktadir. Bu sebeple Osmanli toplumunda kisiler arasi mahrem iliskileri
tanimlarken mahalle 6nemli bir 6gedir. Taifeler, mahalleler, evler ve evlerin
odalari seklinde hiyerarsik bir sekilde disaridan iceri dogru artan bir mahremiyet
derecesi vardir. Hatta 6yle ki Osmanl Urfa’sinda mahallelerin kapisinin oldugu
dahi saptanmustir. (Ekinci, 2018: 20).

Mahalleler sehri olusturan 6nemli birimler olmasi sebebiyle kentlerin
dikkate deger bir 6gesidir. Nitekim Osmanl sehirleri olusturulurken mahalle
belirli bir dini ve toplumsal anlayis cercevesinde olusturulmaya cahsiimistir.
Mahalle kadar 6nemli olan bir diger yapi tasi da hig siiphesiz sokaklardir. Osmanli
sokaklart sosyal degerler yoni ile icerisinde dayanisma, sorumluluk ve
mahremiyeti barindiran 6zellikleri ile dikkat cekmektedir. Bu ydniyle mahalle
semsiyesi altinda sokak, mahallenin bir alt birimi olarak yapilanmistir. Osmanli
ser’iyye sicillerinde sokak kavrami genellikle “zokak”, “tarik-i ‘amm” ve tarik-i
hass” seklinde belirtilir. Bu kavramlardan tarfk-i ‘amm, anayol ya da herkesin
gelip gecebildigi, kullanabildigi yol gibi manalar tasirken tarik-i hass ¢ikmaz sokak
anlamma gelmekteydi ve icinde toplumsal ve dini anlayisa atifta bulunan bir
manayi tagimaktaydi (Ekinci, 2018: 11). Oyle ki Osmanli mahallelerinde sokaklarin
¢tkmaz sokak olmasi bir mahremiyet nisanesiydi. Haremlik ve selamliktan olusan
hayatli evlerin icerdigi mahremiyet algisi adeta sokaga da tasmisti. Tipki evlerin
koridoru gibi olan bu sokaklar, Cem Behar’in deyimiyle bir &6zel sokak
statistindeydi (Behar, 2004: 84). Clkmaz sokaga baglanan evler “tarik-i hass ile
mahdud” olarak anilmaktaydi yani Behar’in yorumuyla kamuya agik degil 6zeldi.
ister Misliiman olsun isterse gayrimiislim, insanlar anlasma ve anlagmazliklarini
oncelikle mahalledeki din gorevlisi ve ileri gelenler, loncalar ya da miftdlik gibi
miesseseler araciligi ile halletmeye (sulh) calismaktadir (Ugur, 2015: 300). Bu
sokaklarda komsular birbirlerini bilirler ve sokakta yeni bir ev yapildiginda bu evin
kapisinin nereden agilacagl hususunda kadi bizzat gidip sorusturma yapar ve
uygun gormedigi takdirde kapiyr actirmazdi (Dogan, 2002: 18). Bu yaklasim
komsu hakkini ve sokagin yapisini korumaya galismak olarak degerlendirilebilir.
Buna izn-i stireka denmekteydi (Behar, 2004: 86). Yan yana komsuluklarin
olusturdugu dolambacli ve Kkavisli yollarin Uzerinde kurulan bu komsuluk
iliskilerini Ergenc, izim salkimi metaforu ile bize aktarirken bitisik komsuluk
anlaminda kullandigi car-1 miilasik veya car-1 hem civar adi altinda da bu yan yana
komsuluklari tanimlamaktadir (Ergencg, 2013: 17).

Mahrem ve namahrem iliskisi kisinin kendisine helal olan ve olmayanlarla
glindelik iliskisini belirtmektedir. Bu yéniiyle mahremiyet kendisini mekanda
oldukga belli etmektedir. Ev ve sokak bu iliskilerin seklini belirlemesi itibariyle
mahremiyet alanlari olarak kabul edilebilir. Nitekim sokak mahallenin, ev ise
sokagin bir parcasidir. Ev, bir sokakta oturanlarin bir par¢asini temsil eder (Ekinci,
2018: 9). Bu baglamda Urfa sokaklarina ve evlerine baktigimizda kadinlarin
mahrem yasamina dair iz siirmek mimkiindir. Zira insanlarin yasam alani ve
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gilnliik vakitlerinin 6dnemli bir kismini icinde gecirdikleri bu mahallin toplumsal bir
iz barindirmamasi mimkin degildir. En basta ifade etmek gerekir ki Osmanl
siyast yapi ve kiiltird, icinde bulundugu toplumsal adet ve geleneklere asir
duyarlr idi (Ugur, 2015: 294). Osmanl Devleti mahallelerin 6nemli bir parcasi olan
sokaklart tasarlarken sosyolojik kaygilar glitmiis ve sokaklarin fiziksel
gortniimlerini bu toplumsal ve dini inaniglar ¢ercevesinde insa etmeye
cahismistir. Mahallelerde bulunan evlerin yapisi ve kullanim bi¢imi Osmanl
sehirleri acisindan yine (izerinde durulmasi gereken bir husustur. ice déniik
olarak, avlulu ve genelde iki kat olarak insa edilen evler mahremiyetin, kadin
erkek iliskilerinin, komsuluk baglarinin ve toplumsal sorumlulugun &nemli
yansimalarini icinde barindiran yapilardir. Hatta evdeki bu izdiistimlerin bir kismi
sokaga da tasar ve ¢ikmaz sokaklardan olusan mahalle diizeni ile kargi karsiya
kalinir (Ugur, 2015: 310).

Geleneksel Urfa mahallelerine baktigimizda da mahremiyetin yansimasini
hem sokak yapilarinda hem de evlerde gérebilmek mimkiindir. Urfa ser’iyye
sicillerinde gegen ve ¢ikmaz sokak anlamina gelen tetimme kavrami halk agzinda
tetirbe olarak sdylenmektedir. Tetirbeler olarak ifade edilen sokaga baglanan
evler “tarik-i hass ile mahdud” olarak kamuya acik degil 6zeldi (Ekinci, 2018: 12).
Bu sokaklar genellikle kavisli, dolambach ya da ivivach (Bayartan, 2005: 89) idi.
Tetirbelerde ¢ocuklarin  oyun oynadigimi  kadinlarin  sohbetler ettigini
O6grenmekteyiz. M. Fuat Kirkglioglu anilarini anlattigi romaninda bu ¢ikmaz
sokaklarda gllle peste, koza kirkk ve celik ¢bih oyunlarini oynadiklarini
anlatmaktadir (Kirkctioglu, 2018: 147). Dolayisiyla bu sokaklarin bir yoni de
Urfa’nin s6zli tarihine isik tutmaktadir.

= kA '-..;__ =
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Oppenheim’in  perspektifinden  Urfa  Sokag’na dair bir goriinti*

4 “Fotosammlung Max von Oppenheim - Seriennummer: 9005, 10/6, 85d”, erisim: 09.10.2018. https://arachne.uni-
koeln.de/drupal/?q=node/2
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Oppenheim giindelik hayatm akisi i¢inde bir Urfa Sokag1®

Gerek iklimsel kosullari minimize etmek amaciyla gerekse mahremiyeti
gozetmek amaciyla Urfa evlerinin duvarlar ytkseltilmistir (Ekinci, 2018: 14).
Yerasimos’a gére “islam kenti, bir uctan &biiriine, bir mahalleden digerine
kisilerin diledikleri gibi gecebilecekleri bir alan degildir; kapi, ¢arsi, ulu camii gibi
kamusal niteligi en belirgin yerlerin en 6zel mekan olan eve biyiik sokak, kiigiik
sokak ve ¢gikmaz sokak araciligiyla, yani gittikce kamudan 6zele ge¢meyi saglayan
bir ilerlemeyle varlabilir. Cikmaz sokak mahremiyetin ve korunmanin bitiin
avantajlarina sahiptir” (Uner, 2015: 24). Osmanli imparatorlugu’nda neredeyse
tim kadinlar sokakta edebe aykir hareket etmemisler ve sokaklarda benzer
giysilerle gortinmislerdir (Ekinci, 2018: 17). Toplumsal talep ve anlayis
dogrultusunda olusturulan yapilarda ona goére de davranilmasi beklenmektedir.
Aslinda bu da mahremiyetin bir tiir yansimasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Urfa
evlerinde dam gelenegi 6rnegini veren Aynur Can bunun hem talep meselesi hem
de mahremiyet ile olan geleneksel bagini 6rnek vermektedir. insanlar mekani
insa ederken talepleri dogrultusunda mekan insasina katilimlar s6z konusudur.
Bu bakimdan adalet ve mahremiyet kavramlari da mekan &lgeginde yerine

oturmaktadir.®

2. Urfa’da Miisliiman Kadinin ve Ev Halkinin Hanedeki Mahremiyeti

Bir sinir cesidi olarak duvarlar Orta Cag ve Modern dénem &ncesi islam
hukukunun mesru (helal) ve yasak (haram) olani ayirmada kullandigi birer
vasitadir. Diger bir ifadeyle sekiileri kutsaldan ayirmada, kadinlar erkeklerden

5 “Oppenheim, 10/6, 88c”, https://arachne.uni-koeln.de/drupal/?q=node/2
6 Bisav TV: “Aynur Can, “Giizel Sehrin Esaslarini Anlamak”, Bir Sehir Kurmak ve Yeni Bir Giindem insa Etmek?”, erisim:
10.10.2018. https://www.youtube.com/watch?v=4VTetDl2Guw
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ayirmada, gayrimislimleri Mislimanlardan ayirmada diger diinyadan ayrilan 6zel
diinyada duvar mefhumu &nemli bir aractir. Bunlarin yani sira, pek ¢ok toplum
adet, ikamet, korunma ve kontrol gibi cesitli nedenlerle duvarlara hususi bir
itimat gostermistir (O’ Meara, 2014: 67). Urfa evleri mahremin duvarlarinin
yikilmaz hale gelisinin disa yansimasidir. Ozel hayatin sinirlari, konutun fiziksel
sinirt ile Urfa evlerinde kendini géstermektedir. Bu geleneksel evlerde cogunlukla
selamlik ve haremlik yapilari bulunmaktadir. Selamliktan haremlige gecildiginde
mahremiyetin boyutlar artmaktadir. Mahallede baslayan mahrem, makrodan
mikroya asama asama sokaga, sokaktan ¢ikmaz sokaga ve oradan da eve
gecmektedir ve evin odalarinda da kendi icerisinde derecelenmektedir. Ozer
Ergeng, Aynur Can ve Yunus Ugur gibi sehir tarihgileri bu hiyerarsiyi ic-dis iliskisi
olarak yorumlamaktadir. Selamlik genellikle eve gelen misafirlerin agirlandig
bélimdiir. Ozellikle ramazan aylarinda selamlik bdlimi oldukca aktiftir.
Genellikle bu bélimde misafire ait bir de oda bulunur (Kalender, 2013: 399). Urfa
evlerine baktigimizda bir sokak {zerinde bitisik nizamda sirali olmasi ama bu
bitisiklik icerisinde de mahremiyet ¢abasinin giidiildigiini gérmekteyiz. Nitekim
mahremiyetin bekgisi komsular ve konutun fiziksel sinirlaridir. Cumbali evlerin
goze carptigl yapilarda hem mabhallelinin birbirini tanidigi hem de bu cumbalar
Uzerinden mahalleyi gézlemledigi, gbzetim altinda tuttugunu da ifade edebiliriz
(Kalender, 2013: 399). Urfa evlerinde kadinlarin kendi alanlarinda kurduklari ve
hayat denilen bir yasam alanlari vardir. Bu hayatli evlerin mimarisi adeta kadinin
rahatca hareket edebilmesi icin tasarlanmis gibidir. Kadinlarin rahatga hareket
ettikleri bu alana M. Akif Aydin, makarr-1 nisvan tabirinin kullanildigini belirtmistir
(Aydin, 2013: 24). Bu tabir Mecelle’de kadinin hanesi i¢cinde mutfak, kuyunun basi
ve evin avlusu gibi rahatlikla hareket edebilecegi alanlar ifade etmek igin
kullanmlmistir. (Cevdet Pasa, Mecelle-i Ahkam-1 Adliye, md. 1202, 496.) Bu
kavramin bir diger ifadesi de komsulukla alakall ydoniiniin olmasidir. Séyle ki bir ev
insa edilirken ya da eve yeni bir pencere acilacagi zaman komsunuzun ve
cocuklarinin rahatca hareket edebilecegi bir yone bu pencereyi agamazsiniz.
Pencerelerin avluya dogru baktigl Urfa evlerinde de bunun yansimasini net bir
sekilde gérmekteyiz. Aslinda komsularin avlu ve pencerelerini géren evlerin, halk
arasinda talep gormedigi de anlasilmaktadir. Meseld, Hiseyin kizi Ayse ile
Mustafa kizi Rukiye, vekilleri Mustafa oglu Ahmed araciligiyla Sultdn Bey
Mahallesi’nden Osman oglu Abdiilkadir ile Ahmed oglu Marangoz Mahmud’dan
icini gdrmeden 4250 kurusa bir ev satin alarak parasini 6demislerdir. Ancak evin
icini gordiikten sonra bir pencerenin komsu evi gormesi Uzerine evi satin
almaktan vazgecerek paralarini geri almislardir (Tas, 2016: 6). Urfa evlerinde ic-
dis mahremiyet yansimasini birebir gérebilecegimiz yapilar mevcuttur. “i¢” derin
mahremiyetin alaniysa, “dis”, toplumsal etkinliklerle aile yasaminin arakesit
bolgesidir ve daha bir sig mahremiyete sahiptir (Tanyeli-Ger¢ek, 2012: 20). Hatta
Oyle ki icteki mahremiyet kissm kisim daha da artmaktadir. Sahislara ait 6zel
odalarin oldugu ve haremlik kisminda evlerin ikinci katlarinin olduguna sahitlik
etmekteyiz. Evlerin icerisinde mutfaklarinin oldugu sandik odalarinin bulundugu
ve banyolarin yer aldigi yapilar bulunmaktadir. Dahasi bazi evlerde odadan
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banyoya ozel gegitlerin oldugunu Urfa evlerinin ¢izilen planlari sayesinde
goérmekteyiz. Banyo ¢ogunlukla evlerin haremlik kisminda yerini almistir.
Kadinlarin ev ici alanlarda en ¢ok vakit gecirdikleri béliimler olarak tanimlanan
makarr-1 nisvanin komsu pencereleri tarafindan gorilmemesi elzemdi. Bu
sebeple yer yer tartismalar olmustur. Ustelik bu kaygi sadece Miisliiman ahalide
degil gayrimuslimlerde de hissedilmistir. Mimar Agob’un, Vanis’in oglu Koko ile
komsusu Bido arasindaki tartisma konusu pencere yerinin kontroll icin
gonderilisi de bu minvalde gerceklesmisti (Asoglu, 2019: 188). Ayrica mecelle’de
yer alan bir madde de bu durum acik bir sekilde belirtilmistir. Bu maddede
belirtildigine gére makarr- nisvan sayilan (mutfak, kuyunun basi ve evin avlusu)
gibi alanlarin komsu tarafindan gériilmesi zarar-i fahis olarak adlandirilir. lgili
alanlar car-1 milasik sayllan komsu tarafindan goriilliyorsa engelleyecek sekilde
duvar cekilmelidir (Ahmet Cevdet Pasa, 1300: Mecelle-i Ahkam-1 Adliye, md. 1202,
496). Bu durum mahremiyetin i¢erideki katmanlarda da devam ettiginin en gtizel
orneklerinden birisidir. Bu baglamda mahremiyeti yalnizca disa yonelik degil
icerdeki aile yasaminda da aramak gerekir. Ebeveynlerin cocuklariyla veya
cocuklarin ebeveynleriyle olan giindelik yasamlarinda da bu cizgi varigini farkl
formlarda korumustur.

Elbette her Urfa evi anlatildigi kadar genis degildi, ¢cok dar, bireyi sikan ve
onu tehdit eden, huzursuz eden alan kisitliliginin oldugu evler de vardi. Nitekim
bazi kadinlarin mahkemeye basvurduklarinda kocasinin diger esiyle ayni hanede
kalmak istemediklerine ya da kayinvalide ve gériimceleriyle ayni evde yasamak
istemediklerine dair bilgi sahibi oldugumuz dava 6rnekleri mevcut (BOA, MSH.
USS: 210/199-1. BOA, MSH. USS: 220/988-253). Dolayisiyla Tanyeli’nin ifadesi ile
kadina hareket 6zgiirligi katan bu mahrem alanlar aslinda liiksle de iliskilidir.
Diger bir ifadeyle mahremiyet likstir, yani bir imkan meselesidir. Kosullarin
elverisli olmadigr durumlarda mahremiyeti tam manasiyla hissetmek de mimkiin
olmayabilir. Mekanin kisithihig mahremiyeti tamamen ortadan kaldirmayabilir
fakat yeterince bir mahremiyetin olusmasina da imkan vermeyebilir. Bu anlamda
bir oranti vardir ama eger mekan sinirli ise mahremiyet yoktur sonucuna da
varamayiz (Yasar, 2013: 89). Pekald, bir odada yasayan ailelerde de mahremiyet
disiplini vardi ancak bir odali evde mahremiyeti yasamak ile yirmi yedi odali bir
konakta yasamak ayridir (Tanyeli, 2013: 112). Bu bakimdan son déneme ait
geleneksel ¢ok odali Urfa evlerinden birisinin 6rnegini paylasmak konunun
anlasiimasi bakimindan yerinde olacaktir kanaatindeyiz.
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Bu tiir Urfa evlerinin sayisini ¢ogaltmak miimkiindiir. Hacibanlar evi,
Melekler evi, Haci imam Demirkol evi, Omer Géncii evi ve Abdiilkadir Hakkarf evi
bu evlerden sadece birkacidir (Akkyounlu, 1988). Mahremiyet, korunakl ve rahat
bir yasam i¢in insa edildigini disindigimiz bu ¢ok odali evlere karsi Oryantalist
bakis acisi olarak degerlendirilebilecek yaklagimlarda ok eslilik i¢in bu tir
yapilarin kullanildigi ve bu yiizden oda sayilarinin ¢ok oldugu gibi yorumlar da
yapilmistir.  (Orhun, 2010: 3400-355). Osmanli imparatorlugu’nun diger
sehirlerinde oldugu gibi Urfa’da da ok eslilik oraninin dastik oldugunu (%14,2)
ifade etmek gerekir (Senel, 2018: 39). Ayrica bu tlr yapilarin insa edilmesi
kamusal alanlarda erkeklere oranla nispeten daha az gérebildigimiz Urfa kadinina
kendi evinin diinyasinda 6zgirlik saglamistir. Bu evleri insa eden insanlarin
yasam tarzlari ve maddi gelirleri de bu imkanlarin olusmasinda etkili olmustur.
Evin kadini sadece Urfa’da degil diger Anadolu kentlerinin hayatl evlerinde de
camasir ylkamak, yemek yapmak, yiin egirmek, komsulariyla sohbet edebilmek
ve ¢ocuklariyla rahatca ilgilenebilmek adina avlulu evleri kullanmistir (Dengiz,
2001).

3. Miisliiman Urfa Kadinin Sosyal Hayati ve Mahremiyeti

Urfa kadininin mahrem yasantisini olusturan ve ayni zamanda sosyal hayat
yonine 1sik tutan bir 6ge de hig siiphesiz bircok Osmanl kentinde oldugu gibi
kadinlarin hamama gitme pratigidir. Urfa’da Osmanl déneminde aktif olarak
erkekler ve kadinlar tarafindan kullanilan hamamlarin oldugunun bilgisine sahibiz
(Giilbigin, 2006). Ornegin sehirdeki hamamlardan vezir hamaminin dogu kismi
kadinlara, kuzey kismi erkeklere aittir.” Hamamlar Urfa'da gece ve sabahtan
Oglene kadar erkeklere, 6gleden sonra ise bayanlara hizmet vermekteydi.
Hamamlarda goérevli erkek yikayicilara “dellek”, kadin yikayicilara ise “kéyme”
adi veriliyordu. Kadin gorevlilerden “natir” ise hamama gelen hali vakti iyi
ailelerin hamam gerecleri ve esyalarini tasimakla gérevliydi (Kurkctioglu, 2014:
40). Kadinlarin hamama gittigine dair bilgileri dénemin kadi sicilleri ve sehri
ziyarete gelen seyyahlarin gbzlemleri sayesinde &grenebiliyoruz. Hamamcailigin
kadinlar icin bir meslek olabilecegine dair izlenim de belgelerden ¢ikarimlarimiz
arasinda yer allyor.8 Diger yandan kadinlarin terekelerindeki giindelik esyalarina
baktigimizda hamam tasi, hamam legeni, hamam urbasi ve hamam kilimi gibi
esya isimlerinin ¢okca ge¢mesi Urfali kentli kadinlarin bu yénde bir pratiginin
oldugunu distndirmektedir (BOA, MSH. USS: 208/58-269, 208/671-91, 208/673-
80, BOA, MSH. USS: 210/16-205, 210/27-209, 210/561-178. BOA, MSH. USS: 220/1119-
335). Bir dava 6rneginde Ayse Ebe’nin yasak iliskiden meydana gelen bir cocuk
distirme vakasi ge¢mektedir? Bu belgede kadinin mahrem mevzusu mahkemede

7 Abuzer Akbiyik, “Urfa Hamamlari: Vezir Hamami”, http://www.abuzerakbiyik.com.tr/page_detail.php?page_id=24

8 Hamama Rahime ibaresi i¢in bkz. BOA, MSH. USS: 220/669-34.

9 Mesarikiyye Mahallesi sakinlerinden ebe Ayise bt. ilbeyi Muhzir Cilo'ya ve meclis cavusu Hafiz Mustafaya séyle
takrir itmis ki is bu yetmis iki senesi sehr-i cemaziye'l-ahirin gurrasindan yevmi ehad sa'at (g sularinda katilin
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kayrt altina alinmigtir. Bu tlr mevzular mahkeme belgesine yansidigi siirece
Ogrenebiliyoruz. Bunun disinda pek fazla 6grenme sansimiz olmuyor. Belli ki Ebe
Ayse’nin baktigr kadin yasak bir iliskiden hamile kalmistir. Ebe bu bebegin kimden
oldugunu sorduguna goére kadin evli degildir. Belki de hamamda yasak iliskisi
oldugu adamin karisiyla tartisma yasadi. Ebe’nin durumu mahkemeye bildirmesi
hem kendisini glivence altina almak icin hem de bu tiir bir yanlisi onaylamadigini
gostermek icin olabilir. Mahkeme burada ayrintilariyla kadina nasil bir tedavi
uygulandigini ve hayz déneminde olup olmadigini 6grenerek bize sunabiliyor.
Kisisel yasama mahsus ayrintilar, toplumun vakif oldugu konular arasinda
bulunabilmektedir. Ancak iliskinin 6znesi olanlar tarafindan bilinebilecek bu 6zel
konular, kamusal alanda karsimiza cikabilmektedir. insanlarin birbiri hakkinda
sahip oldugu bilgiler, bazi hallerde hukuk kurallari geregi insanlar, baskalariyla
paylasamayacaklari mahremiyetlerini asikar etmek zorunda kalabiliyordu (Yiimaz,
1999/2000: 98). Mahremiyetin mahkemedeki sinirlarini da belirtmesi bakimindan
bu dava 6nemli bir yere sahiptir. Kadinlarin Urfa’da hamama gittiklerini ve
birbirleriyle hamamda karsilastiklarini sicillerdeki belge &rneklerinden net bir
bicimde gorebiliyoruz. Vesile Hamim, Mahmud ile Zemzem’in siitkardesligi
meselesini ben hanemden bir yere ¢ilkmam gecen giin bu keyfiyeti hamamda
duydum diyerek aslinda kadinlarin hamamda birbirleri ile sohbet ettiklerini bize
haber vermektedir (Benzer, 2015: 242). Nitekim erkeklerin kahvehanede ettikleri
sohbet veya dedikodulari kadinlar da hamamda gergeklestiriyordu. Dolayisiyla
kadinlarin toplumun nabzini tuttugu ve bir sosyallesme veya haber alma-yayma
merkezi olarak ¢lkmaz sokaklarda yaptiklari sohbetleri hamamlarda da
strdirdiklerini ifade etmek gerekir. Hamama giden bir kadin kendi evinin
mahrem smnirlarinin disina ¢ikarak sokaga-mahalleye adim atmasi ayni zamanda
kadinin 6zelden kamusal mekana gegisinin de gostergesidir.

Urfali kentli kadinlarin sadece hamama gitme degil ayni zamanda ylizmeye
dair de bir pratiklerinin oldugunu tahmin etmekteyiz. Nitekim Urfa’yr ziyarete
gelen Buckingham’in seyahatnamesinde “ibrahim géliinde erkekler ve oglan
cocuklart yliziiyordu, bazilari da epey iyi yiiziicli, daha kiiglik olan Zilgah géliinde
ise sasirtict bir sekilde bir grup kadin yikaniyor” diye bahsedilmektedir
(Buckingham, 1827: 64). Sehirdeki hamamlarin safak vaktinden ikindiye kadar
erkeklere, giin batimmna kadar ise kadinlara agkk oldugunu &greniyoruz
(Buckingham, 1827: 83). Kadinlarin Carsamba gilini hamama gittiklerini ve
hamamin girisindeki sundurmada yastik ve yataklari hazirlayarak bir araya
geldigini ve sohbet ettiklerini de vyine seyyahin gozlemleri sayesinde
6grenebiliyoruz (Buckingham, 1827: 84). Seyyah ayrica bahcelerde goérdigu

hemsiresi bana sdyle takrir eyledi ki bana hayiz vaki' oldu. Nazar eyle didikde ben dahi nazar itdim g ilik sulu
beyan sual itdim ki hamile bulundigindan haize gériinmege sebep nedir cevap itdi ki orasini sual lazim degil
ma'liimun hamli bir 'ilag ile birak didikde ben cevap itdim ki vebale girmem hamli birakmaya talebin neden deyu
sual itdim nicedir kesb eyledik didikde hamamda 'iyallerle sebt giini miinaza'a itdim bu hayzi gérdiim ve bu hamlin
birakilmasina lakin kimin 'iyalidir didim ise de beyan itmedi ve yirmi alti giin sonra Erbe'a gicesi sa'at dokuz
sularinda mezk(run hemsiresi 'indiye geliib takrir eyledigi hemsirem vaz' idecektir tizce eris didikde ben dahi
vardim bir geyrek bir el kadar talak misdillii bir sey zahir oldu. Baktim ki g ilik bir kiz batninda kokup telef olmusg
sararak girkap kuyusuna atilmigdir (BOA, MSH. USS: 205/159-68).
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hayattan da kadinlar hakkinda bir kesit sunar. Agaglarin altinda dinlenen
hanimlarin oldugunu ve onlara hizmet eden hizmetgilerin oldugunu belirtir.
Kendisini géren bazi kadinlarin pencereden baktigini da ifade etmistir.

Urfa hamamlarinda kadinlarin kina ve diigtinlerde kina hamami ve digiin
hamami yaptiklarini tahmin etmekteyiz (Akbiyik, 2015: 28). Kadin eglencelerinin
en 6nemlisi diginlerdir. Eskiden kadin diginleri avlusu (hayat) genis evlerinde
yapilirdi. Kadinlar diigiinii Cumartesi glinii yapilir, sabahtan 6glene kadar sirerdi.
Ogleden sonra da ayni yerde erkek diigiini yapilirdi. Kadin daginlerinde
genellikle keman, ciimbiis ve darbukadan olusan ince saz calinirdi. Bazen de
davul zurna calinirdi. Keman, ctimbis calanlar genellikle gézleri gérmeyen (ama)
kisiler olurdu (Akbiyik, 2015: 30). Kadinlarin sokaktan izole edilmis hayath evlerin
avlusunda diigiin eglencelerinde bulunmalari ve ama calgicilarin da orada olmasi
birer mahremiyet nisanesi olarak kabul edilebilir.

4. Misliman Urfa Kadinin Sozciiklerdeki ve Mahkemedeki
Mahremiyeti

Urfa toplumsal hayatina kadinin mahrem yasaminda kullandigi mekanlar
lzerinden bakmaya calistigimizda sokak, ev, hamam, digin eglencelerinin
disinda bir de kadinin mahkemeyle olan iliskisini de degerlendirmek gerekebilir.
Sicillerden hareketle bazi kadinlarin mahkemeye dogrudan basvuru yaptigini
bazilarinin ise mahkeme katibini eve davet ederek vekalet verdiklerini
gérmekteyiz. Bu kadinlar iin namusluy, iffetli'® anlamlarini tagiyan muhadderat-i

nisa tabiri kullanilmistir.™ Tucker, bu kavrami 18. yiizyil hukuk diistincesinde tecrit
edilmis kadin kategorisinde ele almaktadir. Gerekli isler icin bile evden ¢tkmayan
bu kadinlara muhadderat denmistir. Fakihler bu kadinlarin mahkemedeki islerini
duruma uyarlamak icin bir yol bulmustur: kadinlarin ifadelerini mahkeme 6niinde
dile getirecek iki kisi, tam yasal ehliyetle onlar adina ifade verebilmistir. Ozel bir
kategori olarak muhadderat kadinlar, taninmis ve saygi gérmis olsa da tim
kadinlarin bdyle bir yasam benimsemesi 6nerilmis degildir. Bilakis fikih kaynaklari,
onaylanmis ve normal bir eylem olarak kadinlarin mahkemede bizzat ifade
verdigi érneklerle doludur. Tecrit edilmis yasam bi¢imi kadinlar icin bir secenektir
ama sart olmadigl gibi cogundan bdyle bir hayati secmesi de beklenmemistir
(Tucker, 2015: 262). Peirce, bu tiir kadinlarin mahkeme alanina gelmedigini ve
mahkemenin talep dogrultusunda gérevlendirilen bir memur vasitasiyla onlarin
ayagina gittigini ifade etmektedir (Peirce, 2005: 206). Genellikle kocalari zengin
olan ya da toplumda statii olarak tst bir pozisyonda bulunan ailelerin hanimlari
mahkemeye islerini hallettirmek istediklerinde bu yéntemi kullaniyordu (BOA,
MSH. USS: 205/132-58). Bu y6ntem bir yoniiyle de mahkeme alaninin biyimesi

'° Kubbealti Lugati: “Muhadderat”, erisim: 08.10.2018. http://lugatim.com/s/MUHADDERAT

" BOA, MSH. USS: 206/331-123. BOA, MSH. USS: 208/880-181. BOA, MSH. USS: 214/79-40. BOA, MSH. USS: 220/627-8,
220/648-18, 220/1135-346, 220/1154-362, 220/1189-395, 220/1194-399. BOA, MSH. USS: 222/415-248, 222/429-256,
222/496-288, 222/530-311, 222/550-323.
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anlamina geliyordu (Peirce, 2005: 208). Ebussuud Efendi’nin s6z konusu hususta
verdigi fetvalardan yararlanarak muhaddere teriminin sinirlarini belirlemeye
calisan Peirce, sézctgilin en yakin anlamiyla “saygideger” manasina geldigini ve
namuslu davranislartyla taninmislik yaninda, értiinme, eve kapanma uygulamasini
da icerdigini belirtmistir (Peirce, 2005: 209). Sadece Misliman kadinlara 6zel bir
tanim olmadigint ve bu 6zellikleri tasiyan gayrimislim kadinlarin da bu bashk
altinda nitelenebilecegini ifade eden Ebusuud’un ifadesi Peirce’ye ¢ok samimi
gelmemis olacak ki fetva makamindan ¢ikan bir diizenleme oldugu icin seriatin
burada agir bastigini dile getirmistir. Miftiiniin verdigi fetvalarda eger bir kadin
kéy halkiyla olan iliskisini kendisi goriir ve cesmeden su getirirse bu kadin
muhaddere saylimayacaktir. Diger bir fetvada ise bir kadin hamama ya da kira
veya kdylere gezmeye giderse yaninda da hizmetcileri veya onu koruyacak birileri
olursa, kadin da onurunu ve agirbashligini muhafaza ederse bu kadin muhaddere
sinifindan sayilacaktir (Peirce, 2005: 209). Bu bakimdan yaptig is geregi halk
icine ¢ikan kadin - disaridaki isini gorecek, hatta kuyudan suyunu cekecek
hizmetgisi bile bulunmayan kadin - sayginligini ve onurunu korumada varlikli
kadina goére daha zor durumdaydi. Daha agik¢asi suglu olsun olmasin, toplum
kuskusuna ve su¢lamasina daha kolay hedef oluyordu. Bdyle olunca, daha varlikli,
daha ylksek siniftan kadinlarin yalnizca sokaga ¢ikmama nedeniyle kendiliginden
elde ettikleri sayginlik, bu kadinlardan esirgeniyordu (Peirce, 2005: 210). Urfa’da
da goérdigimiiz bu uygulamada muhadderattan sayilan kadinlarin varliginin
bilinmesi ve mahkemenin alanini eve dogru genisletmesi siiphesiz bu kadinlarin
toplumsal statiisii ve mahrem yasamlarindan kaynaklanmaktadir. Ozellikle Urfals
kentli kadinlarin toplumsal sinirlarindan bahsederken bu kavramin kullanim
alanini da hesaba katma geregi dogmustur. Bu bakimdan kadin bedeninin bir kez
daha hukuksal, siyasal, toplumsal ve ahlaki sinirlari belirlemedeki etkisi 5nemli bir
isaretci olmustur (Peirce, 2005: 210).

Vekil kullanan kadinlarin sayisinin fazla olmasi diger illerde de goze
carpmaktadir. Jenings’in tespitlerine gore, Misliman kadinlarin vekil atama
orani gayrimislimlere gére daha yiiksektir. Zimmilerin yalnizca %25’ vekil atarken
Musliiman kadinlarin %36’si mahkemede vekil ile temsil edilmistir. Bu oranlar
Kayseri s6z konusu oldugunda %23’e kadar disebilmekte, %33’ de
gecmemektedir. Ortalamayi diger sehirler ylkseltmektedir. Mesela Amasya’da

kadinlarin %37’si, Karaman ve Trabzon’da %53’0 vekil kullanmistir (Bilgin, 2013:

318). Urfa’da ise Miisliman kadinlarin %53’G vekil kullanmistir.” Miisliiman

erkeklere oldugu gibi gayrimiislim dava vekillerine de Misliman kadinlarin
vekalet verdiklerine sahit olmaktayiz (BOA, MSH. USS: 219/18-19, 219/39-39,
219/397-254, 219/402-258). istedikleri zaman bu vekilleri azletme ve yerine yenisini
atama hususunda da kadinlarin yetkilerini kullandigini 6grenmekteyiz. Bir dava
drneginde Fatma’nin Bedros’a verdigi vekalet yetkisini elinden alip ibrahim

2 Urfa sicillerinden 1845-1848 yillari referans alinarak tespit edilmistir. Bkz. Serkan Senel, Ge¢ Dénem Osmanli
Urfa'sinda Kadin, Kadinin Sosyo-Ekonomik Statiisi ve Mahremiyeti (1845-1915), (Yiksek Lisans Tezi, Harran
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, 2018).

168




Osmanli Toplumunda Miisliiman Kadinin Mahremiyeti: Urfa Ornegi (1866-1895)

Halil’e vermesine Bedros’un hiyanet icerisinde olmasi sebep gosterilmistir (BOA,
MSH. USS: 219/418-260, BOA, MSH. USS: 220/895-178). Kadin vekalet verecegi
zaman genelde birilerinin kadini tarifleriyle marifetii’z zat olan falan Hanim
seklinde bir tanimlama ihtiyaci oldugunu gértiyoruz ve kadini taniyan bu birileri
de genellikle erkek oluyor. Buradan hareketle bu dénem kadini yine ¢cogunlukla
isini gérmekte erkeklere muhtag ya da onlara ihtiyaci vardi denilebilir. Bu ¢erceve
kadinin dogrudan faal olabildigi ya da olamadigi alanlar géstermesi bakimindan
fikir verebilecek niteliktedir.

Mekanlar kadar énemli olan bir diger mahremiyet gostergesi de hig
stiphesiz kadini hem mahkemede hem de toplumsal hayatta ifade ederken ona
yonelik olarak kullanilmis ifade bicimleridir. Genellikle hem Urfa ser’iyye
sicillerinde hem de diger illerin mahkeme Kkayitlarinda kadini tanimlarken
kullanilan ifadelere baktigimizda kadinlarin veya erkeklerin yasini belirtmekten
ziyade hangi yas arali§inda iseler ona gére bir adlandirma veya kategori
yapildigini gérmekteyiz. Arapgada kelimelerin disil ve eril yonleri bulundugundan
sahislara yénelik ifadelere bu durum yansimistir. Ornegin, kiiciik kiz cocuklari
sagire, fiziksel olgunluga erisen kiz cocuklar ise kebire ya da bdliga' olarak
anilirdi. Eger kiz ¢cocugu fiziksel oldugu kadar toplumsal ve yasal olgunluga da
erismisse baliga ve dakila diye belirtilirdi (Peirce, 2014: 171). Aslinda ¢ocukluktan
evlilige kadar genel olarak yasam dilimini kiz s6zclgl 6zetlemektedir. Bu terim
birinin kiz cocugu anlaminda kullanilabildigi gibi bekareti vurgulamak anlaminda
da kullanilabilir. Peirce, bakire sézciigiiniin evlenmemis ve ergenlik ¢agini gegmis
disiyi anlatirken biraz yaniltici olabilecegini dile getirmektedir (Peirce, 2014: 173).
Kiz evlenip kadin olduktan sonra toplumda ¢esitli adlandirmalarla anilir. Gelin,
Avrat, Hanim ve Hatun gibi isimlendirmeler 6rnek olarak gosterilebilir. Hanim
genellikle basindan evlilik gecen kadinlan nitelerken Hatun kavrami daha ¢ok
soylu ailelerden gelen kadinlar icin kullaniimaktadir.

Ser’iyye sicillerinde gecen ve mahremiyet nisanesi olarak kabul
edebilecegimiz sozciik kullanimlarina deginmek gerekirse kadinlar belgelerde
kendilerinden dogan cocuklarini ifade ederken firas kelimesini tercih etmistir.
ilgili sdzcligiin anlamina baktigimizda “yatak, dések” manasini tagimaktadir.'t
Kadinin firas kelimesini kullanmasi Hz. Peygamberin “cocuk kimin doéseginde
dogarsa ona aittir” hadisine (Buhari, 3, 100). de isaret etmek icin kullanilmis
olabilir. Bu bakimdan dogumun mesru oldugunu ve dogan ¢ocugun nesebinin
sabit oldugunu ifade etmek icin ilgili terim kullanilmistir denilebilir. Evli olan
kadinlar bir erkegin nikahi altinda bulunduklarini ifade etmek icin menkiha

sdzcligini kullanmistir. Dahasi zifaf gerceklesmis ise medhdlin-biha™ terimi

3 Bir kizin baliga sayilabilmesi onun hayz gérmesi ile alakal bir durumdur. Mahkeme stiphe duydugu durumlarda bu
durumu bizzat tespit ettirmistir. Bkz. BOA, MSH. USS: 222/426-254, 222/501-293.

" Bir kadinin ancak kendisinin sahibi olan bir sahis icin dogurabilir olmasi, sahib de ya kocasidir ya da cariyeye
nispetle efendisidir. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri S6zIGg, 146.

s Kendisiyle gerdege girilmis kadin, zevce. Kubbealti Lugati: “medhdliin-bihd”, erisim: 12.10.2018.
http://lugatim.com/s/medh%C3%BBI
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tercih edilmistir ki bu terimin anlamina indigimizde kadinin artik bakire olmadig
manas! anlasilmahdir. Nikah akitlerini inceledigimizde kadinlarin aldiklar ya da
alacaklart mehir miktarini belirttikten sonra nefsimi falancaya teslim ettim veya
nefsimi falana tezvic ettim demeleri de bir tiir mahremiyet nisanesi olarak kabul
edilebilir. Bu tiir bir ibare ile bana her seyimle sahip olabilir gibi bir anlam ortaya
¢tkmaktadir. Belge (izerinde bunun agik¢a belirtiimis olmasi mahremiyet
agisindan 6nem arz etmekle birlikte kadinin mehrini alarak nefsini satmasi gibi bir
anlama da kapr aralamaktadir. Mehir karsiliginda kadin kocanin kendi buz'una
(yani cinsi yonden yararlanma) izin vermektedir (Akyiiz: 2005: 214). Kadinin buna
razi geldigini ifade eden mahrem ifadesi kadi sicillerinde “nefsimi su kadar mehir
karsiiginda falancaya teslim ettim” seklinde gec¢mektedir. Eslerin
anlasmazliklarini ifade ederken kullandigl terimlerden birisi de gecimsizlik
anlamina gelen adem-i imtizacin yoklugu iken bir digeri de hukuk-1 zevciyet’e
uymamak olarak adlandirdiklar ifade kapsaminda eslerin birbirine karsi hak ve
Odevlerinin oldugunu goérmekteyiz. Mahremiyet yoni ile bu terimi ele
aldigimizda cinsel ihtiyaglar olan kadin ve erkegin mesru bir zemin olan evlilikte
bu ihtiyaglarinin taraflardan biri cihetiyle gideriimediginde mesele mahkemeye
sikayet konusu olmaktadir. Dolayisiyla burada mahkemenin konumu itibariyle
esler arasi mahrem bir soruna hem sahit olmasi hem de ¢6ziim aramasi soz
konusu iken eslerin de mahrem bir meseleyi mahkemenin giindemine tasiyacak
cesaretleri bu sézciigiin anlaminin altinda gizlidir. Ciftler bosandiginda kadinin

hayatinin ilgili devresindeki pozisyonunu ifade etmek igin mutallaka'™® veya

metriake' kelimeleri kullanilmistir. Kadinlarin hem yasamlarindaki mahrem
kesitleri belirtmesi agisindan hem de kadinin hayatinin hangi evresinde oldugunu
bildiren gostergeler olmasi bakimindan bu tiir kavramlarin Osmanl toplumsal
hayatinda birer kimlik isaretleyicisi olarak yadsinamaz 6neme sahip oldugunu
anlamaktayiz.

Urfa ser’iyye sicillerinde gecen dava &rnekleri lzerinden Urfa kadinina
bakan yoniiyle mahrem ifade ve sézciklerin kullanimini biraz irdelemek gerekirse
bu bahse Kavaf Mustafa’min davasiyla baslamanin yerinde bir tercih olacag
kanaatindeyiz. Gilikli mescid-i serifi mahallesi sakinlerinden Kavaf Haci Mustafa
bin Haci ibrahim kizi Ayn Zeliha (i¢ buguk yasinda iken evin penceresindeki caga
cikarken bikri zail olmustur. Babasi Haci Mustafa mahkemeye basvurarak toplum
nazarinda hatin sayilir sahitlerle birlikte bu talihsizligi kayit altina aldirmistir.
Sahitlerin arasinda Miiftizade Mustafa Efendi, Karindasi Mahmut Efendi, Mustafa
Hafiz Efendi, Harran Seyhizade Seyh Hasan gibi 6nemli kisiler vardir (Yildiz, 2010:
180). Ayn Zeliha’nin babasinin bu meseleye ihtimam gosterip sahitleri organize
edip bu mahrem meseleyi mahkemede kayit ettirmesinin sebebi ilerleyen
zamanda kizi evlenecegi zaman basina gelebilecek sikintiyr simdiden bertaraf
ettirip eline kizim ahlaken saglam belgesini almaktir. Babanin bu belgeyi almasi

6 Semseddin Sami, Kdmus-1 Tiirki, “Mutallaka”: Tatlik olunmus zevce, birakilan kari. (istanbul: Cagri yaymnlari, 2010),
1364.
7 Kocasi tarafindan terkedilmis veya kocasindan bosanmis kadin, 12.10.2018 http://lugatim.com/s/METR%C3%9BKE
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ve mahrem bir hususu mahkemeye saygin sahitler huzurunda tasimasi namus
kavramina verilen 6nemi go6zler 6niine sermektedir. Ayrica sahitlerin bu
meselede sorumluluk alarak kendilerini meselenin sahidi olarak géstermeleri ve
sahitlerin isimlerinin baslarina gelen sifattan da anlasilacagl lzere toplum
nezdinde kiymeti olan sézli gecen bu insanlarin s6z konusu hususa dnem
verdiklerini gostermektedir. Ayrica Ayn Zeliha’nin babasi ve dedesi de hac
olmalari hasebiyle toplumda statii sahibi olan bir ailenin meseleye verdigi 6nem
kayda deger nitelikte goziikmektedir.

Mahremiyetin Urfa toplumundaki sinirlarini  yansitmasi bakimindan
paylasacagimiz bir diger dava 6rneginde ise Osman’in Meryem’i mahkemeye
sikdyet ederken asikar hale gelen aralarindaki mahrem hususa taniklik
etmekteyiz (BOA, MSH. USS: 208/512-24). Osman’in mahkemeye kaydettirdigi
ifadesinde “mehr-i muaccelini vermeme ragmen nefsini bana teslimden imtina’
itaat ve inkiydd etmemekle” gibi bir ifadesi s6z konusudur. Burada gegen imtina’
kelimesi “ka¢inma, ¢ekinme ve geri durma” anlamina gelmektedir (Develioglu,
2011: 499). Mahkemenin ise Meryem’e tembihte bulunarak “Osman’a itaat ve
inkiydd ve hukuk-1 zevciyete riGyete mezbure Meryem’e tenbih olundugu tescil”
ifadesindeki inkiyad “boyun egme, kendini teslim etme” manasina gelmektedir
(Develioglu, 2011: 506). Konuya kadin ve mahremiyet cihetiyle bakarsak, Meryem
henliz bdyle bir seye kendisini hazir hissetmemis olabilir. Erkegin mevzuyu
mahkemeye tasimasi ve mehrini vermesiyle bu meselenin hallolmasini beklemesi
kadinin psikolojisini hice saymak manasina gelebilir. Ayrica mahkemenin de
tembih merci olmasi ilgingtir. Mahkeme hukuken kadini bu duruma mecbur
birakirken kadinin sosyo-psikolojik vaziyetini burada géz ardi etmistir. Bdyle bir
mevzunun varlig toplum nazarinda da asikar hale gelmistir. Obiir yandan kadin -
psikolojik ag¢idan belki de hazir olmadigi bir hususta ki bu durumu islam dini de
onaylamamaktadir- hukuken zorlanmistir. Bu bakimdan meselenin arka planini da
tahmin ederek yaklastigimizda bahsettigimiz hususlar belgede gériinmemesine
ragmen olmadigl anlamini tasimaz ¢linkii belgede kadin bu konuda ne hissetmis
de kocasina nefsini teslim edememis bunu bilemiyoruz, kadinin bu konudaki
diistincelerine ulasabilmemiz icin mahkemenin kadinin sesine de kulak vermesi
meselenin anlasiimasinda énemli bir nokta olabilirdi. Erkegin cihetinden bakilinca
kendi karisint bir mahkeme kadisi huzurunda sorgulama ve sikdyet soz
konusudur. Diger bir ifadeyle mahrem bir meselenin hukuk adamina ve hukuk
tarafina gekilmesi s6z konusudur. Aile igi iletisimin eksik olmasindan kaynakli bir
durumdan dolayr Osman, anlasmazligi hukuki boyuta tasimis ve ser’i
mahkemenin kendisine sundugu haklari kullanmistir. Daha &nce egler kendi
aralarinda konusabilmisler mi biz bunu da bilemiyoruz. Kocanin séyledigi tek
husus mehrini verdim, nefsini bana teslim etsin seklinde diretmesidir.
Mahremiyetin sinirlart bakimindan altinin ¢izilmesi gereken bir dava &rnegi
oldugunu disiindigiimiz bu belgede dikkat ¢eken husus kadinin mehr-i
muaccelini aldiktan sonra zifaf i¢in hem kocasi hem de mahkeme yoluyla
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zorlanmasidir. Urfa ser’iyye sicillerinde bu davalara benzer kayitlara ziyadesiyle
rastlanilabilir.

Bazi kadinlarin ¢ok eglilikten kaynakl sikintilari olmustur. Genellikle bu
sikintilarin bas gdstermesinde mekan kisitliliginin etkili oldugunu misahede
etmekteyiz. Oyle ki Tanyeli’nin ifade ettigi lizere mekan ne kadar liiks ise
mahremiyeti yasayacak alanin tanidigi imkan da o denli genistir. Ancak mekan ve
mahremiyet bahsinde gectigi lzere bazen mekanin kisith oldugu hallerde
mahremin korunmasi ve yasanmasinda aksakliklar olabiliyordu. Rabia kocasi
Mehmed’le bir odali olan bir yerde kaldiklarini ve kocasinin diger bir esi de
oldugundan tek odada kalmay: istemedigini ve Mehmed’in kendisi i¢in baska bir
oda acmasinin gerekli oldugunu ifade etmektedir. Mehmed de bunu kabul eder
ve ayni zamanda kendisinden ilgi ve alaka isteyen Rabia’ya gerekli alakay!
gosterecegini ve ona baska bir oda acacagini taahhiit eder (BOA, MSH. USS:
208/999-233). Bu belgede Rabia’nin cesaretini, arzusunu ve ihtiyaclarini
okuyabiliyoruz. Rabia belli ki cesur bir kadin ciinkii kocasindan ayrilmak yerine
¢6zim icin farkh bir oda istemektedir. Kadin, kocasindan kendisiyle de alakadar
olmasini beklemektedir. Ustelik bunu mahkemeye iletebilecek cesarette bir
durus sergilemektedir. Kadinin mahrem olan bir hususu hukuksal statiisiini
kullanarak mahkemeye tasimasina ve kocasini kadi huzuruna c¢agirttirarak
kocasinin hal ve gidisatina bir ayar verdirmesi s6z konusudur. Rabia hakki olani
mahkeme destegiyle elde etmistir. Avas bint Halil'in kocasi Musa’ya yonelik
tutumunda da ayni sikayetleri gérebilmek miimkiindir. Avas, Musa’dan sikayetle
Musa’nin onu bir hanede nafakasiz ve kisvesiz biraktigini ve zevciyete itaat
etmedigini ayrica adamin baska bir karisi oldugunu ve Avas’i ihmal edip diger
karistyla daha ¢ok vakit gecirdigini sdyleyerek kocasini hukuk-1 zevciyete itaate
davet etmistir (BOA, MSH. USS: 208/215-343). Kadinin mahkemeye bu 6zel ve
zaruri olan halini aks ettirmesi ve meseleyi hukuki zemine tasimasi oldukca
takdire sayan bir durumdur. Bu davalarda hukuksal haklarinin bilincinde olan ve
bunlari kullanan bir Urfali kentli kadin profiline sahitlik etmekteyiz.

Urfa evlerinin selamlik ve haremlik kisimlarinin  olduguna dair
anlattiklarimizda bu evlerin mahremiyetin yasanmasi i¢in hane halkina 6zel bir
alan tanidigina isaret etmistik. Selamlik kisminda olmasi gereken Bekir’in yer yer
kacamak yaparak ihlal ettigi haremlik kisimlarina iliskin Urfa kadi sicillerinde séyle
bir dava 6rnegine rastlamaktayiz'® Belgeden anlasildigi (izere Osman Efendi’nin
kizi olan Hatice Hanim {st tabakadan bir hanimdir. Belli ki bu kadin daha énceden
de kocasinin bu tiir hareketlerini gérmiis ve kocasi sarth talak yeminini ortaya

'8 Hatice bint Osman Efendi kocasi Bekir bin Bozo muvacehesinde merkdm Bekir zevc-i dahilim olup tarihinden sekiz
mah mukaddem ben kayinpederim Osman Efendi’nin selamlik dairesinden harem dairesine mefth kapidan
mima ileyh Osman Efendi’nin halileleri harem dairesinde bulunduklari halde duhdl eder isem zevcem Hatice
benden talak-1 selase ile mutallak olsun diye sart u tatlik edip tarihinden yirmi giin mukaddem miima ileyh Osman
Efendi’nin halileleri harem dairesinde bulunduklari halde merk(m Bekir harem dairesine duhl ve ol vechile sart-i
mezkdrun vuku‘una binden merkdm Bekir’den talak- selase ile mutallak olmamla zimmetinde miitekarrir ve
ma‘kad-i aleyh bin gurus mehr-i miieccelim ile iddetim inkizasina degin nafakami taleb ederim diye dava ettikde...
(BOA, MSH. USS: 208/39-261).
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koymustur. Ancak ne var ki Bekir s6ziinde durmayip yine ayni hal ve hareketine
devam edince karisi onu mahkemeye vermis ve netice itibariyle de 1000 gurus
mehr-i mieccel ve iddet nafakasini almaya hak kazanmustir. Bekir durumu inkar
etse de toplum tarafindan 6nde gelen sahislar bu davaya sahitlik etmistir. Netice
itibariyle Hatice Hanim hakli gérilmdistiir. Bu mevzu, hane ici mahremiyetin
sinirlarini net bir sekilde anlatmasi bakimindan 6nemli kabul edilmelidir. Evin
haremlik-selamlik b&limlerinin oldugunu ve haremlige iceride Osman Aga’nin
haremleri varken girilemeyecegini belge bize séylemektedir. Evdeki damat bunu
sabote ettigine goére damadin namus konusunda sikintilarinin  oldugunu
anlamaktayiz. Hatice Hamm’in tahammil simirlarinin zorlandigini ve isin
bosamaya kadar gittigini gorebiliyoruz. Diger yandan asil bir ailenin kizi olan
Hatice Hanim’in da kadi mahkemesini kullanmakta tereddiit etmedigini ve
ailesinin  mahrem bir meselesinin mahkemeye tasindigini, durumun afise
edildigini mahkemeye yansiyan yiiziyle ilgili belgeden haber aliyoruz. Bekir b.
Bozo igin herhangi bir Efendi, Bey ya da Haci gibi toplum nazarinda kiymeti olan
sifatlar kullanilmadigindan kendisi icin asil bir aileden gelmemektedir gibi bir
cikarim yapilabilir. Burada kefaet (kiifv) konusu da 6ne ¢ikmaktadir ki gorildugi
lizere ayni toplumsal statlide olmayan bir kadinla erkegin diisttigli durum bu
davada yansitiimaktadir. Kefaetde (kiifv) erkegin, kadinin toplumsal statiistine
yakin olmasi 6nem arz etmektedir. Bu tlr bir statlisti olmayan erkek, tipki Bekir
b. Bozo’da oldugu gibi kadinin toplumsal hayattaki konumuna uyum
saglayamayabilir.

Haremlik-Selamlik meselesi sadece fiziki ortamda kalmamis bu durum
komsuluk iliskilerine de yansimistir. Yasl bir kadin olan Zemzem Hanim komsusu
Halil'in avlusundaki kuyudan su almaktadir. Kendisi bir siire sonra vefat edince
kizlari Elif ve Emine su almaya devam eder ancak Halil bu durumu evde erkek
cocuklarinin bulundugunu ve Zemzem kadinin yash oldugunu ancak kizlarinin
geng olmalarindan dolayl mahrem olmalari gerekgesiyle engellemistir (Tas, 2016:

3).

Sonug

Netice itibariyle Urfa’da kadinin mahrem yasaminin sokaktan baslayarak
belirli dereceler halinde hanesinde de devam ettiginin ayrimina varirken ayni
zamanda mahremiyetin likkse gére de sekillendigini ifade ettik. Oyle ki imkanlarin
sagladig1 Olclilerde gerceklesen mahremiyetin uygulama alaninin daha genis
oldugu sonucuna ulastik. Obiir yandan dar mekanlarda da mahremiyetin
yasanabildigini gosteren ornekler sunduk. Mahremiyeti sadece ev, sokak,
mahalle gibi mekan o6l¢eginde degil ayni zamanda mahkemede kullanilan
ifadelerde ve kadina yoénelik kullanilan sifatlarda da aradik. Boylelikle mahkeme
belgelerinde ve giindelik hayatta kadina yoénelik kullanilan sézciiklerin kadinin
mahremiyetine yonelik icerdigi ipuclarini analiz etme imkani bulduk. Bu analiz
sonucunda Musliman Urfa kadinina isaret eden ve 1866-1895 yil araligini
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kapsayan déneme dair mahrem sinirlarin tespitini yaparak 6n plana ¢ikartmaya
caba sarf ettik.
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