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KUR’AN-I KERIM’IN METINLESME SURECI VE SURELERIN
TERTIBINE DAIR GORUSLERIN DEGERLENDIRILMESI

Sibel DANACI*

Oz

Caligmamizin konusuna iligkin bilgilendirme yapmadan 6nce belirtmemiz
gerekir ki Kur’an-1 Kerim, nazil oldugu giinden bu yana insanlarin dikkatini
cekmis ve inanan, inanmayan pek cok kisi onunla mesgul olmustur.
Kur’an’m tenzili, ayet ve shreleri, tertibi de iizerinde en ¢ok calisma yapilan
alanlardandir. Yapilan c¢aligmalarda metinlesme siirecine, ayet ve sirelerin
tertibine dair goriisler dile getirilmistir. Biz calismamiz da Kur’an’1 Kerim’in
metinlesmesi siirecine dair goriislere, ayet ve siirelerin tertibinin tevkifiligi
meselesi baglaminda ifade edilen gorisleri ele alip degerlendirmelerine yer
verdik. Caligmamizda metinlesme siirecini ele alirken konunun daha iyi
kavranmasi adina Kur’an-1 Kerim’in Cebrail’e ve Hz. Peygamber’e inzali
seklinin nasilligit hususlarina, Aayetlerin ve c¢alismamizin omurgasini
olusturan slrelerin tertibi siirecine, siirecle alakali goriiglere ve
degerlendirmelere yer verdik. Makalemiz ile alanda mezkiir konulara dair
derli toplu bir ¢alismanin eksikligini gidermeyi temenni ediyoruz. Bu makale
biitiin bu konulara dair cevaplar vermeyi ve tiim yonleri ile kapsamli, 6zgiin
ve hakiki bir makale olmay1 amaglar.
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AN EXAMINATION OF THE PROCESS OF THE
TEXTUALIZATION OF THE HOLY QURAN AND
ARRANGAMENT OF SURAHS

Sibel DANACI

Abstract

Prior to cover main points of this study, it is necessary to assert that Holy
Quran has attractecd the interests of people including not only muslims but
also unbelievers since its composition.Ones who had always referred and
taken advantage o it, have been honoured with great memories. However
those who stand on the opposite of Holy Quran were subjected to be
disappeared in the human history and they were accused of hiding the truths
of Holy Quran.This article sophisticates the some views related to how the
Quran was transitioned firstly to Gabriel and then how it was revealed to
Prophet Muhammad in the manner of the investigation of the verses and
surahs of the Quran.For better understanding of the textualization of the
Holy Quran, the significant approaches which were related to the transition
of Quran to Gabrial and its revealiton to Prophet Muhammad and the process
of the formation and the organization of the surah were highlighted.These
issues which were mentioned have been negleted to be studied at this
manner so this article aims to anwers all these issues and to be a
comprehensive and genuine study in this field.

Keywords: Quran, Nuzul, Text, Verse, Surah, Arrangament.
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Giris

Kur’an, Hz. Peygamber’e vahiy yoluyla indirilip Mushaflara yazilan,
tevatiiren nakledilen ve okunmasiyla ibadet edilen, mu’ciz kelamin adidir
(Temel, 2018, s. 106). S6z konusu ismin istikaki hususunda farkli
yaklagimlar bulunmaktadir.

Vahiy ise Yiice Allah’in genel olarak varliklara hareket tarzlarini bildirmesi,
0zel olarak da insanlara ulastirmak istedigi emir, yasak ve haberlerin tliimiinii
vasitall veya vasitasiz bir tarzda, gizli ve siiratli bir yolla peygamberlerine
iletmesidir (Celik, 2013, s. 22).

Bilindigi tizere Kur’an, vahiy melegi Cebrail araciligiyla Hz. Muhammed’e
(s.a.s) ulagmustir. Ramazan ayinda ve bu ay igerisinde yer alan Kadir
Gecesi’nde indirilmeye baslamistir. Kur’an Levh-i Mahfuz’dan mahiyetini
bilmedigimiz bir tarzda, vahiy melegine intikal ettirilerek onun vasitasiyla
Hz. Muhammed’e (s.a.s) g¢esitli zaman araliklar1 ile indirilmigtir
(Keskinoglu, 2012, s. 12).

Hz. Muhammed (s.a.s) hayattayken sahébilerin pek ¢ogu Kur’an’in
tamamini veya bir kismini ezberlemis boylece Kur’an’1 Kerim hem yazi ile
levha ve sayfalarda hem de ezberlemek silretiyle hafizalarda muhafaza
edilmistir. Sahabilerin Kur’an-1 Kerim’i ezberlemekte gosterdikleri azim,
Hz. Muhammed’in (s.a.s) Kur’an egitimine ve Kur’an’in gelecek nesillere
aktarimina gostermis oldugu ¢abanin biiyiikliigiine de isaret eder (Oge, 2019,
S. 27,28).

Peygamberimizin vefati ile Kur’an’in bir cilt halinde toplanmasini zaruri
hale getiren hadiseler ortaya ¢ikmaya baslamistir. Hz. Omer, yasanan
olaylarmm Kur’an’i Kerim acisindan sakincali sonuglar dogurabilecegini
diisiinmiis ve bu endisesini halife Hz. Ebibekir'e agarak, Kur’an’in
toplanmasi konusunda onu ikna etmistir (Dag, 2019, s. 87).

Hz. Osman déneminde meydana gelen ve konunun devaminda ele
alacagimiz bazi hadiseler de istinsah faaliyetine zemin hazirlamistir (Unal,
2019, s. 52).

Kur’an’in metinlesme siireci tamamlandiktan sonra ayetlerin ve strelerin
tertibinin keyfiyeti ile ilgili goriisler ortaya ¢ikmaya baglamistir. Biz bu
konuyu ele almadan 6nce konunun daha iyi anlasilmasi adina dyet ve sire
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kavramlarimin tanimlan ile arastirmamizin omurgasini olusturan ayet ve
stirelerin tertibine yer verecegiz.

Bu galigmada oncelikle Kur’an-1 Kerim’in inzali ve metinlesme siirecine
ardindan da tertibine dair goriisler hususunda bilgi verilmistir.

Caligmamizin sonunda ise ilgili goriislerin degerlendirmesi yapilarak ¢aligma
tamamlanmustir.

A. KUR’AN-I KERIM’IN METIiNLESMESI SURECI
1. Hz. Muhammed (s.a.s) Donemindeki Faaliyetler

Hz. Muhammed (s.a.s) doneminin Kur’an-1 Kerim’in metinlesmesi siirecine
etkilerini ele almadan 6nce konunun daha iyi kavranmasi adma Kur’an-1
Kerim’in Cebrail’e intikal ve Hz. Peygamber’e inzilini ele almanin uygun
olacag1 kanaatindeyiz.

Islam alimleri, Kur’dn metninin vahiy melegi Cebrail’e intikali hususunda
iki temel goriise sahiptirler. Bu goriislerden birincisine gore Cebrail, Kur’an
vahyini, Levh-i Mahfuz’dan baz1 gorevli melekler vasitasiyla almistir
(Zerkesi, 2012, 1/229). Diger goriise gore ise, Kur’an’in tamami Cebrail’e
isitme yoluyla verilmistir. Bu goriis Ehl-i slinnete aittir. Onlara gore Yiice
Allah Kur’an’i aract melege mabhiyeti bilinmeyen bir tarzda isittirmek
stretiyle inzal etmistir (Ziirkani, 2015, 1/89). Nitekim ashaptan Nevvas b.
Sem’an’in nakletmis oldugu Hz. Peygamber’in “Allah emrini bildirmeyi
dilediginde vahiy ile konusur. Konusunca gokler siddetle sarsilmaya baslar.
Gok sakinleri bunu isitince bayilirlar ve Allah icin secdeye kapanirlar,
secdeden basim ilk kaldiran Cebrail olur, yiice Allah diledigini ona
vahyeder, Cebrail de vahyi meleklere ulastirir. Her bir semaya ugradiginda
oramn melekleri: “Rabbimiz ne buyurdu?” diye sorarlar. O da: “Gergegi
soyledi, Yiiceler yiicesi, biiyiikler biiyiigii odur.” der boylece Cibril gokte ve
arzda Allah’in emrettigi yere vahiy gotiriir” (Ziirkani, 2015, 1/88) rivayeti
bunu teyit etmektedir.

Bu goriislerin iyi anlasilabilmesi i¢in Kelamullah kavraminin ne anlama
geldigini de belirlemek gerekmektedir. Zira bu konudaki ihtilaflarin kaynag
Kelamullah’in delaleti konusudur. Yani daha acik ifade etmek gerekirse
Kelamullah kadim midir yoksa hadis midir? sorusu {izerine
yogunlagsmaktadir.
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Kelamullah’m delaleti konusunda temel iki yaklasim s6z konusudur.
Bunlardan biri Mutezile’ye nispet edilen ve Allah’in kelaminin harf ve
sesten ibaret oldugunu savunan goriistiir. Ancak bunlar Allah’in zat1 ile kaim
degildir. Yani Allah kelamin1 Levh-i Mahfuz, aracti melek ya da
peygamberde yaratir, dolayisiyla Kelamullah hadistir (Ardogan, 2011, s.
130). Digeri ise Ehl-i siinnetin goriisiidiir ki buna gore de Kur’dn mana
itibariyla ezelidir. Ciinkii bu, Allah’m kelam sifatinin bir tecellisidir ancak
0z ve cevher olan bu manalarin hizlandirilmasi ise mahliktur. Yani kadim
olan ilahi kelamin Allah Teéla’dan vahiy alma durumunda olan aract
melekte vaki olmasidir. Baska bir ifade ile Allah’in kadim olan kelamim
(s0z, ses, isaret, sifre vb. sekillerde) aract melegin zatinda tesekkiil etmesidir
(Ardogan, 2011, s. 139).

Gorildiigi gibi Ehl-i slinnetin yaklagimi, Kur’an’in hem mana hem de lafiz
yoniiyle mucize olmasi esaslarina zit degildir. Ciinkii ezeli olan manalarin
kaliba dokiilmesi yani lafzi kelamin yaratilmasi: mahlika bagl degil Allah’a
aittir.

Ehl-i stinnetin Kelamullah inanci ayrica “O, Kur’an gergekten degerli, giiglii
ve arsin sahibi katinda itibarli, bir el¢inin soziidiir” (Tekvir 81/19) ayetinde
ifade edilen “elgi sozli” ibaresine de muhalif gozikkmemektedir. Ciinkii
kadim manalar1 vahiy el¢isinin zatinda tesekkiil ettiren Allah Teala’dir.
Dolayisiyla kelam-1 lafzi itibariyle de Kur’an, Kelamullah konumundadir.

“El¢i sozii” ibaresi ise bu ilahi kelamin insana intikalini ifade etmektedir ve
bu intikalde de sadece lafizlarin -melegin dili ile- seslendirilmesi soz
konusudur. Bu bakig agisiyla diisiiniildiigiinde Kur’an vahyinin araci Melek
Cebrail’e intikalinin nasil gergeklesmis olabilecegi hususunu tayin etmek
fazla zor olmasa gerektir.

Bu noktada Mustafa Demirci iki goriisii birlestirmenin miimkiin olacagi
yoniinde kanaat belirtmektedir ki biz de onun bu kanaatine katiliyoruz.
Ciinkii Kur’an’1n kendisi bizzat Burfic stiresinde 21 ve 22. ayetlerinde kadim
olan manalarinin Levh-i Mahfuzda bulundugunu ifade etmektedir. Soz
konusu bu oOzelligi, vahiy meleginin zatinda tesekkiil ettiren de Allah
olduguna gore bunlarin Levh-i Mahfuz’dan araci melege intikalinin yine
Allah’in emri ile bazi melekler tarafindan gerceklestirildigini soylemek
miimkiindiir (Demirci, 2016, s. 67).

Bilindigi gibi vahiy melegi Cebrail, Yiice Allah’tan aldig1 Kur’an vahyini Hz
Peygamber’e indiriyordu (Ziihayli, 2017, s. 21). Ramazan ayinda ve bu ay
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icerisinde yer alan Kadir Gecesi’nde indirilmeye baslayan Kur’an vahyinin
Hz. Peygamber’e inzali konusunda iki yaklagim bulunmaktadir:

1) Kur’an vahiyi ilk 6nce Levh-i Mahfuz’dan bir biitiin olarak Beyt’iil
Izze’ye (diinya semasi) inzal edilmis oradan da yirmi kiisur yilda Hz.
Muhammed’e (s.a.s) indirilmistir (Cerrahoglu, 2013, s. 64).

2) Kur’an, Levh-i Mahfuz’dan tedrici olarak, dogrudan Hz Muhammed’e
inmeye baslamis ve yaklasik yirmi ii¢ yillik siire icerisinde tamamlanmustir
(Zerkesi, 2012, 1/228).

Zerkesi (6. 794/1392), bu iki goriisten ilkinin daha dogru oldugunu ve
alimlerin ekseriyetinin bu goriisii tercih ettigini sdylemektedir. Bu goriisii
savunanlar kendi kanaatlerini, Ibni Abbas’tan nakille; “Kur’an diinya
semasina Kadir Gecesi’'nde toptan indirildi. Oradan da yirmi kiisur yil
boyunca parca parga nazil oldu” sézline dayandirmaktadirlar (Zerkesi, 2012,
1/228).

Ancak Siileyman Ates, Kur’an’in biitiin olarak diinya semasina indirildigi
hususunu dogru bulmayarak, su sozlerle tenkit etmektedir: “Bazi
miifessirlerin ibn Abbas’a dayanarak Kur’an’in 6nce bir biitiin halinde en
yakin goge indirildigi seklindeki soézleri ne herhangi bir ayet ve hadiste
desteklenmekte ne de gerce§e uymaktadir. Ciinkii Kur’an’in cogu
Resulullah’in hayatinin ¢esitli sathalarim1 Mekke ve Medine’deki davet
olaylarimi igerir veya bu olaylarla ilgilidir. Bu olaylar da heniiz vuku
bulmadan bunlardan s6z eden ayetlerin Levh-i Mahfuz’dan en yakin gdge
inmesinin hikmeti ve izah1 yoktur” (Ates, 1988, X1/23). “Burada esasen
merakimizi celbeden su sorulara cevap aramak gerekir. Kuran’in Levh-i
Mahfuz’da kalmasiyla diinya semasina indirilmesi arasinda nasil bir fark
vardir ki Levh-i Mahfuz’dan diinya gogiine aktarilmis olsun? “Biz diinya
semasina lambalarla siisledik” (Miilk 67/5) ayetinde de ifade edildigi gibi
diinya semasi denen su yakin gok, yildizlarla siislii olan uzaydir. Simdi
Kur’an bu yildizlardan hangisine inmistir? Allah’in zati kelami maddi bir
kitap midir ki Levh-i Mahfuz’dan alinsin da ona en yakin gége aktarilsin?
Allah’a andolsun ki Kur’an’in maddi bir kitap gibi Levh-i Mahfuz’dan alinip
diinya gdgiine indirildigini ifade eden rivayet anlamsiz ve uydurma bir
hikayeden baska bir sey degildir” (Demirci, 2016, s. 69).

Burada sunu hemen belirtelim ki Siileyman Ates bu kanaatinde hakl
goriinmektedir. Rivayetin zayiflig1 tartisilabilir. Ancak Allah, vahiy, melek,
peygamber ve bunlar arasindaki iliskinin mahiyeti zaten akil ya da mantikla
net olarak ifade edilemez. Zira gaybi konular olup Yiice Allah, bunlara
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inanilmasii istemektedir. Vahyin diinya semasma indirilis hikmetini
anlamak zor, peki vahyin Cebrail araciligiyla indirilis hikmetini anlamak
kolay midir? Aslinda yapilan tam olarak; aklen hikmeti anlasilamadigi
gerekeesiyle bir bilginin reddedilip, aklen anlagilmasi miimkiin olmayan
bagka bilgilerin tercih edilmesidir. Bu sebeple olmal1 ki bazi miifessirler s6z
konusu rivayeti zayif bularak “kile” tabiriyle nakletmislerdir (Fazlurrahman,
2018, s. 158).

Sonug olarak Kur’an Levh-i Mahfuz’dan mahiyetini bilmedigimiz bir tarzda
vahiy melegine intikal ettirilerek onun vasitasiyla Hz. Muhammed’e (s.a.s)
cesitli zaman araliklari ile indirilmistir denilebilir. Bu indirmede de bazi
alimlerin iddia ettikleri gibi Kur’dn’in sadece kadim olan manalar1 degil bu
manalari tagiyan lafizlar1 da s6z konusudur (Zerkesi, 2012, 1/230).

Burada sunu da unutmamak gerekir ki Kur’an’in Hz. Peygamber’e intikali
melek Cebrail ile aralarinda gerceklesen bir iletisim ile meydana gelmistir.
Bu iletisimi iyi anlayabilmek i¢in onun mahiyetini bilmek gerekmektedir.
Islam alimlerinin tespitlerine gdre sdz konusu iletisimde iki ortak nokta
bulunmaktir:

1) Bu iki noktadan ilki sozii edilen iletisimin gergeklesebilmesi igin
kullanilan dilin, her iki tarafin anlayabilecegi ortak bir dil olmasi
gerekliligidir. Nitekim vahiy tarihine baktigimiz zaman her peygambere
kendi lisantyla vahiy edildigini yani vahiy elgisinin Tevrat’1 Ibranice, Incili
Aramice ve Kuran’1 da Arapga lisanla indirdigini gdérmekteyiz. Gergi biitlin
vahiylerin Arapca olarak indirildigini sonra her peygamberin onu kendi
kavmi igin terciime ettigini iddia edenler olmussa da (Styti, 2018, s. 60)
bunun tutarl oldugunu ileri siirmek pek miimkiin gériinmemektedir.

2) Digeri de soz konusu iletisimin gerceklesmesi i¢in vahiy esnasinda
konusan ve dinleyen her iki zatinda ayni kategoriye mensup, ayni diizeyde
varliklar olmasidir. O halde bu tiir bir vahyin gerceklesmesi i¢in iki varlik
arasinda nasil olagantistii bir durum meydana gelmelidir? Belirtmeliyiz ki bu
hususun bazi Islim alimleri tarafindan ¢ok iyi kavrandig: anlasilmaktadir.
Mesela Buhari (6.256/870) sarihlerinden Kirmani’nin (6.786/1384) konu ile
ilgili enteresan bir tespiti bulunmaktadir. $Soyle ki: Vahiy, melek ile insan
arasinda meydana gelen bir konusmadir. Iki taraf arasinda bir gesit esitlik
gerceklesmedikge yani konusan ile dinleyen arasinda bir iliski olmadikg¢a
kargilikli bir kelime aligverisi, 6gretim ve 6grenim miimkiin degildir. Bunun
iki yolu vardir. Ya dinleyen konusanin galip etkisiyle derin bir kisisel
degisiklige ugrar ya da konusan dinleyenin sifatlarma biiriinerek bir beser
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stretine girer. Hz. Muhammed’in (s.a.s.) vahyi almast her iki sekilde de
vuku bulmustur (Demirci, 2016, s. 70).

Bu konuda goriis beyan eden alimlerden bir digeri de Zerkesi’dir. Ona gore
Hz. Peygamber, hem kendisinin meleklesmesiyle hem de aract melegin insan
stiretine girmesiyle vahiy almistir (Zerkesi, 2012, 1/229).

Ibn Hald(n (6.808/1405) da peygamberlerin meleklerle miinasebet
kurmalarini ancak onlarm meleklesmeleriyle miimkiin gérmektedir. Ibn
Haldlin’a gore bunun yolu da peygamberlere manevi bir kuvvetin gelip
kendilerini etkilemesi ve tabiatlarii degistirmesi ile gerceklesmektedir.
Konu ile ilgili goristi soyledir: “Vahyin nuru ortaya ¢iktigi vakit,
peygamberlerin yaninda bulunanlar onun biisbiitiin kaybolarak, maneviyata
yonelmis olarak bulurlar ve disardan bakildiginda uyku ve bayilma gibi bir
hal meydana gelip gorenler onlar1 uyuyor yahut bayilmis sanirlar. Halbuki o
durumda bu hallerden higbirisi s6z konusu degildir. Hakikatte kendileri
horuldama halinde iseler de ruhlari tanrisal cezbeden Gtiirii yiice olan ruhlar
ve meleklerle rihani miinasebet ve temaslarda bulunup bunlari miisahedeye
dalmis olduklart i¢in beser anlayisinin biisbiitiin disinda bir durumdadirlar.
Bu cezbe aninda peygamberler fisildayarak sdylenen sozleri isitir ve
anlarlar” (ibn Haldtin, 1986, 1/217).

Bize gore bu yorumlar isabetlidir. Clinkii baz1 hadisler Hz. Peygamber’e bu
tarz bir vahiy geldigi zaman onun ¢ektigi siddetli 1zdiraplar, fiziki agrilari,
sarsiliglart  haber vermektedir (Buhéari, Fezail, 2). Kuskusuz bu tir
rivayetlerde gostermektedir ki Hz. Muhammed (s.a.s) vahiy alma aninda
beseri ozelliklerinin ve iradesinin digina ¢ikarak ilahi kudretin yonetimine
dahil oluyor ardindan araci melegin getirdigi vahyi manevi yonden onunla
ayn1 seviyeye geldikten sonra aliyordu. Tabii ki bu durumu yalniz vasital
vahiy i¢in diisiinmek miimkiindiir. Vahyin g¢esitli sekillerde gelmesinin
hikmeti nedir? Ilham yoluyla gelen vahiy de Cebrail’in katkis1 yoksa vahyin
bazen vasitali bazen de vasitasiz olarak gelmesinin hikmeti nedir? Zira o,
isminden de anlasilacagi gibi Hz. Muhammed’in (s.a.s) kalbine bir sekilde
ilham edilen vahiydir. Orada araci olarak nitelendirilen vahiy melegi ile
bulusma ve ondan herhangi bir tarzda vahiy alma durumu séz konusu
degildir (Demirci, 2016, s. 72).

Hz. Muhammed (s.a.s) kendisine 610 yilinda Hira magarasinda indirilmeye
baslanmis olan Kur’an-1 Kerim’i ilk okuyan, ezberleyen, agiklayan kisidir
(Conkor, 2019, s. 39). Buna delil olarak Kiyame Stresi 16. ve 17. ayetleri
zikredilebilir (Kiyame 75/16, 17).
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Hz. Muhammed (s.a.s), kendisine indirilen vahyi, derhal vahiy katiplerine
yazdirmig, ayrica hangi siirenin neresine koyulacagini da bildirmistir.
(Albayrak, 2002, s. 156) Peygamberimiz, ayetler yazildiktan sonra, sayet
gerekli ise tashihini yapmak iizere, vahiy katiplerinden yazdiklarim
okumasini isterdi (Eb1 David, 2018, s. 20).

Hz. Muhammed (s.a.s), her sene Ramazan ay1 icerisinde kendisine o zamana
kadar vahyedilen Kur’an ayetlerini Cebrail ile mukabele etmistir ki “arz”
ismi verilen bu islem vefat ettigi sene iki kere gerceklesmistir. Arzlarda
sahabenin de hazir bulundugu son arzda ise Zeyd b. Sabit’in yer aldig

kaynaklarda gecmektedir (Zerkesi, 2012, 1/237).

Hz. Muhammed (s.a.s) hayattayken sahébilerin pek ¢ogu Kur’an’in
tamamini veya bir kismini ezberlemistir. Kur’an’1t Kerim hem yazi ile levha
ve sayfalarda hem de ezberlemek siiretiyle hafizalarda muhafaza edilmistir
(Masali, 2015, s. 44).

2. Hz. Ebiibekir Donemi (Kur’an-1 Kerim’in Cem’i)

Kur’an-1 Kerim’in tamaminin Peygamberimiz zamaninda yazilmis oldugu ve
bircok sahabi tarafindan ezberlendigini, fakat bir cilt halinde toplanmadig:
bilinmektedir.

Peygamberimizin vefat1 ile Kur’an’in toplanmamasina engel olan durumlar
ortadan kalkip aksine toplanmasini gerektiren hadiseler ortaya c¢ikmaya
baglamuistir (Altuntas, 2018, s. 275). Hicretin 12. senesinde meydana gelen
Yemame vakasinda bircok kurrd sahabenin sehit edilmesi, Kur’an’in
kitaplagtirilmasimin en 6nemli sebebi olarak kabul edilebilir. Bu hadiseyi
miisahede eden Hz. Omer, bunun gibi birkag hadisenin daha zuhur etmesi ile
Kur’an’t Kerim agisindan biiylik zararlar dogurabilecegini diislinmiis ve bu
endisesini halife Hz. Ebl Bekir’e agarak, Kur’an’in toplanmasinin zaruretine
onu ikna etmistir. (Dag, 2017, s. 90) Hz. Ebl Bekir (r.a.), ileri gelen sika ve
zabt sahibi sahabileri Hz. Omer’in evinde toplanus ve onlarla Kur’an-i
Kerim’i toplama isinin prensiplerini tespit etmis ve karar altina almigtir
(Izmirli, 1956, s. 11).

Hz. Ebtbekir’in hilafeti zamaninda toplanan bu sayfalara “Incil” veya “es-

Sifr” gibi isimler verilmesi teklif edilmis ise de, Ibnii Mes’ud’un teklifi
iizerine “el-Mushaf” ismi verilmistir (Salih, 1982, s. 65).
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3. Hz. Osman Dénemi ( Mushaflarin istinsahi)

Hz. Omer déneminde ve Hz. Osman’in hilafetinin ilk yillarinda fethedilen
beldelere sahabilerin 6nde gelen kurrd dagiliyor ve Kur’an egitimi hizla
devam ediyordu. Oyle ki Abdullah b. Mes’ud Kiife’ye, Ebi Musa el-Es’ari
Basra’ya, Ubeyy b. Ka’b ve Ebi’d-Derda da Sam’a gitmislerdi (Karacam,
2018, s. 53).

Miisliimanlarin, Kur’an’1 gesitli kimselerden 6grenmesiyle, aralarinda kiraat
bakimindan ihtilaflar ¢ikiyordu. Bu ihtilaflardan birisi de Ermenistan’in
fethine katilan orduda Iraklilar ve Samlilar arasindaki ihtilaftir (Dag, 2017, s.
94).

Bu ve bunun gibi sebeplerden dolayr Hz. Osman muhacir ve ensari toplamig
ve durumu istisare ettikten sonra, istinsah isini, sahdbeden hafiz ve sika olan
dort kisiye tevdi etmistir. Bu kisiler: Zeyd b. Sabit, Abdullah b. ez-Ziibeyr,
Said b.el-As, Abdurrahman b. Haris b. Hisam’dir. Bunlardan Zeyd b. Sabit
Ensar’dan, digerleri ise Kureys kabilesindendir (Unal, 2019, s. 49; Salih,
1982).

Hz. Osman tarafindan Zeyd b. Sabit bagkanliginda olusturulan heyet, uzun
bir siire calisarak Kur’an’i, Hz. Peygamber’in Omriiniin sonlarina dogru
okudugu Fatiha, Bakara, Al-i imran, Nisa, Maide..., ihlas, Felak, Nas
siralamasina gore 114 siire olarak tertip etti ve Ebl Bekir mushafindaki ayet
dizilisine goére yazdi. Bu sekilde yazilan yedi tane Kur’an niishasindan birisi
Medine’de birakilip, digerleri Mekke, Kife, Basra, Sam’a ve baz
rivayetlerde Yemen ve Bahreyn’e (Zerkesi, 2012, 1/166) birer rehber
kari/mukri ile birlikte gonderildi. Cogaltilan niishalar, parsdmen iizerine
siyah miirekkep ile yazilmis olup nokta, hareke, siis, stire adi, cliz isareti gibi
hérici seyler tagimiyordu. Kiraat alimlerinden Zeyd b. Sabit Medine’de
kaldi. Abdullah b. es-Saib Mekke’ye, Mugire b. Ebli Sihab Sam’a, Ebi
Abdurrahman es-Siilemi Kife’ye ve Amir b. Abdulkays Basra’ya tayin
edildi (Cetin, 2013, s. 216). Hz. Osman, istinsah isi tamamlanip immetin
onayi alindiktan ve yapilan c¢alisma iizerine icma olduktan sonra sahabenin
ve diger Miislimanlarin ellerinde bulunan sahsi Kur’an niishalarinin
toplanmasini ve yakilmasini emrettigi nakledilir (Azami, 2014, s. 136,137).

Yukarida zikrettigimiz beldelerde sonradan séhret bulan ve ibn Miicahid
tarafindan isimleri tespit edilen, kiraat imamlariin senedlerinde bu kisilerin
bulunmasi ve imamlarin rivayetlerindeki farkliliklar, istinsah edilen
Mushaflarin degisik kiraatlar1 ihtiva ettigini gostermektedir. Ancak bu
farkliliklarin hepsi, sahih kiraat vasfina haizdir (Ozgoren, 2013, s. 6).
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Yukarida bahsetmis oldugumuz bilgiler 1s18inda su hususlar ortaya
konulmaktadir: Hz. Osman’in istinsah ettirdigi Mushaflar1 ¢esitli beldelere
gotiirenler ve ayrica dgretim isi ile gorevlendirilenler (Oztoprak, 2012, s.
32), gittikleri yerlerde kendi bildikleri kiraatleri 6gretmisler ve birg¢ok hafiz
ve kurra yetistirmislerdir. Bu belde sakinleri, Kur’an’i, gelenlerden
ogrendikleri sekilde okumuslardir (Tetik, 1990, s. 53).

Hz. Osman’in istinsah ettirdigi Mushaflar ile alakali su bilgilerin bilhassa
vurgulanmasi gerektigi kanaatindeyiz.

Hz. Osman’n istinsah ettirdigi Mushaflarda, nokta ve hareke bulunmadig1
ortadadir. Ciinkii baz1 kelimelerde nokta ve hareke bulunsaydi, bir kisim
kiraatlerin okunmasini giiglestirmis olacakti (Karagam, 1995, s. 185).

Ziirkanl (6. 1099/1688), Hz. Osman’in istinsah ettirdigi Mushaflarin,
noktadan hali oldugunu bildirmistir. Ciinkii degisik kiraatlerle okunabilen bir
kelimeyi tek kiraatle kayitlamamak, Mushaflar tagyirden korumak ve onun

yazisina higbir sey karistirmama konusunda gosterilen asirt titizliktir
(Zurkani, 2015, 1/549).

Sonug olarak sunu da ifade etmemiz gerekir ki Hz. Ebtibekir ve Hz. Osman,
Kur’an-1 Kerim’i yeryiiziinde baska hicbir kitaba uygulanamayan bir metotla
muhafaza etmisler ve yeryliziinii kiyamete kadar aydinlatmasina vesile
olmuslardir.

B. KUR’AN-I KERIM’IN TERTIBI

Kur’an’in metinlesmesi siirecini mevcut bilgiler 1s1ginda anlattiktan sonra,
calisgmamizin asil konusu olan sfirelerin tertibine ge¢meden Kur’an-1
Kerim’in tertibi meselesini ele almak istiyoruz. Bu amagla 6nce ayetlerin
sonra da asil konumuz olan siirelerin tertibine yer verecegiz.

1. Ayetler Hakkinda Genel Bilgiler ve Ayetlerin Tertibi

Ayet, Kur’an-1 Kerim’in en temel parcasidir.

4P (ayet) sozliikte “isaret, agik alamet, bir seyin taninmasina vesile olan
emare ve nigane anlamlarma gelir” (Karagam, 2018, s. 78).
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Istilahi olarak ise “Kur’an’in herhangi bir stiresinde basi ve sonu belli olan,
bir veya daha fazla ciimleden tesekkiil eden s6z” anlamindadir (Celik, 2013,
s. 78).

Bunun yaninda meshur olan ve ilk hatira gelen mana, Kur’an-1 Kerim’in bir
veya birka¢ kelime veya ciimlesinden meydana gelen, basindan ve sonundan
ayrilmis boliimlerine denir. Bunlar da Allah’in ilmine ve kudretine, Hz.
Peygamber’in dogruluguna, Kur’an’in essizligine isaret, alamet olduklar
i¢cin bu isim verilmistir (Cetin, 2014, s. 35).

Ayet kelimesi Kur’an’da 381 yerde gecmektedir. (Abdulbaki, 1990, s. 103)
Kur’an’da kullanildiklar1 mana itibariyle ayet kelimesinden bazen Kur’an
ayetleri bazen de kevni ayetler kastedilmistir (Altuntas, 2018, s. 165).

Kur’an-1 Kerim’in en uzun ayeti “miidayene ayeti” olarak bilinen Bakara
Stiresi’nin 282. ayetidir. (Celik, 2013, s. 78).

Kuran-1 Kerim’in en kisa ayeti ise Rahmén Siresi 64. ayet olan
“miidhdmmetan- yemyesil” kelimesidir (Unal, 2015, s. 95).

Kur’an-1 Kerim ayetlerinin sayis1 hakkinda da ihtilaf bulunmakta 6204,
6214, 6219, 6225, 6236 vb. sayilar zikredilmektedir. Ayet sayisi
konusundaki farkli yaklagimlarin sebebi, Hz. Peygamber’in kiraat esnasinda
vaslettigi bazi ayetlerin sonlari, siire baslarindaki besmelelerin miistakil ayet
sayilip sayilmamasi, hurif-1 mukattanin tek basina ayet olup olmamasi gibi
hususlardir (Demirci, 2013, s. 100).

Sabini, et-Tibyan isimli eserinde, “Kur’an ayetlerinin sayisinin 6200 kiisur
oldugu konusunda bu alanla ilgilenenler ittifak etmislerdir, ancak kiisurun
tespitinde farkli goriisler vardir.” ifadelerine yer verir. (Sablni, 2006, s. 16)
Ayetlerin son kelimelerine kendisinden sonra gelen ayeti ayirdig1 icin fasila
denir. Fasila kelimesinin son harfine “fasila harfi” denir (Demirci, 20186, s.
177).

Alimlerin genel kanaatine gore ayetlerin strelerdeki dizilisi vahiy ile
belirlenmistir. Bu sebeple tevkifidir. Buna gore her ayetin hangi stirenin
neresine konulacagini Hz. Muhammed (s.a.s) tespit etmis ve yazilmasini,
vahiy katiplerine emretmistir. Bu hususta icma-1 iimmet vardir (Unal, 2015,
S. 43; Karagam, 2018, s. 79).

Ayetlerin tertibinin tevkifi olusuna dair baz1 deliller sunlardir:

149



S. DANACI

KAREFAD, CAKU Edebiyat Fakiiltesi Dergisi/ Journal of Faculty of Letters

Cilt/Volume: 8, Say1/Number: 1, (Nisan/April 2020): 138-166 (Atif igin/To cite).

Mekki streler icerisinde Medeni ayetlerin bulunmasi: Ornegin, Hac sfresi
Mekki bir stiredir. Fakat stirede bulunan 39 ve 40. ayetler Medine’de nazil
olmustur (Atik, 1989, s. 205).

Kur’an’daki biitiin “hamim”ler Mekke’de nazil olmustur (Conkor, 2016, s.
99). Ancak “Ahkaf” shresinin 10. ayeti Medine’de Abdullah b. Salman
hakkinda nazil olmustur. Medine’de nazil olan bir ayetin Mekke’de nazil

olan bir siire igerisinde yer almas1 dyetlerin tertibinin tevkifiliginin bir delili
mahiyetindir (Zerkesi, 2012, 1/144).

Bu durumun aksine Mekke’de nazil olan bir ayet de Medine’de nazil olan bir
stire igerisinde yer alabilmektedir. Enfal sfresi 30. dyeti de bu duruma
ornektir (Atik, 1989, s. 205).

Ilave olarak zikredilebilecek diger deliller de sunlardr:

Hz. Muhammed (s.a.s) her sene ramazan ayinda o zamana kadar indirilmis
olan biitiin ayetleri Cebrail’e arz eder, boylece gelen biitiin vahyin kontrolii
murakabe ve mukabelesi yapilmig olurdu. Vefat etmeden oOnceki son
ramazanda bu mukabele iki defa vuku bulmus ve daha 6nce de belirttigimiz
gibi buna “son arz” denir. Bu okumalarinda belli bir tertibe gore olacagi
gelisigiizel olmayacagi aciktir (Sen, 2014, s. 128).

Hz. Osman s0yle demistir: “Peygamber mubhtelif sirelerden birine ait bir
ayet nazil olunca, ilahi vahyi yazan kétiplerden birini ¢agirir ve ona su
sozleri sdylerdi: ‘Bu ayetleri su ve su ayetleri ihtiva eden silireye yaz.”” Bu
hadise de bir bagka 6rnektir (Ebl David, es-Siinen, Salat,126).

Bir ornekte de Osman b. Ebi’l As, Hz. Muhammed’in (s.a.s) yaninda
otururken Hz. Muhammed (s.a.s) Cebrail’in kendisine geldigini ve Nahl
stiresinin 190. dyetinin konulacag1 yeri bildirdigini sdylemistir (Stytti, 2018,
s. 144).

Tevkifiligi destekler mahiyette bir bagka drnek Hz. Omer’dendir. Hz. Omer,
Hz. Muhammed’e (s.a.s) keldle’nin, usulii ve fiiruu bulunmayan kimsenin
miras1 hiikmiinii sorunca Hz. Muhammed (s.a.s) soyle cevap vermistir: “Ey
Omer, Nisa sfresinin sonundaki yazin nazil olmus bulunan ayet sana kafi
degil mi?” (Miislim, Feraiz, 9).

“Her kim geceleyin Bakara Siresi’nin son iki ayetini okursa bu iki ayet ona

kafi gelir” hadisi de yine bir bagka Ornektir (Miislim, Salatii'l-Miisafirin,
256).
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Sabah ve aksam Hasr siiresinin sonundan ii¢ ayet okumanin fazileti ile ilgili
hadisler de rivayet edilmistir (Tirmizi, Fezail'il-Kur’an, 22).

Miislim’in (6. 261/875) Ebi’d-Derda’dan merfu olarak yaptigi rivayette de
Hz. Peygamber sOyle sOylemistir: “her kim “el kehf” stiresinin evvelinden 10
ayet ezberlerse Deccal’ den korunmus olur” (Miislim, Miisafirtn, 257).

Ibn Abbas ise bu hususta; “Oyle zaman olurdu ki Resulullah’a birden fazla
stireler bir anda nazil olurdu. Kendisine bir sey nazil oldugunda vahiy
katiplerinden birini ¢agirir, ‘Bu ayeti su sredeki su ayetin yanina koyunuz’
diye emrederdi” ifadelerine yer vermistir (Zerkesi, 2012, 1/241).

Zeyd bin Sabit’in Kur’an’in toplanmasi bahsinde gegen “Tevbe sliresinin son
ayetlerini Eb0 Huzeyme el-Ensari’de buldum” (Buhari, Fezail, 3) seklindeki
sozleri...

Biitiin bu haberler Hz. Muhammed (s.a.s) zamanindan itibaren ayetlerin belli
bir tertibinin oldugunu gosterir mahiyettedir.

Islam alimlerinin goriislerine de kendilerinden nakille yer vermemiz uygun
olacaktir. Kur’an ayetlerinin tertibinin tevkifi oldugu hususunda Islam
alimleri su bilgileri vermektedirler:

Zerkesi “el-Burhan” adli eserinde bu konuda sunlari séylemektedir: “Her
stiredeki ayetler ile bu siire baglarindaki besmelenin tertibine gelince, bunlar
hakkinda ne bir ihtilaf ne de bir siiphe vaki olmamistir. Ciinkii tevkifidir,
vahye miistenittir. Bunun aksini iddia etmek ve savunmak miimkiin degildir”
(Zerkesi, 2012, 1/256).

Mekki b. Ebi Talib ise: “Strelerdeki ayetlerin tertibi ile sire evvellerindeki
besmeleler Hz. Peygamber’in emiriyle olmustur. Bunun igindir ki “Berae”

stiresinin basina besmelenin konmamasini Hz. Peygamber emretmistir” der
(Atik, 1989, s. 202).

Siiyati (6. 911/1505) “Ummet, Hz. Peygamber’den her dyetin yerini ve
tertibini zabtetmis ve ayetlerin bulundugu yerini de bizzat 6grenmistir.” der
(Suyuati, 2018, s. 147).

El-Kadi Ebt Bekir (6. 375/986): “Ayetlerin tertibi ilahi bir emir olup yerine
getirilmesi gereken bu bir hiikiimdiir. Zira Cebrail her ayeti Restlullah’a
getirdiginde: ‘Bu ayeti falan siiresinin falan yerine koyunuz.’ diyordu.”
demektedir (Zerkesi, 2012, 1/256).
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Ayetlerin tertibinin vahye miistenit oldugu hususunda icma hasil oldugunu
soyleyenlerden biri de Eba Cafer b. ez-Zibeyr (6.707-1308) dir. O,
“Strelerdeki ayetlerin tertibi Hz. Peygamber’in emriyle olmustur.
Miisliimanlar arasinda bu konuda herhangi bir ihtilaf vuku bulmamistir”
demektedir (Siytti, 2018, s. 144).

Siiy(iti, Imam Malik (8. 179/795)’in, “Bu Kur’an, Hz. Peygamber’den
isitildigi sekilde yazilmistir” dedigini nakleder (StiyGti, 2018, s. 141).

Ibnii’l-Kassar (6. 397/1007) ise: “Strelerin tertibi ve ayetlerin yerlerinin
belirlenmesi vahiy ile tayin edilmistir” (Stiyati, 2018, s. 149).

2. Siireler Hakkinda Genel Bilgiler ve Siirelerin Tertibi

Stre, Kur’an-1 Kerim ayetlerinin birlesmesinden tesekkiil eden Kur’an
boliimiidiir.

5y (slire) sozlikte “Seref, riitbe, mevki, giizel ve yiiksek bina veya
binanin boliimii veya kat1” gibi manalara gelir (Celik, 2013, s. 80). Istilahta
ise stre “ Kur’an-1 Kerim ayetlerinden meydana gelen baslangic ve bitis
noktast bulunan miistakil Kur’an boliimiidiir” (Ziirkani, 2015, 1/483). Ragib
el- Isfahani, i¢erisinde baz1 hiikiimlerin var olmasi sebebiyle ayet pasajlarina
bu ismin verildigini aktarir (Unal, 2015, s. 97). Sozliik ve 1stilahi anlamindan
hareketle stre, hem bir ylicelik ve istiinlik hem de Kur’an’in muhtelif
boliimleri anlamina gelmektedir (Demirci, 2016, s. 180).

Kur’an-1 Kerim, birbirinden farkli 114 sireden miitesekkildir (Karagam,
2018, s. 77). Bunlarin en kisasi, 3 ayet olan “el-Kevser” siiresi, en uzun ise
286 ayetten olusan “el- Bakara” stiresidir (Demirci, 2013, s. 102).

Bakara ile Kevser stireleri arasinda uzunluk, kisalik ve orta hacimli olma
bakimindan birbirinden farkli shreler vardir. Sirelerin uzun, kisa, orta
olmasi, baslangi¢c ve sonlarinin belirlenmesi sadece Allah’a aittir (Ziirkani,
2015, 1/484).

Stireler isimlerini, kissalarda gegen sahislardan, hakkinda konu edindikleri
topluluklardan, bahsettikleri konulardan, ilk kelimelerinden, hurGf-u
mukattalardan almaktadirlar (Celik, 2013, s. 82).

Her stireye bir ismi verildigi gibi bazi slrelere birden fazla isim verilmistir.
Ornegin, Fatiha’nin yirmi kadar ismi bulunmaktadir (Demirci, 2016, s. 181).
Insan- Dehr, Fatir- Melaike, Isra- Beni Israil gibi (Temel, 2018, s. 149).
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Her ne kadar bu husus ¢aligmamiz ile dogrudan alakali olmasa da Kur’an
stirelerinin isimlendirilmesi ile alakali da iki ayr1 goriisiin bulundugunu
(ictihadi, tevkifi) belirtmek gerekir kanaatindeyiz. Biz bu hususta su
ifadelerine katilmaktayiz: “Tevkifi oldugunu sdylemek daha isabetli olsa
gerektir. Ciinkii ictihadi oldugunu kabul etti§imizde, bu olgunun hala devam
ettigini disiiniirsek o takdirde, her miifessire stirelere isim koyma sansini
tanimis oluruz” (Demirci, 2013, s. 102).

Kur’an streleri, ihtiva ettikleri ayet sayis1 bakimindan bir tasnife tabi
tutulmuslardir. Ayet sayis1 yiizden fazla olanlara “tival”, yetleri yiize yakin
yahut yiizii az gegenlere “milin”, say1 bakimindan ayetleri yiiziin altinda
bulunanlara “mesani”, ayetleri, kisa ve besmeleli olanlara “mufassal”
denilmistir (Unal, 2015, s. 99). Kur’an-1 Kerim sireleri SiiyGti’nin Ibnu
Nakib’den naklettigine gore dort kisma ayrilir: Mekki-Medeni, bir kismi
Mekki bir kismi1 Medeni, ne Mekki ne de Medenidir (Siiyati, 2018, s. 19).

Sureler meshur sekliyle Mekki-Medeni seklinde ikiye ayrilir. Bu taksimde
usul alimlerinin bir kismu mekan1 bir kismi1 zamani, bir kismi da hitabi esas
almistir. Mekan1 esas alanlar, Mekke ve ¢evresinde inen strelerin Mekki,
Medine ve cevresinde inenleri ise Medeni saymaktadirlar. Zamani esas
alanlar da hicret 6ncesi nazil olanlar1 Mekki, hicret sonrasi nazil olanlar1 ise
Medeni kabul ederler. Hitab1 esas alanlara gelince; onlar Mekke ehlini konu
edinenlere Mekki, Medine ehlinin konu edinenlere de Medeni demektedir
(Conkor, 2016, s. 32).

3. Siirelerin Tertibi

Sirelerin tertibi ile alakali olarak Islam alimleri arasinda genis bir ihtilaf s6z
konusudur. Bir kisim alimler, mevcut tertibin Hz. Peygamber (s.a.s)
tarafindan yapildigin1 bu sebeple tevkifi oldugunu, bir kismi ise her iki
goriisii uzlastirict mahiyette olup bu tertibin kismen Hz. Peygamber kismen
de sahabenin ictihadiyla oldugunu, diger bir kisim ise bu tertibin sahabenin
igtihadiyla meydana geldigini ifade eder (Unal, 2015, s. 98).

Biz ¢alismamizin bu asamasinda delilleriyle birlikte goriislere ve kendi
kanaatlerimize yer verecegiz.

a. Ictihadi Yaklasim
Bu goriisii savunan alimlerin basinda imam Malik gelmektedir. Ona gore

sahabiler Hz. Muhammed’den (s.a.s) isittikleri Kur’an’1 kendi ictihatlart
dogrultusunda tertip etmislerdir (Zerkesi, 2012, 1/257).
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El- Kadi Iyaz (6. 544/1149) da: “Strelerin tertibine ridyet etmek ne yazida
ne namazda ne tedriste ne de talimde vaciptir. Zira Hz. Muhammed’den
(s.a.s) bu konuda nass olmadigi gibi, buna uymamay1 haram kilan bir emir
de yoktur. Bunun igindir ki Hz. Osman’dan 6nce sahabe mushaflarin tertibi
konusunda ihtilaf etmistir (Atik, 1989, s. 210).

Ictihadi oldugu goriigi; Hz. Peygamber’in namazda dnce Bakara ardindan
NisA daha sonra Al-i Imran strelerinden Aayetler okuduguna iliskin
rivayetlerin ( Oztiirk-Unsal, 2018, s. 241) yansira Hz. Ali, Ibni Mes’ud ve
Ubeyy bin Kab gibi sahabilerin 6zel mushaflarinda stre tertiplerinin
birbirinden farkli olmas1 gibi delillerle temellendirilmistir (Oztiirk, 2005, s.
228).

Bu goriise Ibni Faris (6. 395/1004), el-Mesailu’l-hamse adli eserinde sdyle
isaret etmigtir:

Kur’an’m toplanmasi iki sekilde olmustur:

1) Sirelerin telifi: Once yedi tivAl stire ardindan mitin streler
konulmustur ve bunu yapmayi1 tamamen sahabi iistlenmistir.

2) Ayetlerin, streler iginde toplanmasi: Bunu da tamamen Hz.
Muhammed (s.a.s) Ustlenmigtir. Cebrail’in Allah’tan kendisine
getirdigi emre gore hareket etmistir. (Ziirkani, 2015, 1/487)

Ibn Esteh (6. 360/971), Kitabu’l-Mesahif adl1 eserinde Ismail ibn Ayyas’in
(6. 181/797), Hibban ibni Yahya (6.354/965) kanaliyla Ebli Muhammed el-
Kureysi® den naklettigi bir rivayetteki “Hz. Osman ¢ogaltma komisyonuna
streleri siraya koyarken uzunluklarini esas almalarini emretmistir. Bu
nedenle Enfal sfresi, Tevbe siresi ile birlikte yedinci siraya konmustur”
ifadesi de shrelerin tertibi ictihadi olduguna iliskin deliller arasinda
goriilmektedir (Styti, 2018, s. 147).

Ibn Ciizey (6. 741/1340), sire tertibinin Hz. Osman, Zeyd b. Sabit ve
istinsah faaliyetini katkida bulunan diger sahabilere ait oldugunu belirttikten
sonra “Sdrelerin tertibinin Resulullah’a ait oldugundan s6z edilmisse de bu
gorilis zayiftir. Ciinkii konu ile ilgili rivayetler bunu ciirlitmektedir” ifadeleri
ile stirelerin tertibinin ictihadi oldugunu destekler mahiyette bu ifadelere yer
vermistir (Oztiirk-Unsal, 2018, s. 241).

Ictihadi goriisiiniin delillerinden biri de Ahmet b. Hanbel (6. 241/855),
Tirmizi (8. 279/892), Nesal (6. 303/915), [bn Hibban (5. 354/965) ve
Hakim’in (6. 405/1014) Ibn Abbas’tan naklettigi su rivayettir: Hz. Osman’a
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“Hangi gerekce ile mesani sirelerden olan Enfél siresini, milin sireler
arasinda yer alan Tevbe siiresinin yanina koydunuz, sonra bunlar1 birbirine
birlestirip aralarina Bismillahirrahmanirrahim satirin1 yazmadiniz ve bunu
yedi uzun sire igine yerlestirdiniz?’ diye sordum. Hz. Osman da sdyle cevap
verdi: “Hz. Muhammed’e degisik sayilarda ayeti olan sireler iniyordu ona
bir vahiy geldigi zaman vahiy katiplerinden birini ¢agirip ona ‘Bu ayetleri su
su konularin anlatildig1 yere koyun’ derdi. Enfal siiresi, Medine’de inen ilk
stirelerden biridir. Tevbe stresi ise Kur’an’in en son inen siirelerindendir.
Bunlarin konular1 birbirine yakindir. Ben de bu slirenin o stirenin bir boliimii
oldugunu diistindiim. Hz. Muhammed (s.a.s) bu siirenin o stirenin bir bolimii
oldugunu agiklamadan vefat etmisti bundan dolay1 her iki sfireyi yan yana
yazdim ve aralarina besmele satirini yazmadim. Sonra ikisinin birlikte yedi
Uzun slrenin arasina yerlestirdim” (EbG Davad, Salat,125).

Ictihadi goriisiiniin en &nemli destekcilerinden biri de Bakillani (6.
403/1013)’dir. “Hz. Peygamber’in Kuran’la ilgili beyanmin herkesce
bilinecek diizeyde yayginlastigim ve birgok sahabinin Kur’an’it bizzat
Ras(lullah’tan hifz ettigini nasil iddia edebilirsiniz ki? Sahabiler Kur’an
stirelerinin tertip ve diizeni bilmedikleri gibi bu konuda ciddi ihtilaflara da
diismiiglerdir. Ayrica bazi sahabiler 6zel mushaflarina Fatiha, diger sahabiler
ise Alak stresi ile baglamistir. Daha agikg¢asi, Hz. Ali’nin kendi mushafinin
Alak stresi ile baslarken, Ibni Mes’ud, Fatiha shresindeki “maliki
yevmiddin” ifadesinden baslamuis, ikinci siraya Bakara, iiclincii siraya Nisa
stresini koymustur. Ubeyy b. K&’b ise Fatiha, Bakara, Nisa, Al-i imran,
En’am, Araf, Maide seklinde bir tertip olusturmustur (Cerrahoglu, 2013, s.
102). Sarelerin tertibi ile ilgili daha birgok ihtilaf mevcuttur. Bu ifadelere ek
olarak Bakillani: Sahabenin, Kur’an’daki sirelerin tertibi hususunda ihtilaf
ettikleri bilinen bir husustur. Ger¢i bazilar1 bu ihtilaflar ile ilgili haberlerin
haber-i vahid tiiriinden oldugunu sdyleyerek strelerin bizzat Hz. Peygamber
tarafindan tevkifi olarak tertip edildigini disiinebilir. Fakat gercekte
strelerin tertibi sahabenin ictihadi ile ger¢eklesmistir. Sarelerin tertibi ile
Hz. Peygamber’e izafe edenler, talim, tedris, tilavet ve namaz gibi hususlar
da bu tertibe ridyet etmek gerektigini soylemislerdir. Keza siire tertibinin
kitabet igin gereklilik arz etmesi so6z konusu degildir. Bundan dolay:
sahabilerin 6zel mushaflar tertip yoniiyle farklilik arz etmistir. Gerek Hz.
Peygamber gerek ilk donemdeki ilim onderleri ve gerekse sonraki asirlarda
yasamis Islam alimleri namazda tilavet edilirse stirelerin tertibi nereye ait
gibi bir sart gbzetmemislerdir. Sayet bunun aksi s6z konusu olsaydi Hz.
Peygamber’den sirelerin tertibine ridyetin zorunlu olduguna dair kesin bir
talimat sadir olmas1 ve bunun yayginlik kazanmasi gerekirdi. Hasil1 stirelerin
tertibinin Hz. Peygamber’in tilimatina dayanmadig sabittir (Oztiirk-Unsal,
2018, s. 241).
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Yine Bakillani’nin ifadesine gore Diinya iizerinde higbir edip ya da hatip,
kaside, hitabe ve eserlerinin tertibine ridyet sartindan s6z etmemistir.
Miiellifler sadece eserlerinin nazim ve beyit diizeni gozetilerek okunmasini
hazirlamis kendi divaninda hangi kasidenin Once hangisinden sonra
yazilacagi meselesiyle alakadar olmamiglardir. Tipki bunun gibi Hz.
Peygamber’de Kur’an’daki stirelerin 6grenilmesini ve ayetlerin stire icindeki
tertibe gore tilavet edilmesini istemis dolayisiyla hangi slirenin Once
hangisinin sonra tertip edilmesi gerektigi meselesiyle ilgilenmemistir
(Oztiirk-Unsal, 2018, s. 242).

Bu konuda arastirmalarimizdan hareketle kanaatlerimizi bildirmemiz
gerekirse, alimlerimize saygi duymakla birlikte fikirlerine katilmamaktayiz.
Ciinkii siki sikiya sarildiklar1 sahabe mushaflarinin farkli tertipler iizere
olmasi deliliyle alakali olarak bizim kanaatimiz Ziirkdni’nin ‘“Menahil”
isimli eserindeki goriisleriyle Ortlisiir mahiyettedir. Onlarin mushaflar1 ya
stirelerinin tevkifiligi hususunun 6ncesinde karigik bir tertibe sahiptir yahut
tevkifiligin heniiz sabit olmadig1 strelerle sinirlidir (Ziirkani, 2015, 1/488).

Bir diger delillerinden olan Enfal, Tevbe ve Yunus stirelerinin tertibidir ki bu
stirelerin tertibiyle alakali rivayetler, bu slirelerin tertibinin mahiyeti ile
alakalidir. Diger biitiin streleri kapsar yorumlar yapmak ve ictihadi
olduguna dair keskin bir goriise delil getirilmemelidir. Ciinkii bu keskin
gorlisii  delillendiremeyecek kadar Ozel nitelik tasiyan bir rivayettir.
Gorlimiizii destekler mahiyette Buhari bu hadisi zayif saymistir. Ahmet
Sakir de “Bu hadisin asli yoktur” ifadelerine yer vermistir (Oztiirk, 2005, s.
228).

Bakillani’nin ifadesi ile ilgili goriisiimiiz ise diinyanin herhangi bir yerindeki
hatip ve edibin, yazdig: hitabe ve kasideye yaklasimi ile Kur’an-1 Kerim’e
Hz. Peygamber’in yaklagiminin kiyasinin muhal oldugu kanaatindeyiz zira
ilahl kelama muamele ile beser kelamina muamelenin, muhafazanin, tertib
hassasiyetinin ayni olmasi miimkiin degildir.

b. Kismen ictihadi Kismen Tevkifi (Uzlastimaci) Yaklasim

Bir kisim Islam alimleri de Kur’an sirelerinin kismen tevkifi kismen de
ictihadi oldugunu iddia etmek siiretiyle her iki goriisii uzlastirici bir yaklagim
igerisine girmistir.

Bu goriis sahiplerine gére Kur’an’daki bir kisim sirelerin tertibi bizzat Hz.

Muhammed (s.a.s) tarafindan yapilmig bir kismi ise immete birakilmigtir
(Demirci, 2013, s. 105).
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Bu goriisii destekleyenler hangi sirenin tertibinin tevkifi hangisinin
tertibinin ictihadl oldugu konusunda ihtilaf etmislerdir (Oztiirk-Unsal, 2018,
s. 239).

Ebi Muhammed ibni Atiyye (6. 541/1147): “Seb-1 tival, havamim ve
mufassal sireler gibi birgok srenin tertibi peygamber doneminde
bilinmekteydi. Bunun disindakilerde ise muhtemelen bu mesele
peygamberden sonra {immetine birakilmistir” (Styati, 2018, s. 148)
ifadeleriyle uzlastirmaci yaklagimi destekleyen bir goriise sahiptir.

Eba Cafer ibnu’z Ziibeyir (6. 708/1308) ise: “rivayetler ibni Atiyye’ nin
belirtilen daha fazla stre i¢in taniklik etmektedir. Geride c¢ok az siire
kalmigtir. Bunlar konusunda ihtilaf olabilir. S6z konusu rivayetlere 6rnek
olarak su hadisler verilebilir: “Zehraveyni; Bakara ile Al-i Imran strelerini
okuyun” (Zirkani, 2015, 1/491).

Ma’bed ibni Halid (6.83/702) hadisi: “Peygamber bir rekatta seb-1 tivali
okudu. Ibni Ebi Seybe bu rivayeti musannefinde nakletmistir” (Ziirkani,
2015, 1/491).

Mezkir rivayette su bilgilere de yer verilmistir; “Hz. Muhammed (s.a.s) bir
rekatta biitlin mufassal streleri okurdu” (Ziirkani, 2015, 1/492).

Buhari’de ise su rivayet bulunmaktadir: “Ibn Mes’ud, Isra, Kehf, Meryem,
Taha ve Enbiya sireleri i¢in ‘Bu siireler, ilk incilerdir, ilk olarak nazil olan
Kur’an pasajlaridir’ demistir” (Ziirkani, 2015, 1/492).

Ibni Hacer’e (6.852/1449) gére de “Sirelerin bir kisminin ictihadi bir tertip
arz etmesi, bir kisminin tertibinin tevkifi olmasina engel degildir. Oyle ki
bazist sahabenin ictihddiyle olsa bile bu durum stirelerin tertibinin tevkifi
olmadigi anlamina gelmez.” ibni Hacer bu goriisiinii beyan ettikten sonra
Huzeyfetu’s Sakafi’nin soyle dedigini rivayet eder: ‘Sakif kabilesinden bir
grup Miisliimanla beraberdim. Hz. Muhammed (s.a.s) “Bana Kur’an’dan bir
hizip geldi.” buyurdu. Ben ona vakif oluncaya kadar digsariya cikmak
istemedim. Huzurundan ayrildiktan sonra ashabina Kuran’1 hiziplere nasil
ayirtyorsunuz diye sorduk. Onlar da bize {ig, bes, yedi, dokuz, on bir ve on
ii¢ shre seklinde Kaf stresinden itibaren Kur’an’in sonuna kadar (el-
mufassal) (hizip olarak) boldiik dediler.” ibni Hacer bu bilgilerden sonra:
“Bu rivayet gosteriyor ki mushafin bugiinkii sekli lizere tertibi Hz.
Muhammed (s.a.s) zamaninda yapilan tertibin aynidir. Ancak mufassal
streleri Hz. Muhammed (s.a.s) doneminde &zel olarak tertip edilip geri
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kalanlarin sahabe tarafindan tertip edilmesi ve birtakim takdim ve tehir
yapilmasi da ihtimal dahilindedir” ifadelerine yer verir (Atik, 1989, s. 213).

Beyhaki (6.458/1066) “Enfal ve Tevbe sireleri hari¢ biitlin sirelerin tertibi
tevkifidir” goriisiine sahiptir (Siiyati, 2018, s. 148).

Siiy(iti, Beyhaki’nin benimsedigi goriisin makul oldugu kanaatindedir
(Siiyati, 2018, s. 148).

Zerkesi’nin  gorlisiiniin  de uzlastirmaci yaklasim bashigr altinda
zikredilmesinin uygun oldugu kanaatindeyiz.

Zerkesi; iki grubun, siirelerin tertibi ictihadi oldugunu savunanlar ile tevkifi
oldugunu sodyleyenler arasindaki ihtilaf degildir. Zira iki goriisii savunanlar
sOyle demistir: Hz. Muhammed (s.a.s) ashabina sirelerin tertibine isaret
etmistir.  Clinkii onlar sebebi niizuli ve Kur’an kelimelerinin yerini
biliyorlardi. Bundan dolay1 olsa gerek imam Malik sdyle demistir: “Sahabe,
Kur’an’1t Hz. Muhammed (s.a.s) duydugu gibi telif etmistir. Bununla birlikte
o stirelerin tertibinin sahabe icmasi ile oldugunu sdylemistir. Dolayistyla bu
konudaki ihtilaf ‘stirelerin tertibi Hz. Peygamber’in sozli belirlemesi ile mi
olmustur yoksa sadece fiili uygulamasi ile mi gerceklesmistir?’ noktasina
gelmistir (Zerkesi, 2012, 1/257).

Ziirkani “Menahil” isimli eserinde Zerkesi’nin goriislerini belirttikten sonra
ihtilafin bu soru lizerine daha belirgin bir hal aldigin1 herkesin goriisiinii
belirtebilecegi bir alanin olustugunu ifade etmistir (Ziirkani, 2015, 1/493).
Kendisi de tertib konusundaki uzlastirmaci yaklasimin kendi fikirlerini
barindirdigini belirtmistir (Ziirkani, 2015, 1/491).

¢. Tevkifi Yaklasim

Islam alimlerinden bir grup, strelerin, bugiinkii mushaflarda yazili oldugu
sekilde tertibinin vahiy ile sabit oldugunu, Cebrail’in Hz. Muhammed’e
(s.a.s) oOgrettigi ve belirtildigi sekilde tertip edildigini ifade etmektedir
(Keskinoglu, 2012, s. 107).

Tevkifilik goriisiinii savunanlar arasinda Ebabekir Ibnu’l Enbari (6.
328/940), Ebl Cafer en-Nahhas (6. 338/,950), Taculkurra el-Kirmani, Ebi
Muhammed et-Tibi (6. 743/1343) basta olmak iizere pek c¢ok isim
zikredilmistir (Oztiirk-Unsal, 2018, s. 237).
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Ebl Ca’fer en-Nahhas: “Vasile hadisinde ifade edildigi gibi slirelerin bu
sekilde tertibi Hz. Muhammed (s.a.s) tarafindan yapilmistir. Vasilenin
rivayet ettigi bir hadiste peygamber sdyle buyurmustur: ‘Bana Tevrat yerine
7 uzun sire/seb-1 tival verildi’ (Ziirkani, 2015, 1/490). Sirelerin tertibi,
Levh-i Mahfuz’dakinin aynidir. Allah Tedla bu tertip ile yiice kelamini
beyan etmistir. Daha sonra ayet ve streler ihtiyaclar aninda ve sirasinda
nazil olmustur. Arza-i ahirede bu tertip lizere karar kilimmistir. Mushaflarin
farkli olmasi ise daha dnce arza-i ahire ger¢eklesmeden onceydi. Daha sonra
Hz. Muhammed (s.a.s) streleri siraya koydu. Sdrelerin telifi konusunda
tercih edilen goriis, bu sekilde Hz. Muhammed (s.a.s) tarafindan tercih
edilmis olmasidir” der. Bu ifadelerini mezkir hadis ile delillendirir (Zerkesi,
2012, 1/258).

Nahhas ayrica: “Bu hadis Kur’an’in tertibinin bizzat Hz. Muhammed (s.a.s)
tarafindan yapildigini, Kur’an’m, Hz. Muhammed (s.a.s) zamaninda telif
edildigini ve mushafta stirelerin bu tertip lizere toplandigini gosterir. (Stiytti,
2018, s. 148) Keza, Enfal siresinin, Berde siiresinden sayilmayisi bu
goriisiin dogruluguna delildir (Atik, 1989, s. 214).

Ibnii’l-Kassar (6. 397/1007) da tevkifilik goriisiinii destekler mahiyette;
“Surelerin tertibi ve ayetlerin yerlerine konmasi dogrudan dogruya vahiy ile
gerceklestirilmistir” der (Styati, 2018, s. 149).

Ibni Este (6. 360/971) ise ibn Vehb (6. 197/813) tarikiyle Siileyman b. Bilal
(6. 172/788)’in soyle dedigini rivayet eder: “Kur’an’mn Bakara ve Al-i imran
stireleri Medine’de, bunlardan seksen kiisur siirede Mekke’de indigi halde
Bakara ve Al-i imran sdireleri Kur’an’in tertibinden niye basa alindi” diye
sordu. O da su cevabi verdi: “Bu iki sfire Kur’an’in tertibinde basa
almmustir. Clinkii Kur’an’in tertibi Hz. Peygamber’in ve kendisi ile beraber
olan sahabenin bilgisi, bu konuda aralarinda ittifak hasil olmasi neticesinde
gerceklesmis, hakkinda soru sorulacak bir siiphe kalmamigtir” (Siiytti, 2018,
s. 149).

Ebubekir el-Enbéri’ye (6. 577/1181) gore Allah Teédla Kur’an’1 dnce biitiin
olarak diinya semasina sonra da yirmi kiisur sene de peygambere parca parga
indirdi. Genellikle stireler meydana gelen bir olay {izerine, ayetler ise soru
soranlara cevap olarak inerdi. Cebrail, Hz. Muhammed’e (s.a.s) her sfirenin
yerini bildirdi. Sdrelerin yerlerinin birbiri ardinca siralanmasi, ayet ve
harflerin siralanmas1 gibiydi. Bunlarin hepsi de Hz. Peygamber tarafindan
yapilirdi. Bir slireyi 6ne alan ya da geriye birakan Kur’an’m tertibini bozmus
olur (Zerkesi, 2012, 1/260). Bakara stiresini, En’am s@resinden sonra almak
miimkiin degildir. Enam siresi, Bakara stresinden Once nazil olmasina
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ragmen Enam siresini 6ne alma konusunda hicbir delil yoktur. Ciinkii Hz.
Muhammed (s.a.s) bu tertip iizerine Cebrail’den almis ve her slireyi de
Kuran’mn neresinde konulacagini beyan etmistir (Atik, 1989, s. 215).

Kirmani’nin goriisii de soyledir: “Eger inis acisindan Bakara stresi Kuran’in
ilk stiresi degildir.” denirse ben de derim ki “Kuran’in ilk stresi Fatiha
stresidir.” Sonra Bakara Al-i Imran ve Nisa olmak iizere bugiinkii tertipte
devam etmektedir. Allah Teald tarafindan Levh-i Mahfuz’a bdyle
yazilmigtir. Hz. Muhammed’de (s.a.s) her sene nazil olan ayetleri bu tertip
tizerine Cebrail’e arz etmistir (Demirci, 2016, s. 188).

Stiy(ti, bu goriisli soyle gerekcelendirmistir: “Hamim ve tasin gibi hurtf-u
mukatta ile baglayan slireler, mushafta birbirini takip ettigi halde “Sebbeha”
lafz1 ile baslayan Hadid, Hasr, Saff gibi sGrelerin arasinda baska strelerin
yer almasi ayrica Suara ile Kasas sfirelerinin arasinda bu iki sreden daha
kisa ve dar hacimli Neml siresinin bulunmasi, sire tertibinin tevkifl
oldugunu gosterir. Sayet slreler ictihadi olarak tertip edilseydi “sebbeha”
lafz1 ile baglayan sirelerin birbiri ardinda gelmesi Neml siiresinin de Kasas
saresinin takip etmesi gerekirdi” (Siiyati, 2018, s. 149).

Begavi (6. 516/1122) konuyla alakali olarak su ifadelere yer vermektedir:
“Sahabe Allah’in peygamberine indirdigi Kur’an’da herhangi bir fazlalik ve
eksiklik yapmadan, hafizlarin bir kismini sehit olmasi ve bazi ayetlerin kaybi
olacagi endisesi ile iki kapak arasinda mushafta toplamislardir. Bunu
yaparken de takdim ve tehir yapmaksizin, peygamberden duyduklar sekilde
yazmiglardir. Ya da Hz. Muhammed’den (s.a.s) almadiklar1 halde kendileri
bir tertip isine koymuslardir. Hz. Muhammed (s.a.s) inen ayetleri ashabina
okur ve Cebrail’in kendisine ogrettigi sekilde bugiin mushaflarimizdaki
tertip lizere onlara ogretir. Her ayetin niizuliinii miiteakip hangi stirede hangi
ayetin akabinde yazilacagimi bildirdi. Iste sahabenin gayreti Kur’an’in
tertibinde degil bir arada toplanmasinda olmustur. Ciinkii Kur’an Levh-i
Mahfuz’da bu tertip ilizere yazilmistir. Allah onu diinya semasina biitiin
olarak indirmis sonra da ihtiyaca gore peyderpey buyurmustur” (Siyati,
2018, s. 146).

Sirelerin tertibi tevkifi oldugunu ifade edenlerden biri de Aldsi’dir. Ona
gore Hz. Peygamber, ayet ve slrelerin yerlerini ya bizzat agiklayarak ya da
isaret yoluyla bildiriyordu. Sahabe de bu tertip tizere icma etmisti (Demirci,
2013, s. 105). Onlar ne batila kars1 en ufak bir yumusama gosterirler ne de
bir s6z ve ayiplama onlar1 hakikat abi olmaktan alikoyardi. Ciinkii onlar
kesinlik ifade eden tevatiir derecesinde ki bilgileri kendileri i¢in en giiglii
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delil kabul edip siiphe ve zanla dayanan bilgileri iltifat etmezlerdi (Demirci,
2016, s. 188).

Nisaburi” nin (6. 730/1329) bu konudaki goriisii ise: “Su kesin olarak
bilinmelidir ki Kur’an Hz. Muhammed (s.a.s) zamaninda cem edilmistir. Bir
ayet nazil olmadi ki Hz. Muhammed (s.a.s) vahiy katiplerine o ayetin nereye
yazilacagimi emretmesin. Yine bir slire inmezdi ki Allah restlii katibe inen
sirenin hangi sirenin yanina koyacagini sdylemis olmasin (Atik, 1989, s.
216).

Strelerin tertibinin tevkifiligi meselesinde Subhi es-Salih (6. 1986) de
tevkifi oldugu goriislinii destekler mahiyette “Shrelerin tertibi tevkifidir.
Peygamber hayatinda Kur’an strelerinin tamamini biliyordu. Bunun aksini
iddia etmek icin elimizde higbir delil yoktur. Sirelerin tertibinin sahabe
ictihad1 ile oldugunu sdyleyen yahut bir kisminin ictihadi ve bir kisminin
tevkifi oldugunu ileri siiren goriislerini kabul edilmesi miimkiin degildir”
ifadelerine yer verir (Salih, 1982, s. 60).

Nevevi (6. 676/1277) de; “Alimler ‘Ister namazda olsun ister namaz diginda
olsun Kur’an’1 6nce Fatiha sonra Bakara sonra Al-i imrin olmak iizere
bugiinkii tertibi uygun olarak okumalar1 hususunda ittifak etmislerdir. Hatta
bir kisim alimler namazda birinci rekatta Nas stiresi okunursa ikinci rekatta
Fatiha’dan sonra Bakara siiresinden okumak gerekir’ demislerdir” sozleriyle
tertibin tevkifiligine vurgu yapmustir (Atik, 1989, s. 216).

Muasir fakihlerden biri kabul edilen el-Hali, Hz. Peygamber zamaninda
Kur’an’m tespit, tertibi ile ilgili delilleri zikredip bir degerlendirme yaparak
muhaliflerin delillerini reddeder ve soyle ifadeler kullanir: “Peygamberin ve
sahabenin hallerini tedkik ettig§imizde Kur’an’in Resulullah zamaninda tespit
ve tertip edildigi sonucuna variriz” (Oztiirk, 2005, s. 226).

Biiyiik kiraat alimi EbG Amr ed-Dani (6. 444/1053) de strelerin tertibinin ve
isimlendirilmesinin tevkifi oldugu goriisiinii benimsemistir (Cetin, 2014, s.
48).

SONUC VE DEGERLENDIRME
Calismamizin mezkdr boliimiinde sunu rahatlikla ifade edebiliriz ki Kur’an-1
Kerim’in ayetleri Hz. Muhammed’in (s.a.s) sahsi tasarrufundan tamamen

uzaktir. [lahi vahyin gozetimi altinda yazilip, tertip edilmistir. Bu sebeple
Islam alimleri bu hususta goriis birligi i¢indedirler.
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Strelerin tertibiyle alakali olarak ortaya konan farkli goriisler, bu konudaki
farkli yaklagimlar1 beraberinde getirmistir. Bir kisim islam alimi tertibin
ictihadi, bir kisim tertibin kismen tevkifi kismen ictihadi bir diger kisim ise
tertibin tevkifi oldugu noktasinda goriislerini belirtmektedir.

Isimlerini zikretmemiz gerekirse ictihddi oldugu kanaatinde olan alimler;
Imam Malik, el-KAdi Iyaz, ibn Faris, Ibn Ciizey, Bakillanidir.

Uzlastirmaci yaklasimda olan alimlerimiz; EbG Muhammed ibn Atiyye, Eb
Ca’fer Ibnu’z Ziibeyr, Ibn Hacer, Beyhaki, Siiy(ti, Ziirkan1’dir.

Tevkifi oldugu kanaatinde olan alimlerimiz; Ebfi Ca’fer en-Nahhas, Ibnu’l-
Kassar, Ebtbekir el-Enbari, Kirméani, Begavi, Alisi, Nisabtri, Subhi Salih,
Nevevi, el-Hili, Ebi Amr ed-Dani’dir.

Zikrettigimiz isimlerin tertip ile alakali goriislerine ve dayanaklarina
caligmamizda yer verdik. Bu noktada tekrara diismemek adina yer
vermeyecegiz.

Bizim bu konu hakkindaki kanaatlerimize gore, zikrettigimiz ti¢ goriisten en
tutarli olani, slre tertibinin tevkifi oldugunu savunanlarin goriisiidiir. Boyle
oldugu i¢indir ki, Zeyd b. Sabit, Hz. EblG Bekir zamaninda Kur’an’t cem
ederken ayni tertibi esas almig, Hz. Osman doneminde de Kur’an’1 istinsah
etmekle gorevli heyetin basma getirildigi zaman yine ayni tertibi
uygulamistir. Ciinkli Zeyd b. Sabit arza-i ahirede bulunmus ve bizzat Hz.
Muhammed’den (s.a.s) basindan sonuna kadar Kur’an-1 Kerim’i iki kere
dinlemistir. Tabii ki Hz. Muhammed (s.a.s) s0ziinii ettigimiz bu son arzda
Kur’an shrelerini belli bir tertibe gore okumustur. Onun kiraat ettigi bu tertip
de Levh-i Mahfuzda bulunan ezeli kelamin tertibiyle aynidir. Simdi bu
durumda Zeyd b. Sabit’in Hz. Muhammed’den (s.a.s) bizzat dinledigi
Kur’an’1 bagka bir tertibe gére cem etmesi ve ¢ogaltmasi s6z konusu olabilir
miydi? Elbette ki bdyle bir seyden s6z etmek miimkiin degildir. Ciinkii bu,
Allah Teala tarafindan vahyedilmis ve Hz. Muhammed (s.a.s) tarafindan da
immete teblig edilmis bir tertiptir. O nedenle Zeyd b. Sabit hem Kur’an’in
derlenmesinde hem de istinsahinda s6ziinii ettigimiz bu tevkifi tertibi aynen
uygulamistir. Boyle oldugu i¢in de higbir sahabe s6z konusu Mushaf’in
tertibine kars1 ¢ikmamis ve sonugta Kur’an metni sire tertibi baglaminda
sahabenin icmaia mazhar olmustur. Iste bu sebeple Kur’an’daki stre tertibi
de ayetlerin tertibinde oldugu gibi tevkifi bir nitelik arz etmektedir.
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