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Ozet

1A Ay

Bu calismada Imam Es’ari"nin keldmi gérislerini sistemli bir hale getirip mezhep kimligini ka-
zandiran Ebu Bekr el-Bakillani'nin iman, Islam ve kiifiir kavramlari hakkindaki disiinceleri ele
alinmistir. Surasi bir gergek ki bu g kavram, kelam tarihi ve literatlrinde tartisilan teolojik
konular igerisinde &énemli bir yere sahiptir. Hatta bu kavramlar, kelami ekollerin kimliklerinin
olusmasinda ayirt edici nitelik arzetmektedir. Hz. Peygamberin vefatini miteakiben hicri birinci
asrin sonlarina dogru islam cografyasinda ortaya cikan siyasi kargasa ve anlasmazliklar netice-
sinde, blylk ginah isleyen miminin durumu tartisilmistir. Es’ari kelaminin en énemli temsilcile-
rinden biri olan Bakillani, iman, Islam ve kifir kavramlarina eserlerinde yer vererek bu kavram-
larla ilgili gériis ve disiincelerini akli ve nakli delillerle savunmustur. imani tasdik olarak tanim-
layan Bakillani, onu kadim ve muhdes (yaratilmis) iman seklinde iki kisma ayirmistir. Bakillani,
kadim ve muhdes imani agiklarken bilgi ve alem anlayisinda oldugu lizere goruslerini felsefi
argiimanlarla da desteklemistir. Ona gére Imanin mahalli kalp, Islam’in mahalli ise bedenin
organlaridir. Imanda artma ve eksilme, tasdik disindaki séz ve ameller igin gegerlidir. iman ve
islam kavramlari anlam itibariyle birbirinden fakh olup iman, islam kavramini da igine alan
genis bir anlami ihata etmektedir. Bakillani, kufri, kalbin Gzerini kaplayan bir 6rtiye benzetir.
Cunku kufur, bir perde gibi imanin tzerini 6rterek insanin Allah’i bilmesini engellemektedir.
Anahtar Kelimeler: Bakillani, Kelam, iman, Mii'min, Fasik, islam, Kufir.

Abstract

In this study, the thoughts of Abu Bakr al-Baqillani, who systematized and sectarianized the
theological views of Imam al-Ash’ari, about the concepts of faith, Islam and profanity are dis-
cussed. It is a fact that these three concepts have an important place among the theological
issues discussed in the history and literature of kalam. In fact, they have distinctive features in
the formation of the identities of kalam schools. Following the death of the Prophet, political
turmoil and disputes arose in the Islamic geography towards the end of the first century of Hijri
era. As a result of these events, the situation of the believer who committed great sin were
discussed. Bagillani, who one of the most important representatives of the kalam of Ash’ari,
discussed the concepts of faith, Islam and profanity in his books and advocated his views and
thoughts about these concepts with conveyance and intellectual evidences. Bagillani, who
defines faith as confirmation, divided it as ever-present and created faith. In explaining ever-
present and created faith, Baqillani supported his views with philosophical arguments as he did
in explaining his understanding of knowledge and universe. According to him, the place of Faith
is the heart; and the place of Islam is the organs of the body. Increasing and decreasing of the
faith are apply for words and deeds, except confirmation. The concepts of faith and Islam are
different from each other and faith covers a wide area of meaning including the concept of
Islam. Bagqillani sees the profanity as a cover that coats the heart. Because profanity prevents
people from knowing Allah by covering the faith like a curtain.

Keywords: Bagillani, Kalam, Faith, Believer, Fasik, Islam, Profanity.

GIRiS

Kur’an’da Allah’in kendisine inananlardan yerine getirmelerini istedigi sey-
lerin tiimii iman kavramiyla dogrudan iliskilidir. Zira Kur’an'daki ayetler-
den anlasildigina gore iman ve bununla ilgili konularda insanlarin ortaya
koydugu olumsuz tutum ve davranislar onlarin 6mrii boyunca isledikleri

eylemleri anlamsiz kilmakta ve bosa ¢ikarmaktadir. Nitekim Kur’an bu ko-
nuda, inanilmas: gereken seyleri reddedenlerin,! Allah’a ortak kosanlarin,?

1 el-Maide 5/5.
2 e]-En’am 6/88; ez-Ziimer 39/65.
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dinden donen ve bu hal {izere 6lenlerin,® ayetleri ve ahiret giiniinii yalanla-
yanlarin,* Allah’in raz1 oldugu seylerden nefret eden ve O'nu 6fkelendirecek
seylere tabi olanlarin,® Rab’lerinin ayetlerini ve O’'nunla karsilasacaklarini
inkar eden kimselerin® amellerinin bosa gidecegini haber vermektedir.
Kur’an, bir¢ok ayette muhataplarinin iman ederek kurtulusa ermelerini is-
temistir. Bu nedenle iman konusu Islam kelaminda énemli bir yere haiz
olup, tartisilan meselelerin baginda yer almistir.

Hz. Peygamberin vefatindan sonra sahabe arasinda ¢ikan ihtilaflar ve
bunlara baglh olarak meydana gelen olaylarin, imanla ilgili tartisma konula-
rinin giindeme gelmesine neden oldugu bir gergektir. Basta Hz. Osman’in
sehit edilmesi ve Hz. Ali ile Hz. Ayse arasinda gecen, Cemel vakas1 olarak
bilinen savas, Miisliimanlarin kendi aralarindaki i¢ savas olmasi agisindan
tarihi bir neme sahiptir. Daha sonra Hz. Ali'nin hilafetinde Muaviye ordu-
suyla yapilan Siffin savasi da siyasi ve teolojik sonuglari agisindan Islam
tarihinde biiyiik bir onem arz etmektedir. Zira bu savasta Miisliimanlar,
hasmi kabul ettigi kendi din kardeslerini katletmistir. Aslinda siyasi igerikli
sebepler neticesinde gerceklesen bu savaslarda oldiiren ve 6lenin Miisliiman
olmasi nedeniyle miirtekib-i kebire (biiyiik giinah isleyen)nin durumunun
ne oldugu tartisma konusu olmustur. Dolaysiyla siyasi hiiviyet tasiyan bu
olaylar, sonug itibariyle imanin hakikati ve biiytik giinah isleyenin dini
hitkmiine dair 6nemli teolojik konularin tartisilmasina kapi aralamistir di-
yebiliriz.” Siffin savasi ayn1 zamanda Harici ad1 verilen grubun ortaya ¢ik-
masina neden olmustur ki Hz. Ali bunlarla miicadele etmistir. Haricilere
tepki olarak Miircie anlayisinin gelismesi imanin hakikati etrafinda yapilan
tartismalarin alanini daha da genisletmistir.

Rasid Halifeler doneminde yasanan bu gelismeler imanin hakikati hak-
kinda ti¢ fakli yaklagimi ortaya ¢ikarmistir. Bunlardan birincisi imanin haki-
katini “kalp ile tasdik ve dil ile ikrar” oldugunu ileri siiren Eg’ari ve
Matiiridi yaklagimdir.® Ikincisi imanin hakikatinin “farz ve nafile tiim yi-

3 el-Bakara 2/217.

4el-A’raf 7/147.

5 Muhammed 47/28.

¢ el-Kehf 18/105.

7 Seyithan Can, “Sosyo-Siyasi Olaylarin Teolojik Soyleme Etkisi (Biiylik Giinah Meselesine
Sosyo-Politik Bir Okuma Denemesi)”, Islam Ve Yorum III, ed. Emine Giizel - Serkan Demir
(Ankara: TDV Yayinlari, 2019), 2: 479; Hiiseyin Maraz, “Mu'’tezile'nin ‘El-Menzile Beyne’l
Menzileteyn’ Savunusu ve Dogusu ile Tliskisi”, KADER Kelam Aragtirmalart Dergisi 14/1
(2016): 2.

8 Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Eg’ari, Kitabu'l-luma’ fi'r-reddi ala ehli’z-zeygi ve'l-bida’ (Misir: Mat-
batu Misir Sirketii Musaheme Misriyye, 1955), 123; Ebu Bekr Muhammed b. et-Tayyib el-
Bakillani, Kitdbu temhidi’l-evdil ve telhisi'd-deldil (Beyrut: Miiessesetii Kiitiibi's-Sekafiyye,
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kiimliliiklerin yerine getirilmesinden” ibaret oldugunu savunan Mu'tezili
anlayistir.? Uctincii yaklasim kelamci filozoflara aittir ki onlara gore imanin
hakikati, varlik alemi hakkinda edinilen felsefi bilgiden ibarettir.10

Bu makalede iman, Islam ve kiifiir konularinda goriislerini aktaracagimiz
Ebu Bekr el-Bakillani (h. 403/m.1013), Es’ari’den sonra onun goriis ve dii-
siincelerini kuvvetle savunan ve yayanlarin basinda gelmektedir.!
Bakillani’'nin yasadig1 hicri 4. asir siyasi yonden karisik olmakla birlikte ilmi
bakimdan, Islami ilimlerin tamamen tegekkiil ettigi, mezheplerin kdklestigi,
Islam felsefesi ve tasavvufun gelismeye basladigi dinamik bir dénemdir.!2
Zengin bir kiiltliir havzasinda yetisen Bakillani, ilmi noktada déneminin
onde gelenlerindendir. Hiikiim ¢ikarmadaki yetenegi, hazir cevap olusu ve
miinazaralardaki basarisi nedeniyle déneminin insanlari ona “siinnet’in

”oou

kilia”, “iimmetin dili” “engin deniz”, gibi lakaplarla hitap etmislerdir.
Eg’ari’nin goriislerini onun dgrencileri Tbn Miicahid et-Tai (h.370/m.980) ve
Ebu’l-Hasan el-Bahili’den (h. 370/m.980) 6grenen Bakillani, mezhebin goriis-
lerini disipline ederek bosluk (+Msly ve cevheru’l-ferd (s )l » s>Jl) gibi ko-
nularda delillerin ve goriislerin kendisine dayandig1 akli mukaddimeleri
(6nciilleri) ortaya koymustur.’® Bakillani, her ne kadar Eg’ari’nin diisiincele-
rini genel olarak benimsemis ve temellendirmis olsa da bazi konularda on-
dan farkh goriisler ileri siirmiistiir. Es’ari kelam anlayisinin sistematik bir
yapiya kavusarak, mezhep kimligini kazanmasi ve yayilmasinda
Bakillani'nin 6nemli bir yeri bulunmaktadir.™

1. IMAN KAVRAMININ LUGAVIi CERCEVESI

Iman kavrami, koken olarak korkunun ziddi olan gilivende olmak, emin
olmak ve emniyette olmak gibi anlamlar1 kapsayan “e-m-n” mastarindan
tliremistir. Giiven veren anlaminda kullanilan “eman” ile hiyanetin karsiti

1987), 389; Ebt Manstir Muhammed b. Muhammed el-Mattiridi, Kitabii't-Tevhid terciimesi
(Ankara: iSAM Yayinlari, 2002), 495.

9 Kadi Abdilcebbar, Serhu'l-usilli’l-hamse, 3. Bs (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1996), 707.

10 Muhammed Miictehid Sebusteri, Iman ve Ozgiirliik, trc. Abuzer Diskaya (Istanbul: Mana
Yayinlari, 2011), 14-15.

11 Bekir Topaloglu, Kelam Ilmi Giris, 3. Bs (1stanbul: Damla Yaymevi, 1988), 26.

12 Serafettin Golcuk, Kelam Acisindan Insan ve Fiilleri (1stanbul: Kayihan Yayinlari, 1979), 18;
Serafettin Golciik, “Bakillani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymn-
lar1, 1999), 4: 531.

13 Eb{i Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldun, Divénii’l-miibtede’ ve’l-haber
fi eyydmi’l-arab ve'l-acem ve’l-berber ve min dsirihim min zevi’s-seni’l-ekber, 3. Bs (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1988), 589.

14 Goletik, “Bakillani”, 4:532.
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olan “emniyet” kelimeleri de ayni kokenden gelmektedir.'> Emn mastarinin
asil anlami1 goniil rahatligr ve korkunun kaybolmasidir. Bu mastardan tiire-
yen “amene” fiilinin gegisli (miiteaddi) ve gegisli olmayan(gayri miiteaddi)
iki kullanim sekli bulunmaktadir. Birinci gegigli kullanimda “amentiihii”
denilmesi “ ona giiven verdim” yani “onu giivende-huzurlu kildim” demek-
tir. Bundan dolay1 Allah’a da “mii'min” denilmektedir. Bu nedenle el-
Mii'min ismi serifi de “esmaii’l-hiisna”dandir. Tkinci gecisli olmayan kulla-
nimda ise “giiven ve huzur sahibi oldu” anlamimn tasir.’® Sonug itibariyle
amene fiili, “gliven vermek ve giiven duymak” anlamlarinin her ikisini de
ihtiva etmektedir.”” Amene fiilinin if’al vezninde mastar: olan iman kelime-
sinin, tasdik anlamina geldigi dilbilimcilerin ortak goriisiidiir.’® Tasdik ise
habercinin verdigi hitkme boyun egmek, onu kabul etmek ve dogru kilmak-
tir.”® Tasdik kelimesinin tiiredigi “sidk” kavrami “kizb”in karsitidir.?’ Birbi-
rinin z1dd1 olan sidk ve kizb kelimelerinin asillar1 sozle ilgilidir. Sidk, s6ziin
kalpte olanla beraber haber verilene mutabik olmasidir. Tam bir sidk olmasi
i¢in bu iki sartin bulunmas: gerekir. Bunlardan biri bulunmadiginda, kimi
zaman sidk olarak vasiflanmamis, kimi zaman da sidk olarak vasiflandig:
gibi bazen farkli bakis agilarina gore kizb olarak da nitelendirilmistir.?!

Imanin taniminda yer alan tasdik, imanin sadece zihni yani inanca dair
bilgi yoniinii ifade etmemektedir. O ayni zamanda hakikatin samimiyetle
benimsenerek gereginin yapilmasini, yani insanin hayatina niifuz edip onu

15 Ebt Abdirrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitibii'l-‘ayn (Dar ve Mektebtii Hilal, ts.),
8:388-389.

16 Ebu’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur'dn (Beyrut:
Daru’l-Kalem, 1991), 90.

17 Hiilya Alper, Imanmmn Psikolojik Yapis: (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2007), 17; iman konusunu
farkli agidan ele alan eserler igin bk. Hanifi Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, 3. Bs (Istanbul:
MU Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2002); Abdurrahman Kasapoglu, Kur'an’da Iman Psi-
kolojisi, (istanbul: Yalnizkurt Yaymlari, 1997); Tevfik Yiicedogru, Din, Iman ve Islam’a Dair,
(Bursa: Emin Yayinlari, 2012); Mustafa Kasadar, Iman, 4. Bs (istanbul: Ravza Yaymlari,
2001).

18 Ferahidi, Kitdbii'l-’ayn, 8:389; Es’ari, el-luma’, 123; Ebu Manstir Muhammed b. Ahmed el-
Ezherd, Tehzibu’l-Luga, (Beyrut: Daru Ihyéi’t—Turasi’l—Arabi, 2001), 15:367; Ebi Nasr Ismail b.
Hammad el-Cevheri, es-Sihdh ticu’l-luga ve sthdhu’l-’'arabiyye, 4. Bs (Beyrut: Daru’l-{lmi 1i'1-
Melayin, 1987), 5:2071; Ebu’l-Hasen Ali b. ismail Ibn Side, el-Muhassas, (Beyrut: Daru
ihyéi’t—Tﬁrési’l—’Arabi, 1996), 4:54; Ebi Abdillah Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekr er-
Razi, Muhtaru’s-sthdh, 5. Bs (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 1996), 22; Ebu’l-Fadl-
Cemaluddin Muhammed ibn Manzur, Lisanu’l-’arab, 3. Bs (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1994),
13:21-23.

19 Sa’duddin Mes‘tid b. Fahriddin Omer et-Teftazani, Serhu ‘akdidi'n-Nesefiyye (Beyrut: Daru
1hyéi't-Tﬁrési'l-Arabi, 2014), 113.

20 Ferahidi, Kitabii'l-’ayn, 5:56; Ezherd, Tehzib, 2:656.

21 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, 478-479.
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yonlendirmesini gerektiren bir yoniinii de ifade etmektedir.”2 Bununla birlik-
te iman kelimesi, diismandan emin olmak, korkmamak, giiven vermek, gii-
ven duymak, itimat etmek, duydugu her seyi tasdik edip hicbir seyi yalan-
lamamak,? teslim olmak, boyun egmek, itaat etmek ve seriat1 kabul etmek
anlamlarini da ihtiva etmektedir.24

Imanmin kavramsal yapisinin anlagilmasinda iig ilke biiyiik 6nem arz et-
mektedir. Bunlardan ilki inanan kisi, diger bir ifadeyle imanin 6znesi konu-
mundaki mii’'mindir. Bu anlamda imanin 6znesini, “mi’min kimdir?” sek-
linde en ¢ok sorgulayanlar Hariciler olmustur. Ikinci ilke, kendisine iman
edilendir ki buna imanin nesnesi de denilebilir. Burada “iman edilecek nes-
neler nelerdir? sorusuna Cibril hadisinin® igerigi cevap olarak verilmistir.
Bu hadiste, basta Allah’a iman olmak tizere iman esaslarini olusturan unsur-
lar yer almaktadir. Ugiincii ilke ise iman etme eylemidir. Bu ilke baglaminda
“imanin dogas1 ve yapisinin niteligi” 6zellikle Miircie tarafindan sorgulan-
mustir.2e  Eg’ari kelamcisi Ciircani (h.816/m.1413), iman kavramini 6znesi
agisindan bes kategoride degerlendirmistir:

1-Matb(’ Iman: Meleklerin imani
2-Masum Iman: Peygamberlerin imani
3-Makbul Iman: Mii’minlerin imani
4-Mevkuf Iman: Bidatcilerin iman

5-Merdud Iman: Miinafiklarin imani?’

2. BAKILLANT'YE GORE IMAN VE TASDIKIN MAHALLI

Kelam ekollerinin Iman kavrami hakkinda yapmus olduklar1 tanimlar in-
celendiginde, bu konuda yapilan tartismalarin asil amacinin biiyiik giinah

22 Ozcan, Epistemolojik Ac¢idan Iman, 86.

23 {bn Manzur, Lisanu’l-Arab, 13:21.

24 Ebu Tahir Muhammed b. Yakub el-Firizabadi, el-Kamiisu'l-muhit, 8. Bs (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 2005), 1176.

% Hadis ilminde Cibril hadisi seklinde meshur olan bu hadis Cebrail ile Hz. Peygamber arasin-
da iman, Islam ve ihsanin ne oldugu hakkinda soru ve cevabi icermektedir. Hadis metni
icin bk. Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, (b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422),
1:19; Ebu’l-Hasan el-Kuseyri Miislim b. el-Haccac, Sahihu miislim (Beyrut: Daru Tiirasi’l-
‘Arabiyye, ts.), 1:39; Ebu Davud, Siileyman b. el-Es‘as b. IshAk es-Sicistani, Siinen-i Ebu Da-
vud (Beyrut: el-Mektebetii’'l-Asriyye, ts.), 4:223.

26 Toshihiko Izutsu, Islam Diigiincesinde Iman Kavrami, trc. Selahattin Ayaz, 3. Bs (1stanbul: Pmar
Yayinlari, 2012), 115; Seyithan Can, “Giiniimiizde Fikri ve Sosyal Uzlasmin Imkan1 Olarak
‘Irca’ Teorisi”, Dini Aragtirmalar ve Kiiresel Barts Semzpozyumu, Toplum-Birey Ikileminde Ortak
Degerler Ve Farkliliklar, ed. Muhiddin Okumuslar - Osman Zahid Cif¢i (Konya: TIMAV Ya-
yinlari, 2019), 183.

77 Ali b. Muhammed b. Ali el-Ciircani, Kitdbu't-ta'rifét, (Beyrut: Daru Kiitiibi'l-llmiyye, 1983), 40.
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isleyen birinin (miirtekibu’l-kebire) bu diinyadaki ve ahiretteki durumunu
tanimlama amacina yonelik oldugu goriilmektedir.s Iman nedir sorusunu
“Allah’1 tasdik etmektir” seklinde cevaplayan Bakillani’ye gore imanin haki-
kati tasdikten ibarettir. Tasdik de ilimdir. 2 Bakillani’nin, imani, tasdik ve
ilim seklinde vasiflandirmasi, onun iman ile ilim arasindaki baglantiya dik-
kat gektigini gostermektedir.?® Bakillani “...sayet biz dogru sozliilerden ol-
sak da sen bize inanacak degilsin”? ifadesinde gecen “mii'min” kelimesini
Es’ari gibi “sen bizi tasdik etmezsin” seklinde yorumlar.®? Bakillani, bu go-
riisiine destek olarak dilbilimcilerin konuya yaklasimlarini aktarir. Zira dil-
bilimciler, Kur’an Hz. Peygambere gonderilmeden 6nce de iman kavraminin
liigatte “tasdik” anlami disinda baska bir anlaminin bulunmadigina dair
goriis birligine sahiptiler.® Onlar “falan kisinin 6ldiikten sonra dirilmeye,
cennete ve cehenneme inanmasini, bunlar tasdik etmesi, kabir azabina
inanmamasini ise tasdik etmemesi” seklinde degerlendirmislerdir.3*

Bakillani, iman kelimesinin seriatta, liigatte nasil biliniyorsa ayni anlam-
da kullanildig1r vurgusunu yapar. Ciinkii Allah, Araplarin dilini degistir-
memis ve doniistiirmemistir. Dolayisiyla Araplar, iman kelimesini Is-
lam’dan 6nce hangi anlamda kullandilarsa, islam’dan sonra anlamim koru-
mustur. Bakillani, eger Allah Allah iman kelimesini onlarin bildiginden fark-
I1 bir anlamda kullansaydi mutlaka bunun bilgisinin kendilerine tevatiiren
ulagmasi gerektigini, ancak bdyle bir bilginin bulunmadigini belirtir. Vah-
yin, dili degistirmedigi goriistinii Kur’an ile agiklayan Bakillani, “her kavme
ancak kendi dilinden peygamber gonderilmesi”’® ve peygambere “Apagik
Arapca bir dille”? vahyin indirilmesini buna delil olarak gosterir. Bu ayetler,

A~

28 Erkan Yar, “Eg’ari'nin Teolojik Goriigleri”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/11
(2006): 15.

29 Bakillani, Temhid, 389; Imam Es'ari, dilbilimcilerin iman kavrammin Kur'an'da tasdik etme
anlamina geldigi hususunda icmasi bulundugunu bildirir. Bk. Eg’ari, el-luma’, 123; Eg’ari
alimi Ciiveyni de kendilerine gore, Imamin hakikatinin “Allah’1 tasdik etmek” oldugunu
ifade eder. Dolaysiyla mii'min denilince Allah’1 tasdik eden biri kastedilir. Yine tasdik, Ke-
lam-1 Nefsi'yi dogrulama anlamina da gelir. Ancak bu bilgi ile gerceklesmektedir. imanin
tasdikten ibaret oldugunun delili koken olarak Arapga ve agik bir dilde olmasidir. Oyle ki
ona gore imamn tasdik oldugu, bu delile ihtiya¢ duyulmayacak kadar inkar edilemez bir
gercektir. Bk. Imamii’l-Haremeyn Ebu’l-Meali Abdiilmelik b. Abdillah el-Ciiveyni, Kitabu'l-
irsdd (Misir: Mektebetii’l-Hanci, 1950), 397.

30 Serafettin Golcuik, “Isimler ve Hiikiimler Yoéniinden Iman ve islam Kavramlan”, Atatiirk
Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, 2 (1977): 193.

31 Yusuf, 12/17.

% Ebu Bekr Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani, el-Insif, 3. Bs (Kahire: el-Mektebetii'l-
Ezheriyye 1i’l-Turas, 2000), 52; Bakillani, Temhid, 389.

3 Bakillani, Tembhid, 389; Es’ari, el-luma’, 123.

34 Bakillani, el—fnsﬁf, 52; Bakillani, Tembhid, 389.

3 el-ibrahim 14/4.

36 eg-Suara 26/195.
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Kur’an’in, indirildigi toplumun dilinde oldugunu ve varliklari onlarin isim-
lendirdigi sekilde isimlendirdigini haber vermektedir. Netice itibariyle iman
kavraminin liigat anlami neyse seriatta da aynm1 anlamda kullanmilmistir. Yani
Bakillani’ye gore iman, kalp ile tasdikten ibaret olup Araplar onunla organ-
larla yapilan farz ve nafile amelleri kastetmemislerdir.?

Bakillani’ye gore tasdikin mabhalli kalptir.® Zira Allah’'in varligini ve bir-
ligini, peygamberin ve onun tiim getirdiklerinin hak oldugunu kalp tasdik
etmektedir. Yine sehadet gibi dilde ortaya ¢ikan seyler ikrar, bedenin organ-
lartyla meydana gelenler ise ameldir. Ancak bunlarin hepsi kalpteki inancin
tizerine kurulmustur. Zira insan inanmakta ve bu inancina mutabik olarak
da amelini gergeklestirmektedir.? Tasdik imanin manevi yoniinii olusturur-
ken, amel ise pratik yani eylemsel yoniinii ihtiva etmektedir.

2.1. Kadim ve Muhdes iman

Iman kavraminin 6znesi genel olarak yaratilmis bir varlik olan insan ol-
dugu distiniilmiis ve bu cercevede degerlendirilmistir. Ancak konu ontolo-
jik anlamda Halik-mahl{ik ekseninde imarnin yaratilmis olup olmadig1 nok-

37 Bakallani, Tenthid, 390; iman konusunda Islam mezheplerinin farkli gériislere sahip oldugunu
belirten Ciiveyni bunlar hakkinda bilgiler verir: Haricilere gére iman, itaatten bagka bir sey
degildir. Mu’tezile’nin biiyiik bir kism1 da ayni goriisii paylasmistir. Ancak nafilelerin iman
olarak isimlendirilmesi hususunda onlar arasinda goriis ayriligi bulunmaktadir. Ashabu’'l-
Hadis ziimresi imani, kalp ile bilmek (marifet), dil ile ikrar ve organlarla amel etmek sek-
linde tammlamistir. Ciiveyni, isim vermeden eskilerden bazilarinin imani, kalbin marifeti
ve ikrar olarak tanumladiklarini ifade eder. Kerramiyye'ye gore ise sadece dil ile ikrar et-
mek iman igin yeterlidir. Dolayisiyla kiifriinii gizleyerek miimin oldugunu séyleyen biri,
onlarin nazarinda ger¢ek miimin olarak kabul edilmektedir. Bununla birlikte bu kisi, ce-
hennemde ebedi kalmay1 hak etmistir. Diger taraftan imanin1 gizleyen, acik bir sekilde iz-
har etmeyen biri ise onlara gore miimin degildir. Ancak ebedi olarak cennettedir. Bk. Cii-
veyni, el—fr;:ad, 396.

3 Kalb, kelimesi k-I-b kékiinden gelmekte olup gogiiste damarlarla asili olan et pargasina isim
olmustur. Sozliikte ise “bir seyin i¢ini disina ¢ikarmak, bir sekilden baska bir sekle doniis-
tirmek, ¢cevirmek ve dondiirmek” anlamlarim ifade eder. insanin kalbine bu ismin verilme-
si ¢ok fazla/asir1 degisme ozelligine sahip bir yapida olmasidir. Kalp sadece insan bedenin-
de ki 6zel bir organin ismi olarak degil ayn1 zamanda dini ve tasavvufi baglamda bilgi ve
diistincenin kaynagi ve araci anlaminda da kullamilmistir. Bu ikinci anlamdaki kalbe
“Rabbani latife” ve “Ilahi cevher” isimleri de verilmistir. Ibn Abbas (61. 68/687), Miicahid
(6l. 104/722) ve Ferra (6l. 207/822) gibi baz1 miifessirler bir takim Kur’an ayetlerinde gegen
kalb kelimesiyle aklin kastedildigini ileri stirmiislerdir. Mutasavviflara gore akil, dini haki-
Kkatler ve ilahi sirlar hususunda bilgi sahibi olmada yetersiz olup bu alanlarda bilgi edinme-
nin en giivenilir yolu kalptir. Konu hakkinda genis bilgi icin Bk. Ferahidi, Kitabii'l-'ayn,
5:170-171; Ragib el-Isfahani, el-Miifredit, 681-682; Abdulbaki Giines, Kur’an’da Kalp Kavrami-
nin Semantik Analizi, (istanbul: Ahenk Yayinlari, 2003), 11-16; Siileyman Uludag, “Kalb”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 24: 24:229-232.

% Bakallani, el-Insdf, 52.
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tasinda da tartisslmistir. 4 Halku’l-iman meselesi iImam Ebu Hanife'ye
(h.150/m.767) kadar uzanan bir ge¢mise sahiptir. Matiiridi kelamci Pezdevi
(h.493/m.1099), Nuh b. Ebi Meryem el-Mervezi'yi (h.173/m.789) kaynak gos-
tererek Ebu Hanife'nin “Kim iman yaratilmis derse, Kur’an yaratilmis de-
mistir.” s6ziunii nakleder.4

Halku’l-Kur’an ve halku ef’ali’l-ibad tartismalari ayn1 zamanda imanin
mahliik olup olmadig: tartismalarina da yol actig1 diistiniilmektedir. Kelam
ekolleri halku’l-iman hakkindaki goriislerini, insanin fiilleri meselesi ve
Kur'an'in yaratilmig olup olmadig konusundaki goriis ve diisiinceleriyle
baglantili olarak degerlendirmislerdir.*

Imam Eg’ari, imanin yaratilmis olup olmadig1 hususunda ehl-i siinnet ile
sifatlar1 kabul edenler arasinda ihtilaf oldugunu ve her grubun kendine gore
delilleri bulundugunu ifade eder. Onun verdigi bilgilere gore, Cafer b. Harb
(h.236/m.849), Abdullah b. Kiillab (h.240/m.854), Abdiilaziz el-Mekki
(h.240/m.854) ve Haris el-Muhasibi (h.243/m.857) gibi kelam alimleri, imanin
mahliik oldugu goriisiindeydiler. Onlarin diistincelerine gore bunun delili,

40 Halku'l-iman tartismasi hakkinda genis bilgi icin bk. Hikmet Yaglh Mavil, “Ehl-i Siinnet
Kelaminda Halku'l-iman Tartismast”, Abant Izzet Baysal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
7/14 (2019): 437-468.

41 Sadru’l-islam Ebu’l-Yusr Muhammed el-Pezdevi, Usiilii’d-din (Kahire: Mektebetii’l-Ezheriyye
lit-Tiiras, 2005), 158. Pezdevi, imanin mahléik olup olmamasi hususunda insanlarin ihtilafa
distiiklerini belirtir. Bu ihtilaf, insanin tiim fiillerinin Allah’in mahltiku oldugu konusunda
ittifak eden ehl-i siinnet ve’l-cemaatin kendi i¢indedir. Buhara imamlarma gore, mutlak
manada, iman Allah’m mahltikudur demek dogru degildir. Hatta onlar, boyle sdyleyen bi-
rinin arkasinda namaz kilmanin caiz olmadigina ittifak etmigslerdir. Semerkant ehlinin hepsi
ise imanin yaratilmis olup Allah’in mahliiku oldugunu ileri siirmiislerdir. Onlar iman
mahliik degildir diyen kimseyi cahil kabul etmislerdir. iman mahliiktur diyen biri onlara
gore su tarzda bir yaklagimla bu sonuca gitmislerdir: Ehlisiinnet ve’l-cemaate gore iman, dil
ile ikrar ve kalb ile tasdiktir. Bu ikisi Allah’in fiillerindendir. Alemdeki biitiin varhklar, Al-
lah'm mahliku olduguna gore, tasdik ve ikrar da ayni sekilde mahliiktur. Bk. Pezdevi,
Usilii’d-din, 158.

4 Halku'l-iman konusunu, kullarin fiillerinin yaratilmasiyla iliskilendiren Matiiridi 'ye gore
iman mahliiktur. Kulun fiili olan iman, bilinen bir seydir. Dolayisiyla kula ait iman hakkin-
da, ya ezelde bulunma veya sonradan olma segeneklerinden biri diisiiniilebilir. Ezelde bu-
lundugunu diistinmek aklen sagma, naklen de imkansizdir. Ciinkii sahsin kendisi ortada
yokken imanin kendi fiili olmas1 miimkiin degildir. Matiiridi, imanin kulun fiili olduguna
dair akli deliller ileri siirer: Buna gore kul iman etmekle emrolundu, onu terketmekten neh-
yedildi. Dini ahkdma onun sayesine muhatap oldu. Iman edenin, ilahi miikafati kazanirken,
ondan yiiz ¢evirenin azap gorecegi bildirilmektedir. Sayet iman kula ait bir fiil degilse tiim
bunlarin meydana gelmesi imkansizdir. Matiiridi’ye gére imanin yaratilmisliginin nakli de-
lili, Kur’an’da iman eylemini gerceklestirenden bahsedilmesi, imanin amel olarak adlandi-
rilmasi ve ona sahip olamin mii'min olarak isimlendirilmesidir. Su halde kulun Allah’in bir-
ligine sahitlik etmesi, peygamberlerine inanmasi ve bunlarda kararlik gostermesi kulun fii-
linden bagka bir sey degildir. Matiiridi’ye gore iman, kulun fiilleri igerisinde yaratilmis ol-
makla nitelendirilmeye en fazla layik olanidir. Zira o, kulun fiilleri arasinda en {istiin ve en
ytice olandir. Bk. Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid terciimesi, 501-503.
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Allah ve sifatlar1 disindaki biitiin varliklarin mahlik olmasidir. Zira iman,
Allah'in bir sifati olmaktan ¢ikarilip kulun bir fiili ve vasfi oldugu kabul
edildiginde, onun mahliik oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Es’arl, Ahmed b. Hanbel (h.241/m.855) ile isim vermeden hadis ehlinden
bir grubun imanin mahlik olmadig1 diistincesini savunduklarini belirtir.#
Es’arl’ye gore bu goriis, Hz. Peygamberine emrine ittiba etmeyle baglantili-
dir. Zira Hz. peygamber, bid’atin sapiklik oldugunu belirtmis ve mii'minleri
bid’at ¢ikarmaktan menetmistir Imanin yaratilmig oldugunu sdylemek, or-
taya ¢itkmadan 6nce var olmadigini kabul etmek demektir. Bu da iman ve
tevhidin daha 6nce bir ge¢misinin olmadig1 sonucuna gotiiriir. Oysa bu go-
riiste bariz bir ¢arpiklik vardir. Ciinkii mevcudatin yaratilmasinin 6ncesi ve
sonrasinda Allah’a iman ve O’nu birlemek var olagelen bir hakikattir.*>

Es’ari, iman kavraminin Allah’in sifatlar: i¢ine dahil edildiginde mahltka
izafe edilemeyecegini belirtir. Bu sekliyle mii'min kelimesi Allah’'in bir ismi
olarak “iman eden kisi” anlaminin Gtesinde ilim ve kelam sifat1 gibi ezeli
sifatlardan biridir. Zira Allah, bizzat kendi nefsini, birligini tasdik eden an-
laminda Mii’'min olarak isimlendirmistir. Hi¢ kimse bu ismin anlamini zahiri
disinda bagka bir anlama hamledemez. Diger taraftan mahltklarin sifatlari-
n1 ve hallerini inceleyen ve bunlar {izerinde diisiinen biri, onlarin mahlék
oldugunu anlar. Ayni sekilde yaratilmislarin sifatlarindan olan imanin da
mahliik olduguna hiikmeder. Fakat Allah’in ilim ve kelam sifatt mahliik ve
muhdes varliklarinkine benzemez. Kim Allah’'in kelaminin veya ilminin
mahliik ya da muhdes oldugunu iddia ederse Allaht inkar etmistir. Es’ari,
imanin mahliik ve muhdes olmadigini sdylemenin onun kadim oldugunu
iddia etmek anlamina geldigi seklindeki bir itiraza da deginir. Ona gore bu
goriis, Allah’in kelam ve ilim sifattn1 muhdes, mahliik kabul eden sapiklara
aittir. Zira Allah ile beraber kadim &zellikte bir seyin bulunmasi muhaldir. 4
Cilinkii Allah Kitabin’da “ben Allah’im, benden bagka ilah yoktur”# diyerek
kendi nefsini birlemistir. Sayet tevhid muhdes olsaydi, Allah'in kendini
birledigi bu s6ziin de muhdes olmasi gerekirdi. Bu da bizi Kur’an'in muhdes
oldugu sonucuna goétiirii ki o da kiifiirdiir. Sonug itibariyle bu s6z muhdes
olamayacagina gore Allah kendini bu soz ile birlemek suretiyle tevhidin
muhdes ve mahltk olmadigin ispat etmistir.#® Es’ari, iman kavramin Al-

4 Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Eg'ari, Risdle fi'l-imdn hel hiive mahlitk em gayri mahlik. (Beyrut:
Darii'l-Hadisi'l-Kettaniyye, 2017), 86-87.

4 Byhari, Kitabu’l-iman babinda iman, dil ile ikrar ve fiiller seklinde tanimlar. Ona gore iman
artar ve eksilir. Bu konuda Buhari ayetlerden deliller getirir. Bk. Buhari, el-Cami, 1:10.

4 Eg’ard, Risdle fi’l-imdn, 88.

40 Eg’ard, Risdle fi'l-imdn, 89-91.

47 et-Ta-ha 20/14.

4 Eg’ard, Risdle fi’l-imdn, 91.
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lah’in sifatlari ile iligkilendirmis ve diger sifatlar1 gibi mahliik olamayacagt
sonucunu ¢ikarmigstir.

Bakillani, imani, 6znesi bakimindan kadim ve muhdes olarak iki kisma
ayirmistir. Kadim iman, Allah’in imamdir® Ciinkii Allah kendi zatim
“Mii’min”% olarak vasiflandirmigtir.” Bakillani'ye gore Allah'in imanindan
kasit, O'nun kendi zatini tasdik etmesidir. Zira Allah “kendisinden baska hic
bir ilah olmadigini” bildirmistir.>> Ayni sekilde O'nun tasdiki, peygamberleri-

9 ibn Hazm (h. 456/m.1064), Bakillani ve arkadasi ibn Firek’i Allah'in isimleri konusunda
tenkit etmistir. Ona gore kadim isminin Allah hakkinda kullanilmas: kesinlikle dogru de-
gildir. Ciinkii bu konuda bir nass bulunmamaktadir. Kadim kelimesi sozliikte “zaman agi-
sindan 6nce olmak” olarak bilinir. Yani bir seyin, bagka bir seyden sinurl1 bir zamanla daha
eski oldugunu gosterir. Su halde kadim sifati, yaratilmiglari nitelemektedir. Dolayisiyla
béyle bir kullanim, Allah hakkinda nefyedilmistir. Allah kendi zat1 i¢in “evvel” ismini kul-
lanmustir. Evvel ismi, Allah'in ezeli oldugu anlamina gelir. Bu isim Allah’a mahsus olup
onun digindakilerin ortak olamayacag bir isimdir. Ibn Hazm, istidlali yontemle Allah’mn
isimlendirilmesini dogru bulmaz. Ona gore Allah'in varligini ispat ve yoklugunu nefyet-
mek i¢cin O'nu cisim olarak isimlendiren kimse ile ezeli oldugunu ispat ve sonradan olmay1
O’'ndan nefyetmek icin kadim olarak isimlendiren kimse arasinda bir fark bulunmamakta-
dir. Ciinkii bu iki lafizla ilgili bir nas bulunmamaktadir. Bk. ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali
bin Ahmed bin Said el-Endeliisi, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehva ve’n-nihdl (Kahire: Mektebetii'l-
Handj, ts.), 2:117.

50 Bu ayette gecen “mii'min” kelimesi, giiniimiizde yapilan meal calismalarinda genellikle
“bagkasina giiven-emniyet veren, giivenilen” gibi anlamlarda terciime edilmistir. Mattiridi,
ayette gecen mii'min lafzinin eman veya iman mastarindan tiiredigine dair iki farkli yoru-
ma dikkat ¢ceker. Em’an’ mastarindan tiiredigini diistinenlere gore bu kelime “O mii'minleri
azaptan emin kilandir ve hicbir kimsenin bagka birini O'nun azabindan emin kilmasi miim-
kiin degildir.” seklinde bir anlam tagimaktadir. Kelimenin aslinin Tman mastar1 oldugunu
ileri siirenler agisindan mii'min lafz: tasdik anlaminda kullanilmigtir. Bu anlamda kullani-
styla ilgili olarak iki goriis bulunmaktadir. Birincisi “Mii’'minlere va’d ettigi cennet sdziinii
tasdik eden”, ikincisi ise tasdik eden yani “mii'minler, tasdik ettiklerini sdylediklerinde on-
lar1 soyledikleri seylerde onaylayandir.” Ebi Manstr Muhammed b. Muhammed el-
Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’an (Beyrut: Déru’l—Kiiﬁibi’l—Hmiyye, 2005), 9:604.

51 el-Hagr 59/23.

52 e]-Ali Imran 3/18. Bu ayet hakkinda Matiiridi, farkli yorumlara yer vermektedir. Bu yorum-
lardan birine gore Allah, zati bir sehadetle kendi zat1 hakkinda sahitlik etmektedir. Yani Al-
lah, zat1 geregi kendisinden bagka bir ilah olmayan tek ilahtir. Ciink{i O'nun, kendi zatinda
sahitlik ettigi ultihiyet ve rub{ibiyyetin benzeri, O'nun disinda hi¢bir varlikta bulunmamak-
tadir. Bagka bir agiklamaya gore bu ayette Allah, yarattig1 varliklarla kendisinden bagka
Tanr1 olmadigina sahitlik etmektedir. Yani Allah'in yaratti§1 varliklardan, her birinin yarati-
lis1 O'nun vahdaniyetine ve ilahligia sahitlik etmektedir. Onlar, ayrn1 sekilde melekler ve
ilim sahibi olanlar kendi yaratilislarina bakar ve iyice diisiinerek Allah’tan baska bir Tanr1
olmadigima sahitlik ederler. Bu konuda ancak cahiller sahitlik yapmaz. Ciinkii onlar, kendi
yaratilislarim dikkatle incelemez ve tefekkiir etmezler. Oysa Allah, biitiin peygamberlerine
“Allah’tan bagka ilah olmadigimi” sdylemelerini emretmistir. O'nun bu s6zii ve emri kendisi
hakkinda bir sahitliktir. Burada yer alan sahitlik el-Ahzab suresi 56. ayette “Allah ve melek-
leri peygamberlere salat ederler” buyruldugu {izere sozlii bir sahitliktir. Bunun anlami Al-
lah’in Rab, yaratilmiglarin da O’'nun kulu oldugudur. Dolayisiyla kullugun, rubiibiyetten
ayirt edilmesi gerekir. Matiiridi, bunu imamn yaratilmighgina delil oldugunu belirtir. Ciin-
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ni kelamiyla tasdik etmesidir. O'nun kelami kadim olup zati sifatlarindan
bir sifattir.®® Yiice Allah, insanlardan tasdik etmelerini istedigi tek ilah olu-
suna Oncelikle kendisi iman ettigini agiklamakta ve buna da kendi zatini
sahit kildigin1 haber vermektedir. Allah’in tasdiki sadece kendi zatimin bir
olusu hakkinda olmayip gonderdigi peygamberlerini de icine alan bir anla-
mu ihtiva etmektedir.

Bakillani, yaratilmis imani, muhdes iman olarak isimlendirir. Zira “Allah,
iman1 onlarin (mii'minlerin) kalplerinde yaratmis”> ve “onlara imamn sevdi-
rerek kalplerini onunla siislemistir.”55 Bakillani'ye gore kulun iman kula ait
bir niteliktedir. Yani kulun yaratilmis olmasi onun imanin da yaratilmis
olmasini gerektirir. Buna karsin yaraticinin sifatt kadimdir ki bu O’'nun zati
sifatidir. Bakillani, kadim iman ile muhdes iman arasindaki farki, halik ile
mahlikun sifatlarindan hareketle izah eder. Her seyden 6nce kadimin bir
sinir1 yoktur. Yani O'nun varligl, zaman ve mekan birimlerinin disindadur.
Mubhdesin ise bir sinir vardir. Ciinkii muhdes yok iken sonradan olandir.
Dolaysiyla kadimin sifatinin muhdes olmasi miimkiin olmadig: gibi muhde-
sin sifatinin da kadim olmasi miimkiin degildir. Bakillani, muhdesin sifati-
nin kadim olamayacagin felsefi argiimanlarla destekler. Buna gore, muhdes,
sonradan olmasi nedeniyle arazdir. Araz olan ise bir tasiyan olmaksizin
kendi basima var olamaz. Bir seyin hareket ettiren olmadikca hareket etmesi
miimkiin olmadig gibi durduran olmaksizin durmasi da s6z konusu degil-
dir.5

Ontolojik olarak imani, kadim ve muhdes seklinde ikiye ayiran Bakillani,
Es'ari’nin bu konudaki goriisiinii desteklemis ve onu gelistirmistir.
Bakillani, iman konusunu sadece yaratan veya yaratilan agisindan ele alma-
y1p her iki agidan da degerlendirmistir. Ciinkii iman kavraminin Allah’a ve
onu yarattig1 insana bakan yonleri bulunmaktadir. Iman edilen ile iman
eden farkl1 varliklar oldugundan, iman kavraminin ikisi i¢in de ayr 6zelligi

kil imanin yaratilmis olmadigini soyleyen biri, Allah ve yaratilmislardan gelen sahitligi
ayirt edememektedir. Bk. Matiiridi, Te'vildt, 2:330.

53 Bakillani, el—fnsdf, 51-52; Bagdadi (h.429/m.1037-38) liigatte imanin hakikatinin “tasdik” oldu-
gundan hareketle, mii'min kavraminin Allah’t haber verdigi seylerde O'nu tasdik etmek an-
lamma geldigini belirtir. Mii'min, aym zamanda peygamberi de verdigi haberde tasdik
edendir. Bagdadi'ye gore hakikatte kendi va’dini tasdik ettiginden Allah da Mii'min’dir.
Bagdadi bu diislincesine mii’'min kavraminin kokenine miiracaat ederek aciklik getirir. Zi-
ra mii'min kavramu liigatte emniyet, giivenlik, huzur ve baris gibi anlamlara gelen “eman”
kavramindan tiiremistir ki bunun anlami Allah’in kendi dostlarini azabindan emin kilma-
sidir. Bk. EbGi Manstr Abdulkahir b. Tahir el-Bagdadi, Us#lii’d-din, 1. Bs (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-llmiyye, 2002), 273.

54 e]l-Miicadele 58/22.

55 el-Hucurat, 49/7.

56 Bakallani, el-Insdf, 52.
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ihtiva etmesi miimkiin degildir. Bu nedenle Bakillani, kadim ve muhdes
iman ayrimina dikkat ¢ekmistir.

2.2. Hakiki ve Mecazi Iman

Bakillani, iman1 mabhiyeti itibariyle hakiki ve mecazi iman olarak iki se-
kilde ifade eder. Kalbi ile tasdik edip dili ile ikrarda bulunan ve organlariyla
amel eden bir kisi Allah katinda ve kendi anlayislarina gore hakiki miimin-
dir. Boyle bir kulun imamni da hakiki imandir. Ancak diliyle Allah’in bir ol-
dugunu ikrar edip bedenen ibadetleri yerine getiren bir kisi, kalbiyle Al-
lah’in varligini ve birligini yalanliyorsa hakiki miimin degildir. Bu kisi, me-
cazi anlamda miimindir. Ciinkii boyle biri, zahirde miimin olarak degerlen-
dirilebilir ama Allah katinda miimin degildir. Dolayisiyla iman1 da hakiki
degil, mecazi imandir.’” Bakillani, bu goriisiiniin dogruluguna delil olarak
miinafiklar1 gosterir. Zira Allah, Kur’an’da miinafiklarin yalanci olduklarim
haber vermektedir.?® Bilinen bir gergektir ki miinafiklar, zahirin aksine olar
kalplerinde gizlerler. Miinafiklar dilleriyle iman ettiklerini sdyleseler bile
kalpleriyle tasdik etmedikleri i¢in miimin sayilmazken her ne kadar diliyle
ikrar etmesi miimkiin olmasa da kalbiyle tasdik eden ahrazin (dilsizin )
iman1 sahihtir. Bunun tam tersine kalbiyle tasdik eden bir miimin, kiifrii
sOylemeye zorlansa da Allah katinda miimindir. Zira Allah, boyle biri hak-
kinda “ Kim iman ettikten sonra Allah’1 inkar eder—kalbi imanla mutmain
olup Kkiifre zorlanan hari¢- ve gogsii kiifre agarsa Allah’tan onlarin {izerine
bir gazap vardir...”?® buyurmaktadir. Bu da gosteriyor ki kalbin kiifiirde
1srar etmesiyle birlikte sadece dilin iman kelimesini sdylemesi bir fayda sag-
lamaz. Aym sekilde kalbin tasdikiyle birlikte dilin kiifrii ikrar etmesi de
imana bir zarar vermez.%

fman konusunda Bakillani, peygamberden geldigi iizere imamn kalp ile
tasdik, dil ile ikrar ve organlarla amelden ibaret oldugunu mutlak bir sekilde
inkar etmediklerini belirtir. Zira peygamber hadisinde, insana bu diinyada
ve ahirette fayda saglayan imanin hakikatinden haber vermistir. Ona gore
bir kisi kalbiyle tasdik edip diliyle ikrar eder ve dinin esaslarini yerine geti-
rirse onun iman: olduguna hiikmedilir. Béylece diinyada miimine uygula-
nan hiikiimler kosulsuz ve devaml surette onun i¢in de gegerli olmaktadir.

57 Bakillani, el—fnsdf, 52-53.

% “Miinafiklar, sana geldikleri zaman ‘biz sahitlik ederiz ki sen kesinlikle Allah'in resuliistin’
derler. Allah da biliyor ki sen gercekten O'nun resuliisiin. Ve Allah, gercekten miinafiklarin
kesinlikle yalanci olduklarmna sahitlik eder.” Miinafiktin, 63/1. Burada yalanan sey miinafik-
larin Hz. Muhammed’e hitaben “sen gercekten Allah'in resuliisiin” sozleri degil, kalpleri-
dir. Zira bu sdylediklerine kalpleriyle inanmamuslardur.

59 en-Nahl 16/106.

60 Bakallani, el-Insdf, 53.
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Aymni sekilde bu kisinin halihazirdaki durumu, akibetinin iyi olacagini ve
ahirette ona sevap verilecegini gostermektedir. Ancak ahirette gerceklesece-
gi ileri stiriilen tiim nimetler, bir sarta baglanmistir ki o da onun bu sekilde
yasay1p Oleceginin Allah’in bilgisinde olmasidir. Diger taraftan eger bir kisi,
diliyle ikrar edip bedeniyle amel etse, fakat kalbiyle tasdik etmezse, diinya
hiikiimlerine gore bundan ona bir yarar vardir. Ancak boyle biri ahirette bir
fayda goremez. Bakillani, Hz. Peygamberin “Ey topluluk! Kim diliyle iman
ederse kalbine heniiz iman girmemistir.”¢! hadisiyle bunu agikladigin ileri
sirer. Bakillani’nin, iman hususunda ulasti§1 sonug; bu konuda Kitap ve
siinnette bir catisma ve ¢eliskinin bulunmadigidir. Ona goére iman konusun-
daki goriis ayriliklarinin ve tartismalarin nedeni, konu ile ilgili aktarilan
bilgilerdeki farkliliklardir. Bu farkliliklar haberi isiten kisinin anlayisindan
kaynaklanmaktadir ki onun anlayis1 dogru degildir.®2

3.IMANDA ARTMA VE EKSILME

Islam kelaminda imanda artma ve eksilme mevzusu, itikddi mezhepler
tarafindan tartisilmistir. Konu aslinda iman kavramina yiiklenen anlam ile
dogrudan iligkilidir. Zira iman kavraminin tanimina, kalbin tasdiki ve dilin
ikrartyla birlikte taatlerin de dahil edilmesi imanda artma ve eksilmenin
varligimi kabul etmeyi gerektirir. Dolaysiyla salih amel isleyen her kulun
iman artarken, masiyet i¢cinde olan bir kulun imani1 azalmaktadir.

Bagdadi, imanin artmasi ve azalmasini kabul etme konusunda {ii¢ farkli
bakis agisina deginir. Birinci olarak taatlerin hepsini imana dahil edenler ki
bu goriisleriyle imanda artma ve eksilmeyi kabul etmislerdir. Ikinci gurup-
takiler, imanin sadece ikrar oldugunu ileri siirenler olup, bunlar da imanin
artma ve eksilmesine olanak vermemislerdir. Ugiincii gruptakilere gore
iman kalp ile tasdikten ibarettir. Bunlar, imanda eksilmeyi kabul etmezken
artmasi hususunda farkli diisinmislerdir. Bir kismu buna cevaz vermis bir
kismi da onaylamamuisgtir.6

Bakillani, Kitap ve siinnette geldigi lizere imanda artma ve eksilmeyi
ekol olarak reddetmediklerini belirtir.¢4 Imanda artma ve eksilmenin iki du-

61 Ebu Davud, es-Siinen, 4:270.

62 Bakillani, el—fnsdf, 53-54.

0 Bagdadi, Usiilii'd-din, 277-278.

64 Imam Eg’ari, imanin ibadetlerle artip masiyet ile azalacag1 hususunda ortak goriis oldugunu
belirtir. Ancak kendilerine gore imamn azalmasi, tasdik edilmesi emredilen konularda bir
siiphe ve cehalet anlamma gelmemektedir. Ciinkii bunlar kiifiir sayilmaktadir. imanin
azalmasi, bilmenin dereceleri ve bunlarin (ibadetlerle) beyanindaki fazlalikta olmaktadir.
Bu meyanda Eg’ari mii'minlerin imar geregi yerine getirmekle sorumlu olduklar: ibadetle-
rin, agirhg (miikafat1) agisindan farkli olduguna dikkat geker. Zira Hz. Peygamberin itaati-
nin agirhigr (miikafat) ile diger mii’minlerin itaatinin agirhg: ayni degildir. Bk. Ebu’l-Hasan
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rumdan birine raci oldugunu ileri siiren Bakillani’'ye gore artma ve eksilme,
tasdik disindaki kavl veya amel igin s6z konusudur. Ciinkii bu ikisindeki
artma ve eksilme iman var oldukca diisiiniilebilir. Tasdik konusunda ise bu
durum gecerli degildir.6> Zira tasdik unsurlarindan en kiigiik bir seyin dahi
yok olmasi veya eksilmesi imami gegersiz kilmaktadir. Sonug¢ olarak
Bakillani’ye gore imanda artma ve eksilme, ikrar ve fiiller agisindan miim-
kiin olup tasdik hususunda bdyle bir sey miimkiin degildir. Hz. Peygambe-
rin su sozii de bunu gostermektedir: “Kulun imani, Miisliiman kardesinin
hayrini istemedik¢e kamil olmaz.” Bakillani, burada tasdik degil, eziyetten
vazgecirmenin kastedildigini belirtir. Ciinkii bir kisinin eziyeti helal sayma-
s1, imaninda artma ve eksilmeye neden olmaz.%

Imanin artmasi veya eksilmesi hakkinda diger bir mesele bunun miim-
kiin olusudur. Ancak burada tasavvur olunan artma ve eksilme suret itiba-
riyle degil hiitkmi agidandir. Bu ayni zamanda tasdik, ikrar ve amellerin
hepsi i¢in gecerlidir. Burada kastedilen artma ve eksilme sevap ve miikafata,
Ovgll ve senaya raci olup suret yoniinden tasdikte bir artma ve eksilme s6z
konusu degildir. Yani inanilmas1 gereken seylerin hepsine inanan ve tiim
helalleri helal, haramlar1 da haram olarak kabul eden birinin ihlas ve sami-
miyetine bagh olarak yaptig1 amellerden elde edecegi sevaplarda artma ve
eksilme olabilir. Bakillani, bu konuda Kitap ve siinnette deliller bulundugu-
na dikkat ¢eker. Kur’an’da “...sizden fetihten 6nce infak eden ve savasanlar
esit degildir, onlarin, fetihten sonra infak eden ve savasanlardan daha biiyiik
bir dereceleri vardir. Allah hepsine de en giizel olan1 vadetmistir. Allah,
sizin yaptiklarinizdan haberdardir.”” ifadelerinde fetihten 6nce iman edenin
tasdikinin fetihten sonra iman edenin tasdikinden fazla oldugu kastedilme-
mistir. Clinkii her ikisi de suret bakimindan peygamberin getirdiklerinin
hepsini tasdik etmislerdir. Fakat fetihten 6nce yapilan tasdik, hiikiim, sevap
ve derece olarak digerinden daha miikemmeldir. Ciinkii oncekiler bir seyi
tasdik ediyor iken, digerleri tasdik etmiyordu. Bakillani, konu hakkinda
siinnetten delil olarak “Ashabima dil uzatmayimn! Sizden birisi Uhud dag:
kadar bir altini infak etse onlardan birinin bir 6lgek hatta yarim 6lgek infaki-

Ali b. Ismail el-Eg'ari, Risdletii ild ehli’s-sagr bi babi'l-ebvib (Medine: Tmadetii’l-Bahsi’l-{lmi
bi’l—Cémiati’l—islémiyye, 1413), 155.

¢ Ciiveyni de imanin tasdik olarak kabul edilmesi durumunda, tipki bir bilginin baska bir
bilgiye iistlinliigii olmadig: gibi bir tasdikin de diger bir tasdike tistiinliigii bulunmadigim
belirtir. Dolaysiyla bu durumda, imanda artma ve eksilme s6z konusu degildir. Sayet bir
kimse imar, gizli ya da aleni taata hamlederse, boyle birinin imanin taatle artip masiyetle
azalacagim sdylemesi gayet mantiklidir. Ancak Ciiveyni, kendisinin bu goriisii tercih etme-
digini ifader. Bk. Ciiveyni, el-Irsad, 399.

66 Bakallani, el-Insdf, 54.

7 el-Hadid 57/10.
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na ulasamaz.”6® rivayetine yer verir. Bu rivayeti degerlendiren Bakillani,
sahabeden hi¢birinin Uhud dag: kadar altin infakinda bulunmadigina dik-
kat ceker. Aslinda bu soziiyle Hz. Peygamber, sahabenin iman ve infakinin
karsilig1 olan sevap ve ecrin diger mii'minlerin infakindan daha fazla ve
daha tiistiin oldugunu vurgulamaktadir. Her ne kadar sahabe disinda-
ki(sonraki)lerin infaki, sekil ve miktar olarak daha fazla olsa da hiikmi agi-
dan onlardan eksiktir. Konuya genis agidan bakan Bakillani, miktar olarak
degil de hiikmi agidan artma durumunun, hali hazirda bir insanin giindelik
hayattaki eylemlerinde de gecerli olduguna isaret eder. Ornegin, Mekke ve
Medine’de 6gle namazinin tiim sartlarini yerine getirerek kilan birisiyle,
Mekke ve Medine disinda bagka bir sehirde bu namazi kilan biri kargilasti-
rildiginda, ikisinden birinin namazinin sekil ve miktar olarak digerinden
daha fazla oldugu sdylenemez. Ancak onlardan birinin, hitkmi acidan elde
edecegi sevap ve fazilet digerinden fazladir. Sonug olarak Bakillani'ye gore
mutlak manada iman artar ve eksilir denilemedigi gibi artmaz ve eksilmez
de denilemez. Zira iman sureten, yani tasdik konusu olan unsurlar acisindan
artmaz ve eksilmez. Ancak imanin geregi olarak yapilan amellerin karsilig:
olan sevap ve fazilet agisindan artar ve eksilir. Dolayisiyla imanda artma,
tasdikin bizzat kendisiyle degil ancak tasdikin delilleri olan amellerin ¢o-
galmasiyla gerceklesmektedir.®

4. GUNAHKAR BIRINE MU’MIN DENIR Mi?

Ehl-i Kibleden” olup fasik olan biri miimin midir? Eg’ari’ye gore boyle
biri imanindan dolay1 miimin, ancak isledigi biiyiik giinah nedeniyle fasik-
tir. Es’ari, dilbilimcilerin dévme eyleminde bulunan birini “doviici”, “0l-
diirme” fiilini gerceklestireni “katil”, inkar eden kimseyi “kafir”, fisk fiilini
isleyeni “fasik” ve tasdik eden birini de “musaddik””! seklinde isimlendir-

68 Buhari, el-Cdmi, 5:8.

¢ Bakalland, el-Insdf, 54-55.

70 Ehl-i Kible tamlamas, Islami literatiirde “Kabe'ye dogru yonelerek namaz kilanlar” anlamina
gelen bir tamlamadir. Kabe'ye dogru yonelerek namaz kilmanin farz olduguna inanan ve
kiifre girmedigi kabul edilen degisik mezheplere bagli biitiin Miisliiman ziimreleri ifade
etmek tizere kullanilan ortak bir tabirdir. Konu hakkinda ayrintili bilgi i¢in Bk. Metin Yur-
dagiir, “Ehl4 Kible”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1994), 10: 515-516.

7t Musaddik kelimesi kizbin karsit1 olan S-d-k fiilinin tef’il kalibinda ismi faili olup hakikati
stirekli tasdik etme, s6z ve eylemleriyle de bunu pekistirerek gostermektir. Musaddik kav-
raminin kargiti “gokga yalan sdyleyen” anlamina gelen miikezzib kelimesidir. Musaddik
kavrami, dogrulayan, destekleyen anlaminda Kur’an’i, peygamberleri, ilahi kitaplari, seriat-
lar1 ve mii’minleri nitelemek icin de kullanulnustir. Bk. Ramazan Barman, Kur'an’in Onceki
Vahiylerle Tliskisi Musaddik ve Miiheymin (Istanbul: Cira Yayinlari, 2016), 37-40.
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diklerini ifade eder.”? Dolaysiyla ona gore, liigat acisindan herhangi bir fiili
gerceklestiren biri, o fiili yapan olarak kabul edildiginden, iman eden birinin
de imani nedeniyle miimin kabul edilmesi gerekmektedir.”

Imam Eg’ari, Allah’a ve Hz. Peygamberin davet ettigi seylere iman eden
bir kisinin, islemis oldugu herhangi bir masiyet” nedeniyle, iman dairesin-
den ¢gitkmayacag: hakkinda ortak goriis bulunduguna dikkat ceker. Ona gore
iman1 bosa ¢ikaran giinah degil kiifiirdiir. Zira ehl-i kible olan giinahkar
mii'minler de seriatin tiim hiikiimleriyle miikellef olup isledikleri giinah
nedeniyle iman dairesinden ¢ikmis degildirler. Eger ehl-i kiblenin giinahkar-
lar1, masiyetleri nedeniyle imandan ¢ikmis olsaydilar Kur’an “Ey iman eden-
ler! Namaza kalktiginizda yiizlerinizi ve ellerinizi dirseklere kadar yika-
yin...”” ifadesinde onlar1 iman edenlere dahil etmez ve tahareti de onlara
farz kilmazdi. Burada Allah’in hitab1 giinahkar ayrimi yapmaksizin tiim
mil'minleri kapsamaktadir. Ayni sekilde “Ey iman edenler! Cuma giinii
namaza ¢agri yapildiginda, hemen Allah’t anmaya kosun...””¢ ifadesinde
Cuma namazina tesvik giinahkarlar disinda itaat eden mii’'minlerle sinirlan-
dirmamustir.”” Es’ari’ye gore bu ve benzeri ayetler giinahkar ve asilerin de
iman dairesinde olduguna delildir. Ciinkii Allah mii'minler arasindaki dere-
ce farkliligiyla birlikte hepsine “iman edenler” seklinde genel bir hitap kul-
lanmustir.

Bakillani, ¢cok giinah isleyen fasik birine iman1 nedeniyle mii'min denil-
mesini onaylar. Ona gore fisk ile iman birbiriyle celismez. Zira fiska konu
teskil eden sey, Allah’t inkar gibi itikadi bir mesele olmadig1 durumlarda
imana zitlik s6z konusu degildir. Ciinkii iki sey, ancak tek bir mahalde bu-
lundugunda zithk meydana gelmektedir. Fiska neden olan insan fiillerinin
mahalli bedenin organlaridir. Imanin mahalli ise kalptir. Dolaysiyla bedenin
uzuvlariyla gerceklesen bir eylem, kalpte bulunan bilgi ve tasdiki ortadan
kaldirmaz. Su halde bir insanin, Allah’1 bilmesi ve tasdik etmesi ile giinah
olan bir eylemde bulunmasi, birbiriyle zithk teskil etmemektedir. Ayni se-
kilde bir kisi, Hz. Peygamberin, peygamberligini kabul ve tasdik etmekle
birlikte onun yasakladig1 bir eylemi gerceklestirebilir. Ancak bu Hz. Pey-

72 Bg'ari, el-luma’, 123-124; Es’ari’ye gore kendisinde iman bulunan biri mii'mindir. Mu'tezilenin
savundugu gibi fasik birinin iman ile kiifiir arasinda bir konumda bulunmas: imkan dahi-
linde degildir. Ciinkii bu iki kavram muvahhid-miilhid ve dost-diisman zitliklarinda oldu-
gu lizere birbirinin karsitidir. Dolayisiyla bir fasik, mii'min veya kéfir degilse onda iman ve
kiifriin varligindan s6z etmek miimkiin degildir. Bk. Es’ari, el-luma’, 124.

73 Yar, “Eg’ari’nin Teolojik Gortisleri”, 16.

7 Bagdadi, Usilii’d-din, 277.

75 el-Maide 5/6.

76 e]-Cum’a 62/9.

77 Bg'ard, Risdletii ild ehli’s-sagr bi babi’l-ebvib, 156-157.

Edebali islamiyat Dergisi Cilt: 4, Sayi: 1 (Mayis/2020)



84 | YAKUP HAFIZOGLU

gamberin, Allah’in resulii oldugunu onaylamadig1 anlamina gelmez. Netice
itibariyle kiifiir olmayan giinah ile iman, birbirine zit olmayip bir arada bu-
lunabilir. Dolayisiyla fasik biri, ne kafir ne de miisriktir. Boyle birinin affe-
dilmesi umulur. Zira Allah kendisine sirk kosulmasini bagislamayip bunun
disinda kalan (giinahlar1) diledigi kimseler i¢in bagislamaktadir.”® Ciinkii
sirk, bagislanmasi miimkiin olan masiyetlerin disinda tutulmustur.” Bu
yaklagimiyla Bakillani, bir fasigin giinah islemekle mii'min olma 6zelligini
kaybetmedigini, yani giinahin, tasdiki ortadan kaldirmadigina dikkat ¢ek-
mistir. Bu onun, kiifiir ile imanin birbirine zit oldugunu kabul ederken, kii-
fiir olmayan masiyet ile imanin birbirine zit olmay1p bir arada bulunabilece-
gini kabul ettigi anlamina gelmektedir.

Bakillani’ye gore fasik birinin mii’'min olarak isimlendirilmesinin diger
bir nedeni, dilbilimcilerin kendisinde iman olan kisiyi mii'min olarak isim-
lendirmis olmalaridir. Fasik olmakla birlikte imanin mevcudiyeti bu kisiye
mii'min denilmesini gerektirmektedir. Yani bir insan, kiifiir icermeyen bir
eylemi itibariyle fasik olmakla birlikte kendisinde var olan imani nedeniyle
mii’mindir. Dilbilimcilerin iki farkh sifatin bir arada bulunabilecegi husu-
sunda ortak goriisleri bulunmaktadir. Yani bir insan hem fasik hem de
mil’min olabilir. Yani boyle biri hakkinda her iki ismin veya sadece bir ismin
kullanulmasina engel bir durum yoktur. Ciinkii bunlar birbirine zit vasiflar
degildir.®

Es’ari gibi Bakillani de Hz. Peygamberin haber verdigi inang¢ esaslarini
inkar etmeyen giinahkar birinin iman dairesinden ¢ikmadigini savunmus-
tur. Bakillani, Es’ari’den farkli olarak konuyla ilgili akli delillere daha fazla
yer vermistir. Ona gore giinaha konu olan eylem ile iman, mahal itibariyle
farklidir. Dolayisiyla bir kisi kiifiir icermeyen ancak giinah olan bir eylemde
bulundugunda mii’'min olma vasfini kaybetmemektedir.

78 en-Nisa 4/48.

79 Bakallani, Temhid, 396-397,404.

80 Bakallani, Temhid, 397. Ciiveyni, ehl-i hakk’m fasig1 miimin olarak tanimladigim belirtir. Béyle
bir kisinin liigat yoniinden miimin olarak isimlendirilmesinin kaniti, hakikatte tasdik eden
olmasidir. Bu konudaki dini delil, miiminlere hitapla sirh dini hiikiimlerin sadece mutta-
kileri degil fasiklar1 da kapsadigi hususunda icmanin bulunmasidir. Dolayisiyla miimin igin
gegerli olan hiikiimler fasik i¢in de gegerlidir. Bu baglamda bir fasiga ganimetten hisse veri-
lir, kazanglardan kendisine harcama yapilir, miidafaa edilir, miisliiman mezarligina gomidi-
liir ve ona dua edilir. Iste tiim bunlardan dolay fasik birinin miisliimanlardan oldugu ileri
siiriilmektedir. Bk. Ciiveyni, el—fr§ud, 397.
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5.IMAN VE iISLAM KAVRAMLARI ARASINDAKI BAGLANTI

Islam kelimesi, harbin zidd1, baris anlamina gelen s-I-m kokiinden tiire-
mistir. Selam ve selamet kavramlar1 da ayn1 kokenden gelmektedir.8! Selam
ayni zamanda Allah’in isimlerinden olup selamet ile ayni anlami ifade et-
mektedir.82 Selamet, insanin hastalik ve sikintidan korunmasi demektir. {lim
ehli Allah'in kendisini selam ismiyle 6vmesini, “yaratilmislarin basina gelen
kusur, eksiklik-hastalik ve yok olmadan miinezzeh oldugu” anlaminda yo-
rumlamiglardir.83 Islam kavrami, sozliiklerde Allah’in emrine teslim olma,
O'nun emrini kabul etme,® O'na boyun egme ve itaat etme gibi anlamlara
gelmektedir.$Islam kavraminin gser’i anlamda iki kisma ayrildig1 diisiiniil-
mektedir. Birincisi, imanin alt seviyesidir ki bu dil ile (Islam’1) ikrardan iba-
rettir. Bu sekilde iman hasil olsun veya olmasin can giivenligi saglanir. el-
Hucurat suresi 14. ayette gegen Islam kelimesiyle bu anlam kastedilmistir.
Tkincisi imanin {ist seviyesidir. Bu da dil ile ikrar etmekle beraber kalbiyle
inanmak, amel etmek, emrettigi ve takdir ettigi her seyde Allah’a teslim
olmaktir. Bunun 6rnegi de Hz. Ibrahim, “Rabbi ona teslim ol (eslim) dedi-
ginde, alemlerin Rabbine teslim oldum dedi.”# ayetinde gegen Islam kelime-
sidir.¥”

Iman ve Islam kavramlarinin liigat yoniinden tasidiklar: mana itibariyle,
es anlamli olup olmadiklar1 konusu, kelam ekolleri tarafindan tartisilmistir.
Iman ve Islam kavramlar: iizerinde yapilan tartismalarin temelinde bunlar-
dan tiiretilen mii'min, kafir, miislim, miinafik ve fasik gibi isimler hakkin-
daki dini hiikiimlerin etkisi oldugu diisiiniilmektedir. Islam geleneginde
genis bir yer isgal eden bu kavramlarla ilgili tartismalar biiyiik giinah mese-
lesi ile dogrudan iliskilidir. Zira bdyle birinin tayin edilmesi ve iman agisin-
dan hitkmi durumu mezheplerce fakli degerlendirilmistir.

Eg’ari, Islam kelimesinin {i¢ anlama geldigini belirtir. Bunlar; teslim ol-
mak, hitkme boyun egmek ve emre ittiba etmektir. Islam’in imandan daha
genis bir anlami olduguna isaret eden Es’ari’ye gore her mii'min, ayni za-
manda miislimdir. Ancak her miislim, mii'min degildir. Ciinkii miislim olan

81 fbn Dureyd, Ebéi Bekr Muhammed b. el-Hasen Centheretu’l-luga (Beyrut: Daru’l-illm 1il-
Melayin, 1987), 2:858.

82 Ferahidi, Kitdbii'l-'ayn, 7:265; Cevheri, es-Sihih, 5:1951.

83 {bn Faris, Ebu’l-Hiiseyin Ahmed er-Razi, Mu cemu mekayisi’l-luga (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1399),
3:90.

8¢ Ferahidi, Kitdbii'l-‘ayn, 7:266; Ebi Bekir Muhammed el-Hasen ibn Firek, el-Hudud fi'l-usul :
(hudud ve’l-muvazaat). (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1999), 112.

85 Tbn Faris, Mu/'cemu mekayisi’l-luga, 3:90.

86 e]-Bakara 2/133.

87 Ragib el-Isfahani, el-Miifredit, 423.

8 Golciik, “Iman ve Islam Kavramlart”, 199; Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid terciimesi, 511-520.
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kisinin teslimiyetinde, iman ve tasdik bulunmamaktadir.® Tman ile Islam
kavramlarmin liigat acgisindan farkli anlamlara geldigini belirten Eg’ari, lii-
gatin aksine dini anlamlariin ayni olduguna dikkat ¢eker. Ona gore tevbe
suresi 71. ayette mii’'min erkeklerin ve mii’'min kadinlarin birbirilerinin yar-
dimcilar olmalars, iyiligi emredip kotiiliikten nehyetmeleri, namaz kilmalar1
ve zekat vermeleri, iki kavram arasinda dini anlamda bir fark bulunmadig-
n1 gostermektedir. Su halde namaz, taharet, zekat ve imanin isimlendirilmesi
ile tasdik, ikrar ve tevhidin isimlendirilmesi arasinda dinen bir fark bulun-
mamaktadir.® Zira ayette mii'min kisi, aym1 zamanda Islam’in emri olan
iyiligi emreden koétiiliigii nehyeden namaz kilan ve zekat veren kimsedir.
Dolaysiyla iman ve Islam dinen birbirinden fakli kavramlar degildir.

Bakillani de Islam kelimesini, itaat etme, boyun egme ve teslim olma sek-
linde tanimlar. Islam, Allah’in emrini kabul etme, itaat ise bu emir geregince
dinin zahiri amellerini yerine getirmektir. Her ne kadar Islam kelimesi go-
gunlukla dini bir terim olarak Allah’a teslim olan anlaminda kullaniliyor
olsa da aslinda “her kim bir seye boyun egerse o kimse teslim olmus” anla-
mini ifade etmektedir. Bakillani'ye gore, Islam kavraminin sozliik ve 1stilahi
kullanimlar: farkli olabilmekteyken, iman sozliiklerde kelime anlami neyse
seriatta da ayni anlamda kullamlmistir. iman, Islam’in hasletlerinden biri-
dir.”! Bu nedenle Bakillani de Es’ari gibi “her imanin, Islam oldugunu ama
her Islam’in, iman olmadigini” ileri stirmiistiir. Clinkii Islam’in manas itaat
etmek, teslim olmaktir. Imanin anlami ise tasdik yani onaylamaktir. Ona
gore bir insanin itaat etmeksizin tasdik etmesi imkan dahilindeyken, tasdik-
te bulunmadan itaat etmesi miimkiin degildir. Bakillani, bunu “her nebinin
salih, ancak her salihin nebi olamayacag1” onermesine benzetir. Ona gore
aslinda tiim bunlarin dogrulugunun delili “Bedeviler iman ettik dediler. De
ki; iman etmediniz, fakat Miisliiman olduk deyiniz...”*? ayetinde bedevilerin
imar1 nefyedilerek, miimin degil de Miisliiman olduklarinin dogrulanmasi-
dir. Zira bedeviler zahiri olarak boyun egmis ve ibadetleri yerine getirmis
olmakla birlikte, onlarda kalbi bir tasdik heniiz olusmamisgtir. Yine “ Bedevi-
ler Miisliiman olmalarini senin basina kakiyorlar. De ki, Miisliiman olmanizi
benim bagima kakmayin. Aksine de ki, eger siz dogrulardan iseniz imanla

% Ebii Bekir Muhammed el-Hasen Ibn Fiirek, Miicerred makaldti’s-seyh Ebi’l-Hasan el-Es'éri (Bey-
rut: Daru’l-Masrik, 1987), 155; Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Eg’ari, el-ibdne an usitli’d-diyane
(Kahire: Daru’l-Ensar, 1977), 26.

9 {bn Flirek, Miicerred, 155.

91 Bakillani, Temhid, 392.

92 e]l-Hucurat 49/14.
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size dogru yolu gosterdigi icin Allah sizin basiniza kakar.”®® ayetinde de
Islam ve iman kavramlar: arasindaki farkliliga isaret edilmistir.*

Bakallani, Cibril hadisinde Cebrail ve Hz. Peygamberin de iman ve Islam
kavramlarimi birbirinden ayirt ettiklerini belirtir. Bu hadiste gectigi {izere
Hz. peygamber Cebrail’e iman nedir? diye sordugunda Cebrail, ona “Al-
lah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine, kadere,
hayir ve serrin Allah’tan olduguna inanmandir.” seklinde cevap vermis,
Cebrail de dogru soyledin diye onu tasdik etmistir. Aslinda bu olayda ima-
nin mahiyeti degil nelere inanilmasi gerektigi bildirilmistir. Buna gore iman,
basta Allah’a iman olmak {izere diger inang esaslarinin tasdik edilmesidir.
Cebrail, daha sonra Hz. Peygambere Islam nedir? diye sordu. Hz. Peygam-
ber cevaben “Allah’tan baska ilah olmadigina ve benim O’nun resulii oldu-
guma sehadet etmen, namaz kilman, zekat vermen, ramazan ayinda orug
tutman, hacca gitmendir.” dedi. Bakillani, bu hadisten hareketle iman ve
Islam kavramlarimn acik bir sekilde birbirinden farkli olduklarini ve konu
hakkindaki goriisiiniin dogrulugunu giliclendirdigini ifade eder.%

Bakillani’ye gore farklilik sadece mana itibariyle degil mahal itibariyle de
s6z konusudur. Zira imanin mahalli kalptir ki o da tasdikten ibarettir. Is-
lam’in mahalli ise uzuvlardir. Ne zaman ki tasdikten bir sey eksilse iman
bozulur. Buna karsin peygamberin getirdiklerinin hepsini tasdik eden bir
kisinin kavlinde ve amellerindeki artma ve eksilmeyle imani son bulmaz.
Aslinda tasdik unsuru olan inang esaslarini kabul etmede herkesin imani
esittir. Yani mii’minler ayni iman esaslarina inanmaktadirlar. Ancak arala-
rinda hiitkmi ac¢idan iistiinliik, miikemmellik ve derece olarak farklilik bu-
lunmaktadir. Ornegin, Allah resuliiniin imani ile diger insanlarin imani
kemal noktasinda ayni seviyede degildir.% Sonug olarak Bakillani de Eg’ari
gibi iman ve Islam kavramlarini mana ve mahal itibariyle farkli olduklar:
goriisiinii benimsemistir.

6. IMANDA ISTiISNA KAYDI

Istisna, “bir seyi disarida birakmak” anlamina gelmektedir. Kalemi agi-
dan Imanda istisna, kisinin iman1 hakkinda kesinlik iceren “ben gercekten
mii'minim” ifadesi yerine “ingallah” ibaresini ekleyerek “ingallah ben
mii'minim” seklinde Allah’in iradesine bagl olan sartli bir hale sokmasidir.
Konu ilk onceleri hadis taraftarlar1 ve Miircie arasinda tartisilmig daha son-

93 el-Hucurat 49/17.

%4 Bakallani, el-Insdf, 56.

95 Bakillani, el—fnsﬁf, 56; Ebu’l-Feth Tactiddin Muhammed b Abdilkerim Sehristani, el-Milel ve'n-
nihdl. (Kahire: Miiessesetii’l-Halebi, 1968), 1:40-41.

9% Bakillani, el-Insdf, 56-57.
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ralar1 da Eg’ari ve Matiiridiler arasinda tartisma konusu olmustur. Proble-
min ortaya ¢ikisindaki birinci etken olarak, kelam ekollerinin iman-amel ve
iman-islam iligkisine dair farkli bakis acilar1 gosterilmektedir. Tkinci etken
ise bu ekollerin kader anlayislarindaki farkliliklar ve kisinin Allah katindaki
mevkisini 6liim anindaki haliyle iliskilendirme gayretleri (muvafat)?” yat-
maktadir.”

Bagdadi, “Imanda istisnanin cevaz1” baghiginda mezheplerin konu hak-
kindaki gortislerine gore iki simiflandirmada yapar. Buna gore;

1-Hariciler, Kaderiyye (Mutezile), Miicessime ve Kerramiyye, halde
imanda istisnanin yapilamayacagini, fakat istikbal icin yapilmasini caiz
gormiislerdir.

2-Imanin tasdik oldugu goriisiinii savunan hadis ehli, imanda istisna ko-
nusunda ihtilaf etmislerdir. Ebi Sehl Muhammed b. Siileyman es-Sa’ltiki ve
Ebi Bekr Ibn Fiirek gibi alimler halde ve istikbalde imanda istisnay1r miim-
kiin gormiislerdir. Ancak Bagdadi'nin asrimizin alimleri dedigi Abdullah b.
Miicahid, Imam Eg’ari ve Ebu Ishak el-Isferayini'nin bu goriise katilmadikla-
rin1 ve imanda istisnay1 kabul ettiklerini belirtir.*

Bakillani, bir kisinin bulundugu ami kastederek “ben gercekten miimi-
nim” demesini dogru bulmaz. Ancak gelecegi kastederek “ben miiminim
insallah” demesini caiz gormektedir. Bir insanin kendi imani hakkinda
gecmiste ve halihazirda “insallah” demesi dogru degildir. Ciinkii bu du-
rumda imanda siiphe meydana gelmektedir. Ayrica istisna, gelecek hakkin-
da kullanulir, ge¢mis igin kullanmak dogru degildir. Kur'an’da Hz. peygam-
bere hitaben “hi¢ bir sey hakkinda: “Bunu ben yarm mutlaka yapacagim” deme.
Ancak Allah dilerse (yapacagim) de.”'® buyurularak ileride yapilacak isler icin
ingallah kelimesinin kullanilmasi 6giitlenmektedir. Aym sekilde peygamber
de “yarin biz insallah Beni Kinane’ye ulasiriz.” ifadesiyle gelecekte yapacagi
bir eylem i¢in “ingallah” kavramini kullanmistir. Allah’in mesietinin her

9 Muvafat kelimesi “tam olmak; soziinii yerine getirmek” anlamina gelen vefa fiilinden tiire-
mistir. Bir kelam terimi olarak Allah’in ilmiyle kisinin 6liim aninda iman ve kiifiir agisinda
degisiklik arz eden durumu arasindaki iliskiyi ifade etmektedir. Bir bakima kulun &liim
anindaki halinden hareketle iman ve kiifiir agisindan durumunu belirlemeye yonelik bir
yaklagimdir. Konu hakkinda genis bilgi icin bk. Hiiseyin Maraz, Mu tezile’de Miikifat ve Ce-
zay1 Temellendirme Yontemi (Istihkak Teorisi) (Istanbul: Endiiliis Yaynlari, 2017), 293-300; Yu-
suf Sevki Yavuz, “Muvafat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lar1, 2006), 31: 409; Tevfik Yiicedogru, “Bir Kelam Teorisi: Muvafat”, Uludag Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/1 (2006): 165-176.

9 Ziibeyir Bulut, “Kelam’da ‘Imanda Istisna’ Tartigmalar1”, Islémi Tlimler Dergisi, 1-2 (2009): 200;
Abdurrahim Colgegen, “Kelami Diisiincede Iman Kavram”, Islami Arstirmalar Dergisi 20/1
(2007): 26.

9 Bagdadi, Usilii’d-din, 278-279.

100 Kehf 18/23-24.
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varliktan ve insan iradesinden Once geldigine'® dikkat g¢eken Bakillani,
O’nun megieti olmadan mevcudun ortaya ¢ikmayacagim ifade etmektedir.
Bu baglamda ona gore bir kisinin bulundugu andaki halini ifade ederek
“ben ingallah mii'minim” demesi caiz olmadig1 gibi gelecek hakkinda da
“ben kesinlikle miiminim” seklinde bir ifade kullanmasini dogru bulmamis-
tir.102

7. IMANIN KARSITI OLARAK KUFUR

Kiifiir kavraminin sozliiklerde dini anlamda Islam’in, imamn ve siikriin
karsiti oldugu bildirilmektedir.’® Kiifiir, “bir seyi ortmek, kaplamak, gizle-
mek ve nankorliitk etmek” gibi anlamlar1 icermektedir.’* Karanlig: ile her
seyi Orttiigli i¢in geceye kafir denilmistir. Ayni sekilde icinden akip gittigi
yerlerin iizerini Ortmesi nedeniyle nehir igin de kafir isminin kullanildig:
olmustur.’ Kiifriin ash bir seyi kaplayarak onu Ortmesidir. Bu baglamda
kafir, kiifriiyle kalbini 6rtmektedir.1% Kiifiir, ayn1 zamanda siikriin de karsi-
tidir. Zira kiifiir, nimeti orterek onu gizlemek, siikiir ise agiga ¢ikararak onu
beyan etmektir.!”” Kiifiir terim olarak, Hz. Peygamberin risaletini ve din
adina Allah’tan getirdigi seyleri tasdik etmemek, ona inanmamak anlamina
gelir.1%8 Liigatlerde kiifriin dort kisma ayrildig: bilgisine yer verilir:

1- Kiifrii Ciithtid: Kalbin marifetiyle beraber inkar etmektir.

2- Kiifrii Muanide: Kalbiyle bildigi halde diliyle inkar etmek.

101 Es’ari gelenekte, genel olarak Allah’in iradesinin insamin iradesinden 6nce geldigi kabul
edilmistir. Bunun sonucu olarak da Allah’in iradesi karsisinda, bir bakima insanin &zgiir
iradesi yok sayilmistir. Bu yaklasima gore, yeryiiziinde meydana gelen biitiin hayir ve ser-
ler Allah’in dilemesiyle gerceklesmektedir. Varliklar, ancak Allah’in dilemesiyle olmakta-
dir. Dolaysiyla hicbir kimse, bir seyi, Allah yapmadan &nce yapmaya giic yetiremez. Al-
lah’tan bagka yaratict olmayip kullarin amelleri de dahil her seyi yaratan ve takdir eden Al-
lah’tir. Allah, her seyden miistagnidir ve O’'nun bilgisi disinda hicbir sey gerceklesemez. Bk.
Eg’ari, el-Ibdne, 23-24; Es'arilerin Tanr1 ve insan tasavvurlari igin bk. Mahmut Ay, “Es’ari Ke-
laminda Insarun Sorumlulugu”, Islami Arastirmalar Dergisi 17/2 (2004): 94.

102 Bakallani, el-nséf, 57.

103 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da yer alan ahlaki degerleri ve erdemleri agiklarken hareket noktas
olarak olumlu erdemleri degil de menfi bir vasif olan kiifiir kavramin tercih etmistir. Hatta
bunu, olumlu niteliklerin layiginca degerlendirilmesinde 6n sart olarak kabul etmistir. Do-
laysiyla ona gore iman kavrami, direkt olarak degil de karsit1 olan kiifiir cephesinden en iyi
sekilde tahlil edilebilir. Kiifiir kavraminin genis analizi i¢in bk. Toshihiko Izutsu, Kur'an’'da
Dini ve Ahlaki Kavramlar, trc. Selahattin Ayaz, 2. Bs (istanbul: Pinar Yayinlari, 1991), 165-210.

104 Ferahidi, Kitdbii’l-'ayn, 5:357; ibn Dureyd, Cembheretu’l-luga, 2:786; Ezheri, Tehzib, 10:110; ibn
Side, el-Muhassas, 3:424; Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 5:144.

105 fbn Firek, Miicerred, 150.

106 fbn Dureyd, Cemheretu'l-luga, 2:786.

107 fbn Side, el-Muhassas, 3:424.

108 Bekir Topaloglu - flyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2009), 192.
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3- Kiifrii Nifak: Diliyle inandigin sdyleyip kalbiyle inkar etmek.
4- Kiifrii Inkar: Hem dili hem de kalbiyle inkar etmektir.!%?

Bakillani’ye gore kiifiir, imanin zidd1 olup Allah’t bilmeme ve O’'nu ya-
lanlamadir. Bakillani, kiifiir kavraminin dini kullanim disindaki kullanimla-
rina da deginerek semantik tahlil yapmistir. Sairin sdziinde “gecenin bulut-
lar1 yildizlar orttii” ve “Zeyd silahini kusandi-6rtiindii” ctimlesi ile “tohu-
mu topraga ekip onu Ortene (ciftciye) kafir” isminin verilmesi bu kavramin
yaygin anlaminin “6rtme” oldugunu gostermektedir.’® Bakillani, kiifriin
kelime olarak tekzib, cehd ve inkar anlamlarina geldigini belirtir. O, kiifrii
kalbi Orten bir Ortiiye benzetir. Zira kiifiir, bir perde gibi insanin kalbini
orterek onun Allah’t tanimasini engellemektedir.!!!

Hz. Peygamberin getirdigi seylerin tiimiinii tasdik eden bir kimsenin
namaz kilmayi, oru¢ tutmayi, zekat vermeyi veya bunlar disinda diger
yapmas1 gereken ibadetleri yerine getirmese dahi tasdiki tam oldugundan
kiifiirle nitelenemeyecegine dikkat ¢eker. Bunun aksine biitiin ibadetleri
yerine getirse ama tasdikte bulunmazsa bu durumda kiifiirle nitelenmekte-
dir. Diger taraftan bir kisi ibadetlerin hepsini kabul edip peygamberin getir-
digi seylerin tiimiinii tasdik etmekle birlikte anne ile nikahlanmay1 veya
ickinin haramligini kabul etmezse imandan ¢ikmakta ve kiifiirle vasiflan-
maktadir. Dolayisiyla tiim salih amelleri yapmakla birlikte binlerce hiikiim-
den sadece birinde dahi olsa tasdik noktasinda bir eksikligin olmasi bu
amelleri yapan kisiye bir fayda saglamayacaktir.!12

Imam Es’ari ehl-i kible olup zina eden, hirsizlik yapan ve sarap igen bir
kimseyi Haricilerin benimsedigi ve iddia ettikleri gibi kiifiirle itham etme-
diklerini belirtir.!® Ancak bdyle biri islemis oldugu bu ve benzeri biiyiik
giinahlar1 kendisine helal goriip haram olduguna inanmadig: takdirde kafir
olmaktadir."* Bakillani de, Eg’ari gibi helal saymadik¢a masiyetlerin kiifiir
olmadigimn belirtir.!’s Inkar eden birinin kafir olmasi kalbinde kiifrii tercih
etmesi nedeniyledir. Eylemleri onun inkarimin kanitidir. Ornegin glinege
secde edenin kafir olmasi secde fiilinden dolay1 degil, kalbindeki kiifre bir

109 Ferahidi, Kitabii'l-'ayn, 5:356; Ezheri, Tehzib, 5:110.

110 Bakillani, Ebu Bekr Muhammed b. Et-Tayyib, el-Intisar li'l-Kur'dn (Beyrut: Daru ibn Hazm,
2001), 2:582; Bakillani, Tembhid, 394.

111 Bakallani, Temhid, 394.

112 Bakillani, el—insﬁf, 54.

113 Es’arl, Necadat firkasi disindaki Haricilerin, biiyiik giinahlarin hepsini kiifiir kabul ettikleri-
ni belirtir. Yine Necadat hari¢ diger Harici firkalarm, biiyiik giinah isleyen birine Allah’in
ebedi azap edecegi hususunda icma ettikleri bilgisini aktarir. Bk. Eg’ari, Ebu’l-Hasan Ali b.
Ismail el-Eg’ari, Makaldtu'l-islamiyyin ve ihtilafi'l-musallin, 3. Bs (Almanya, 1980), 86.

114 Eg’ard, el-Ibdne, 26.

115 Bakillani, Temhid, 394.
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alamet olmasindandir.’¢ Bakillani'ye gore bazen yildizlara ve atese tapma,
haramlar1 helal sayma ve peygamberleri katletme gibi kiifiir alameti olan
eylemler kiifiir olarak isimlendirilmis olsa da aslinda bunlar1 yapanlar, Al-
lah’1 inkar ettikleri ve O’'nu yalanladiklar: i¢in degil, kalplerindeki kiifiir
nedeniyle itham edilmislerdir.!”

Bakillani, birbirinin karsit1 olan kiifiir ve imanin Allah tarafindan yaratil-
digina dikkat ceker. Hayat ve Oliim, birbirinden tamamen farkli olsa da
“hayat1 ve oliimii yaratan Allah”"8 kendisinden baska yaratici olmayan
yegane haliktir. Bakillani'ye gore, ayni sekilde kafirin kiifrii ile mii'minin
imani arasinda hiikiim itibariyle farklilik olsa da bunlarin Allah tarafindan
icad edilmesi ve eksiksiz meydana getirilmesinde bir farklilik bulunmamak-
tadir.'® Alemde meydana gelen her sey, Allah’in iradesiyle gerceklesmekte-
dir. Bu baglamda bir kisinin mii’'min veya kafir olmas1 ancak Allah'in irade-
siyle miimkiin olur. Takdir edilen bir sey, O’'nun iradesiyle ortaya ¢iktig1
gibi O’'nun iradesi olmadan da hicbir irade tecelli etmez. Mu’tezile ve onunla
ayni gorliste olan bid’at ehline gore Allah, ancak imamn ve itaati irade eder.
Kim kéafir olur ve isyan ederse Allah’in murad etmedigi bir sey yapmuis olur.
Yine onlara gore Allah’in irade etmedigi davranislar1 yapan her kisi, hakla-
rinda konusmaya bile degmez olan hayvanlar gibi Allah’in istemedigi seyle-
ri isleme durumuna diismuigtiir.120

SONUC

I[slam distincesinin ve Es’ari kelamimmn 6nde gelen isimlerinden
Bakillani’ye gore iman, Allah’1 tasdik etmektir. Bu haliyle iman kavraminin
liigat ve seri anlami1 aynidir. Tasdikin mahalli olan kalp, dilin ikrar1 ve bede-
nin amelleri kalpteki tasdik iizerine kurulmustur. Bu nedenle imanin olmaz-
sa olmaz sarti, kalp ile tasdik etmektir. Iman objesi agisindan halik, mahltik
iliskisi baglaminda kadim ve muhdes yani yaratilmis iman olmak iizere iki
baslikta degerlendirilmistir. Iman kavrami, Allah’a izafe edildiginde kadim
iman, kula izafe edildiginde muhdes iman olmaktadir. Kadim iman, Allah’in
kendi birligini tasdik etmesidir. Muhdes iman, kullarin iman1 olup her seyin
yaraticisi olan Allah tarafindan yaratilmistir.

Bakillani, iman1 mabhiyeti agisindan hakiki ve mecazi iman seklinde iki

kisma ayirmistir. Hakiki iman, miimin kisinin imani, mecazi iman ise miina-
fik kimsenin imanidir. Imanda artma ve eksilme inanilmasi gereken ilkeler

116 jbn Fairek, Miicerred, 151.
117 Bakillani, Temhid, 394.

18 e]-Miilk 67/2.

19 Bakilland, el-insdf, 144.

120 Bakalland, el-insdf, 151.
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acgisindan s6z konusu degildir. Zira bu ilkelerden birinde dahi olsa bir siiphe
veya inkarin mevcudiyeti iman1 gegersiz kilmaktadir. Ona gore artma ve
eksilme, amellerin faziletleri ve bunlarin karsilig1 olan sevaplar agisindan
miimkiindiir. Iman konusunda bulunulan an igin istisna yapmak dogru
degildir. Ancak gelecek icin boyle bir kullanim caizdir.

Fasik biri islemis oldugu masiyetler nedeniyle mii’'min olma vasfin kay-
betmez. Ciinkii iman ve fisk birbirinin zidd1 degildir. Imanin zidds, kiifiir-
diir. Fisk insanin bedensel eylemleriyle meydana gelir yani onun mahalli
bedendir. Dolayisiyla kalpteki imani ortadan kaldirmaz. Giinahkar
mii'minlere ayet ve hadislerde “iman edenler” seklinde hitap edilmesi fisk
ve imanin ayni anda bir kiside bulunabileceginin ve bu kisilerin mii'min
olma vasfini kaybetmediklerinin nakli delilidir.

Iman ve Islam kavrami arasindaki iliski tasidiklari anlam itibariyle tar-
tisma konusu olmustur. Bakillani, Allah’a boyun egme, teslim olma anlamu-
na gelen Islam kavramimn, tasdik manasma gelen iman kavramiyla ayni
olmadig1 goriisiinti savunmustur. Bu konudaki goriisiinii akli ve nakli deli-
lerle desteklemistir. Ona gore iman kavrami, Islam kavramindan daha genis
bir anlam ihtiva etmektedir. Bu baglamda her mii’'min, Miisliiman, ancak
her Miisliiman mii’'min degildir. Bu iki kavram arasinda sadece anlam ola-
rak degil mahal olarak da farklilik bulunmaktadir. Zira tasdikten ibaret olan
imanin mahalli kalp iken, Islam’in mahalli organlardir. Dolayisiyla tasdik
unsurlarindan birinde dahi olsa, meydana gelecek bir siiphe veya inkarda
iman ortadan kalkarken, Miisliiman olmanin geregi olan amellerde olusacak
bir eksiklik imani ortadan kaldirmamaktadir.

Inkar anlamina gelen kiifrii, imanin karsit1 olarak kabul eden Bakillani,
onu Kalbin Allah’1 bilmesine engel teskil eden bir Ortiiye benzetir.
Bakillani'ye gore, ibadetlerdeki eksiklik, tasdik oldugunda kiifiir sayilmaz.
ibadetlerin tiimiinii yapmakla birlikte, tasdik bulunmazsa bu kiifiirdiir.
Ibadetleri yapan ve peygamberin getirdigi seylerin hepsini tasdik eden biri,
dinin haram kildigini helal sayar veya helal kildigini haram kabul ederse
kiifre girmistir. Ayrica miinafiklar gibi diliyle iman ettigini sOyleyip kalbiyle
tasdik etmeyen de zahiren mii’min goriinse de hakikatte kafirdir.

Iman, Islam ve kiifiir kavramlari ekseninde yapilan bu calisma Bakillani
ve Es’arl kelam sisteminin anlasilmasina az da olsa katki yaptiysa amacina
ulagmis olacaktir. Kavram merkezli benzer ¢alismalarin yapilmas: 6zelde
Es’arl kelam okulunun genelde Islam diisiincesinin anlasilmasina 6nemli
katkilar sunacaktir.
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