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ARTICLEINFO

0z

Alevilik, kavramsal agidan sahip oldugu bitin anlamlarla birlikte daha ¢ok dini ve siyasi bir misyonla
ifade edilen bir olgudur. Aleviligin bir din mi yahut mezhep mi tartismasindan ziyade toplumsal bir
olgu olarak ele alinmasi ve sosyolojik zeminde bu baglamda analiz edilmesi, Aleviligin kazanimlarini
da ortaya cikarabilecek bir yaklasim olacaktir. Dini bir kimlik olarak Alevilik, giincel haline gesitli

tartismali zaman araliklari ve zeminlerden sonra gelmisken; siyasi baglamda her an yeniden
Uretilebilmektedir. Aleviligin bu 6zelligi, onu siirekli canh tutabilmektedir.

Biz de bu galismada, Varto’da Aleviligin glincel zeminde nasil algilandigini, hangi olgularla birlikte
anilmasi gerektigini, Alevi inancindaki 6nemli kavramlarin neler oldugu ve bu kavramlarin
islevselligini ele alarak sosyolojik bir okuma yapacagiz. Bu amagla nitel bir yontem kullanilacak,
gorisme ve derinlemesine milakat tekniklerinden faydalanilacak ve elde edilen bulgular sosyolojik
bir analizile yorumlanacaktir. Bulgularda cem, semah, Alevi gelenekleri ve dedelik kurumu kavramlari
analiz edilmistir.
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ABSTRACT

Alevism is a phenomenon expressed with a particularly religious and political mission, with all its
meanings in conceptual terms. Considering Alevism as a social phenomenon rather than discussing
whether it is a religion or a religious sect and analyzing it in this context on a sociological basis will
be an approach that can reveal its achievements. Alevism as a religious identity, having taken its
latest form after a variety of controversial time intervals and backdrops is open to being reproduced
in the political context at any time. This characteristic of it keeps it alive continously.

In this study, a sociological reading will be made by considering how Alevism is perceived on the
current ground in Varto; what the important concepts in Alevi faith and the functionality of these
concepts are. For this purpose, a qualitative method will be used, interview and in-depth interview
techniques will be utilized and the findings will be interpreted with a sociological analysis. The
concepts of cem, semah, Alevi traditions and institution religiuos guides were analyzed in the
findings.
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GIRIS

Alevilik konusu, (ilkemizin glindeminde uzun siiredir yaralamaktadir, sosyal meseleler, siyasal
meseleler yahut baska toplumsal konularda dahi Alevilik 6n planda tutulmus yahut tutulmaya
¢ahisilmigtir. Din Uzerinden yapilan vurgularla birlikte Alevilik belirli siyasal amaglar igin de kendisi ile
alakali olamayan muhtevalara dahil edilmis ve toplumun belki de en zayif oldugu alanlarda farkli
perspektiflerde degerlendirilmistir. Aleviligin bu akiskan streci, 6zellikle Tirkiye toplumunda farkl
algilarin olusmasina sebep olmus ve belirli donemlerde nemli problemler yasanmistir. Alevilik konusu
ile alakali yanhs anlamalar ve Sinni kavrami ile yapilan gereksiz karsilastirmalar, Aleviligin tGlkemizde
de farkh anlamlarda anlasiimasina sebep olmustur. Toplumsal bir olgu olarak Aleviligin varligi, Glkemiz
icin her agidan dnemli bir zenginlik kaynagi iken ¢esitli negatif durumlardan dolayi farkl yakistirmalarin
yapilmasi meselesinin farkl boyutlara ulasmasina sebep olmustur. Aleviligin siyasal sirece dabhil
edilmeye calisiimasi, bazi siyasal partilerin Alevilik Gzerinden gesitli vurgulamalar yapmaya ¢alismasi,
Alevilik kavraminin daha sorunlu hale gelmesine sebep olmustur. Aleviligin strekli olarak bir tarafa ait
ettiriilme c¢abasi zaman zaman Alevi vatandaslari da rahatsiz etmis ve Aleviligin baris, insanlk ve
kucaklayicilik vurgularin 6ne gikarmak igin ¢aba harcanmaya ¢alisiimistir. Aleviligin kiltiirel kodlarindan
onemli bir simge olan saz ve soylenen tirkilerin s6zleri, Aleviligi daha anlasilir hale getirmistir. Alevilik,
Ozellikle bu sliregcten sonra Ulkemizin bir¢ok bolgesinde benimsenmis ve Alevilik Gzerinden
olusturulmaya calisilan olumsuz tablo yavas yavas degismistir. Degisen bu tablo sonucunda 6zellikle
Alevilik kendisini belirli kodlar Gzerinden yeniden insa etmistir. Alevilik, slirec icinde sahip oldugu
birlestiricilik kodu Uzerinden kendisini yeniden tanimlamasi ve insa etmesi, Aleviligin belirli konularda
kiilt haline gelmesine sebep olmustur. Gelenekleri, sdylemleri ve tutumlari ile Alevilik, kendisine
toplumsal agidan ciddi ve vazgegilemez bir karsilik bulmustur.

Alevilik hemen her agidan lilkemizde glindemini kaybetmeyen ve hassasiyetini koruyan bir
anlayistir. Kiresellesen ve kimlik kavraminin yeniden sekillendigi diinya diizeninde Aleviligin de bu
slrecten nasip almadigi elbette sdylenemez. Bahsettigimiz siirecte iki 5nemli olgusal durum belirmistir.
Bunlarin ilki Aleviligin islam ile uzlasmadigina dayanan (topik géristiir; ikincisi ise Alevilerin azinlk
olarak yorumlanmasidir. Fakat her iki iddianin da temelsiz oldugu vurgulanmistir. Alevilik kavramin
tanimlanmasinda da benzer sorunlar 6n plana cikarilmistir. Bunlardan bazilari: “Alevilik bagimsiz bir
dindir”, “Alevilik Zerdiistligiin uzantisidir”, “Alevilik On iki imam Siiligidir”, “Alevilik Heterodoks bir
islam’dir”, “Alevilik kismen islam ici kismen islam disidir”, “Alevilik islam’in Anadolu yorumudur”,
“Alevilik bir kalttardar”, “Alevilik toplumsal bir baskaldiridir”, seklindedir (Aytas, ty: 18). “/Alevi’ kelimesi
siradan bir s6zcilik olarak degil, tarihi gegcmisi ile ¢cok boyutlu ve derin anlam iceren ve felsefi derinligi
olan sosyal bir yapinin kimligi olarak kullaniimaktadir. M. S. 325’ten sonra Bizans’a ait belgelerde ve
Osmanli'nin Seyhilislam fetvalarinda 1500’IU yillara kadar “isik taifesi” veya “isik halki” olarak gecer”
(Ozgiir, 2014: 17). Ayrica yapilan c¢alismalarin bazilarinda Alevi kelimesinin net bir arkeolojik izahinin
olmadig ama Hz. Ali’'ye dayandirildigi icin Alevi kavraminin kullanildigi ifade edilmistir (Ozgiir, 2014:
17). Bunun gibi benzer durumlar Alevi halkinin kendini korumak adina basvurdugu alan Hz. Ali'de
oldugu gibi Alevilerin farkh yerde farkli sekilde anilmasina sebebiyet vermistir. Glinim{ize kadar net bir
taniminin olmamasi bu ve bunun gibi farkli olaylar oncilik etmistir. “Ge¢mis tarihsel evrelerde
mulkiyet sistemi, iretim iligkileri ve siyasal kosullarin degismesine bagli olarak toplumsal yasam tarzi,
soylemler ve bazi uygulamalar kismi degisiklige ugrasa da, higbir kosulda 6zlni ve izini kaybetmeyen
tore haline getirilmis gelenekler arastirma konusu olmaktadir” (Ozgiir, 2014: 55). Aleviligin tarihini Hz.
Muhammed (s.a.v) déneminden bu yana ele aldigimizda hem ekonomik hem de siyasal olarak yasadigi
sikintilar farkli donemlerde kopukluklar yasatsa da 6ziini ve izini (zor durumlar da kalip siginacak liman
ararken farkh yollar denemesi hari¢) kaybetmemis bunu bir kiltiir haline getirmistir. Genel olarak
Aleviligin (¢ doneminden bahsedilebilir. Bunlarin ilki Kizilbaslik ile anildigi donemdir ve tarihsellesme
s6z konusudur. ikinci ddnem Alevilik kavrami ile iliskilendirildigi ddnemdir ve bu siirecte Alevilik dini
cemaat hiviyetine birlinerek Heterodoks ve senkretik 6zelliklere sahip bir kitlenin inang ve ritiielleriyle
kendini genel toplumdan tecrit etmeye calismistir. Son dénem ise Aleviligin modernlik karsisinda
kimliklerini yeniden urettigi donemdir (Subasi, 2010: 79). Bu kategorilendirme ile birlikte Aleviligin
tarihsel suireg icinde kurumsallastigi da ileri sirilmektedir (Sener, 2002: 14).
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Hz. Muhammed (s.a.v) 6liminden sonra 4 halife icerisinde olan; Hz. Ali Hz. Osman’in sehit
edilmesinden sonra halifeligini ilan ederek basa geg¢mistir. Ali’nin yanhlari olarak o zamanda telaffuz
edilen Alevi kesim Hz. Ali'nin iktidara gelmesi sonuncunda bir nezle de olsa s6z sahibi olma sansini
yakaladi. Ama bu sans uzun slirmedi savaslar ardi ardina geldi ve bircok zafer elde edildi. Bu zaferler
icerisinde en oOnemlisi “Haricilere” karsi kazanilan zaferdi. Hariciler savasin kaybedilmesini
hazmedemeyerek Hz. Ali'yi 6ldiirmek icin planlar yapmaya basladi. Yaptiklari plan basariyla sonuglandi
Hz. Ali sabah namazina giderken arkadan yanasarak “Abdurrahman Bin Milcem” tarafindan zehirli
kihgla vurularak sehit edildi. Aleviler yapilan saldirilardan kagmak icin gocebe bir yasam tarzini
benimsemistir. Kendilerini kurumak icin farkli yerlerde kimligini gizlemeye calisilmistir. Dr. Necdet
Subasi’nin ortaya koydugu ikinci fiili donemde Alevi’lerin ¢catisma ve gerilimlerden sonra kendini var
etme sirecidir. Bu silirecte dini cemaat ve kitlesel inanglar tzerinden toplumla bitiinlesme sirecine
adim atmistir. Alevilik, hem islam &ncesi hem de sonrasindaki olusumlarin bir bileskesi olarak
kurumsallik kazandigi icin senkretik unsurlarin olusturdugu yapisal ¢esitlilige de isaret etmektedir
(Subasi, 2010: 126). Alevi’lerin kendini var etme sireci zor olmustur. Clinkl gocebe bir yasam
anlayisiyla hareket etmesi onlar agisindan gelenek ve géreneklerini bir baska nesle aktarmada zorluk
cekmelerine sebebiyet vermistir. Yaptigim arastirmalarda elde ettigim bulgular arasinda Alevi’lerin
“s0zIU klltdr” anlayisini benimsemeleridir. “Hi¢ kuskusuz Alevilik de bir toplumsal bellekten
beslenmekte ve sozlii aktarim geleneginin esasli bir iriini olarak dikkat ¢ekmektedir” (Subasi, 2010:
128). Gogebe yasam tarzi sonucu farkl yerlere goc etmeleri Alevi’lerin legal bir sey yapmasini
zorlastirmistir. Neden diye sorarsaniz ¢linki az bir kesime sahip olmak ses getirme acisindan her zaman
bir dezavantajdir. Aleviler toplum iginde var olmak i¢in dini cemaat (tarikatlar) Gzerinden farkh
yapilanmalar igerisine girerek legal yapilanma da kendini var etmistir. “Modern Aleviligin insa slreci
siyasi ve sosyal icerigi agir basan kimlik tartismalari Gzerinden yirimektedir. Bu durumun Alevi
toplumunun kent hayatinda kendilerine bir yer edinme ¢abaslyla dogrudan baglantisi oldugu agiktir”
(Yildirnm, 2012: 142). Geleneksel donemden, modern déneme gecis evresine baktigimizda farkli
degisimlerin yasandigini gériyoruz. Siyasal, inan¢ ve ekonomik olmak lizere farkli alanlarda degisimler
Alevileri kendi kabugundan ¢ikarip farkli alanlarda farkl islevlere biirinmesinde adim atmasina vesile
olmustur. Alevilik kendi icinde farkl bir inanci benimseyecek kadar acgik gérise sahip degilken modern
donemle beraber kendi goriis ve distincelerden cikarak “laiklesme” yolunda adim atmayi basarmistir.
Laiklesme durumunu tim Alevi kesimi barindiracak sekilde kabul etmemiz bir hata olur. Bu konu da
degisim talepleriicin bir direnme durumu kendi icerisinde yasanabilir. Modern déneme gecis evresinde
sehirlesme durumu da yasandi. Geleneksel siirecte kirda olan Aleviler modern siirecte sehirlesen
mekanlarda yer almistir. Modern siiregte ise Alevilik, kimlik arayigsina girmislerdir. Bundan dolayi
Alevilik gesitli vakif ve dernekler altinda 6rgiitlenmislerdir (Subasi, 2010: 207).

Cem Ayini/Ritiieli/ibadeti

Alevilikte Cem evi genellikle ibadetin yapildigi yer olarak tanimlanir. Cem evinin bu misyonu
ona mistik bir anlamda yiiklemistir. Cogunlukla tekkelerin olmadigi yerde zikrin yapilabilmesini
mimkiin kilmistir (Glrsoy- Kilig, 2007: 158). Cem evinde gergeklestirilen dnemli dini ritlellerden biri
de Cem ayinidir. Bir arada olmak anlamina gelen sdzciik olan cem kavrami ile yapilan ritliele yabancilar
pek katilamazlar. Birgok yerlersim yerinde Cem ayinine katilanlarin oldugu bilinmekle birlikte bu ayine,
kiskln ve dargin olanlarla, sug isleyen ve kul hakkina girenler kabul edilmezler (Aytas, 2010: 23). Cem
ayinleri genellikle Persembe’yi Cuma’ya baglayan yahut Cumartesi’yi Pazar’a baglayan gecelerde
gerceklestirilir. Cem tbreninin giindiz yapilmasinin sebebi ise genellikle calisan bireylerin
mesguliyetlerine engel olmama amaci tasimaktadir. Cem toéreni icin gelen bireyler yanlarinda yiyecek
ve icecek getirir getirirler. Bu bir gelenektir ama herkes kendi glicline gore katkida bulunur ve bunlar
gizli tutulur. Aleviligin bu yoni insan haklarina saygi cercevesinde ilerler ve bu pratik de bunu acikca
ortaya koyar. Yiyecekler gelenler arsinda esit olarak paylastirilir. Dede posta oturduktan sonra diger
bireyler de yerini alir. Erkekler halka olusturduktan sonra kadinlar da bu halkanin disinda otururlar,
sonrasinda ise hizmet baslar. “Cemler, yapilis sebeplerine gore siniflandirmaya tabi tutulabilirler:
Gorgii Cemi/Musahip Cemi/ikrar Verme Cemi/Abdal Musa Cemi/Lokma Cemi/Diskiin Kaldirma
Cemi/Dardan indirme Cemi” (Aytas, 2010: 23). Cem tdrenlerinin belli giinlerde yapilmasi, yapildigi
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ginlerde aksam vaktine denk getirmeleri halka bos zaman birakarak kendi isleriyle ilgilenmeleri
saglamistir. Boyle yaparak torenden dolayi islerinin aksamamasini saglamislardir. Kutsal olarak
gorduikleri cem evlerini ‘Dede’ yonetir. Cem evine gelen kisiler maddi durumunun el verdigi kadar
icecek ve yiyecek getirmeye calisirlar. Getirdikleri yiyecek ve icekler gizli tutulur. Clinkl aralarindaki
samimiyet, birbirlerine olan saygi ve sevgi eksilmesin diye, getirdikleri icecek ve yiyecekler cem evine
gelen herkese esit sekilde pay verilerek dagitilir. Ondan sonra dede tarafindan cem téreni baslar ve
gorev verilen kisiler gorevlerini uygulamaya baslarlar. Toplam hizmet eden on iki kisi bulunur (Cengil,
2003: 131).

Dedelik

Dedelik sosyal hiyerarsinin en st noktasinda bulunur. Terbiye etmek ve bireyi yetistirmek
dedelerin isidir. Bunun sebebi dedelik kurumunun islam’a ve Hz. Ali’ye dayandirilir (Atalay, 1999: 136).
Mursid ve pir Ocakzad'ye (Dedesoyu) baglidir bunlar bazen yer degistirilebilirler. Tim ocakzade
dedelerin aileleri bu gérevi paylasirlar (Coskun, 2018: 49). ister miirsid olsun ister pir olsun her ikisi de
ocakzadedir. Her ikisi de er’dir, eren’dir. Mursid ve pir arasindaki iliski ast Ust ilsikisi degildir. Dedeler
Ehl-i Beyt soyundan kabul edilir ve Seyyit olarak tanimlanir (Akin, 2014), téren sirasinda da posta
oturarak cemleri yonetir. Torende dede gorgii ve sorgu islemlerinin yaptiktan sonra kiiskiinleri baristirir
uygun olan islemleri geregince yerine getirir. “Dede, mirsidlik eder, irsat eder. Terbiye edicidir;
mirebbidir, Gstattir, pir'dir. “Mirsidin nefesi; Hak nefesidir.” Mirsidini Hakk bilmeyenin imani yok
gibidir. Yola girecek olan talip, varligini mirside teslim eder; ondan “el alir.” Dedelik 9 soy takip ettigi
halde, (Bektasilik’te) babalik (kéyde ve kentte) segimle olur”(Celik-Balci, 2016: 128). Alevilerde dede
belli bir statliye sahiptir. Bu statliyi peygamber soyundan alir. Aleviler icinde en bliyik mertebeye
sahip kisidir. Aleviler ‘Dede’yi kendi iginde bir 6gretmen olarak goriirler. Kendi iginde yasanan sikintilar
varsa bunu dedeyle paylasilir ve dede bunu ¢ézmek icin el atar. Cem ibateni ylriten kisidir. Herkes
dede olamaz. Dede olmak icin peygamber soyundan gelmek gerekir. Her Alevi kesimin ayri bir dedesi
vardir. Dedelik babadan ogula gecer. Eger dede olan kisinin birkag tane ¢ocugu varsa, dede bunlardan
birini secerek kendi yerine gecmesini saglar. Bu boyle devam eder. Dede iclerinde en bilgili sahistir.
Aleviler Dede’yi kendilerine 6rnek kisi olarak alir. Ve saygida kusur etmezler. Dede’nin kararlari bir kural
niteligindedir.

Semah

Semah Arapca’dan tiretilerek dilimize gecen tasavvufi bir kelimedir ve bir dans ya da oyun
degildir. Anadolu Aleviligi icinde yer alan ve Tirk gelenegi icinde oldugu ileri sirilen bir ibadettir
(Tamay, 2009: 163). “Tasavvufta semah, dinsel ve ahlaksal ¢abalarla insan ruhunun olgunlasarak
¢okluktan birlige, yani Allah’ birligine ermek maksadiyla yapilan bir ibadettir. Semah, bunu yapan baci
ve dervisleri kdinattaki butlin yaratilmis varliklar ve onlarin Allah’i anig bigimleri ile de butiunleserek
Allah’t anarak ve tefekkiir ederek donmeleridir” (Arslanoglu, 2001, 78). Semah; Alevilerin inanglari
bakimindan énemli bir yere sahiptir. Semah bir oyun olarak gérilmemelidir ¢linkii bu ifade bigimi
Alevilige bir hakarettir. Semah ilahi bir sir olarak kabul edilir (Cinar, 2004: 120). Semahi oyun sayan
kisiye koti isimler verilir Alevi geleneklerini yansitir (Ciblak, 2005: 81). Semahlar merkezi bir nitelik
gostermez, yorelere gore farkhliklar gésterir. Ornegin Tahtacilar inangsal, kiiltiirel ve sosyal dzelliklerini
siki sikiya bagl bir sekilde semahlarini stirdlrirler (Asan, 1998). Semah’a ¢ok bagli bir inanis oldugu icin
kurallar disina ¢ikmadan siki bir diizen icinde uygulanir. Alevi-Bektasi torenlerinde nemli bir yeri olan
semahlarin Hz. Ali baskanliginda toplanan meclisi anmak amaciyla yapilir. Semahlar da halk gezginleri
de ritlele eslik eder ve cosku en (st seviyeye cikar. Cosku ile yapilan bu torenin amaci Hak ve hakikate
ulasmaktir boylece kisi diinya kirinden arinmis olur. Semah yapan insanlari kendinden gecer gibi
hisseder, boylelikle kisi goge dogru yikseldigini disinir. Semah’ta s6z konusu olan gercek, maddi
diinya ile baglarin koparilmasidir (Elgi, 1999: 171).

Aleviligin Donlusumdi

Osmanlidan Cumhuriyet’e geciste bircok konuda cesitli kirilmalar yasandi. Stinnilik bir devlet
ideolojisi olmaktan ¢ikmistir. Ustelik bircok egitim kurumu da kapatiimistir. Béylelikle toplumun birgok
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kesimi, dini kanallardan yoksun birakilmistir. Sistemin bu tavri karsisinda Sinniler ciddi bir tepki
vermigken Alevilik Gizerinden yapilan okumalara bakildigi takdirde ciddi bir refleks gelismemistir. “Tek
Parti yonetiminin Tekke ve Zaviyelerle ilgili diizenlemelerde kapatilan tekke ve zaviye gibi yapilara
alternatif olarak kurulan kdy okullarina en ¢ok Aleviler olumlu bakmistir (Aktay, 2007: 62). Ozellikle
1950'li yillarda Aleviler Demokrat Parti’'ye destek vermislerdir fakat 1950'li yillarin ortasindan itibaren
Demokrat Parti’den uzaklasmalar baslamistir. 1970’li yillarda Alevilik sirec icinde gd¢ kavramindan
etkilenir hale gelmistir ve 1980-90 yillari arasinda Alevilik, neredeyse radikal islamciliga karsi panzehir
haline getirilmis ve laikligin sivil glicli olarak gorilmeye baslanmistir (Massicard, 2007; Aktay, 2006).
“1991 yilinda Aleviler, bes madde halinde topladiklari isteklerini donemin Basbakani Stileyman Demirel
ve yardimcisi Erdal inénii’ye iletmislerdir. Bu istekler sunlardir:

- Hutbe ve vaazlarda Alevilik de islensin.

- Radyo ve televizyondan Alevilik tanitimi yapilsin.

- Diyanet isleri Baskanhginda Alevilere etkin ve aktif gérev verilsin.
- Ramazan ayi gibi muharrem ayi da ¢esitli etkinliklerle kutlansin.

- Okullardaki din derslerinde Alevilik de yer alsin”(Akkir, 2014: 613).

Cumbhuriyetin kurulusu, Aleviler icin kurtulus olarak aniliyordu. Clinkii Osmanlh imparatorlugu
doneminden, Cumhuriyetin kurulus dénemine kadar Aleviler gesitli sorunlarla ugrasmak zorunda
kalmistir. Yeni bir donem Aleviler icin kurtulus yolu acgabilirdi. Ama bu kurtulus Cumhuriyet doneminin
kurulmasiyla olusmadi. Clnkl Cumbhuriyetin kurulusundan iki yil sonra yeni bir kararla tekke ve
zaviyeler kapatildi. Bu durumda Aleviler kendilerine ait olan inang baglaminda ibadet yapabilecegi
alanlar yasaklandi. Aleviler yeni getirilen bu kati kurallara karsi adim atmalari igin siyasi olarak
kendilerine daha yakin goriise sahip siyasi parti blinyesinde ses getirmeye calisti. Cumhuriyetin
kurulusundan 1950’lere kadar tek parti doneminde sessiz kalan Aleviler 50’den sonra siyasete
Demokrat Parti'ye blylk destek vererek, ileriye dogru bir adim atti. Kendi kimligini olusturmaya
calisarak siyasi olarak kazanclar elde etmek isteyen Aleviler, tek bir siyasi partiye bagiml kalmayarak
her donemde Alevi goriise daha yakin olana siyasi partiye destek verdi. Cumhuriyetin kurulusundan
80’lere kadar net olarak bir kazanglari olmamak ile birlikte, Sileyman Demirel ve Erdal inénii
doneminde isteklerini dile getirebilecek bir zaman araligina sahip olmuslardir

Varto’nun Tarihgesi

Varto ile alakali genel bilgilerin daha ¢ok Mus valiligi sitesinden ve Varto kaymakamlig
sitesinden elde etmekle birlikte gozlemlerimiz de aktarilacaktir. Bu baglamda Varto isminin
Urartulardan geldigi bilinmekle birlikte 1840 yilinda Varto’ya kaymakamlarin atandigi bilinmektedir. Su
anki niifusu ise 31.169 olarak kayitlara gegmistir. Baska bir séyleme gore toy kuslarinin ¢ok olmasi ve
bu ifadenin halk dilinde Varto kavramina doniismesi, Varto ismi ile alakal anlatilanlar arasindadir
(Dogan, 2014: 96). Mus ilinin kuzeyinde yer alan Varto ilcesi, dogusunda Bulanik ilcesi, kuzeyinde
Tekman ve Hinis ilgeleri ile batida Solhan ve Karliova ilgeleri ile cevrilidir. Yiizélglimi 1418 Km2'dir.
Rakimi ise 1.650'diir. Bingd!l daglarinin eteginde uzanan ovamsi bir diizliige kurulmustur. iklim yapisi
tipik karasal iklimine sahiptir. Yazlari kurak ve sicak kislari ise soguk ve kar yagish gegmektedir. Bingol,
Serafettin ve Hanseref daglari olmak Uzere lg¢ bliylik dag ilge sinirlari igerisinde bulunmaktadir.
Hanseref daglari lizerinde Hamurpet adiyla krater gol bulunmaktadir. Hamurpet biyiik ve kigik olmak
tizere iki gélden mitesekkildir. ilcede Seferek Cayi, Bingdl Cayi ve Koskar Suyu adi altinda ti¢ 6nemli
akarsu mevcuttur. ilgede 7 mahalle, 93 kdy ve 50 mezra bulunmaktadir. Varto’da 1946 ve 1966
yillarinda iki blylik deprem yasanmistir, depremde yasanan can ve mal kaybi ilgcenin toparlanmasinda
cesitli sorunlarin olusmasina sebep olmustur. Varto’da ikamet edenlerin ayni zamanda yurt disi
baglantili olmasi da toparlanmasinda kolaylik saglamistir (Dogan, 2014: 97). Yogunlugun Kirt oldugu
Varto’da sayica ¢ok az olmak lizere birkag tane tane Cerkez kdyl (Senova Koyi) de bulunmaktadir.
Daha cok Alevilerin yogun oldugu ilce merkezinde asagl mahallede oturanlar Siinni; yukari mahallede
oturanlar ise genellikle Alevi olarak tanimlanmaktadir. Bu durum koylere yani kirsala inildiginde daha
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da belirginlesmekte olup, Stnni ve Alevi koyleri birbirinden ¢ok net olarak ayrilmaktadir. Varto
kirsalinda Alevi ve Siinnilerin beraberce i¢ ice yasadiklari kdy yerlesmelerine pek rastlanmamaktadir.
Alevi koylerinde sadece Alevi kékenli olan insanlar iskan ederken/yasarken; Stinni kylerde de sadece
Sunni olan insan veya gruplar hayatlarini devam ettirmektedirler. Gerek ilce merkezinde gerekse de
koylerde yasayan Aleviler arasinda var olan bircok 6rf ve adetler, benzer bir sekilde Stnniler arasinda
da goriilmektedir. Bunun sebebi, kokenini kendileri bilmeseler de, cogu orf ve adetin Orta Asya kaynakh
olmasindan ileri gelmektedir (Dogan, 2014: 99).

Arastirma Deseni

Varto ile alakal yaptigimiz saha calismasinda yontem olarak Nitel yontem tercih edilmistir.
Nicel olarak fazla saylya ulasmada yasanabilecek problemler gézden gecirilmis ve risk alinmamustir.
Nitel yontem ile alakali bazen tek bir kisiye dahi ulasilabilirken nicel yontemde daha genelleyici oldugu
boyle bir sans vermemektedir (Strauss & Corbin, 2014; Patton, 2005). Nitel yontem sayesinde
gorismecilerle daha samimi bir ortam saglanmistir. Evren olarak Mus’un Varto ilce merkezinde ikamet
eden on kisi secilmistir. Orneklem olarak ise bu evren iginden amagli ve kartopu veya zincirleme
ornekleme gesitleriile segilmis 4 erkek 6’da kadin segilmistir. Boylece ylizylize gdriisme bize sorularimiz
ile alakali gerekli esnekligi saglamistir (Ekiz, 2009: 127-128; Biyukoztirk ve digerleri, 2010: 161). Bu iki
tiir drneklem cesidini kullaniimasinin sebebi ise icerik agisindan tasidigi niteliklerdir. Ozellikle amagl
orneklem bize tabaka sansi da sunmaktadir. Daha 6nce belirli olan tabaka lizerine yapilacak ¢alisma
icin amaclh 6rneklem bu tabaka igine ulasma sansimizi kolaylastirmaktadir (Kerlinger & Lee, 1999). Yine
amacli 6rneklem modelinde zengin veri elde etme imkani da bulunmaktadir (Flick, 2014). Kartopu
ornekleme modeli ise 6zellikle kritik durumlarda sorunlarin ¢ézimd igin kullanilabilir, yani érnekleme
ulasamama durumunda gesitli 6neriler sayesinde érneklem sayisi bliyliyebilmektedir (Creswell, 2013).
Ulasilacak anahtar kisiler ¢alismanin alanini genisletebilir ve goriiniir olan kisilere ulasma sansi
olusabilir ve ulasilan kisiler de nitel arastirmada kullanilan konu kodlamasi gibi kodlanabilir (Denzin &
Lincoln, 2008; Bernard, 2011; Altunay ve Dig., 2014: 66-68; Strauss ve Corbin, 2014; Cokluk ve Dig.,
2011: 104; Ozdemir, 2010: 332; Karatas, 2017: 79-81; Akbiyik, 2014: 7). Varto’ya yaptigimiz calisma ile
alakali olarak da bu tiir bir ydntem izlenmis ve kisiler A, B, C, D, E, F, G, G, |, | olarak kodlanmistir. Bu
kodlamalar sonrasinda metin icinde kisilerin soylediklerine kodlama harfleri kullanilarak yer verilmistir.
Ulasilan anahtar kisiler dedeler ve Alevi toplumu icinde saygin olan kisilerdir. Béylece tahmin
edemedigimiz riskler ortadan kalkarak, bu kisiler araciligi ile 6rnekleme dahil edilecek diger bireylere
de ulasiimistir. Orneklem yéntemleri ile secilen bireylerin yas araligi (66-22) yas araligi icerisinde
degismektedir. Calismaya katilanlardan 4 tanesi erkek 6 tanesi ise kadindir. Ekonomik durumlari
1000TL ile 4000 TL arasinda degismektedir. Gelir diizeylerinin 4000 TL civarinda olmasinin temel nedeni
Varto halkinin genellikle yurt disi ile iliskili olmasindan kaynaklandigini ifade etmeliyiz. Varto’da ikamet
eden her aileden en az bir birey yurt disinda yasamaktadir. Calismaya katilanlardan 6’si evli olup 4’U
bekardir. Cocuk sayisi (1-3) arasinda degismektedir. Calismanin temel hipotezleri sorular seklinde ifade
edilmis ve kisiler alfabetik olarak kodlanmistir. Sorulara verilen cevaplar ise bulgulari ortaya koyacak
ve boylece nitel yontem ile baslamis olan ¢alismanin veriler sosyolojik bir dil ile analiz edilecektir.

Bulgular

Alevilikte ibadetin yapilisi ile alakali olarak genellikle cem kavrami kullanilir. ibadet hayatlari
genel baglamda tasavvuf kaliplari igerisinde sekillenir ve bu sebepten dini ritleller, tarikat baglami
icinde ifade edilebilir (Uger, 2005: 166). Calismamizda bu baglamda sordugumuz ilk soru ibadetlerin
nasil yapildigi ile alakalidir. Bu soruya genellikle verilen cevap Cem ayini tizerine odaklanmaktadir. Cem
evinde ya da genis olan bir evde cem ayini yapilir. Cem bir Alevi dedesinin gdzetiminde ve denetiminde
yapilir. Alevi canlar Cem’e kari-koca ve ¢ocuklariyla, aile biyikleriyle birlikte ceme girerler. Cem’e
gidenler, Allah rizasi i¢in aldiklari lokmalariyla, niyazlariyla cem evine girince pirin karsisinda dara
dururlar. Dede, taliplere gilbenk dualarini verir. Duasini alan talipler, yerlerine gecip otururlar. Dede
bltin canlardan rizalik alarak ve tiim canlar birbirinden razi olarak ceme bagslanir. Cem’de tim canlar
birdir. Mevki, makam ayirimi yapilmaz. Kadin-erkek ayrimi yapilmaz. Cem’de Allaha, Peygamberimiz
Hz. Muhammed’e, Hz. Ali’'ye ve peygamberimizin Ehl-i Beyti’'ne dualar edilir. Saz esliginde Zakir Duazi-
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imam deyisleri ve nefesler soyler. Hak askina semahlar dondlir. Getirilen lokmalar esit bollsulir ve
dagitilir. Hak-Muhammed-Ali adina 3 mum (CERAG) yakilir. Her sey dua ve giilbenkle biter. Cem evi bir
ibadet yerinin yaninda baris “merkezi” olarak da adlandirabiliriz. Clinkli cem téreninin en buylk
amaclardan bir tanesi i¢lerinde olan darginlik ve kislGgl ortadan kaldirmaktir. Cem’in yeri cem evidir
ve camide cem yapilamaz. Bundan dolayi Aleviler cem evini pratik olarak kullanirlar ve camiyi tercih
etmezler. Camiyi neden tercih etmezsiniz sorununa katiuhmcilar, yukaridaki ifadeler baglaminda su
cevabi vermistir: “Bu soruya cevap veren katilimcilarimizdan (D, F, G, 1, i) “Clinkii Emeviler déneminde
camilerin girislerine Hz. Ali’'ye ve peygamber efendimiz Hz. Muhammed’in Ehl-i Beyti’'ne hakaretler ve
kifarler iceren yazilar asilmistir. Hz. Ali efendimiz de mescitte ibadet ederken, namaz esnasinda
hancerlenip 3 glin icinde sehit olmustur. Zaten Hz. Peygamberimiz déneminde camiler yoktu. Mescit
vardi. Mescide giden Mislimanlar ibadet yerine fesatlik, fitnelik ve giybet yapinca Hz. Muhammed
efendimiz mescidi yiktirmistir. ismini de Mescid-il Haram koymustur. Aleviler camiye gitmezler ¢iinkii
Alevilerin inang merkezleri, ibadethaneleri cem evleridir”. Diger katilimcilarimiz ise (A, B, E) “Alevilerin
ibadet yeri cem evleridir. Her ibadet yeri saygin ve énemlidir. Alevilerin ibadetinde sekilcilik yoktur.
Geriye kalan katimcilarimiz da (C, G) “Camiye gitmek gibi bir zorunlulugu gerekli gérmuyorlar”.
Alevilerin camiye gitmeme sebebinin katiimcilarimiz dan ¢ogunun da dile getirdigi Hz. Ali’'nin camide
namaz kilarken hancerlemesidir. Bu goris cercevesinde toplanan kesim camiden ziya de cem evlerini
tercih ederler.

Cogu kaynak Aleviligin Mustafa Kemal ve Cumhuriyet’e kosulsuz destek verdigini ifade
etmektedir (Zelyut, 1990: 286; Pehlivan, 1993: 158; Oz, 1994: 81-286) fakat bu konunun ideolojik bir
boyutunun da oldugu unutulmamalidir. Olgusal durumu analiz etmek adina Cumhuriyet ve Alevilik
iliskisi Gzerine sordugumuz soruya da benzer cevaplar verilmistir. Katilimcilarimizdan (A, B, C, D, E, F,
G) sunu dile getirmistir; “Cumhuriyetimizin ilan edilmesiyle, Mustafa Kemal Atatirk ‘Laiklik’ ilkesini
getirerek din ve vicdan hiirriyetinin getirilmesiyle inan¢ 6zgirliklerini ve ibadetlerini yapabilmek icin
daha rahat bir ortam kazanmislardir” Geriye kalan katilimcilarimiz ise (G, I, i) “Cumhuriyet déneminde
ilk basta cagdas olunmaya baslandigi icin benimsemeye basliyorlar. Daha sonra ‘Tekke ve Zaviyeler ‘in
kapatilmasiyla Alevilikte ibadetlerini yerine getirme sikintisi yasamislardir. Bununla beraber Alevilik yok
sayllmaya baslaniyor. Bunun 6rnekleri Dersim, Corum, Maras ve Sivas'tir. Aleviler bu dénemde
dislanmiglardir. Alevilik hicbir zaman kabul goérilmemistir. Hicbir zaman inang ve ibadetlerimize saygi
duyulmamistir”. Tarih boyunca Aleviler kendi canlarini kurtarmakla mesguliyet olmustur. Cumhuriyetin
ilan edilmesiyle Laiklik ilkesini getirerek Alevilerin yarisindan ¢ogunun disincesiyle bir rahatlama ve
ozglrlik alanlarinin genisledigini dile getirdiklerini gérliyoruz. Geriye kalanlar ise tarih boyunca bize
karsi yapilan zihniyetin devam edildigini dile getirmistir. Anadolu Aleviliginde cem kavrami
ayin/téren/erkan/kurban kavramlari ile kullanilmaktadir (Coskun, 2014: 11). Cem ayini/téreni/erkani
ile alakal yonelttigimiz soruya ise verilen cevaplar sunlardir: “Cem téreni bir dede gézetiminde yapilir.
Cem’de 12(on iki) hizmet sahipleri vardir. Dede ceme gelen canlarin giilbenk dualarini verir. Zakir’in saz
esliginde ceme devam edilir. Hak askina semahlar donilir ve dualar edilir. Getirilen niyazlar ve
lokmalar, ceme katilan canlara esit dagitilir, hatta hamile olan kadin canlara gift canhdir diye iki pay
verilir. Ceme baslarken Hak, Hz. Muhammed, Hz. Ali adina 3 mum yakilir (yani ¢erag uyandirilir). Cem
birleme gililbengi dede tarafindan verilir. Daha sonra cem bitince, ¢eraglar (mumlar) sirlanir yani
sondurular”.

Alevilik ve Kirtluk iliskisine bakildiginda Alevilerin, Kirt kavrami ile olan yakinhg goze
carpmaktadir. Varto’daki Alevilerin ¢cogu Kirt kokenlidir ve etnik tanimlamalar farklilasmaktadir.
Ornegin, Zaza, Dimili, Kirmanc gibi tanimlamalar da Aleviler arasinda oldukca yaygindir (Gezik, 2012:
26-27). Aleviler ile Kiirtler arasinda iliskiye baktigimizda ise katiimcilarimizdan (A, C, D, F, i) “Varto’daki
Aleviler ile Kirtler asirlardir kardesce bir arada yasamaktadirlar. Birbirlerine kiz alip vermislerdir.
Dostane ve bariscil bir komsuluk iliskileri vardir. DGgln derneklerde ve taziyelerde, dini bayramlarda
birbirlerine ziyaretlerde bulunurlar”. Diger katilimcilarimiz ise (B, E, G, G, 1) “Aleviler ile Kiirtler benzer
olaylar yasamistir. Nasil Alevilik inancina ve ibadet yerlerine 6nem verilmemisse, Kirtlerde de kendi
dilini ve kiltlirinG rahatca dile getirmemislerdir”. Varto da Aleviler ve Kiirtler farkh kdltiir ve inanca
sahip olmasina ragmen beraber dostane bir sekilde yasadiklarini gériiyoruz. En 6nemlisi ise kiz alip
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vermeleridir. inang farkliligina bakmadan kiz alip vermeleri aralarindaki giiven hissiyatini da bize
gosteriyor. Normalde bu tir bir pratik pek goriilmemektedir (Yildirnm, 2010: 22).

Alevilikte dedelik konumu soya dayanmaktadir ve Alevi dedeleri Tiirkiye’nin gesitli yerlerindeki
ocaklara baghdirlar. Dedelerin peygamber soyundan geldikleri kabul edilir ve “evladi resul” diye
antlirlar (Yaman, 2001: 90). Dedeligin, Alevi toplumundaki ici roli bu sebepten dolayl oldukga
belirleyicidir. Dede’nin islevi sorusuna tiim katihmcilarimiz birbirine benzer cevaplar vermistir. Ornegin
A, B, C, D, katilimcilarimiz, “Alevilerde mirsit, pir, rehber, yol énderleri ve inang 6énderleridir. Ayrica
mirsit, pir ve rehbere, dede denir. Dede ortak bir isimdir. Dede inan¢ 6nderidir. Alevi canlari, yani
taliplerini yilda en az bir defa irsat eder, talipleriyle cem olur. Cem ibadetini dede yiritir. Cem’de
kiiskiin ve dargin olanlari baristirir. Barismamakta israr eden talipleri cemden disari ¢ikarir. K6t amel
isleyen canlari, diskiin ilan eder. Alevi inanciyla, ibadetiyle ilgili bilgiler verir. Muhabbetler yapar. Cem
ayinini yani cem ibadetini dede yiiriitir” ifadelerini kullanmisken; E, F, G, G, |, | katilimcilarimiz ise “Alevi
dedeleri sosyal ve inang sal anlamda topluma o6nderlik yaparak, toplumu bilgilendirme, butinlGgu
saglama isiyle ilgilenir. Cem, cenaze, evlenme gibi torenlerini yonetir. Hizmeti gonilli yapar.
Karsihginda bir sey almazlar” ifadelerini kullanmigtir. Aleviler igerisinde inang ve ibadeti en iyi bilen kisi
dededir. Alevilerde dedeye gliven sonsuzdur. Dede’nin sdzleri sorgulanamaz ve bir kural niteligindedir.

Kadin ve erkek arasindaki iliski bigiminin esitlik izerinden okunmasinda toplumsal cinsiyet
kavraminin etkisi dnemlidir. Fakat biyolojik agcidan bakildiginda durum degismektedir. Ozellikle ataerkil
toplumlarda erkek vurgusunun 6n plana cikarilmasi, Alevi toplumlarinin duyarsiz kalmamasina sebep
olmustur (Okan, 2014: 29). Kadin ve erkek ayrimciigi var mi sorusuna verilen cevaplarda
katihmcilarimiz (A, B, C, D, E, F, G, G, 1, i) ayni goriisu dile getirmistir. “Alevilerde kadin, erkek ayrimciligi
yoktur. Kadin ve erkek her ikisi de candir, birdir. Cem de erkek-disi ayrimi yoktur. Erkegin erligine,
kadinin disiligine bakilmaz. Her ikisi de birdir, candir”.

Aleviligin din kavrami ile iliskisinin kurulmasi, Aleviligin ayri bir din olmasina vurgu yapan
zihniyetin ifadesi olarak algilanabilir. Boylelikle Aleviligin kokenlerinin inkari da dogacaktir. Bundan
dolayi Alevilik ayri bir din degildir temasi genel kabul gérmektedir. Hz. Ali ile kurulan bagin, Aleviligin
temel 6gelerinden biri oldugu ve saygi-sevgi cercevesinde sirecin ilerledigi bilinmesi gerekmektedir.
Sayin Cumhurbaskanimizin “Alevilik, baskin 6zelligi Hz. Muhammed ve ailesine, 6zellikle de Hz. Ali ve
soyuna derin bir sevgi ve saygiyla bagli olan ve Siinni olmayan Anadolu Mslimanlarinin yol, adap ve
erkanlarini ifade etmektedir” (Ecevitoglu, 2011: 139) ifadesi de yine Aleviligin algilanisi niteligini temsil
etmektedir. Bu pratik, Ehl-i Beyt'e olan baghliktan kaynaklanmaktadir. Zaten Ali’siz Alevilik kesin bir
yargiyla olunmayacagini dile getiren katihmcilarimiz “Hangi inanctan olursa olsun bagli oldugu yer veya
kisi vardir. Muhammed’ siz Miisliimanlik, isa’ siz Hristiyanlik, Musa’ siz Musevilik olmayacadi gibi, Ali’
siz de Alevilik olmaz”. Bu baglamda Hz. Ali'nin olmadigi bir Aleviligin disliniilmedigini gériyoruz. Hz.
Ali sevgisi ile insan sevgisini ayni siirecte ele alan Alevilik, sevgiyi ylice bir kavram olarak ele almistir.
insan sevgisi ile alakali olarak katilimcilarimiz ortak bir cevap vermistir. “Biz Aleviler ‘Benim Kibe’'m
insandir’ deriz. ‘Bir génlii yapmak, bir Kdbe yapmak kadar sevap, bir génlii yikmak da bir Kabe yikmak
kadar ginahtir’. ‘Yaradilani Severiz, yaradandan o6tird’. Clnkid yiice Allah en degerli varlik ve canli
olarak insani yaratti. Yarattigl evrende de diinyada da her seyi insanoglumun hizmetine sundu. Bizce
insani sevmek, yiice Yaradani sevmektir. Biitiin insanlar Aleviler icin birdir. insan ayrimi Alevilerde
yoktur. Dili, dini, mezhebi, irki, rengi, etnik kdkeni ne olursa olsun hig fark etmez. Aleviler 72 millete
ayni nazarla bakarlar”.

Aleviler, 6zellikle 1990’ yillardan sonra DKAB programina Alevilik ve Bektasilik gibi basliklarin
da dahil edilmesini talep etmislerdir fakat uzlasi saglanamamistir (Simsek-Glngor, 2013: 542).
Aleviligin mifredatta yer almasi gerektigine dair katihmcilarimizdan 2 tanesi (C, G) herhangi bir cevap
vermemistir. Geriye kalan katilimcilarimizdan 8 tanesiise (A, B, D, E, F, G, |, i)

“Alevilik inancini, ibadetini anlatan, 6greten tarzda bir miifredat programi hazirlanmalidir.
Bu miifredat hazirlanirken Alevi dedelerinden, alimlerinden Alevilikle ve inanciyla,
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ibadetleriyle ilgili bilgiler alinmalidir. Alevilik derslerinin miifredatini hazirlayan Millf Egitim
Bakanliginin ilgili komisyonunda, Alevi yol 6nderleri, pirleri, dedeleri de yer almadirlar”.

Bu konuda katilmcilarimizin hem fikir olduklarini gérilyoruz. Eger milli egitim bakanhginda Alevilik ders
olarak verilecekse belirledikleri kisilerden yardim alarak verilmesinden yana tavir sergilemislerdir.

Gorusmelerimiz sonucunda katilimcilarimizdan beklentileri ile alakali olarak ne istediklerine dair genel
bir cerceve cizilmesi istenmis ve su cevaplar alinmistir:

v’ Esitlik yurttaslik hakki talebi,

Zorunlu din derslerinin kaldiriimasi,

Cem evlerinin ibadethane olarak kabul edilmesi,
Diyanetin kaldiriimasi,

Savaslarin son bulmasi, her alanda barisin yerlesmesi,
Demokrasi, Laiklik, insan haklari, Ozgiirliik¢ii bir anayasa,

Egitim ve sagligin 6nemsenmesi,

N NN N

Kimsenin dilinden, dininden, etnik kdkeninden o6tirld sorgulanmamasi’dir. Bu taleplere
baktigimizda Aleviligin diisiints bicimi olarak sadece Alevilik kavrami ile alakali talepleri degil
toplumun birgok kesimini ilgilendiren sonuglara da ulasmanin mimkinlagi gorilmistir.

Sonug ve Degerlendirme

Alevilik kavramina bakildigi takdirde, gecmisten gliniimize cesitli sorunlarin yasandigi, bazi
sorunlarin hala devam ettigi ve bu sorunlarin ¢6zlilmesi i¢in siyasal alandan beklentilerinin oldugunu
ifade edebiliriz. Aleviligin algilanis bicimine dair olusmus sorunlara dair 6neriler ise genellikle Aleviligin
bir din olmadigl noktasinda uzlasi saglamaktadir. Aleviligin, Tirkiye'nin siyasal seyir slrecinde
karsilastiklari problemleri ¢ézme bigimi olarak belirli iktidarlara yakinlasip belirli iktidarlara da uzak
durarak ¢oziimledigi de ortadadir. Bu tutumlar Alevilerin tercihlerinden ziyade siyasal iktidarlarin
Onerilerine gore sekillenmistir. Cesitli donemlerde yasanilan toplumsal olaylar (Sivas ve Madimak
katliami, vb.) Alevilik ile Stinnilik arasindaki mesafeyi agmistir. Stinnilere mal edilen bu olumsuz
surecler, Aleviler icinde ciddi kinlmalara yol agmistir. Halbuki Stnnilik tarihinde asla bu tiir olaylar
mevcut degildir. Mus-Varto ilgesinde Alevilerle yaptigimiz gérismede en ¢ok dile getirdikleri en 6nemli
basliklardan ilki Cem evlerinin ibadet yeri olarak gériilmesi, bir digeri ise egitim sisteminde Alevilik
dersinin okullarda verilmesidir fakat bu dersin belirli 6gretmenlerin veya dede diye tabir ettikleri
kisinin/kisilerin vermesinden yana beyanlari olmustur. Elde edilen verilere bakildigi takdirde, kadin
katilimcilarin erkek katilimcilara gére daha fazla muhafazakar ve degerlerini koruyan bir nitelige sahip
oldugu gorilmektedir. Alevilerin 6zellikle inang konusundaki tutucu tavirlari onlarin Alevilik disindaki
tutumlara karsi tavirlarini da belirlemektedir. Clinkii glincel hayatin pratiklerini belirleyen en 6nemli
olgu olan inang, sahip oldugu niteliklerle istikameti ¢izebilmektedir. inancin giincel hayatin pratikleri
Uzerindeki etkisi sadece istikamet gizmekle kalmaz gelecek nesillerin yetismesinde de oldukga etkilidir.
Mus’un, Varto ilgesinde yaptigimiz calismada da bu pratik net olarak gortlmdistir. Dini ritleller
disindaki, glincel hayat igerisinde sergilenen tavirlarin ontolojik gecmisi bizzat Aleviligin nitelikleriyle
doludur. Dolayisiyla burada yapilacak her sosyolojik yahut tarihsel saha ¢alismasinda ontolojik ge¢mis
“Alevilik” kavrami izerinden insa edilecektir.
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