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Ozet

Bu calismada, mekan kavrami tanimlanarak kavramsal bir ¢erceve cizildikten sonra kutsal mekan baglaminda
konu degerlendirilecektir. Mardin’in, g¢okkiiltlirlii-cok dinli ortaminda kutsal mekénlarin zamanla yasadigi
zorunlu doniisiimler ise ¢alismanin gercevesini olugturmaktadir.

“Kutsal mekan sadece kutsal mekan degildir’” goriisiinden hareketle 6zelde kisiye genelde topluma hissettirdigi
aidiyet ve giliven duygusunun, mekanin doniisiimii ile ugradig1 sekte ve topluma yansimalari da bu makalede
analiz edilecektir. Kutsal mekanlar ayn1 zamanda var oldugu toplumun giindelik hayatina da yon vermektedir.
Bu nedenle kutsal mekéanlar hem Siiryanilerin kimliklerinin dayanak noktasi olmasi agisindan hem de toplumsal
yasantiy1 sekillendirmesi agisindan dnemli simgesel yapilardir. Caliyma, Mardin Siiryanilerinin ibadethaneleri
olan kilise ve manastirlar 6zelinde orneklendirilecektir. Mekanin, kutsalin ve kutsal mek&nin etimolojik ve
kavramsal yonii tartigilacaktir. Bu kavramlari olugturan unsurlarla, aralarindaki iligkiye, kutsal mekanin genel
ozelliklerine ve Siiryani kutsal mekanlarina, mekéna adini veren azizin ve yapinin doniisiimiine dair tespitler
yapilarak konu degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Mardin, Siiryani, Kutsal Mekan, Kilise, Manastir, Doniigiim.
Abstract

This study addresses the topic within the context of holy space after the concept of space is defined and a
conceptual framework is drawn. The mandatory transformations of holy spaces over time in Mardin's
multicultural and multi-religious environment constitute the framework of the study.

Based on the view that “Holy space is not merely a holy space”, the interruption to the sense of belonging and
trust of the individual in particular and the society in general with the transformation of space and its reflections
on the society are analyzed in this study. Holy spaces also shape the daily life of the society in which they exist.
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Therefore, holy spaces are important symbolic structures both in terms of being the mainstay of the Syriacs'
identity and shaping the social life. For this reason, this study is specific to churches and monasteries, which are
the holy spaces for the Syriacs in Mardin. The etymological and conceptual aspects of space, the holy and the
holy space are discussed. The topic is addressed by determining the relationship between the elements that frame
these concepts, the general features of the holy space and the Syriac holy spaces, and the transformation of the
structure and the saint who gave his name to the space.

Keywords: Mardin, Syriac, Holy Space, Church, Monastery, Transformation.

Giris

Kutsal mekanin doniistimii lizerine kurgulanan ¢aligmada dncelikle mekan kavramsal olarak
tanimlanacaktir. Bu tanimlama i¢inde Ozellikle kutsal ve kutsalin, mekansal dontisiimleri
tartisilacaktir. Genelden 6zele mekan, kutsal mekéan, doniisiim ve Siiryani azizlerinin kutsal
mekanlarinin  doniisiimii  degerlendirilecektir. Farkli disiplinlerle var olan dirsek temasi
mekanin tanimlanmasinda farkli yaklagimlara olanak saglamaktadir. “Lefebvre, Ortagagda
dinin politik bir mekan olarak belirdigini ve kentin temel diizenleyicisi oldugunu” (akt. Giileg,
2014: 128-130) ifade etmektedir. “Kutsal Mekan Baglaminda Mardin Siiryanilerinin
Anlatilar1” adli doktora tez ¢alismamizin temel dayanak noktalarindan biri mekéan ve kimlik
iliskisini kutsal mekan, kimlik, toplumsal hafiza, aidiyet temeline dayandirmakti. “Kutsal
mekan sadece kutsal mekan degildir” goriisiinden hareketle 6zelde kisiye genelde topluma
hissettirdigi aidiyet ve giiven duygusunun, mekanin doniisiimii ile ugradigi sekte ve topluma
yansimalar1 da bu makalede analiz edilecektir. Kutsal mekéanlar ayni1 zamanda var oldugu
toplumun giindelik hayatina da yon vermektedir. Bu nedenle kutsal mekanlar hem
Stiryanilerin kimliklerinin dayanak noktasi olmasi agisindan hem de toplumsal yasantiyi

sekillendirmesi a¢isindan 6nemli simgesel yapilardir.

Bilimin hemen her alaninda disiplinlerarasilik felsefesiyle ele alinabilecek mekan sorunu bu
calisma kapsaminda soyut olandan somuta dogru yasadigi doniisiimle Orneklendirilecektir.
Calismanin sinirhiliklar g6z oniine alindiginda alan, kapsam, zaman vb. nedeniyle bu yonelim
konuyla ilgili temel diizeyde tartisilacaktir. Mekan tanimlamalariyla, mekanin kavramsal
cercevesi cizilmeye calisilacaktir. Calismaya konu olan kutsal mekanin giindelik yasamdaki
konumu, kutsallig1 ve tarihselligi, mekan-kimlik etkilesimini ortaya koydugu gibi mekanda
yasanan yapinin fiziksel degisimlerine ve mekana admi veren azizlerin doniistimlerine
bakilarak degerlendirilecektir. Bu nedenle Mardin Siiryanilerinin kutsal mekanlar1 iizerinden

yasanan mekan-kimlik etkilesiminin yansimalar1 ve mekanin doniisiimleri aktarilacaktir.
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1. Mekan

Bu baglik altinda konunun daha iyi anlagilmasi ya da ele alacagimiz meselelere zemin
olusturmasi agisindan oncelikle “mekan” kavramina kisaca deginmemizin fayda saglayacagi
kanaatindeyiz. Arap¢a kokene sahip “mekan” kelimesinin sozliikteki karsiligi “kevn” yani var
olustur. Kevn kelimesi “olmak, meydana gelmek, sonradan olmak, zamansiz ve devaml
olmak, belli bir sekle girmek ve varlik” gibi anlamlara gelmektedir. Kelimenin s6zciik
anlamindan yola ¢ikacak olursak Giddens mekani; en iyi bigimde cografi olarak
konumlandirilmis toplumsal eylemin fiziksel ortami fikri ile kavramsallastirir (Bagli, 2010:
157). Mekan, ici bos bir geometrik veya cografi alan olmayip, temsil eylemine referansla
kavranabilecek bir “olay mekani”dir. Boylece mekan, “iginde vuku bulan eylem ve olay
nedeniyle disaridan taninabilir, fark edilebilir ve siar haline gelebilir” (Tatar, 2017: 17). Cok
boyutlu tanimlara agik olan mekan kavramina farkl referanslar yapilabilir. Mekanin kolektif
belleginde yasattiklari, toplumsal hafizay1 koruyucu niteliktedir. Bu nedenle her mekéan kendi
tarihine ve hafizasina sahiptir. Mekanla kurulan iliskide gegmise, simdiye ve gelecege yapilan
vurgu gézden kagirtlmamalidir. Tarih¢i, mekanin zamansal doniistimiinii ve mekan tizerindeki
miicadeleyi; sosyolog, onun toplum i¢in anlamini ve islevlerini; mimar ise, yerlesim planini
inceleyebilir. Biitiin bu disiplinlerin ortak noktas: ise mekanin, insan ve genel olarak topluluk
ve toplum iizerinde iliskileri kurucu veya ydnlendirici bir unsur olmasidir (Oztiirk, 2012: 19-
24). Kutsal ve profan mekan tanimlamasindaki belirsizlik, kurgusal mekan yaratilmasina
sebep olmaktadir. Dolayisiyla kendisi ne kutsal ne de profan olan bu iigiincii kurgusal mekan,
yasayan (living) ve yasanmis (lived) mekan olamadigi i¢in tecriibeden yoksun salt bir anlati
kaynagma doniismektedir. Fenomenolojik bir yaklasimla, mekanlarla insanlar arasinda
zamansal ve tarihsel olarak kurulan perspektife dayali iliskilere odaklanmak daha anlamli
goriinmektedir (Tatar, 2017: 13-15). Mekanin kavram olarak tanimlanmasi ardindan kutsal
olanla iliskisinin kurulmasi konuyu agiklamaya yardimci olacaktir. Calismanin temel
felsefesinde yatan mekanin varligi, kutsiyetin ve anlatinin siirekliligini saglayan alana ev
sahipligi yapmasindan kaynaklanmaktadir. Bu temel iizerine kurulan kurgu, mekanin varligi,

ona atfedilen kutsiyet ve devaminda mekanin doniisiimii ise ¢alismanin problemidir.
2. Kutsal Mekéan

Kutsal mekan basghig altinda var olusun bir bagka mekani olan, kutsiyet atfedilen, ziyaret
edilen, saygi duyulan ve keramet beklenen mekanlardan bahsedilecektir. Her mekan tipi,

farklh bir iligki i¢inde sekillenir ve orada yasayanlan etkiler. Birey ve cevre bir etkilesim
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icinde bulunur. Kutsal veya sekiiler nitelikli tiim yapilar; bir topragi, yasam alanina
doniistiiren isaretlerdir (Bilgin, 2013: 144-145). Kutsiyet atfedilen bu yerler benlik ve kimlik
insasinda dikkate deger oneme sahiptir. Benligi yansitan kimlik yerleri, kimligin siirekliligini
saglarlar. Kutsal mekanlar, Boesch’un ingaci kimlik kuramina gore, “isaretlerle yiiklii kimlik
mekanlaridir” (Boesch, 1986; akt. Bilgin, 2013: 99). Siiryaniler agisindan kadim bir ge¢cmise
sahip olan kutsal mekanlarin simgeselliginin dine ve kimlige vurgu yaptig1 tezinden hareketle
konu tartisilmistir. DOniisiimiin temel alindigi bu calismada yapinin, varligimi degisip
doniismeden siirdiirmesi o toplulugun koruyucu, hatirlatici hafiza mekani olarak yasamasini
saglar. Kisacast mekanin siirekliligi ve degismezligi de yapinin refere ettigi degerleri korur.
Giliniimiizde ise giindelik hayatin i¢inde kutsal mekan, simgeselliginin yani sira kazandigi

yeni anlam ve doniisiimlerle varligini siirdiirmektedir.

Tim bu anlamlandirma ¢alismalarinin hemen akabinde kutsal olan mekandan s6z etmek i¢in
“mukaddes” olan1 tanimlamak gerekirse etimolojik olarak Arapga “kuds” kokiine dayanan
kutsal/kutsiyet kavrami, temizlik, paklik manalarini igermektedir. Siiryanice asli harfleri “q-d-
s” ve ikinci hali “qades”, Ibranicedeki “qodes ( wmp )”, Latincedeki “sacrum” kelimesi de
benzer anlamlar igerir (Syriac Dictionary, 2016: 1600-1601). Durkheim’a gore kutsallik
icermeyen higbir sey yoktur. Hemen her sey i¢inde kutsallik barindirir. “Bir ritiiel kutsalliga
sahip olabilir. Gergekte ise belli bir dereceye kadar da olsa kutsallik icermeyen higbir ritiiel
yoktur” (Durkheim, 2005: 56). Kutsallik, dinleri olusturan temel 6geleri birbirine baglayarak
bir biitiin olugsmasini saglayan en temel unsurlardan birisidir. Hemen biitiin inang sistemlerinin
Ozlinde yer alan ve inananlarin hayatini bir sekilde kusatan kutsiyet anlayisi, dinleri anlamada
kilit bir role sahiptir” (Seker, 2016: 42). Kutsal mekani tanimlarken “merkez” kavrami
karsimiza ¢ikmaktadir. Dini merkeze alan mekan, insanlar1 da etrafinda toplar. Kutsiyetine
duyulan inang, mekant merkez noktaya ¢ekerek kendi inan¢ diinyasini yaratir. “Diinyanin
merkezi kavrami, kutsal mekdnin en derin tanimlamalarindan biridir. Geleneksel toplum
insanlart i¢in kutsal alan, mekanin homojenligi i¢inde bir kirilma noktasidir ve simgesel bir
unsur ile kozmik bir bélgeden digerine gegmek olanagi saglanir, bu bodlge ise, o toplum i¢in
diinyanin merkezidir” (Demirkan, 2005: 47). Mekan kavrami zihinsel olanla kiiltiirel olant,
toplumsal olanla tarihsel olani birbirine baglar (Lefebvre, 2014: 25). Mekanlar, “sahip
olduklar farkliliklardan dolay1 olgusal sayilabilecek koruma degerlerine ve onlara mal edilen
diigsel degerlere de sahiptirler. Mekan, bizi 6zellikle her zaman kendine ¢eker. Varligi kendi

koruyucu sinirlari iginde yogunlastirir” (Bachelard, 1996: 27). Mekanin cezbedici ve kendine
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¢eken taraft yapmin korudugu tiim degerleri kendi biinyesinde toplamasini, o sinirlar i¢inde

yogunlastirmasini, korumasini, aktarmasini boylece miimkiin kilar.
2.1. Kutsal Mekanin Doniisiimii

Din, kutsiyet, kutsal mekan ve merkez ¢er¢evesinde anlamlandirmaya calistigimiz mekanlar
zamanla tek bir sebebe baglayamayacagimiz nedenlerden dolayr  doniisiim
yasamiglar/yasamaktadirlar. Bu nedenle tarihi, siyasi, cografi, fiziki donilisimler mekan
okumalarin1 yeniden yapmayi1 gerekli kilmaktadir. Mekansal pratikte toplumsal iligkilerin
yeniden-iiretimi basattir. Bilgiye oldugu kadar iktidara da bagli olan mekanin yeniden-
iiretimi; bir yana birakilan duyusal, duyumsal, cinsel icerigin sembolizme hafifce dokundugu
eserlere, imgelere, anilara indirgenmis olan temsil mekanlarina kiigiik bir yer birakir. “Hayat1
degistirmek”, “toplumu degistirmek” uygun bir mekan iiretimi yoksa bunun higbir anlami
yoktur (Lefebvre, 2014: 78-87). Lefebvre’nin bakis agisina gore degerlendirmek gerekirse;
Stiryani kutsal mekanlarinin, kimligi koruyucu etkisi oldugu ve bu nedenle mekanin
yoklugunda Siiryani toplumunun kolektif belleginin ve iletisimin kesintiye ugrayacagi
sOylenebilir. Kiiltiiriin tiretildigi ve siirdiiriildigii mekanlar, ayn1 zamanda onun “korundugu”
yerlere doniismektedir. Cevre psikologlari; Proshansky, Altman, Moles, Fisher vb. insanin
kimligini yapilandirmada mekéanin roliinii vurgulamislardir. Mekanla kurulan iliski, mekans;
“kendileme siireci” olarak tanimlanmaktadir. Bu siire¢, kendine uygun bir “yagam alani”
(eigenraum) yaratmayi ifade eder (Bilgin, 2013: 133). Kendileme siirecinden kasit; kendini
kilma, kendini orada konumlandirma, kendiyle 6zdes gérmedir. Mekan; yasayan, {ireten,
doniisen bir alandir. Bir grubun belirli bir mekanda yerlesmesi, bu mekan: bir yasam alani
olarak gormelerini ifade eder. Mardin ve Siiryanilere ait kutsal mekanlar s6z konusu olunca
mekan1 sadece kutsal degil tarihsel ve kimliksel olarak da degerlendirmek miimkiindiir.
Lefebvre’nin ayrimini esas alacak olursak; biiyliniin ve gozbagciligin da kendine 06zgi
mekanlar1 vardir. Bu mekanlar, dinsel-politik mekani varsayarak, bu mekana kars1 dururlar.
Tarihsel mekan baglaminda ise; kan, toprak, dil topluluklarmin irettigi dinsel ve politik
mutlak mekandan nisbilesmis, tarihsel mekan dogar. Ama mutlak mekan kaybolmaz; tarihsel
mekanin tabakasi ya da tortusu olarak, temsil mekanlarinin dayanagi olarak dinsel, biiyiisel,
politik sembolizmler varligini siirdiiriir (Lefebvre, 2014: 65-77). Mekén sayesinde pek cok
sehirde rastlanan bu tarihsel izler, ge¢mis olay veya sahsiyetlerle iliskinin yeniden
kurulmasini saglar. Ricoeur’un terimiyle “kentin tarihsel insasi”ni ifade eder. Bu insa siireci,

kentin ortak anilar ve kolektif bellek iizerine oturtulmasini, kisacas1 kentin veya kentteki bazi
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mekanlarin, anitlarin, binalarin, evlerin veya sokaklarin bir “bellek yerine” doniistiiriilmesini
icerir (Bilgin, 2013: 67). Yorede bulunan Siiryanilere ait kutsal mekanlar, tarihsel yonleriyle
de “bellek mekanlari”dir.® Bellek mekanlarinin yasadigi doniisiimler, yikimlar bu mekanlara
ait bellegin, kiiltlirtin, kimligin kisacast mekanin kendisinde barindirdig1 anlamlariin sekteye

ugramasina, anlatilarin kesintiye ugramasina neden olmaktadir.

Mekan, toplumsal iliskilere etki eder. Mekani incelemek, onu bir “sey”, bir “fetis nesne”
olarak gdérmek degildir (Oztiirk, 2012: 26). Bu nedenle Siiryanilerin kimliklerini, kiiltiirlerini
ve anlatilarin1 genelde mekan, 6zelde de kutsal mekan baglaminda incelemek, Siiryani
cemaatini kismen de olsa tanimaya ve anlamaya yardimeci olmaktadir. Siiryanilerin toplumsal
iligkilerini diizenleyen ve mevcut yapiy1r koruyan mekanlar kiliseler ve manastirlardir. Bu
stirecte aktif bir rol oynayan kutsal mekan boylece diyalektik bir boyut kazanmistir. Mekan ile
kurulan iligkinin bir baska boyutu ise mitolojiktir. Simdiye kadar yapilan tanimlardan da
anlasilacag1 lizere mekandan kasit sadece yer degildir; “ideallerin somutlastigi ve gelecek
tasarimlarinin  bigimlendigi” alanlardir  (Bagli, 2010: 155). Lefebvre mekani
“donemsellestirmede bes basliktan s6z etmektedir; mutlak mekan, kutsal mekan, tarihsel
mekan, soyut mekan, celiskili mekéan ve diferansiyel mekan” (Ghulyan, 2017: 4). Dolayisiyla
mutlak mekan genis anlamiyla, kutsal mekéna doniismeye baslamistir. Kutsal mekan diye
anlasilan yerin ayirt edici vasfi, kutsalin ayn1 anda hem ¢ok yakin hem ¢ok uzak olusuna dair
bilince yol agan bir temsilin varlig1 ve bu temsili olusturan sonsuz denebilecek perspektifler
arasindaki pasaj durumudur (Tatar, 2017: 21). Bu nedenle tek bir tanim yapmak miimkiin
degildir. Kimi toplumlar, kendi kimliklerini 6zellikle kutsal mekan {izerinden iiretirler.
Uretilen mekan toplumsal baglar1 kuvvetlendirir. Bdylece kutsal mekanlar, toplum olma
bilincinin, ortak bir degere sahip olma vurgusunun yapildigi bellek koruyucu mekanlara
donistirler. Kutsal mekanlarin ortiik islevleri arasinda bu yapiy1 koruyan baglarin varligi
bilinmektedir. Toplumlara ait degerleri, toplulugun genel ve 06zel Ozelliklerini mekéana
yansiyan sembollerden de anlamak miimkiindiir. Mekanin, toplulugu temsil 6zelligi onu
digerlerinden ayirmaktadir. Kutsallasan mekan kimligi koruyucu ve siirdiiriicii islevi
sayesinde “hem iyi hem de kotii giiclerden armnarak toplumun siirekliligini saglamaktadir”
(Demirkan, 2005: 47). Kutsal mekan diye anlasilan yerin ayirt edici vasfi, kutsalin ayn1 anda

hem ¢ok yakin hem ¢ok uzak olusuna dair bilince yol agan bir temsilin varlig1 ve bu temsili

! Her bellek tekniginin ilk arac1 mekanlagtirmadir. Mekanin, “hatirlama kiiltiirii"nde, toplumsal ve kiiltiirel bellek
pekistirme tekniklerinde de basrole sahip olmasi bosuna degildir. Bu olgu i¢in “bellek mekanlar1” kavramini
kullanabiliriz (Assmann, 2001: 63).
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olusturan sonsuz sayilabilecek bakis acilar1 arasindaki durumdur. Yeryiiziindeki kutsal
mekanlar insana kendi mekansizligini hatirlatan bir diisiinsel islev saglamaktadir. Mimari
imgelerin nasil metafiziksel cagrisima sahip imgelere donistiirildiigiine dair ipuglar
sunmaktadir (Tatar, 2017: 9-11). Yapmin merkezi diinyevi dahi olsa simgeselligi 6te diinya
tasavvuruna vurgu yapmaktadir. Sadece etnik, dinsel zamansal kopriiler degil diinya ve Gte
diinya arasinda da baglar kurulur. Yapinin metaforik yoni, iizerinde ayrica durulmasi gereken

bir konudur.

Stiryani kimliginin korunmasinda din, temel belirleyici unsurlardan biri olmustur. Dini
merkeze alan topluluklar icin “kutsal mekan” aym1 zamanda yasayan ve yasanmis
mekanlardir; yani tarihsel olarak ortaya ¢ikan dini tecriibelerin bir mekan i¢inde biriktirilmesi,
saklanmas1 ve umutlar1 canli tutan bir gelecek tasavvuruna kapi aralanmasi durumudur.
Kisacas1 kutsal mekénlar, dini tecriibelerin anlaminin kendisinde saklandigi birer hafiza
mekani ve umut kapist haline gelirler (Tatar, 2017: 19). Bu agidan bakildigindan yoérede
bulunan kutsal mekanlar da Siiryani kimligi acisindan “derin bir tarihsel hafizanin ve dini
tecriibenin kendisinde korundugu hafiza mekanlaridir”. Ayrica gelenegin siirdiiriildiigi,
aktarildigi mekanlar olmasi Siiryani kimligini 6zelinde dinin yani sira etnisiteyi koruyan
mekanlara doniismesini saglamaktadir. Calismada sadece mekanin fiziksel doniisiimiinden
degil metaforik olarak yasadigr doniisiimden bu nedenle bahsedilmektedir. Kutsal mekéan,
geometrik ve cografi bir alan nitelemesini degil, yukarida kismen saydigimiz ¢ok farkl
unsurlarin bir araya getirilmesi durumunu temsil etmektedir. Boylece kutsal mekan, ¢ok farkli
unsur ya da perspektifler aracilifiyla kavranabilecek ortak bir idealin temsil edildigi olay
mekanidir ve bu temsil durumu asla s6z konusu perspektiflerden herhangi birine
indirgenememektedir (Tatar, 2017: 20). Bu nedenle kutsal mekani tanimlamak, toplumsal
yapiy1 ve mekandaki “temsil” durumunu kavramay1 saglar. Tiim bu gegislerin temsil edildigi
Stiryani kutsal mekéanlarinin ve yasadiklar1 doniisiimlerin tespiti, farkli agilardan konuyu

degerlendirmeye zemin hazirlar.

Herhangi bir mekanin kutsallig1 orada olaganiistiiniin tezahiirii ile gerceklesir. Kendisi gergek
olarak var olan kutsal mekan ile onu gevreleyen, geriye kalan biitiin mekanlar arasinda tiirdes
olmama ve farklilik arz etme durumu, kutsalin tecellisiyle ortaya ¢ikan zitliktan dogmaktadir.
Bu mekéansal farklilik yani kutsal ve kutsal dis1 mekan ayrimi, biitiin dinlerde mevcuttur.
Boyle bir ayrim, aynt zamanda, bu diinyanin insasina imkan tanimaktadir. Cilinkii kutsal

herhangi bir sekilde tezahiir ettiginde (hierophanie), yalmzca mekanlar arasi bir farklilik
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meydana gelmemekte, ayn1 zamanda g¢evredeki muazzam alanin gercek-disiligima zit olan
mutlak bir ger¢ekligin insas1 da ortaya c¢ikmaktadir. Boylece kutsalin tecellisi, diinyayi
ontolojik olarak kurmaktadir. Genellikle dinlerde diinyanin merkezini gosteren bir “kutsal
merkez” fikri bulunmaktadir (Yavuz, 2006: 393). Merkezi kutsallik olan mekan, anlam
insasin1 da kurmus olur. inancin refere edildigi kutsal mekanlarda “sembolik olarak belirlenen
tim yapilar gercekte kainatin topyek(n kutsal olusuna referansta bulunan mikro-kozmos”

(Tatar, 2017: 9) yapilar olarak ayakta kalmaktadir.
2.2. Mardin Siiryanilerinin Kutsal Mekanlari

Toplumlarin inan¢ mekanlarinin varligi ve bunlarin giindelik hayat ile etkilesiminde kurdugu
iliski bir anlamda kimlik ve mekan iizerinden de okunabilir. inan¢ merkezleri; tapinak, Kilise,
manastir ve cami gibi yapilardir. Mekan olarak inan¢ merkezlerinin dinin korunmasinda,
kimligin ingsasinda ve ritiiellerin uygulanmasindaki 6nemi yadsinamaz. “Mekén’a iligkin
tanim yapilmaya girisildiginde mekanin var olusu ile insan varliginin varolusu arasinda es
zamanli bir baglanti, karsilikli bir var olma, var etme hali oldugu” (Zeybek, 2012: 3) siklikla
karsilagilan bir durum olmustur. Mekanin varligi, toplulugun yiizlerce yildir var oldugu
gercegi gibi aidiyet duygusunu da ortaya ¢ikarmaktadir. Kilise ve manastirlar, Siiryani
cemaatinin toplumsal hafizasinda 6nemli bir yere sahiptir. Bu agidan degerlendirildiginde
“aidiyet” kavrami on plana ¢ikmaktadir. “Fransiz sosyolog Girard’a gore, mimetik diizenek;
hi¢ yoktan yaratilamayacak olani, “kimligimizi” olusturma olanag: veren seydir. Insan1 uyum
saglamaya yetenekli kilan, ona kendi kiiltiiriine katilmas1 i¢in bilmek zorunda oldugu her seyi
ogrenme olanagl veren mimetik arzunun, bu &zelligidir”. insan bunu icat etmez taklit eder
(akt. Zeybek, 2012: 4-8). Siiryaniler acisindan kiliseler ve manastirlar da bu yonleriyle
cemaatin gec¢is donemi ritiielleri ve ayinleriyle; gelenegi 6grendikleri, yasadiklari ve taklit
ettikleri donemler ve mekanlar olmasi acgisindan “mimetik diizenekte” onemlidir. Dinin ve
etnisitenin sembolik ve somut merkezleri de bu nedenle ibadethanelerdir. Siiryanileri bir araya
getiren ibadethaneler, ayn1 zamanda iletisim kurulan ve gelenegin yasatildigi mekanlara
doniismektedir. Inan¢ mekanlar1 bdylece sadece dini olarak degil giindelik hayata dair

ritiieller ve iliskilerle de yeni bir boyut kazanir.

Kutsal mekanlar, “Kolektif anilarin ve kimliklerin olusmasinda giiclii bir rol oynar” (Morley
ve Robins, 1997: 131; akt: Bilgin, 2013: 139 ). Bir yerin sembolik bir 6zellik kazanmasi igin
sessiz tekrarlara, tedrici olgunlagmalara, sosyal tahayyiiliin etkisini gdstermesine ve bir

normun bulunmasina gerek vardir (Marie, 1982; akt. Bilgin 2013: 139). Bu nedenle Siiryani
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kiliseleri ve manastirlart “sembolik mekan” 06zelligi tasimaktadir. Eliade kozmolojik
simgeselligin diinyay1 hem diizenledigini hem de kutsallastirdigin sdyler. “Ister tas ister flora,
ister fauna ister insan s6z konusu olsun, evren kutsallastirilmig bir bakis acisiyla tasarimlanir”
(Eliade, 2003: 118). Kutsalin kendisi olan bu mekanlar, simgeselliklerini sadece inang
boyutuyla degil kiiltiire ve kimlige yaptig1 vurguyla da siirdiiriirler. Kékenlerinin korundugu,
kolektif hafizanin var oldugu, din ve etnisite gibi kimlige dair kisisel 6zelliklerin ¢evrelendigi
hatirlama mekan1 olarak Siiryanilere ait kutsal mekanlar ve zaman ig¢inde yasadiklari
doniisiimlere ragmen Siiryani cemaatinin siirekliligini saglamistir. Sadece kutsal mekanlar
degil kutsal mekanlarinin bulundugu Mardin ve Tur Abdin yoresi de Siiryaniler agisindan bir

anlamda terituvar? olarak yorumlanabilir.

Siiryanice “qdas” yani kutsal, “q-d-s” kokiinden tiiretilen sozciik, dinlerin kendilerini ifade
etmelerinin ortak olgusudur. Kutsalin kendisi ve onunla ilgili her sey; kitaplari, mabetleri,
esyalari, rahipleri, kutsal mekanlari, kutsal zamanlari vardir. “Ogretim yerleri, iyilestirmeler
ve sehitlik” (Simmins, 2008: 30) gibi kavramlar Hristiyanlikla birlikte bu kutsallik anlayisina
eklemlenmistir. Kutsal mekanlar insan ile Tanri’nin bulusma yerleridir (Mamytov, 2013: 16).
Eliade, tapinaklarin ibadete dayali alan sinirlamalarinin ve mimarinin kutsal mekani kutsal
olmayandan ayirmaya yonelik oldugunu belirtmektedir (Erginer, 1997: 26). Kutsal mekanin,
teolojik anlaminin yani sira yiiklendigi yeni anlamlari oldugu gergeginden hareketle
caligmada Ozellikle iizerinde durdugumuz Siiryani kutsal mekanlariyla kast edilen genel
anlamiyla dinsel hizmet ve ayinlerinde Siiryani gelenegine bagli olan mabetlerdir. Siyasi,
tarihi ve kiiltiirel sartlar goz 6niine aldiginda genis cografyaya yayilan Siiryaniler arasindaki
iligkileri saglayan kurumun kilise oldugu anlasilmaktadir (Bilge, 2001: 60). Bu durum
mekani, toplumsal hayat i¢inde “yasayan, doniisen, iireten” tarihi, siyasi, kiiltiirel bir yere
doniistiirmektedir. Dolayistyla konuya ¢ok farkli perspektiflerden bakilabilir. Peter Burke’un
kitabinin adindan hareketle mabetler, tarihin gorgii taniklaridir (Burke, 2003; akt. Seving,
2013: 54). Kiiltiirel miras niteligi tasiyan mabetler, bu kaynaklarin da ayn1 zamanda merkezi
konumundadir. Mardin Siiryanileri agisindan azizlerin adin1 yasatan ayni zamanda hatirlama
mekanlarina doniisen mabetleri korumak, toplumsal bellegin siirdiiriilebilirligi agisindan
onemlidir. Diger bir taraftan da kutsal mekéna adin1 veren azizin, dini ve tarihi sahsiyeti

mekanin varligi ile korunmus olur.

“Terituvar olarak ele alinabilen ¢evre; insani ve sosyal olarak isgal edilen ve bir yasam yeri olarak algilanan
mekandir: Bu anlamda ¢evrenin sosyo-kognitif ve psikolojik boyutu, yer kullanimi ve topografyaya baglanan
anlamlarla ilgilidir. Bir terituvar, orada yasayanlarla sosyal olarak insa edilir. Kisacasi ¢evre; bireysel veya
kolektif kok salinan yer olarak kavramlastirilabilir (Bilgin, 2013: 144).
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2.2. Kutsal Kisilerin-Kutsal Mekanlarin Doniisiimii

Calismanm bu baghigi altinda kutsal mekan ve kisilerin doniisimii Mardin Siiryanilerinin
kutsal mekan ve azizlerinden yola c¢ikilarak orneklendirilecektir. Bu doniisiimde tarihsel
olarak Hristiyan toplulugun Miisliimanlarla karsilasmasi etkili olmustur. Mekanin yasadigi
degisim ve doniisiimde bir toplulugun bir bagka grupla karsilagsmasi veya kendi iglerinde
yasadiklar1 doniisiimlerde etkili olmaktadir. Mekan agisindan P. Virilio buna, “asir1 korumasiz
kent” der. Bir bagka ifadeyle, “belirli mekanlar1 koruyan kesin sinirlar yerine, belli yollarla
bilgi akisina izin verecek yar1 gegirgen zarlarla oriilmiis mekanlar” (Robins, 1996: 74; akt.
Aytag, 2017: 12) olarak tanimlar. Mekanin metinsellesmesi, “mekan i¢indeki olaylarin metin
tarafindan kurulmasin1 ve denetlenmesini saglar. Metinler herhangi bir hafizaya sahip
olmadiklarindan, degisen ihtiyaglar dogrultusunda kolaylikla degisebilir, yeni durumlari, yeni
mekansal kullanimlart isaret edebilirler” (Yirtici, 2005: 82; akt. Aytag, 2017: 12). Mabetlerin
doniisiimlerinin mekén {izerinden izini siirmek, bu mekanlarda degisen doniisen kimlik ve
kiiltiirel farklilagmalara, yapisal degisimlere daha yakindan bakmay1 gerektirmektedir. Kutsal
mekanlarin yasadigir dontlistimler toplumsal yapidaki sosyolojik, demografik, etnik ve dinsel
degisimlerin izlerini de silirmeyi saglamaktadir. Kutsal kisilerin ve kutsal mekanlarin
doniisiimleri toplumsal siirecin bir parcasidir. Kisinin veya mekanin doniisiimii; toplum
yapisindan, dinden ve dilden bagimsiz degildir. Cok tanrilt dinlerden tek tanrili dinlere geciste
daha onceki inancinin kutsalini terk etmekte zorlanan halk, egemen olan inancin dinini
kabullendigi durumlarda ya da dinin kabuliinii kolaylastirabilmek i¢in var olan kiiltlerinden
vazge¢meyerek onlar1 doniistiirmiislerdir. Genel olarak saman/pagan kiiltleri, azizlere; azizler
de velilere doniistiiriilmiistiir. Boylece atalar kiiltii inanci, farkli dinlerin altinda varligim
stirdiirebilmistir. Pagan kiiltiirtin etkili oldugu yerlerin Hristiyanlastirilmasinda da bu yontem

genel olarak gegerli olmustur.

Eliade, Hristiyan halklarmin inanclart i¢inde arkaik mitsel-dinsel yapilarin siirekliligini ve
diger yandan da hatirlanamayacak kadar eski zamanlara uzanan bir dinsel mirasin folklorik
diizeyde yeniden degerler yiiklenmesinin (Eliade, 2003: 42) genel dinler tarihi agisindan
onemini siklikla vurgulamaktadir. Diger toplumlar gibi Siiryaniler de Hristiyanliktan 6nce
farkli dinlere mensuptular. Ozellikle pagan dinin bolgede etkili oldugu bilinmekteydi.
Hristiyanlik tarihinde pagan kiiltlerinden vazge¢gmenin kolay olmadig1 anlatilsa da kaynak kisi
goriismelerinde bu durumun Siiryanilerin Hristiyanli§i kabul siirecinde farkli isledigi

anlatilmistir. Siryani tarihinde diger toplumlardan farkli olarak 6zellikle Hristiyanlhiga gecis
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strecinde pagan gelenege ait her seyin yakilarak ortadan kaldirilmaya calisildigindan
bahsedilmektedir (K4).> Ancak Siiryani kiiltiriinde az da olsa eski dinin kiiltleri
dontstiiriilerek yasamaya devam etmistir. Dinsel yap1 degisirken geride kalan bazi pagan
kiiltleri, halk arasinda yeni adlariyla islevselliklerini siirdiirmiistiir. Eski dinin yerini yenisinin
aldigr bu tiir durumlarda, eski din bir anda terk edilememektedir. Paul Connerton’a gore;
toplumsal gruplar; “bir deneyimin akla yakin oldugundan emin olabilmek i¢in onu, daha
onceki deneyimlerin temeline baglamsal olarak dayandirir. Zihin herhangi bir deneyimden
once, ge¢miste kazandigi deneyimlere gore genel bir ¢er¢evede bir egilim kazanir. Zihni
etkileyen bir olguyu ya da eylemi kavramak, onu olabileceklere iliskin bir beklentiler sistemi
icinde bir yerlere yerlestirmektir. Smirlar1 zaman igindeki deneyimlere gore ¢izilen kavrama
diinyasi, animsamaya dayanan Orgiitli bir beklentiler kiimesinden olusur” (1999: 15). Bu
nedenle yasanan din degisiklikleri, toplumlarin belleginde bu temel prensiple islemektedir.
Yeni dine gecis esnasinda, eski dinin kiiltleri ve ritiiellerinin doniisiimii, yeni inancin
kabuliinii kolaylastiran bir olgudur. Boylece pek cok pagan kiiltli, ¢cok kisa siirede
Hristiyanlagtirllmistir. Eski inancin figiirleri, kiiltleri, mitleri yeni dinin i¢inde kismen
doniistiiriilerek yasatilmistir. Bugiin Hristiyanliga ait olarak bilinen pek ¢ok ritiielin aslinda
pagan kdkenlerinin olmasi bu sebepledir. Bu siire¢ tek tarafli islememektedir. Pagan inanci
Hristiyanlagtigi gibi; Hristiyanlhik da pagan kiiltiiriiniin  icinde sekilde degistirmeye
baglamistir. Pagan bir kiiltiirel yapinin mitolojisinde bulunan canavarlar1 dldiiren, mucizeler
gerceklestiren pek ¢ok kahraman veya ilahin doniisiimii 6rneklenebilir. Kahraman kiiltler,
Aziz Georges’a; Firtina tanrilar1 aziz Eliye’ye, bereket tanrigalar1 da Meryem’e veya azizelere
(Demir, 2003: 43) dondstirilmistiir. Kiiltlerin yeni din altinda dontisiimii, onlarin kalici
kilarken ayn1 zamanda yeni dini kabullenme siirecini hizlandirmistir. Aliskanliklarindan bir
anda kopmayan ve kopamayan halklar, bu siireci bir basamak olarak da kullanmistir. Bu
asamal1 gecis halklarin toplumsal belleklerinin doniismesine sebep olmustur. Ydrede yapilan
derlemelerde, Mor Gevargis ve Mor Iliyo’nun, Miisliimanlar arasinda Hizir-Ilyas olarak kabul
gordiigli anlatilmistir. Temelini Hristiyanliktan alabilecegi gibi, ortak anlatilarin etkisi de
Hizir-ilyas, Mor Gevargis ve Mor lliyo’yu ortak bir noktada bulusturmamiza sebep
olabilmektedir. Hristiyanlik ve Islamiyet acisindan énemli yere sahip olan Yedi Uyurlar ya da

Siiryani anlat1 gelenegindeki adiyla Yemliho ve arkadaslari i¢cin de bu durum gecerlidir.

Kutsal anlatilarin biiyiik kisminin dini figiirler etrafinda sekillendigi goriiliir. Halk nazarinda

bu anlatilarda ad1 gegen karakterler; karizmatik sahsiyetler olmakla kalmazlar; ayn1 zamanda

K4 VY. goriismenin notlart HKU arsivindedir.
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kutsalin temsilcisi olma sorumlulugunu da tasirlar. Hayranlik duygusu, anlatida yiiceltilmis
olan kisiye yaklagsma hissi uyandirir. Bu yiizden ulu kisiye ait oldugu varsayilan alana
yaklagsmak; ona veya ona dair olan nesnelere temas etmek gerekir. Efsanelerde ve
menkibelerde ifadesini bulan birgok simgesel unsur, ritiielin de temelini olusturur. Ornegin
ulu kisinin gomiildiigii yer, tasa doniisen at1, bastonuyla ¢ikardigt su vb. bu baglamda deger
kazanir (Karakas, 2014: 117). Halk tizerinde etkili olan veli kiiltlerinde, yerel olarak eski
zamanlardaki bir azizin herhangi bir 6zelligi bir dervise ge¢mekte birka¢ nesil sonra bu
Hristiyan azizi, Islam velisi haline gelmektedir. Yerli halk bilincinde kokeni Hristiyan azizi
olarak kaldigindan mezar1 Hristiyanlarca da ziyaret edilmeye devam eden ortak bir kiilt
olmaktadir. Burada ortaya ¢ikan olgu, bir yerdeki dini diisiinceler ve tasavvurlar biitliniinii,
cok giiclii hegemonik etkilerin bile kaldiramadigi gercegidir (Su, 2011: 31-33). Kiiltlerin
doniisimii hemen her yerde karsilasilabilen bir olgudur. Bu senkretik yap1 sayesinde eski
inancin izleri yeni dinin altinda siirdiiriilmeye devam edilir. Kendi inang esaslariyla paganist
kiiltiirlin kaynagtirilmasi esasina dayali senkretist bir yap1 Siiryani kiliselerinde de ortaya
cikmistir. Genel anlamda gegmisten giiniimiize bu yapinin gegmis ile gelecek arasinda bir bag
kurmayr kolaylastirdigi sOylenebilir. Zaman i¢indeki kabuller, doniigiimler asimileler
olaganiistiiniin etrafinda sekillenmistir. Eski ile yeni arasinda kiiltiirel, inangsal, diislinsel ve
maddi etkilenmeler yasamin dogal bir parcasidir. Kiitlerin doniistimiinde de kabuliinde de bu
inan¢ hakim olmustur. Pagan kiiltler, Hristiyanlik ile karsilasinca ya da Hristiyan kiiltlerin
Islami kimlige biiriinmesi 6rneklerinde oldugu gibi bu déniisiimler yasanmaktadir. Paganligin
yalnizca tanrilar1 ve kahramanlar1 degil, mabetleri de donistiiriilmiistiir. Bu nedenle sadece
kutsal mekéana adina veren azizin doniistimii degil, kutsal mekanin giindelik hayatta yasadig1

doniisiimiin somut gostergeleri olarak mekansal dontisiimleri de 6rneklendirilecektir.

Anadolu’da sekiilerlesme stirecinin disinda kalmis kiiciik kent ve kasabalarin pek ¢cogunun
geleneksel yapisinda benzeri bir durum goézlenmektedir. Toplumda en {ist degeri temsil eden
din, mekadnm da diizenleyici ilkesi olarak islemektedir (Bilgin, 2013: 146). Ozetle
ibadethaneler toplum hayatinda sadece sembolik anlamlar1 degil, mekanin mecburi degisimi
ve dontigiimii ile kazandiklar1 yeni anlamlar ile var olmuslardir. Bu nedenle, sadece azizlerin
degil, mekanlarin da doniisiimii islevsel olarak degerlendirilmistir. Tarih boyunca kompleks
yapilar olan kiliseler; cami, miize, hastane, askeri kisla gibi farkli amaclarla doniistiirtilerek
kullanilmigtir. Yorede yasanan bir baska degisim ise zaman i¢inde cemaati azalan kilise ve
manastirlarin harabeye doniip yikilmasiyla sonuclanmistir. Bunlarin bir kismi da, ambar,

askeri kisla, konut, okul olarak kullanilmistir/ kullanilmaktadir. Mor Petrus ve Mor Pavlus
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Kilisesi, kacakgiliktan yakalananlar i¢in 1949 yilina kadar 3 yil {icretsiz olarak daha sonra
ciizi bir miktar karsiliginda cezaevi olarak kullanilmistir (Akytiz, 2009: 27). Mor Petrus ve
Mor Pavlus Kilisesi gliniimiizde bu azizlerin giinlerinde diizenlenen ayinlerde ibadete
acilmaktadir. Cok uzun bir siire depo olarak kullanilan Mor Efrem Manastir1 ise su anda

metruktur.

Bazi pagan tapmaklart kiliseye baz1 kiliseler de camiye veya farkli mekéanlara
doniistiriilmiistir. Tur Abdin Siiryani Kiltiir ve Dayanigsma Derneginin hazirladigr ve
Hollanda Daisisleri Bakanliginin Tiirkiye’deki Biiyiikelgiligi tarafindan desteklenen projeyle4
Tur Abdin yoresinde bulunan Siiryani kilise ve manastirlar1 tespit edilmis, bunlarin tarihleri
ve glincel durumlar1 hakkinda bilgi alinarak envanterleri ¢ikarilmigtir. Calisma sonucunda Tur
Abdin boélgesinde camiye doniistliriilen 22 kilise oldugu ifade edilmistir. Pek ¢ogunun adi
bilinmemekle birlikte bunlar genelde “Ulu Cami” adimi almislardir. Mardin merkezde Mor
Tuma Kilisesi, Ulu Cami; Kirklar Kilisesi, Sehidiye Cami; Mor Osyo Kilisesi, Muhammed-il
Hekim Cami; Nusaybin Mort Februniye Kilisesi, Zeynel Abidin Camisi adin1 almistir. Ancak
doniistiiriilen inang merkezlerinin sayis1 ve igerigi konusunda gerek farkli toplumsal gruplar

gerekse ayni topluluk igerisinde de ihtilaflar bulundugu goriilmektedir.

Sehidiye Camisi, Ulu Cami, Zeytin Camisi, Seyh Cabuk Camisi ve Cami-iill Asfar
donistiriilen camiler arasindadir. Mor Mihayel Manastiri’nin yukari tarafindaki Seyh Zirrar
Camisi, Stiryani cemaatinin kayitlarinda Sit Siraz Kilisesi olarak ge¢mektedir. Seyh Zirrar
Camisi’nin i¢inde Sit Siraz’in mezarinin oldugu ve burada Sit Siraz’in kemiklerinin
bulundugu sdylenmektedir. Sit Siraz Kilisesi’nin etrafinda duvarlara gémiilmiis anit mezarlar
bulunduguna inamilmaktadir. Sit Siraz Kilisesi’nin camiye doniismesi ¢ok eskilere
dayanmamaktadir. 1940-1950’lerde salgin hastaliklarda 6lenlerin sehrin disina gdmiilmesi ile
ilgili yasa ¢ikmistir. Burast cemaatin azalmasi, yoreden goglerin artmasiyla terk edilmeye
baglamigtir. Miislimanlarin sayisinin  artmasiyla da zamanla Miisliman mezarligina
déniismiistiir (K2).® Yérede hakim olan inanca gore, kilise veya manastir kutsiyetini yasadig
dontistime ragmen kaybetmemektedir. Bu nedenle gliniimiize kadar mucizeler gerceklestigine
inanilmaktadir. Bu durum mekanin yasadigi doniisiime ragmen kutsiyetine duyulan inang

sayesinde varligini siirdiirmesinin sonucu olarak degerlendirilebilir.

* Proje “Turabdin’deki Siiryanilere ait Kilise ve Manastirlar” adim tasimaktadur.
® K3. E.M. yapilan gériismenin kayitlart HKU arsivindedir.
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Yorede giiniimiizde anlatilmakta olan olaylardan biri sdyledir: Seyh Semun bir diger adiyla
Seyh Cabuk Camisi’ne bir giin, bir papaz gitmis. O sirada papaz, orada yatan Oliilere ilahi
okumaya baglamis. Papaz, ilahi okudukc¢a mezarliktan ona koro halinde eslik eden bir ses
yiikselmis. Yasanan bu mucizevi olay nedeniyle caminin, kilise oldugunu kanitladigina
inanilmaktadir. Bunun iizerine imam, papazdan camiden ¢ikmasini istemis. Bu olay yakin

zamanda gerceklesmistir. Caminin minaresi de 1965’lerde yapilmistir (K2, 2013).6

Sehidiye Camisi ise, Siiryani kaynaklarinda Kirklar Kilisesi olarak ge¢mektedir. Caminin
icinde kapal1 bir odaya rastlanmis, oda acilinca kirk anit mezar kesfedilmistir. Kirk Sehit’e ait
mezarin orada oldugu sdylenmektedir (K3; K2, 2013). Yasanan déniisiimler mekanin adini
da etkilemektedir. Kiliseden camiye cevrilen mabetlere Siiryanicesiyle ayn1 anlama gelen
adlar verilmistir. Sehidiye Camisi’nin adinin Kirk Sehit’ten geldigi; Muhammed-il Hekim
Camisi’nin ise adinin Mor Osyo’dan8 geldigi bilinmektedir. Zaman zaman mekanin kendi
sembollerinin disinda yiiklendigi bu anlam, tarihsel siire¢ i¢inde zamanla yapinin metruk bir
hal alarak zarar gormesine sebep olmustur. Meryem Ana Katolik Kilisesi gliniimiizde miize
olarak kullanilirken Mor Sarbel Kilisesi ise ge¢miste askeri kisla olarak kullanilmistir. Bu

durumda zarar géren yap1 sadece tarih sayfalarinda kalmistir.

Kirk Sehit Kilisesi’nin, Sehidiye Camisi’ne; Mor Tuma’nin, Ulu Cami’ye; Mor Osyo’nun,
Muhammed-il Hekim camisine doniistiiriildigii Siiryani kaynaklarinda ve kroniklerinde
yazmaktadir. 1965°te camiye c¢evrilen Mor Osyo’nun mucizeleri nedeniyle giiniimiizde cami
olmasina ragmen ziyaret edildigi goriilmektedir. “Mor Osyo ile ilgili mahkeme kararina gore,
mekanin bir boliimi cami, diger bolimii de kilise olarak kullanilabilir” (K1, 2014) karar1 ise
mekanin doniisiim siirecine ilging bir 6rnek olarak verilebilir. Nusaybin’in kdyiinde bulunan
Meryem Ana Kilisesi de camiye doniistiiriilmiistiir. Bu doniistimii 6rnekleyebilecegimiz ¢ok

sayida ibadethane mevcuttur.’

®K3.EM yapilan goriismenin kayitlart HKU arsivindedir.

"K1.B.S. goriismenin kayitlart HKU arsivindedir.

® Osyo, Siiryanice hekim anlamina gelmektedir.

® Bolgede kiliseden camiye doniistiiriilen kutsal mekanlardan bazilari sunlardir: Diyarbakir’daki Mor Tuma
Kilisesi, Ulu Cami olmustur (Ezilmez, 2013). Sanliurfa’da bulunan Mor Stefanos Kilisesi (Kizil Kilise), yerine
ise Ulu Camii insa edilmis, kilisenin ayakta kalan c¢an kulesi de Ulu Cami’nin minaresi olarak
degerlendirilmistir. Urfa’daki Meryem Ana Kilisesi ise Halilii’r Camii olarak kullanilmaktadir. Kilisenin ¢an
kulesi de minareye doniistiiriilmiistiir. Sanliurfa’da Mor Corc Kilisesi, Circis Peygamber Camii ismiyle ibadete
aciktir (Celik vd., 2007: 256-262).
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Sonu¢

Dinin 6nemli sembol mekéanlar1 ibadethaneleridir, ancak ibadethaneler sadece dini mekan
olarak degil toplumsal hayat i¢in de 6nemli yere sahiptir. Bu durumu tiim dinler ve kutsal
mekanlart i¢in genellemek miimkiindiir. Yapmin kendisi dinsel mekan olmanin yani sira
gelenegin icinde de yeni anlamlar kazanir. Gelenegin iginde yasar, degisir, doniigiir ve
doniistiirtirler. Siiryani kilise ve manastirlar1 bu yonleriyle 6n plana ¢ikan mabetlerdir. Mardin
Stiryani cemaati, kiiltiirel degerlerinin aktarimini dinin 6nemli sembollerinden olan kilise ve
manastirlar ile yapmaktadir. Kimligin insasinda, giindelik hayatin siirdiiriilmesinde din,
onemli bir merkezde yer aldigindan gelenegin aktarilmasi ve yasatilmasina kutsal mekanlar
zemin hazirlamaktadir. Dini mekanlarin ibadethane olmak disinda yiiklendigi yeni anlamlar,
mekanin islevselligini de ortaya ¢ikarmaktadir. Siiryanilik agisindan degerlendirilecek olursa
etnik ve dini olarak birlestirici giice sahip olmasi da bu a¢idan 6nemlidir. Son donemlerde ise
Mardin Siiryani cemaatinin yoreden gocii yiiziinden cemaati olmayan kilise ve manastirlar
yavag yavas kapanmaya ve doniismeye baslamistir. Boylece gelenek de kiiltiir de kendini
yeniden doniistiiriip iiretmistir. Siiryanilerin toprak ile kurdugu bagin sembolik mekanlar
olarak kilise ve manastirlari, dinin birlestirici giicii, etnisitesi Siiryani olan cemaati, dini olarak
bir ¢at1 altinda toplamaktadir. Biitiin bunlarin disinda Siiryani ibadethaneleri yorede cesitli
sebeplerle farkli amaglarla doniistiiriilerek cami, hastane, miize, kisla olarak da kullanilmistir/

kullanilmaktadir.

Yorede yasayan farkli etnisite ve dinden insanlarin birlikteligi kiiltiirel etkilesimi
saglamaktadir. Mardin mimari yapist ile de pek ¢ok medeniyete ev sahipligi yaptiZini
kanitlamaktadir. Pagan tapinaklari, kiliseler, manastirlar, camiler, tlirbeler, Yezidi tiirbeleri
etnik ve dini farkliligi bir arada toplayan cografyanin somut mimari kanitlaridir. Yorede
kiiltiirel stirekliligin devami ise bu somut kanitlarin muhafazasi ve kiltirel cesitliligi
korumasiyla saglanabilir. Bu c¢alismada; mekanin kolektif bellekteki siirekliligi dikkate
alinarak kutsal mekanin yasadigi doniistimler, yapilarin yeni kurgulartyla kazandig1 anlamlar
iizerinden degerlendirilmistir. Mekansal dontistimlerin dine, etnik ve kiiltiirel kimlige,
toplumsal bellege etkilerini mekén iizerinden yeniden okumak, bu doniisiimleri degerlendirip

yorumlamay1 gerekli kilmistir.
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