MODERN ZAMANLARIN ESTETIK ALGISI
VE TURKLERDE AHILIiK KULTURUNUN
ONEMIi

OZ: Medeniyet tarihi ¢ok uzun bir ge¢cmise sahip olmasina
ragmen insanoglu, hala daha huzurlu ve daha adil bir hayatin
ozlemini duymaktadir. Sinif farki, gelir adaletsizligi, mega
kent yapilagmasi, teknolojinin olumsuz etkileri, maddiyata
odakl1 bir hayat anlayist vs. bugiin, insan 6l¢iistinii asan bir
noktaya ulagsmistir. Durum bdyleyken toplum sorunlarini ¢6-
zecek hazir receteler yoktur. Ne felsefi anlayislar/yaklasim-
lar ne de sanat, insani, kapitalist diizenin olumsuzluklarindan
koruyabilmektedir. Buna karsin insan ve iktisat kavraminin
birbirini tamamladig1 Ahilik anlayisi/kavramu, estetik ile sos-
yal hayatin kaynagmasi acisindan ahenkli bir biitiinliik tasi-
maktadir. Ahilik, her ne kadar 6nemini kaybetmis bir anlayis
gibi diisiiniilse de Islam inanciyla birlikte Tiirk 6rf ve Adetle-
rine dayanmast bakimindan milli karakterin olusmasinda
hala onemli bir giice sahiptir. Bu bakimdan degisik bakis
acilartyla ele alinip siirekli giindemde tutulmas: gerekir.

Anahtar Kelimeler: Estetik, Ahilik, fiitiivvet, Anadolu.

The Perception of Aesthetics in Modern
Times and The Importance of Ahi Commu-
nity Culture in Turks

ABSTRACT: Although the history of civilization has a very
long history, humankind has still been longing for a more
peaceful and fairer life. Class distinction, income inequality,
megacity settlement, negative impacts of technology, mate-
rialistic lifestyle etc. have reached a point exceeding human
standards today. In this circumstance, there are no ready-
made formulas to solve social problems. Neither philosoph-
ical approaches nor art can protect people from problems of
the capitalist system. Nevertheless, the idea of Ahi-order,
where the concept of human and economy complete each
other, has a harmonious integrity with regards to the fusion
of the aesthetics and social life. Even if the idea of Ahi-order
is considered to have lost its importance, with the belief of
Islam and being based on Turkish traditions and customs, it
still has an important power in the formation of national char-
acter. In this regard, it needs to be handled from different
points of view and to be kept on the agenda continuously.

Keywords: Aesthetics, Ahi-order, futuwwa/turkish-islamic
guild, Anatolia.
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Giizellik Algis1

Her insan dogustan giizellik duygusuna sahiptir ve her kiiltiiriin ken-
dine has bir giizellik anlayis1 vardir. Tiirkler, asirlarca madde ve mana bo-
yutunu birlikte yasayan, Islam anlayisina bagh bir iman aski, hayatlarinin
her cephesini kusatmis bir ecdadin torunlaridir.

Tiirklerin kadim kiiltiiriinde “giizellik”, “ask”la biitiinlesen yasama
sevincini ifade eder. Buna karsin bircok medeniyet “aska” olan inang ve
bagliligin1 kaybetmesi sonucu yok olmustur. Bu baglamda Necip F. Kisa-
kiirek, Allah’in asksiz insana ve cemiyete rizast yoktur (2016: 106) der.

Ahmet Muhip Diranas ise “Olvido” adli siirinde:
Insan, yagmur kokan bir sabaha kars
Hatirlar bir giin bir cami actigini,

Duran bir bulutu, bir kus uctugunu,
Cokiip peynir ekmek yedigi bir tasi...
Biitiin bunlar askin giizelligiyledir.

diyerek aslinda hayatin giizelligini dile getirmis ve her dizede yasama se-
vincini hissettirmistir. Oysa maddenin hiikiim siirdiigii modern zamanlarda
insanoglunun hayatin giizelliklerinden ya da yasama sevincini imleyen gii-
zelliklerden soz etmesi gittikce giiclesmektedir. Biitiin olumsuzluklara rag-
men gelecege dair umudunu korunmak isteyen aragtirmaci Mehmet
Aydin’a gore gelecekte bir Asr-1 saadet devrinin tekrar yasanmasi beklen-
mese de IslAm’1in medeniyet insa etme giiciine olan inan¢ devam etmekte-
dir (2016: 87).

Kur’an-1 Kerim’de insanin bu diinya ve ahiret mutluluguna giden
yollar aciklanir. Bu anlamda Kur’an bir rehber, bir yol gostericidir. insan
yarattig1 zaman meleklerin Bizler hamdinle sana tesbih ve seni takdis edip
dururken, yeryiiziinde fesat ¢citkaracak, orada kan dokecek insant mi halife
kiltyorsun? sorusuna Allah, Sizin bilemeyeceginizi herhalde ben bilirim
diye karsilik verir, ¢iinkii insam, kendisine halife se¢mistir (Ozek, 1997:
5).

Seyh Galip,
Hosga bak zatina kim ziibde-i dlemsin sen
Merdiim-i dide-i ekvan olan ddemsin sen (Birgiil, 2012: 1109).

diyerek meleklerin secde ettigi insamn biitiin varliklardan daha serefli ol-
dugunu dile getirir. Insan, varligin, yaratilisin gayesi olmasi bakimindan
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iistiindiir. Dolayisiyla Isldm anlayisina sahip bir insan, kendisine bahsedi-
len bu serefin bilinci ve sorumlulugu ile hareket eder. insanin sikintilarla
miicadele zorunlulugu imtihan geregidir. insan, sevgiliye ancak birtakim
fedakarliklar gostererek layik olabilir. Sevgiyi ispat sarttir. Fakat bu diinya
sikintilarina katlanmak o kadar kolay degildir. Insan, ancak sonsuzluk
inanciyla dayanma giicii bulabilir.

Kat1 Olan Her Seyin Buharlastigi Modern Zamanlar

Bir¢ok insan, diinyanin bozuk diizenine bakip kendince bir yaraya
merhem olacagim diisiindiigii fikirler tiretir. Hele bir de {istlin bir ifade
giicli olsa kim bilir ne onulmaz yaralar iyilestirecektir. Genellikle oku-
maya ve yazmaya merakli olan insanlar ise boyle anlarda, ilk kez kendile-
rinin diisiindiiklerini sandiklar1 pek ¢ok seyin, aslinda daha once bagkalart
tarafindan diisiiniilerek yaziya aktarildigini fark ederler. Boyle bir durum
sagkinlik verici olsa da insanlarin hayat karsisindaki duygu ve diisiincele-
rinin ortak olabilecegi noktasinda bir gerceklik tasir. Ciinkii mavi gok al-
tinda sOylenmemis hicbir soz yoktur; soylenenler yeni bir yorumdan
ibarettir. Zaman ve mekan fark etmeksizin insanlarin benzer seyler diisiin-
mesine sagmamak gerek. Bu baglamda daha adil bir diinya soylemi, Fran-
siz Devrimi (1789)’ne ait bir vaat olsa da gittik¢ce kiiresellesen diinyada
oneminden bir sey kaybetmemistir.

Insanoglu, makineyle tanistigindan bu yana, higbir devirde olmadig:
kadar hizli ve zihin karistirici bir donem yasamaktadir. Ne yazik ki, mo-
dernlesmeyle birlikte tiim diinyada gelenege ve geleneksel kurumlara olan
baglilik zayiflamistir. Artik maddenin mandya {istiin geldigi, yasamin
maddi giice odaklandigi; paranin bir ara¢ degil, yasamin oncelikli amaci
oldugu bir diinya diizeni hakimdir. Halbuki “tiim toplumlarin bir Altin Cag
sOylencesi ya da anisi, insanligin tam bir mutluluk ve memnuniyet icinde
yasadigi bir baslangic zamani vardir” (Kumar, 2005: 13). Buna karsin in-
sanin tabiat ile ahenk i¢inde yasadigi, ihtiyaglarinin ve isteklerinin sinirl
oldugu baslangi¢ donemleri, yerini, sinirsiz bir tiiketime ve insan olc¢iisiinii
asan bir rekabete birakmustir.

Tiirk toplumunun bir altin cagindan bahsedilebilirse eger, Ahilik
kiiltiirliniin yasatildig1 ¢cag anilmalidir. Ahiler, dogayla uyum icinde iireten
ve ayni zamanda estetikle hayati kaynastiran insanlardi. Onlarin sundugu
katkilarla giizellesen ve her yoniiyle bir ahenk kazanan toplum yapisi, bir
iitopya degil, Ahiligi tanimlayan bir hayat nizamidir.

Ahilik, iilkemizde her yil Eyliil ayinda, yedi giin siiren cesitli et-
kinliklerle kutlanmakta ve ardindan kutlama programu, ilgili bakanliga ra-
por edilmektedir. Ama ne yazik ki esnafin bayramina esnaf katilmamakta,
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yapilan etkinlikler ise onca ¢abaya ragmen protokol listesinin katilimiyla
sinirlt kalmaktadir.

Ahilik, her ne kadar iktisadil hayati diizenleyen bir esnaf teskilati
olsa da Tiirk milletinin ahlaki, iktisadi, sosyal hayatini diizenleyen kurum-
lar1 tizerinde etkili olmustur. Fakat bugiin eskisi gibi esnafin miisteriyle
arasinda kurdugu bir bagdan soz edilemez. Giiniimiizde kapitalist sistem,
insanlara, tilketime odakl1 bir hayati dayatirken beraberinde, toplum haya-
tinin tiim boyutlarini da degistirmistir. Avrupali diisiiniirlerin Aydinlanma
Cagr’nda soz etmeye basladigi sikayetler, Tiirk toplum hayatinda da goriil-
mektedir. Ozellikle Marshall Berman’in Kati Olan Her Sey Buharlasiyor
(2005) adli kitabr dikkate alindiginda Tiirkiye’de de pek cok seyin hizla
buharlastig1 soylenebilir. Fakat hayatin devam etmesi, hala medent bir top-
lumdan s6z etmeyi ve bu toplumunun 6zelliklerini de ge¢miste aramay1
zorunlu kilmaktadir.

Mehmet Kaplan, insanin kendi varliginin 6ziinden uzaklagmasini,
Gergekten fert olarak insan hi¢bir cagda bugiinkii kadar kiiciik goriilmemis
ve kiiciik diisiiriilmemistir. Medeniyet hicbir ¢cagda bugiinkii kadar sahsi-
vetleri silen bir sistem haline gelmemistir diyerek agiklar. Ona gore bu is
makine icat edildikten ve modern devlet nizam1 kurulduktan sonra basla-
mistir. Bugiin insanlik, makine ve devlet denen iki devin idaresi altina gir-
mistir. Diinya gittikce yeknesaklagsmakta ve insanlar gittikce birbirlerine
benzemektedir. Makine ve devlet, yasama sartlarini ve insanlig1 giin git-
tikge standart bir tertibe sokmaga ¢alismaktadir. Bu gidisat insanlar1 ayni
sartlar altinda tembihler, ayn1 heyecanlar ve diistinceler i¢ine sokarken fert,
modern ¢agda gittikce duyarsizlagmaktadir. Bunun sonucu hususiyetini
kaybetmekte, anonimlesmekte ve kalabaligin icinde erimektedir (1999:
189).

Ismail Tunali da insanin makineye karsi kendisini “yabanci” hisset-
tigini belirtir. Insan gerek felsefe gerekse sanat alaninda bu yabancilas-
maya kars1 direnmis, teknolojinin ve makinenin egemenligine karsi insanin
ozii, ozgiir diisiinme ve yaratma bilinci ugruna biiyiik ugras vermistir. Or-
negin, felsefede fenomenoloji felsefesi, existentializm (varolusculuk felse-
fesi), striiktiiralizm (yapisalcilik) bu yolda ortaya konmus diisiince
sistemleridir (2011: 252-253). Hakk: Hiinler, Estetigin Kisa Tarihi adl ¢a-
lismasinda yararlandigr bircok kaynagin her birinin kendi tarzinda “cagin
trajik bir sekilde karanlik oldugu yargisini” paylastigint belirtir (2011:
495). Aslinda aura’s1 (hale) (Jay, 1989: 303)'bozulmus, bir baska deyisle

I Walter Benjamin’e gore, hale, 6zgiin sanat iiriiniinii cevreleyen kendine 6zgii aydinlik

ya da pariltidir. Sanat eserine 6zgiinliigiinii kazandiran hic et nunc (burada ve simdi)
duygusudur. Dogada da olan bu 6zellik, “ne denli yakin olursa olsun, herhangi bir me-
safenin kendine 6zgii bir goriingii olusturmas1” biciminde ortaya ¢ikmaktadir. Sanatta
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“biiyiisti bozulmus” veya “Tanrist 6lmiis” bir diinyada (Hiinler, 2011: 33)
sanatin geleceginden bahsetmek gittikce giiclesmektedir. Gergi boyle bir
diinyada Hegel, “sanatin sona erdigini” soylemistir. Sanatin sonundan bah-
sedilmesi ayn1 zamanda insanin tinsel, kiiltiirel, kisacasi, insani bir varlik
olarak var olup olmayacagi sorusunu akla getirmektedir. Ciinkii insanin
varligi teknolojinin tehdidi altindadir (2011: 261). Insan1 bu tehditten kur-
tarmanin yolu, endiistriyel tasarim iirtinleri ile estetigi kaynastirmaktir.

Bauhaus’un ortaya koydugu, yasami ve sanati, teknigi ve sa-
nati, faydaliyr ve giizeli biitiinlestirmeye yonelik bu yeni estetik an-
layisla, ozellikle ergonominin ve endiistri tasaruminin kurulusuyla
sanat, miize ve galerilerin tutsagindan kurtularak insanin giindelik
yasamina, insanin yasadigi evinin icine, kentinin sokaklarina girer
(Tunal1, 2011: 256-258).

Adnan Turani de bilim ve felsefenin, endiistriyel yasamin durmadan
cikardigi sorunlar karsisinda saskinliga diistiiginii belirtir. Bu, insanoglu-
nun bilimsel teknoloji ¢cagindaki en biiyiik “hayal kirikliginin” nedenidir.
Bu hayal kirikligi, yiizyilin ikinci ¢ceyregi i¢inde, Charlie Chaplin’in “traji-
komik™ filmlerinde (Modern Zamanlar gibi) somut bir bicimde elestiril-
mistir (2003: 85). Ayrica yine bu hayal kirikligi, A. Camus ve J. P. Sartre
gibi onciileri olan bir “baskaldirma edebiyati” ortaya ¢ikarmistir (2003:
86). Turani’ye gore cagimizin insani, aceleci ve sabirsizdir. Teknolojik en-
diistrinin toplum yasamina egemen olmasindan bu yana, artik okumak icin
uzun anlatilar yerine kisa anlatilar tercih edilmektedir. Zamanimizda ¢abuk
bikma, sikilma durumu, insanligin ortak bir 6zelligi olmustur (2003: 89).
Sanattaki renk-bi¢cim, akil-duygu diyalektiginin pes pese degismesi de ¢caga
0zgii bir durumdur. Mesela monarsik donem sanatcilari, uzun yillar tek bir
sanat anlayisini uygularken, XIX. asirda, bir donem icindeki sanat¢ilarin
yalniz bir anlayisi siirdiirdiiklerini; XX. asirda ise tek bir sanat¢inin tiim
yasaminda kendini bir sanat akiminda tutamadigi godzlemlenmektedir
(2003: 105). “Kisacasi, ¢agimiz insan1 maddi hicbir gerek diisiinmeden
baglanacak bir sey, manevi, yiice bir degere gereksinim duymuyor. Fakat
bu kez idealiyle celiserek, inanmak istedigi bu degerler i¢cin kan dokiicii
bile oluyor. Ancak yine o, ¢abucak bunlardan bikiyor. Bir inkar, bir elestiri
ortami, onun g¢evresini almistir. O hem inanmak hem durmadan yikmak
psikozu i¢ine diismiistiir. Yikmanin, yaratmanin baslangici olduguna inan-
mistir” (2003: 74).

ise bu erisilmezlik (uapproachability) niteligi, sanat {iriiniiniin halesinin temel dgelerin-
den biridir ve sanatin baslangi¢ta kendisinden ortaya cikan ritiiel, sihirsel baglam ile
yakindan ilintilidir. Gercek sanat iiriiniine 6zgii bu hale, sanat iiriiniiniin yeniden-iire-
timi (¢cogaltimi) ile ortadan kalkmaktadir.
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Artik sanatin kadim zamanlara 6zgii toplumsal hayat igerisindeki
kendiliginden apagikligi ve toplumsal islevi ortadan kalkmistir (Hiinler,
2011: 492). Sanat zanaat ayriminin yapilmadigi feodal zamanlarda este-
tikle hayat kaynasmis halde bulunurken, Aydinlanma Cagi’nda sanat, bur-
juva sinifinin estetik zevkini yansitmakla elestirilmistir. Bu donemde sanat
ile hayat1 kaynastirmak isteyen avangardin (Biirger, 2017: 21) devrimci ve
titopyact ruhu, “umut ilkesinin” pesine diiser. Devrimci manifestolar in-
sanligin kaderini “Umut Ilkesi’ne (Utopya filozofu Ernst Bloch’un eseri-
nin baslig1) baglar. Insanlarin bir “olay” (event), bir mucize, bir altiist olusg
sayesinde ozgiirliikklerine kavusacagi umudunu yasarlar. Boylece nihaye-
tinde hayat sanata doniisecektir. Insanligin tarih 6ncesinde, drnegin birta-
kim ritiiellerde oldugu gibi, sanat topluca iiretilecek ve ayni anda topluca
tiiketilecektir. Ozgiirliik ve esitligin oniindeki baslica engelleri olusturan is
bolimii, yabancilagma ve miilkiyet olmayacaktir. “Zira herkes sairdir ve
hayat siirdir” (Artun, 2011: 29).19. asirda burjuva 6zerk sanat anlayisina
kars1 cok farkli ideolojik goriislere sahip elestirmen, sanatta ahlaki bir
amag hedefler. Saint-Simoncular gibi, pek ¢ok muhafazakar yazar da sa-
natin proleteryanin bozulmus duyarliliklarini gelistirme etkisini 6ver; sa-
natin tinsellikle ve itidalle arasinda kurulan geleneksel idealist baglari,
toplum sagliginin pratik ihtiyaglarina yoneltirler Mcwilliam, 2011: 488).
Sanayiye kars1 sanat1 ve zanaati savunan William Morris de Hi¢cbir Yerden
Haberler (1890) baslikl iitopik eserinde “devletin ortadan kalktig1 ve her
cemaatin kendi islerini 6zgiirce yiiriittiigi bir komiinal yaraticilik” toplu-
munu anlatir. “Insanlarin sadece haz almak igin ¢alistiklari ve bir ‘toplum-
sal devrim’le kurulan bu toplum, ‘saf komiinizmdir’” (Artun, 2011: 21). Bu
eserdeki “litopyaci tutum siyasi olarak ddemi merkeziyet¢i, cevresel ve
toplumsal olarak da dengelidir. Kent ve kir birbiriyle ¢elismek yerine bir-
birini tamamlamaktadir (Kumar, 2005: 164).

Sosyalist iitopyalarla ulasilmak istenen hayatin ¢ogu yonden Ahi-
likle benzestigi goriilmektedir. Ciinkii Ahilik, estetigin hayatla kaynagmasi
ve insanlara adil ve huzurlu bir hayat sunmasi yoniiyle ideal bir sistemdir.
Bu sistemi hatirlamay1 gerekli kilan ise bir iitopya degil, tam tersine, belli
bir zaman diliminde uygulanmis ve insanlart mutlu yasatmis olmasidir. Ni-
hat Sami Banarli’nin her kiiltiirtin kendine 6zgii bir estetik ve giizellik an-
layisini ifade eden “iman ve yasama iislibu” (Ayvazoglu, 2015: x) sozii,
“Dogu sanatlarinin yasanan bir diinya yaratmaya, Hiristiyan sanatlarinin
ise temasa, ikna ve anlatmaya yoneldikleri” seklindeki yorumlarla daha
giiclii bir anlam kazanmaktadir (2015: 120).

Her medeniyetin kendine 6zgii bir ekonomi ve siyasi anlayisi vardir.
Sanayi Devrimi sonrasi Bati’da 6zel miilkiyete sahip burjuva smifi ile
emekgci sinift arasindaki ucurum, sinif ¢atismasina sebep olmustur. Buna
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karsin “(...) Osmanli’da iiretim arac1 olan topragin sahibi devlettir ve 6zel
toprak miilkiyeti olmadig1 i¢in servetin bireylerin elinde birikimi ve giiclii
bir sinifin olusumu engellenmistir. Bundan 6tiirii Osmanli toplumu sinifsiz
bir toplumdur. Bati toplumuna benzemez.” diyen Berna Moran, Osmanli
biirokrat sinifinin giittiigii Batililagma siyasetinin bize uymadigi i¢in yanlis
oldugunu belirtir. 1920’lerden sonra daha da hizlanan Batililasma ve dev-
rim hareketleri de kopyaciliktir ve halka ragmen yapildigi icin tabana da-
yanmayan {ist yap1 degisiklikleri olup Tiirk aydini ile halki arasindaki
kopuklugu artirmis hem de gecmis ile aradaki bagi koparmistir (2004:
174).

Ahilik anlayisindan uzaklagmak bir¢ok olumsuzlugu beraberinde
getirmis; Batili insanin pozitivist diinya goriisii nedeniyle yasadigi olum-
suzluklar, yukarida da belirtildigi iizere Tiirk milletine de sirayet etmeye
baslamistir. Iki yiiz yildir, cok caba sarf edilmesine ragmen, yeni bir me-
deniyetin insasi, bir tiirlii gerceklestirilememekte; bu medeniyeti inga ede-
cek insan tipi de yetistirilememektedir. Maddi zenginlesme ve esyaya
sahip olmak i¢in gosterilen ¢caba, ruhu beslemek icin sarf edilmemekte, her
giizellik dis goriiniiste aranmaktadir. Bu nedenledir ki toplumsal sorunlar
gittikce artmaktadir. Basta toplumun ¢ekirdegini olusturan aile kurumunu
ayakta tutan degerler sarsilmistir. Toplumsal sorunlarin giinii birlik proje-
lerle coziilemeyecegi asikardir. Esasinda sorunlarin kaynagi, yasama
inanc1 ve yasama askinin yitirilmesidir. Icinde yasanilan devir itibariyle
Oviiniilecek bir estetik algidan sz etmek gittikce giiclesmektedir. Bu yiiz-
den oncelikle kendini bilen, evrensel ahlak degerlerine sahip insan tipinin
yetistirilmesi gerekmektedir.

Ahmet Hamdi Tanpinar’in, Mahur Beste adl1 eserinde roman kisisi
Behcet’e soylettigi su sozler kimlik problemini ifade etmesi bakimindan
dikkate degerdir:

Oglum Behget, sen bir medeniyetin iflast nedir bilir misin?
Insan bozulur, insan kalmaz; bir medeniyet insant insan yapan ma-
nevi krymetler manzumesidir (...) Her seyin bir caresi vardir. Fakat
insan bozuldu mu bunun caresi yoktur.

Tanpinar’a gore bizde insanoglu “sirazeden” ¢iktig1 icin hayatin
“ahengi” bozulmustur. Biitiin sark da ayn1 1stirap igcindedir. Yazar, her ne

kadar imkansiz goriinse de ¢6ziim olarak “insani yeni bastan”, “yeni kiy-
metlerle kurmayr” (1999: 103-104) 6nerir.

Her kiiltiir bir 6nceki kiiltiiriin izerine insa edilir ve dogal olarak
gelenekten beslenir. Bugiiniin modern toplumlari, her ne kadar gelenekten
kopsa da bilin¢disina yerlesen gelenegin birikimiyle varliklarint koruyabil-
mektedirler. Oyle ki Psikologlar gayrisuurda hicbir seyin kaybolmadigini,
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sadece sekil degistirdigini soylerler (Kaplan, 1999: 157). Modern diinya-
nin etkilerinden daha ¢ok olumsuz yonde etkilenen Tiirk toplumunu da
ayakta tutan gii¢, gegmiste kalan degerlere bagliligidir. Tiirk milletinin ka-
rakteri, gelenekten beslendigi 6rf ve adetler sayesinde olusmustur (Ekinci,
2001: 17). Atalarin ruhu eserlerinde yasar ve onlar eserleriyle halihazira
tesir ederler. Biitiin medeni milletlerde mazi kiiltiirii vardir. Maziyi yikan,
yok eden, halihazirt en zengin kaynaklardan mahrum etmis olur (Kaplan,
1999: 125). Ahiligin 13. asirda koylere kadar yayilmasi, bu terbiyenin bo-
zularak da olsa, bir gelenek halinde asirlarca devam etmesi, Tiirk halkinin
sahsiyet ve karakterinin nasil tesekkiil ettigini anlamak bakimindan 6nem-
lidir. Ahiligin temelini teskil eden insani yasama tarzi, genclerin ¢ok disip-
linli bir sekilde terbiye edilmelerinin bir sonucudur (Kaplan, 2005: 128).
Bu sebeple asirlar boyunca zamanin imbiginden siiziilerek giiniimiize ula-
san kiiltiir mirasinin gelecek kusaklara aktarilmasi, 6z benligi koruma ba-
kimindan ¢ok biiylik 6nem tasimaktadir.

Tiirklerde Ahilik Kiiltiirii

Modern zamanlarin estetik algisini daha iyi anlayabilmek Ahilik ko-
nusuna yakindan bakmay1 gerektirir. “Osmanli Devleti’nin kurulus yilla-
rina tekabiil eden XII-XIII. asir Anadolu’da sosyal ve siyasi hadiselerin en
yogun yasandigi yillardir. Bu devrede sosyal ve ekonomik sartlarin mey-
dana getirdigi en 6nemli sosyal kurum Ahilik’tir” (Demir, 2000: 9-10).
Amaci Peygamber’in giizel ahlakini esas alarak “eline, beline, diline” sa-
hip, her tiirlii k6tii davranistan uzak, nitelikli meslek erbabi yetistirmektir.
Bu anlayisla yetisen fertlerin hem iktisadi alanda hem de diger kurumlar
izerinde olumlu etkisi sayesinde huzurlu bir toplum insa edilecegi diisii-
niilmiistiir.

Tiirkler, VIII. asirdan sonra din degistirip yerlesik hayata gecerken
kendi 6rf ve adetleri ile Islam inancini kaynastirarak yeni bir diisiince sis-
temi ve yasam tarzi belirlemislerdir. Bu diisiince ve yasam tarzini benim-
seyenlere “Ahi” denir. “Ahi” Arap¢a’da “kardesim” manasina gelen bir
kelimedir. Ayrica, yigitlik, kahramanlik ve comertlik gibi anlamlar1 olan
Tiirkce ‘Ak1’ kelimesinden geldigi de belirtilmektedir (Durak-Yiicel 2010:
152).

Ahilikte 6nemli olan “feta” kavrami geng, yigit, delikanli demektir.
Farsca civanmert ve bunun ¢ogulu civanmerdan da ayni anlamdadir. Eski
Arapca’da, fetd terimiyle ideal olarak "asil ve tam manasiyla insan" kaste-
dilmekteydi. Fetanin misafirperverligi ve eli agiklig1 oviilmiistiir. Misafir-
perverligin ve miicadelede kendini feda etmenin bu en yiiksek mertebesi,
yani fiitiivvet goklere ¢cikarilmistir. Fiitiivvetin comertlik bakimindan Ha-
tem Tai, yigitlik bakimindan Hz. Ali 6rnek kahramanlar1 sayilmistir (Ates,
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1977: 3). Fitiivvet de delikanli, civan, kerem, miiriivvet ve civanmertlik
anlamina gelmektedir (Cagatay, 1952: 61).

Mehmet Fatih Koksal, Ahiligin, Islam diinyasinda Abbasi halifesi
Nasir Li-dillah tarafindan kurumlastirilan “fiitiivvet” kurumunun, Ana-
dolu’da XIII. asirdan itibaren milli ve yerli unsurlarla donanmis sekli ol-
dugunu belirtir (2010: 60). Nasir Li-dillah (Hilafeti: 575-622/1180-1225)
Abbasi Halifeligine yeniden eski siyasi, dinf niifuz ve itibarlarini saglama
maksadim1 gerceklestirmek icin Fiitiivvet Teskilati’m1 Isldm diinyas1 ca-
pinda organize etmek istemistir. Bu amac1 gerceklestirmek icin pek cok
mutasavvift himayesine almistir. Anadolu’daki Tiirkmen seyhler ve der-
vislerin de onun hizmetine girdikleri ve cogkun bir imanla ona baglandik-
lar1 goriiliir (Bayram, 2016: 65). Asil ad1 “Nasiriiddin Mahmud el Hoy”
olan Ahi Evran da halifenin kurdugu Fiitiivvet Teskilati’na girer.

Aslen Horasanli olan Ahi Evran (1171-1261), Késedagi Savasi’ndan
sonra Mogol baskis1 ile Anadolu’ya go¢ eden Oguz Tiirklerindendir. Once
Konya’ya yerlesmis, oradan Denizli ve Kayseri’ye gitmis, daha sonra Kir-
sehir’e yerlesmistir. Anadolu’da Ahilik Teskilati’n1 kuran Ahi Evran,
kendi meslegi olan debbaglik dalindan baska 32 cesit esnaf ve sanatkarin
lideri olmustur;> usta-girak anlayistyla yetismis; daha sonra “Ahi Baba”
liga yiikselmis ve Ahi birliklerini kurmustur. Ayrica ¢cok yonlii bir ilim ve
fikir adamidir (Demir 2000: 348-350).

Anadolu cografyasi, barindirdig kiiltiirel unsurlarla Tiirklerin ka-
rakterinin olusmasinda onemli bir yere sahiptir. Mesela Anadolu ikli-
minde, bir arada dogup biiyiimenin dogal bir sonucu olarak Bektasilik ve
Ahilik arasindaki bazi ritiieller ortaklik gosterir. “Ayni zaman ve mekanda
yasamis olan Hac1 Bektas-1 Vell ile Ahi Evran’in cevresinde dogup gelis-
mis olan Ahilik ve Bektasilik biiyiik bir diyalog ve kaynasma icinde bu-
lunmus, aralarinda bir zithk olmamustir. ikisi de milli olup zamanca daha
kidemli olan Ahilik; adap, erkan ve cesitli ritiieller bakimindan tabif olarak
Bektasi ve Alevi kiiltiirtinii etkilemistir” (Eliagik, 2018: 515).

XIV. asrin ortalarinda Anadolu’ya gelen Tancali seyyah Ibn Batuta
(1304-1369), burada karsilastigi Ahilerden, onlarin huzur icinde siirdiir-
diikleri kanaatkar yasamdan ve Ahilik Teskilati’'ndan ¢ok etkilenir (Kap-
lan, 2005: 124). Onun Ahilik hakkinda soylediklerini Galip Demir, “dini,
sosyal-ekonomik, politik...” olmak iizere ii¢ baslik altinda tahlil eder
(2000: 401). Birbirinden kesin ¢izgilerle ayirramayacagimiz bu kavramlar,
toplumsal bir diizenin kurulmasinda islevsel olup Batuta’da hayranlik
uyandirmistir. Esasinda hayat hakkinda insan aklinin ne kadar mahsulii

2 Debbaglik, deri isleme sanatidir. O devirde ekonomi biiyiik oranda dericilige

dayanmaktaydi.



32
TUBAR XLVII / 2020-Bahar / Dr. Ogr. Uyesi Giilten BULDUKER

varsa, hepsinin birden tohumu semavi dinlerdir. Bugiiniin pozitif bilimleri
ve insan elindeki biitiin sanatlar, kokte peygamberler tarafindan gelistiril-
mistir (Kisakiirek, 2016: 24). Bu sebepten Burgazi 13. asirda kaleme aldig1
Fiitiivvetndmesi’nde Ahiler’in menseini ¢ok eski zamanlara gotiiriir ve onu
dini ve ilah1 bir kaynaga baglar. Ona gore Ahilikte “yigitlik”, “ahilik” ve
“seyhlik” olmak lizere ii¢ mertebe vardir. Bunlara sirasiyla yiikselen kisi,
insani olgunluga erisme siireci yasamis olur (Kaplan, 2005: 124).

Anadolu beylikleri doneminden baglamak iizere, Selguklu ve Os-
manli Devleti’nin kurulus siirecinde Islam anlayisina dayal bir hayat ni-
zam kurma diisiincesi hakimdir. Islamiyetin kabuliinden sonra Tiirk
edebiyati, bu diisiince iizerinde geligmistir. Yusuf Has Hacip, Kasgarl
Mahmut, Edip Ahmet Yiikneki, Ahmet Yesevi, Nabi, Yunus Emre,
Mevlana, Ahi Evran, Hac1 Bayram Veli, Hac1 Bektas Veli ve daha nice
alimlerin eserleri, yeni bir inang ve yasam sisteminin yerlesmesinde énemli
bir isleve sahiptir. Ahlaki edebiyat eserleri arasinda degerlendirilen fiitiiv-
vetnamelerin de Tiirk kiiltiiriiniin olusumuna 6énemli katkis1 olmustur. Ahi-
ligin dayandig1 kaide ve konulari aciklayan fiitivvetnamelerde de her
seyden Once 1srarla toplumsal diizen ve huzurun saglanmasi igin “giizel
ahlak”1n insas1 lizerinde durulur. Toplum hayatina yon veren prensipler ve
uygulamalar agiklanir. Bu nedenle fiitiivvetnameler, gecmiste oldugu gibi
gelecege giden yolda da kilavuzluk edecek giice sahiptirler. Kaynaklar,
Ahiligin dayandig1 740’dan fazla davranis bicimi (gorgii kurali) oldugunu
yazmaktadir (Tatlilioglu, 2012: 158). Arkadaslik iligkilerinden komsuluk
iliskilerine; yemek yeme adabindan misafir karsilamaya, kiigiiklere sevgi
gostermekten biiyiiklere saygi duymaya; nefis terbiyesinden tevekkiil et-
meye, kibri birakip alcak goniillii olmaktan kin tutmamaya; dogru sdyle-
mek, comertlik, giizel huy, helal kazang, emaneti korumak, az konugmak
ve soru sorma adabina kadar benligimizi olusturan her tutum ve davranig
bicimi, bir fiitiivvet geregi olarak fiitlivvetnamelerde agiklanmistir. D1s go-
riinlisten Once icte, takvanin gerceklestirilmesi geregi Kalpleriniz temiz ol-
madikca sof giymeyiniz. Zira bir insan cer-cop diisiinceler iizerine sof
giyerse Gogiin Cebbdr’t onu cikartr, atar hadisi ile desteklenmistir (Ates,
1977: 30).

Fitiivvet gereklerinden biri de oniine getirilen yemekte kusur bul-
mamak olup, Allah’in Resulii (s.a.v.), hicbir yemegi ayiplamazdi. Istah
varsa yerdi, yoksa yemezdi (1977: 26) diye belirtilir.

Allah peygamberlerini gonderdi, onlarda sikinti, iiziintii vardi. Islam
Peygamberini ise sefkat ve rahmetle gonderdi. Onun, iimmetine sefkatin-
den biri de onlarla (sakalasip) eglenmesi idi. Boyle yapardi ki hicbiri, ken-
disine bakamayacak derecede hiirmet etmesin. Allah'in Resulii bu konuda
Allah, dostlarmin yiiziine somurtan insana bugz eder demistir (1977: 31).
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Bugiin kullanilan “empati” kavramina yakin bir anlam tasiyan bir
fiittivvet geregi de Peygamber’in Sana nasil gelinmesini istiyorsan insan-
lara dyle git sozleriyle agiklamir. Insanin her hal ve davranisinda kendisini,
karsisindaki insanin yerine koyarak hareket etmesi istenir (1977: 33).

Tiirk kiiltiirtinde hala 6nemli bir yeri bulunan hediyelesmek de Hz.
Peygamber’in tavsiyelerine dayanir. Ciinkii hediyelesmek sevgiyi artirip
diismanhg giderir. Oyle ki “Osmanli Devleti’nde dnceleri geleneksel uy-
gulamalarin bir tezahiirii olarak alinip verilen hediye; XVII. yiizyilda de-
gisen sosyal ve ekonomik sartlar neticesinde cesitlenerek merasimlerin
onemli bir unsuru haline gelmistir” (Unyay Acikgoz, 2018: 287). Osmanl
esnaf1 da ¢esitli merasimlere 6nemli bir sekilde istirak etmistir. Kaynaklar-
dan anlasildigina gore esnaflarin, evlilik ve siinnet diigiinii gibi Osmanl
saray senliklerinde padisahlara sunduklar1 armaganlar ve gosterdikleri hii-
nerlerle ayri bir yeri haizdir (Unyay Ag¢ikgdz, 2018a; 2018b: 293-295-296).

Burgazi’'nin Fiitiivvetndme’sinde gecgen fiitiivvet 6rneklerinden de
Ahilikte ruh terbiyesi kadar davranis terbiyesine de biiyiik onem verildigi
ve her seyin diizenlendigi anlasilmaktadir (Kaplan, 2005: 128). Gortildugi
tizere, sadece birkag fiitiivvet geregini ornek vermek bile, aslinda bir Miis-
liiman kimliginin Peygamber ahlakina dayandigini hatirlamaya yeterlidir.
Her hal ve her vakit bir ¢esit fiitiivvet izere olmay1 gerektirir. Fiitiivvetsiz
hicbir hal yoktur (Ates, 1977: 24). Zaten egitim ve ilimden beklenen insa-
nin kendisini tanimasina yardimci olmasidir. Asirlar 6nce bu gercegi Yu-
nus, “Ilim kendini bilmektir.” diye dile getirmistir. Dolayisiyla Ahilikte,
oncelikle kendini bilen, nitelikli insan yetistirmek hedeflenmistir. Bu insan
tipi, caliskan ve iiretici olusuyla erdemlidir. Modern zamanlarda ¢ok kul-
lanilmayan fazilet, haysiyet, izzet, asalet gibi giizel ahlakin ifadesi olan va-
siflara sahiptir. Hak, adalet ve diiriistliik bilinci geligmistir.

Ahiligin Iktisadi Anlayisi: Ahilik anlayisinin kendini bilen insan
yetistirme hedefi, iktisadi liretim ve topluma hizmet sunma konusunda is-
levsel bir fonksiyona da sahiptir. Selcuklu ve Osmanli Devleti’nde merkezi
otorite giiclenene kadar siyasi fonksiyonu da olmustur (Atik, 2011: 57).
Ahilik ile Tiirklerin Anadolu’da yerlesik medeniyete gegisleri arasinda siki
bir miinasebet vardir. “Anadolu’ya gelen Tiirklerin bir kismi akinci, bir
kismi ekinci (koylii) ve zanaat erbabi (sehirli ve kasabali) dir. Ekinci ve
zanaat erbabi i¢in savas degil, barig 6n planda gelir. Onlar, akincilarin fet-
hettikleri iilkelerde, maddi ve manevi medeniyeti kurmuglardir” (Kaplan,
2005: 122). Tirklerin yaklasik bin yillik tarihi gecmisi diistiniildiigiinde,
flittivvet anlayisina bagli bir hayat nizaminin Osmanlinin ¢okiis siirecine
kadar toplumu ayakta tutan en biiyiik gii¢c oldugu acik¢a goriilmektedir.
Tanzimat doneminden bugiine uzanana degin ise fiitiivvet anlayisinin bii-
tiin kurumlar tizerinde etkisinin azaldig1 goriilmektedir.



34
TUBAR XLVII / 2020-Bahar / Dr. Ogr. Uyesi Giilten BULDUKER

Osmanlida 6nceleri Ahi birliklerine secilenlerin hiikiimet onayindan
gectikten sonra goreve baslamalari saglanirken daha sonra bazi yoneticiler
tayinle ig basina getirilmeye caligilmistir. Bununla birlikte 1587°de Yeni-
ceri ve Sipahi ziimrelerine esnaflik hakkinin taninmasiyla da Ahilikte ¢o-
ziilmeler baslamistir (Ekinci, 2001:140).

Ahilikte insan bir biitiin olarak ele alinmis; mesleki, dini, ahlaki ve
ictimai bilgiler bir biitiinliik icerisinde verilmistir. Ahilikte usta-cirak ilis-
kisine dayanan bir egitim anlayis1 s6z konusudur. Yetistirilecek meslek er-
babinin her tutum ve davranisindan ustast sorumludur. En ge¢ 10 yasina
kadar bir ustanin yanina verilen geng, zaviyelerde de dini ve sosyal bilgileri
alirdr. Cirak ve kalfalik donemlerinden gegtikten sonra ustalik unvanini ka-
zananlar kendisine ait is yeri agabilirdi (Ekinci, 2001:122-126).

Cirakliktan kalfaliga, kalfaliktan ustaliga geciste “sed kusatma” to-
reni yapilirdi. Ahilik kaidelerinin uygulandigi doneme ait tarihi belgelerde,
cirakliktan kalfaliga, kalfaliktan ustalifa geciste yapilan torenlere ait pek
cok bilgi vardir. Her sanat dalinin 6zelliklerine gore uygulanan bu toren-
lerdeki ana temanin degismedigini gormekteyiz. Ahlaka, calismaya, cev-
reyi korumaya, bilgiye, tecriibeye, insanlari sevmeye dayali ogiitler ile
bunlara ait rumuzlar (ritueller) birbirine cok benzemektedir. Ahilikte her
ferdin mutlaka bir isi, bir sanati olmasi kurali getirilmis; toplum sirtindan
gecinen aylak ve bosta gezen kisilere yer verilmemistir. Onun yerine Ahi-
likte, is boliimiine 6nem verilmis; isinde sebatsizlik, isten kagmak, sik sik
is degistirmek, is yerinde kendisine verilen gorevi kotiiye kullanmak, gayri
ahlaki bir davranis olarak kabul edilmistir (Demir, 2000: 443).

Ahi, birkac is veya birkac sanatla degil, kabiliyetine en uygun olan
tek bir is veya tek bir sanatla ugrasirdr (Ekinci, 2001: 26). Daha bir iki nesil
oncesine kadar “Kolunda altin bilezigi var” deyimiyle bir gencin edindigi
sanat / zanaat oviiliirken bugiin, diplomali olmak, istenilen bir vasiftir. An-
cak giliniimiiz egitim sisteminde yetisen pek ¢ok ferdin sosyal sorunlarini
dahi ¢ozmede basarili olmadiklar1 goriilmektedir. Onun icin ferdin haya-
tinda teknik etigimin yani sira, sosyal bilimler de 6nem tagimaktadir.

Ahilere gore, dini gorevlerden bagka, kisilerin Allah’1 hognut etmek
icin yaptigt her fiil de bir ibadettir. Bu amacla fert ve toplum yararina ger-
ceklestirilen her olumlu davranis, dini ve manevi bir anlam kazanir. Bu
anlayis sebebiyle is yerleri, onlarin ibadet yerleri olarak bilinir. Ahinin ig
yeri Hak kapisidir (Sancakli, 2010: 17). Dolayisiyla bircok Islam alimi,
inzivaya ¢ekilip ibadet etmektense toplum i¢inde yasayip insanlar1 aydin-
latmanin daha iistiin oldugunu belirtmistir. Ahi Evran da bu anlayisa sa-
hiptir. “Doksan ii¢ yil yasayan, akla yar, nefse diisman olan bu faziletli er
kisi, tekkesine kapanmis; diinyadan elini etegini ¢cekmis miinzevi bir sofu
ve softa degildi. O, hayatin1 kazanmak icin diyar diyar dolagsmis, her sanat
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ve zanaata bagvurmus, 6grendiklerini de insanogluna 6gretmek icin ugras-
mustir” (Cevat Hakki Tarim’in Kirsehir Tarihi Uzerine Arastirmalar Kita-
bindan aktaran, Demir, 2000: 352).

Ahilikte “Ferdin yaptig1 is ile biitiinlesmesi tesvik edilmektedir. Bu
sebepten iiretilen esya, sanatkar icin ekonomik degerinin tizerinde bir mana
tasimaktadir. Boylece sanatkarin isine ruhunu yansitmasi saglanmakta, re-
kabet ise daha miikemmel mal yapma seklinde ortaya cikmaktadir”
(Ekinci, 2001: 24).

Anadolu Kadinlar Birligi’nin (Baciyan-1 Rum) de Ahilikte onemli
bir yeri vardir. Diinyada kurulan ilk kadinlar teskilatidir. Ahilikte sadece
erkekler degil, kadinlar da orgiitlii halde bir araya gelmis ve Ahilerin ka-
dinlar kolu olarak yetim, kimsesiz gen¢ kizlar1 himayesine almis, onlarin
egitimlerinden, ev bark sahibi olmalarindan sorumlu olmuslardir. Bunun
disinda kimsesi kalmayan ihtiyar kadinlarin bakimi, geng kizlarin evlendi-
rilmesi gibi birtakim sosyal hizmetlerde bulunmuslar, maddi sikintida
olanlara yardim etmislerdir. Anadolu kadinlari, sosyal yardimlar yaninda
ekonomiye onemli katki saglayan cesitli el sanatlartyla ugrasmistir. Cadir-
cilik, kececilik, hali, nakiscilik, orgiiciiliik, dokumacilik gibi (Demir, 2000:
359).

Bat1 medeniyeti temelinde sekillenen sanayilesme hareketi ile insa-
nin madde {izerindeki hakimiyeti artirllmis ve temel ihtiyaclarin karsilan-
masinda biiyiik gelismeler olmustur. Ancak, bu basar1 elde edilirken
0denen bedelin en agir, maddeye hakim hale getirilmeye calisilan insanin,
maddenin kolesine doniismesidir (Ekinci, 2001: 41). Oysa Ahilikte “insan
icin ekonomi” anlayisi benimsenmistir (2001: 19). Ahilikte iiretimden
amagc, yalniz maddi kazanc elde etmek, para biriktirmek degildir. Bagka-
sina muhta¢ olmadan yasamak ve baskalarina yardim etmek i¢in kazanilan
para deger tasir. Dolayisiyla, iiretilen mal ve hizmetlerden her kesimdeki
insan yararlanmali ve fiyatlar buna gore ayarlanmalidir. Giinlimiizde ise
kapitalizme bagli bir gelir adaletsizligi toplumu siniflara ayirmakta, sosyal
ve ekonomik seviye farkliligi, ¢ok biiyiik toplumsal sikintilara neden ol-
maktadir. Buna karsin Islam kaidelerine dayanan Ahilik anlayisi, 6ziinde,
Olcii ve diizeni esas alan bir hayat nizamini ifade eder. Bu teskilatta insan-
larin zenginlesmek gibi bir gayesi yoktur. Zaten sermaye artirimi ve asiri
kazang arzusu kesinlikle engellenmistir (2001: 22-23). Zengin ile fakir,
iiretici ile tiiketici, isgiicii ile sermaye ve millet ile devlet arasinda iyi ilis-
kiler ve denge gozetilmistir. Ahilik felsefesi, giiniimiiz toplam kalite yone-
timi, miisteri memnuniyeti, calisma ve ¢evre standartlari, is ahlaki vb.
konularla paralellik gosterir (Durak-Yiicel, 2010: 151).
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Ahilik anlayisinda, resmi kanun ve miieyyidelerin disinda, insanla-
rin birbirlerini sosyal baski olusturarak denetleyecegi sosyal kontrolii sag-
layan kurallar belirlenmistir. Giiniimiizde ise tiiketici memnuniyeti ve
hizmet kalitesi gibi tiiketiciyi korumaya yonelik faaliyetler, kanunlar ¢er-
cevesinde yiiriitiilmektedir. Ancak Ahilik haftasinin bir resmi programla
kutlanmasi, esnafliga yonelik kiiltiirel bir faaliyet gibi anlagilmakta; kav-
ram, sadece ticari boyutuyla giindeme gelmektedir. Ahiligin temelinde ya-
tan medeniyet algisi izerinde geregi kadar durulmamaktadir. Oysa Ahilik,
dini, sosyal-kiiltiirel-ekonomik ve siyasi yonden bir biitiin olarak diisiiniil-
meli; Ahiligin toplum hayatina etkileri, giiniimiize yansimalari tespit edil-
melidir.

Sonuc¢

Islam anlayisina sahip bir insanin iman askiyla siirekli harekete odakl
yasamas1 beklenir. Tiirk-Islam kiiltiiriinii, iman askiyla ve siirekli bir aksiyonla
kendini bilen insanlarin gerceklestirdigi goriilmektedir. Peygamber ahlakina
dayanan Ahilik Teskilati, biiyiik fikir ve onun biiyiik is halinde inkilab1 baki-
mindan bir aksiyon icermektedir. Her ne kadar bir esnaf teskilat1 gibi goriinse
de biitiin kurumlar tizerinde gelistirici ve koruyucu bir etkisi de olmustur. An-
cak modernizmin etkisiyle sadece ticari sistemler de§ismemis, hayat anlayist
ve kiiltiir tizerinde de modernizmin bir¢cok olumsuz etkisi hissedilmistir. Artik
giiniimiiz ticar yasaminda miisterinin esnafla arasindaki bag yok olmaktadir.
Internet iizerinden alisveris yapilan bir diinyada tiiketici memnuniyeti, hizmet
kalitesi ve meslek ahlaki, kanuni haklarla yeni bir boyut kazanmustir.

Ne yazik ki toplumlarin sorunlarini ¢ézecek hazir regeteler yoktur. Us-
telik bir¢ok diisiiniir, yasadigimiz zaman karanlik goérmektedir. Boyle bir
cagda ne ortaya konulan felsefl anlayislarin ne de sanatin insani, kapitalist dii-
zenin olumsuzluklarindan kurtarma umudu goriinmektedir. Bugiin metalagsan
estetik, hayatla kaynagmistir; fakat insanlar1 doyumsuz bir sekilde tiiketime
bagimh kilmistir. Oysa Ahilikte hayatla kaynasan estetik, kanaat duygusunu
da icermekteydi.

Modernizmin insan1 gelenekten koparmasi, beraberinde kendi inang ve
kiiltiirtine “yabancilagsma” sorununu dogurmustur. Tiiketime odakli, materya-
list bir anlays, Islam kiiltiiriiniin 6ziinii olusturan “méana”ya yasama firsat ver-
memektedir. Mesleki egitimi, genel egitim ile bir biitiinliik icerisinde ele alip
bunu, 6miir boyu devam edecek bir faaliyet olarak uygulamaya koymay1 he-
defleyen Ahilik Teskilat’nin hayat giizellestirme acisindan temeli, Islam an-
layisina dayanmaktadir. Bu gerceklerden hareketle bu calismada, Tiirk
milletinin kendine has bir hayat anlayist oldugu, bu anlayisin gelenekten bes-
lendigi ve gelecek kusaklara aktarilmasinin da toplumsal huzurun devami ba-
kimindan 6nemli olduguna dikkat cekmek istenmistir.
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