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MARDIN’I ROMANDAN TANIMAK: ABBARA/BIiR UMUDUN MASALI

Semih ZEKA*
Oz

Ahmet Tezcan, sinema ve dizi senaryolari, romanlari, cocuk edebiyati baglaminda kaleme aldig1 eserleriyle son donem Tiirk edebiyatinin
6nemli yazarlarindan biridir. Ahmet Tezcan’in 2019 yilinda yayimlanan Abbara/Bir Umudun Masali romaninda Josef isimli bir ABD vatandasmin
gercek ailesini Mardin’de arama siireci anlatilir. Josef, Betty ismiyle hitap ettigi kadin1 annesi bilir, babasi zannettigi Bay Bacon ise yillar 6nce Josef
ve Betty’i terk etmistir. Oliimiiniin ardindan Betty’nin avukati tarafindan verilen bir mektupla Josef, Betty’nin ve Bay Bacon’mn gercek anne ve babasi
olmadigini dgrenir. Josef’in bebekken Bay Bacon’in kucaginda bir abbara 6niinde ¢ekilmis fotografi, onun gergek ailesine ulagmast igin tek ipucudur.
Once Italya’nin Metera sehrine sonra Mardin’e giden Josef, fotograftaki abbaranin Mardin’de oldugunu 6grenir. Josef, “kimera” ad1 verilen bir hastalik
nedeniyle gercek annesi tarafindan kabul edilmedigi ve ABD istihbaratinda gorevli Bay Bacon ve Caroline tarafindan alindig: bilgisine ulasir. En

nihayetinde Josef, Betty nin vasiyetine uyarak onu Mardin’e defneder ve kendisi de Mardin’e yerlesir.

Josef’in gergek ailesini arama siirecinin anlatildig1 romanda, yazarin Mardin’e dair tarihi, cografi ve toplumsal birgok unsura degindigi fark
edilir. Bunlardan ilki Mardin’deki abbaralardir. Abbaranin Mardin’de evleri yer altindan birbirine baglayan tiineller oldugu belirtilir. Romanda deniz
olarak nitelendirilen Mezopotamya’nin anlamina deginilir. Mardin’de farkli dinlere ait tarihi kisiliklerin ortak deger kabul edildigi goriiliir. Farkli
dinlerden insanlarin birbirlerinin kutsal gilinlerine saygi duyduklari, Mardin’de komsulugun 6nemli bir yere sahip oldugu ifade edilir. Mardin’de birgok
dilin konusuldugu ve insanlarin komsularinin dillerinden kelimeler almakta, bu dilleri kullanmakta 6nyargili davranmadiklarinin alti ¢izilir. Bunlarin
yaninda yazar, eserinde Mardin Kalesi’ne, sehrin eski ve yeni olmak {izere ikiye ayrildigina, su kanallarinin gizemine, giivercinlerin ve kagak ¢caym
anlam ve Onemine, evlerin mimari 6zelliklerine yer verir. Bu calismada Josef’in gergek ailesini arama siirecinde Mardin’in tarihi, cografyas: ve
insanlartyla Abbara/Bir Umudun Masali romanima yansiyan zelliklerinin incelenmesi amaglanmistir.

Anahtar Kelimeler: Mardin, Abbara, Ahmet Tezcan, Tiirk Romani

Recognizing Mardin from a Novel: Abbara/Bir Umudun Masali

Abstract

Ahmet Tezcan is one of the most important writers of recent Turkish literature with his works in the context of cinema and TV series
scenarios, novels and children literature. The process of searching the real family of a US citizen named Josef in Mardin is explained in the novel
"Abbara / A Tale of Hope" published by Ahmet Tezcan in 2019. Josef knows the woman he addresses with the name Betty as his mother; and Mr.
Bacon, whom he thinks is his father, left Josef and Betty years ago. In a letter given by Betty's lawyer with her will, Josef learns that Betty and Mr.
Bacon are not his real parents. Josef’s photo taken in front of an abbara on the lap of Mr. Bacon when he was a baby is the only clue for him to reach
his real family. Josef first goes to Matera, Italy and then to Mardin, and learns that the abbara in the photo is in Mardin. Josef learns that his real mother
because of a disease called “chimera disowned him" and that he was taken by Mr. Bacon and Caroline from US intelligence. Ultimately, Josef obeys
Betty's will and buries her in Mardin, and then he settles in Mardin.

In the novel, in which the process of searching Josef's real family is explained, it is noticed that the author touches on many historical,
geographical and social elements about Mardin. The first of them is abbara in Mardin. It is learned that the Abbara is the name of the tunnels connecting
the houses under the ground in Mardin. The meaning of Mesopotamia, which is described as the sea in the novel, is mentioned. It is seen that historical
personalities of different religions are accepted as common values in Mardin. It is stated that people from different religions respect each other's holy
days and neighborhood has an important place in Mardin. It is stated that many languages are spoken in Mardin and people are not biased when they
take words from their neighbors' languages. In addition to this, the author includes Mardin Castle, the city that is divided into two as the old and the
new city, the mystery of the water channels, the meaning and importance of pigeons and illegal tea, and the architectural features of the houses. In this
study, it is aimed to examine the history, geography and people of Mardin, which are reflected in the novel named Abbara / A Tale of Hope.
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* Dr. Ogr. Uyesi, Erciyes Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Tiirkge ve Sosyal Bilimler Egitimi Boliimii, Kayseri/Tiirkiye, E-Posta: zekasemih@hotmail.com,
Orcid: https://orcid.org/0000-0003-2319-5229.

S TR

Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi (EFAD) — Cilt/NVolume 3, Sayi/Issue 1, 2020


mailto:zekasemih@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0003-2319-5229

Mardin’i Romandan Tanimak: Abbara/Bir Umudun Masali

Giris

Ahmet Tezcan, “Giin Dogmadan”, “Kurt Kapani”, Bigcak Sirt1”, “Semsipasa Pasaji”, “Mihrali”,
“Kimyac1”, “Yedi Giizel Adam” ve “Alija” isimli sinema ve dizi senaryolari, Tiirkiye’de darbe donemlerini
anlattig1 “Kafirun” ve “Sar1” adli romanlar1 ve ¢cocuk edebiyat1 baglaminda kaleme aldig: eserleri ile son
donem Tiirk edebiyatinin adindan séz ettiren yazarlarindan biridir. Onun 2019 yilinda yayimlanan
Abbara/Bir Umudun Masali, Amerika Birlesik Devletleri’'nden gelip gercek ailesini arayan Josef’in
yasadiklar1 ve tanistig1 kisiler lizerinden gegmisi ve bugiiniiyle Mardin’i yansittig1 romanidir.

Abbara/Bir Umudun Masalinda Josef, Betty ismiyle hitap ettigi kadini annesi bilir, babasi zannettigi
Bay Bacon ise yillar once Josef ve Betty’i terk ettigi i¢in sozii edilmesi yasaklanmis bir kisidir. Ancak
annesinin -Betty’nin- 6liimi ardindan onun vasiyeti ile avukati tarafindan verilen bir mektupta Josef,
Betty’nin annesi olmadigini 6grenir. Josef’in gegmisine dair tek ipucu ise bir abbara oniinde Bay Bacon’in
kucaginda iken cektirilmis bir fotograftir. Bunun iizerine Josef, énce avukatin tavsiyesi ile Italya’nin Matera
sehrine gider. Clinkii Matera sehrinde abbaralar vardir. Josef, burada rahibin vesilesi ile Tiirk diplomat Rifat
Bey ile tanisir. Rifat Bey’in fotograftaki abbaranin Mardin’de olabilecegini sdylemesi ilizerine bu defa
Josef, Mardin’e gider.

Mardin valisi ile Rifat Bey’in okul arkadasi olmasi dolayisi ile Josef, Mardin’de 6nce polis memuru
Ali ve ardindan da Mardin valisi tarafindan karsilanir. Ali, gercek ailesini aramasinda Josef’in yardimcisi
gorevindedir. Ug aylik zaman zarfinda Josef, Ammo Sehmus ve medrese gorevlisi Hasan ile tanisir. Onun
tanist1ig1 insanlardan biri de sinema yonetmeni Ali Haydar’dir. Josef, fotografi Ali Haydar’a gosterir ve 0,
bu abbaranin yerini bilir. Fotograftaki abbara Mardin’dedir. Josef, Mardin valiliginin diizenledigi ugurtma
senliginde damdan diiser. Bir siire sonra kendini ABD’de bulur. Ciinkii ABD konsoloslugu devreye girmis
ve onu yogun bakimda iken iilkesine gotiirmiistiir.

Bay Bacon, avukat Thomas Levy aracilidi ile Josef ile irtibata geger. O, Josef ve Betty’i hep uzaktan
izlemistir. Ama Bay Bacon da Josef’in teyzesi bildigi Caroline gibi kaza gecirmis ve 6lmek iizeredir.
Otanaziye izin vermesi igin Josef’e talepte bulunur. Josef ve Bay Bacon arasinda gecen konusmada Bay
Bacon ve Caroline’nin ABD istihbaratindan oldugu anlagilir. Josef ise daha dogmadan annesi tarafindan
reddedilmis bir ¢ocuktur. Bay Bacon, Josef’e gecmisini 6grenmesi i¢cin Doktor Demirbey’i bulmasini
onerir. Josef, Adana’da Doktor Demirbey’den gercekleri 6grenir. Buna gore gercek annesi, kimera adi
verilen bir hastalifa yakalanmistir. Bunun sebebini ise Doktor Demirbey agiklar: “Bedeninde baska bir
insanin, kendi ikizinin DNA’larin1 tagtyordu. Cift yumurta ikizlerinde rastlanan bir durumdur bu. Gebeligin
bir déneminde, iki farkli insan olmasi gereken iki dollenmis yumurta hiicresi, sebebini bilmedigimiz bir
sekilde birlesip tek zigota, tek cenine doniisiiyor ve iki farkli insanin organlarini bedeninde tastyan tek insan
doguyor” (Tezcan, 2019, s. 244).

Josef, annesinin “dogmamus ikizine ait yumurtaliklardan iiremis ovumun doéllenmesi sonucu
dogmus”( Tezcan, 2019, s. 245) olmasi dolayist ile annesi tarafindan kabul edilmemis, bunun {izerine de
Bay Bacon ve Caroline onu almigtir. Doktor Demirbey ile konusmasi sirasinda Josef, gercek anne ve
babasinin 6ldiigiinii de dgrenir. Gergek annesi ve babasini bulan Josef, avukat Thomas Levy aracilig ile
Betty’nin vasiyetinden de haberdar olur. Vasiyetine gore Betty, Mardin’e gomiilmek istemektedir. Josef,
Betty’nin cenazesini Mardin’e getirdigi gibi bu sehre de yerlesir. Mardin, tarihi, mimarisi, farkli inang ve
kokenden insanlari ile bir¢ok edebi eserin mekani olarak ele alinmis bir sehirdir. Bu ¢alismada Mardin’in
Ahmet Tezcan’in Abbara/Bir Umudun Masali adli1 romanina yansiyan 6zellikleri incelenmistir.

1. Abbara

Bir sokak tizerindeki tonozlu gegitleri karsilayan abbaranin giivenlik, sokaga serinlik verme ihtiyaci
ile mimari zenginligi yakalama kaygilarindan ortaya ¢iktig1 diisiiniiliir. Mardin ilinin kuruldugu cografi
bolgenin arazi sartlarinin genislemeye imkan vermemesi de abbaralarin ortaya ¢ikis sebeplerindendir (Erdal
ve Tiimer, 2018, 5.733-734). Ayrica Midyat 6zelinde kentin biitiin halinde 6nceden planlanmamasi ve
ortaya ¢ikan ihtiyaglara gore yeni yapilarin insa edilmesi de abbaralarin ortaya ¢ikmalarinda bir baska
sebeptir (Dalkilig ve Aksulu, 2004, s. 315). Isimlerini iizerinde yasayan ailenin soyadindan alan abbaralar,

VI N

Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi (EFAD) — Cilt/Volume 3, Sayi/Issue 1, 2020



Semih Zeka

evlerin rutubetten korunmasinda ve sokaklarda hava sirkiilasyonunun gerceklesmesinde de etkilidirler
(Koday, Koday ve Kizilkan, 2017, 5.1381). Sadece Anadolu’ya 6zgii olmayan abbalarin Halep’teki varligi
iizerine El Abin ve Saat¢i su tespitte bulunur: “Sibat, genel olarak Giineydogu Anadolu Bdlgesi’nde
‘kabalt1” olarak bilinen gegislerdir. Mardin’de ise ‘Abbara’ ismi tagimaktadir. (...) Sibatlar, giinesli ve sicak
yaz giinlerinde golgelik alanlar olusturmalar1 ve gorsel agidan tarihi kent sokaklarina derinlik katmalar1
acisindan onemlidir”(El Abidin ve Saatgi, 2019, s. 243).

Fig. 1: Mardin’de Bir Abbaranin Goriintimii (Erdal ve Tiimer, 2018, s.751).

Mardin’de gercek ailesini bulma siirecinde Josef’in en biiyiik yardimcisi polis memuru Ali’dir.
Josef, Ali araciligi ile sinema yonetmeni Ali Haydar ile tanisir ve ¢cocuklugundan kalan ve bir abbara 6niinde
Bay Bacon ile ¢ekilen fotografi ona gosterir. Ali Haydar, fotograftaki abbaranin Mardin’de oldugunu
sOyler. Bu vesile ile yazar, Mardin’deki abbaralar hakkinda bilgi verir. Buna gore oncelikle Mardin’de
onlarca abbara vardir: “Kimi diiz, kimi egri, kimi kirik, kimi merdivenli, irili ufakli onlarca abbara”
(Tezcan, 2019, s. 87). “Bu minik tiineller” Mardin’de evleri, konaklar1 birbirine baglayan gegitlerdir ve
bazilarinda icinde gectigi yerlesim yerlerine ait kapilar ve pencereler mevcuttur. Abbaralarin i¢inden
insanlar ve hayvanlar gecerken iistlerinde ev hayati yasanir. Sehrin hava akimini da saglayan abbaralar,
yazin insanlarin serinlemesini saglarken onlarin bulugsma noktasi da olur. Yazar, abbaralarin genisligini ise
“Her abbaranin genigligi, omuzlardaki bir tabutun rahatlikla kendi ¢evresinde donebilecegi oOlgiiye
ayarlanmist1” (Tezcan, 2019, s. 88) seklinde verir.

Yazar, Josef lizerinden abbara kelimesinin etimolojisine deginir. Buna gore abbara, Arapga “abera”
fiilinden gelmektedir ve “bir seyi bir yerden bagka bir yere gegirmek” (Tezcan, 2019, s. 88) manasina gelir.
Bunun yaninda abbara kelimesinin “ibret” kelimesi ile de baglantisina deginilir. Josef, “abbara” ile kendi
hayati arasinda ilintiyi ise su sekilde ifade eder: “Bir aileden baska bir aileye, bir lilkeden bagka bir tilkeye
gecirilen, belki kagirilan, bir bebektim ben” (Tezcan, 2019, s. 88). Boylece yazar, Mardin’in sehir
mimarisinin bir parcasi ve kamusal alana ait olan abbara ile romanin kisisi Josef’in hayat1 arasinda benzerlik
Kurar.

2. Bir Gokdeniz: Mezopotamya/El Cezire/ Mardin Ovasi

Nehirler arasindaki bolge anlamina gelen ve ilk defa Yunan gezgin ve tarihgiler tarafindan
kullanilan Mezopotamya kelimesi Yunanca ortasinda ya da arasinda anlamina gelen “mesos” ve nehir
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anlamina gelen “potamos” kelimelerinden olusur. Firat ve Dicle nehirleri arasinda yer alan bu bolge
kuzeyde Toros Daglari, giineyde Basra Korfezi, doguda Zagros Daglari batida ise Suriye ¢6lii arasinda
kalmis bolgeyi karsilar (Tekin, 2014, s. 9). Ilk sehir devletlerinin kendini gdsterdigi Mezopotamya,
topraklarinin verimliligi yaninda yapilan su kanallari, barajlar, setler ve rithtimlarla ekonominin canli
oldugu, siitun, kemer, kubbe gibi mimari unsurlarin ilk 6rneklerinin verildigi bolgedir (Eser ve Kilig,
2017,s. 418).

El-Cezire ifadesi ile Yukar1 Mezopotamya kast edilir. Yukar1 Mezopotamya’nin diger adiyla El-
Cezire’nin batisinda Suriye, kuzeybatisinda Gaziantep, Maras ve Malatya, dogusunda Dogu Anadolu,
giineyinde ise Irak yer alir. Islam tarihgileri ve Tevrat’a gére Hz. Nuh’un gemisinin burada bulundugu
diisiiniilmekte olup, ilk sehirlerin de yine bu bélgede kuruldugu, Hz. Ibrahim’in buradan Filistin’e gittigi
ileri siiriiliir. Bu bolgeye Miisliimanlardan &nce Babilliler, Asurlular, Hititler, Persler, Biiyiik Iskender,
Sekefkiler, Romalilar, Bizans ve Sasaniler egemen olur. Hz. Omer’in emriyle bu bélgenin Miisliimanlar
tarafindan fethi 639-641 yillar1 arasinda gergeklesir. Dogu Anadolu, Cebeliabdulaziz, Sincar ve Rakka arasi
ile Harran-Ra’siilayn bolgesi verimli topraklari ile 6n plana g¢ikar (Sesen, 1993, s. 509-510).

Abbara/Bir Umudun Masalinda Mardin’in i¢inde yer aldigi cografi bolgeye deginilir: Yukari
Mezopotamya. ABD’den Mardin’e gergek ailesini aramak i¢in gelen Josef, Mardin valisinin misafiridir ve
vali konaginda kalir. Josef’in ailesini arama siirecinde en biiyiik yardimcisi polis memuru Ali’dir. Josef’in
Matera’da tanistig1 Tiirk diplomat Rifat Bey’in araciligr ile Mardin’e gelmesi ve Rifat Bey ile Mardin
valisinin okul arkadasi olmasi bu durumda etkilidir. Ali ile konusmalar1 Josef’in Mardin hakkinda
bilgilenmesinin en &nemli aracidir. Bu konusmalardan birinde Ali’nin “Iste Mezopotamya denizi!” sozii
iizerine Josef, Mardin ovasii fark eder. Josef’in bu ova karsindaki saskinligini yazar su sekilde romanina
yansitir: “Inanamadim. Saka yapmiyordu Ali. Karsimda siyah sonsuzluga uzanan bir deniz vardi. Gecenin
rengini biiriinerek, siyahin en koyu tonunu gokytiziiyle paylasan denizin iizerinde, 1s1klari titresen irili ufakli
odaciklar goriiniiyordu” (Tezcan, 2019, s. 47). Josef’in bu saskinligini géren Ali, Mezopotamya kelimesinin
anlaminin Yunancada “iki nehir arasindaki tilke” (Tezcan, 2019, s. 47) oldugunun ve Firat ve Dicle nehirleri
arasinda bir ova olmasi dolayist ile Araplarin ada manasina buraya El-Cezire adin1 verdiklerinin altini ¢izer.

3. Mardin: Farkh Din ve Dillerin Sehri
3.1. Hristiyan ve Miislimanlarin Bulustugu Nokta: Simuni Ana, Mor Yakup, Zeyne’l Abidin

Stiryani Kadim Ortodoks cemaatine ait bir mabet olan Mort Simuni Kilisesi, milattan sonra 6.
yiizyilda yapilir. Bu kilise adin1 dini inanci dolayisi ile yedi ¢ocuguyla 6ldiiriilen Simuni adindaki bir
azizeden alir (Meseli, 2018, s.173). M.S. 330 yilinda Misir’da diinyaya gelen Mor Yakup, iskenderiye’de
rahip olduktan sonra deniz yoluyla 6nce Tarsus’a oradan da Diyarbakir’a gider. Bir siire sonra
Diyarbakir’dan Turabidin’de bulunan Siluh (Salih) koytine yerlesir. M.S. 419’daki 6liimiiniin ardindan
yaklasik doksan yilda kendi adini tasiyan kilise insa edilir (Uygur, 2015, s. 384). Mardin’in Nusaybin
ilgesinde bulunan ve Hz. Muhammet’in torunu Zeyne’l Abidin adina yaptirilan Zeyne’l Abidin Camii’nin
kitabesi bulunmadigi i¢in yapim y1il1 bilinmemektedir. Bu caminin yaninda Zeynel Abidin’in ve kiz kardesi
Zeynep’in tiirbeleri bulunur. Bunlarin yaninda Hz. Muhammet’in berberligini yaptig1 sdylenen Selman-1
Pak’in da mezar1 burada yer alir (Anonim,2012, s. 68). Hicri 500 yilinda yaptirilan ancak kim tarafindan
yaptirildig1 bilinmeyen Zeyne’l Abidin ve kiz kardesi Sitt1 Zeynep Tiirbesi, Artukogullari mimari 6zelligini
yansitir. Yaninda bir de cami olan tiirbenin yillik ziyaretgi sayisi iki bin civarindadir (Kalafat, 2007, s. 412).

Romanda polis memuru Ali’nin Josef’i tanistirdig: kisilerden biri Ali Haydar’dir. Ali Haydar ise
Josef’i Ilya Usta’nin yanina gétiiriir. Ilya Usta, Josef’in bir abbara &niinde Bay Bacon’in kucaginda iken
cekilmis fotografina bakar ve onun kendileri tarafindan cekildigini anlar. Bu konuda bilgi almak i¢in Ilya
Usta, onlar1 alzheimer hastasi olan babasi Hanna’nin yanina gotiiriir. Hanna, hastaliginin da etkisiyle
Mardin {izerine araliksiz konusan biridir. Onun degindigi kisilerden biri de Selman-i Farisi’dir. Ona gore
Selman, Musul’dan Mardin Nusaybin’e gelmis, orada Mor Yakup Kilisesi’nde 6grenci olmus, daha sonra
Afyon ve ardindan da Arabistan’a gitmistir. Buradan hareketle Hanna, Selman’in iki y1l kaldigi Mor Yakup
Kilisesi’nin yanindaki Hz. Muhammed’in torunlarindan Zeyne’l Abidin ve kiz kardesi Sitti Zeynep’in
tiirbesine sozii getirir. Hanna, Hristiyanlar1 ve Miisliimanlari birlestiren bir menkibeye deginir.
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Hanna’nin anlattigi menkibeye gore Zeyne’l Abidin, mezarini ziyarete gelenleri uyarir ve
insanlardan 6dnce Hz. Nuh’un gemisini Cudi daginda bulan Mor Yakup’un mezarina gitmelerini, ona dua
etmelerini ister; ¢iinkii Mor Yakup iman sahibi biridir. Bundan dolay: Miisliimanlar halen Zeyne’l Abidin
tiirbesinden nce Mor Yakup’un mezarina gider, ona Fatiha okur ve daha sonra Zeyne’l Abidin tiirbesine
giderler.

Yazar, Hanna {izerinden Simuni Ana’nin da {i¢ farkli inanca mensup insanlar tarafindan deger
gordiigiine deginir. Hz. Isa’nin dogumundan iki yiiz sene dnce yasamis Simuni Ana’y1 Yunan krali, Hz.
Musa’nin dininden dénmeye, domuz eti yemeye zorlar. Simuni Ana, kralin isteklerini yerine getirmeyince
Yunan krali 6nce Simuni Ana’nin yedi oglunu pargalatir, sonra da Simuni Ana’y1 sehit eder. Hanna’nin
ifadesine gore onun mezari her dinden insan1 bir araya getiren bir yerdir: “Simuni Ana ile ogullarini kendi
mezarlar1 basinda dua ederken gorenler var hala. Kim ne dilerse yerine geliyor orda, ¢cocugu olmuyorsa
doguruyor, hastasi varsa iyilesiyor. Siiryanisi de ayn1 Miisliimani da, birini 6tekinden ayirmiyor” (Tezcan,
2019, 5.102).

3.2. Sehidiye Medresesi Minaresi ve Sahtana (Satana) Konagi

Sehidiye Medresesi, Mardin Sehidiye Mahallesi’ndedir. 1239-1260 yillar1 arasinda yapildigi
diistiniilen (Anonim, 2012, s. 74-75) Schidiye Medresesi glinlimiizde cami olarak hizmet vermektedir.
Bundan dolay1 halk arasinda “Sehidiye Cami” adiyla bilinir. Bu yapi, seksen oda halinde insa edilmesi
dolayisi ile seksen anlamina gelen “semanin” seklinde de adlandirilir. Vakif kitabesinde Melik Nasuriddin
Artuk Arslan’in oglu Melik El Said’in de adinin ge¢mesi medresenin yapiminin Melik Nasuriddin
doneminde basladigini oglu Melik El Said déneminde de tamamlandigini diisiindiiriir (Caglayan,
2017,5.634). Sehidiye Medresesi minareli olarak yapilmasina kargin daha sonraki yillarda yikilan minaresi
1914 yilinda Ermeni mimar Lole Gisoya tarafindan yapilir. Bu minare iki serefelidir (Aykal, Kejanli ve
Erbas, 2018, s. 525).

Fig. 2: Sehidiye Medresesi/Camiinden Bir Gorliniim (Aykal, Kejanli ve Erbas, 2018, s. 525).

Mardin’de Sehidiye Mahallesi 1. Cadde iizerinde ve giiney yoniinde Sehidiye Medresesi’nin
bulundugu Sahtana Konagi ise 1890 yilinda Ermeni mimar Lole Gisoya tarafindan yapilir. 1930 yilinda
Memleket Hastanesi olarak hizmet veren Sahtana Konagi, 1953 yilindan itibaren PTT tarafindan kullanilir,
daha sonra bir boliimii Mardin Artuklu Universitesi biinyesine dahil edilir (Akgiil, 2019, s. 169).
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Fig. 3: Sahtana (Satana) Konag1 Goriiniisii (Yesilbas, 2019, s. 25).

Romanda Josef, Vali Bey tarafindan Satana Konagi’na yerlestirilir; ¢linkii bazi turist goriinimlii
yabancilarin Josef’in bulundugu zamanlarda vali konaginin fotografini ¢ektigi fark edilir. Josef, Satana
Konagi’na yerlestiginde konagin karsisindaki Sehidiye Medresesi’nin minaresini fark eder. Yazar, daha
sonrasinda Josef ve Vali arasindaki konusma vesilesi ile bu minareyi yapan kisinin Satana Konagini yapan
kisi ile ayn1 kisi oldugunu belirtir: Ermeni mimar Sarkis Lole. Yazar, bu minarenin islemelerinde bir¢ok
medeniyete ait unsurun yer aldigini ise su sekilde ifade eder: “Kaidesine yonttugu Yunan tapinagindan, en
istteki hilalin hemen altina kondurdugu Roma panteonuna kadar, aradaki bloklarin iistiine
Mezopotamya’dan yeryiiziine dagilmis biitiin medeniyetleri igsaret eden semboller yerlestirilmisti” (Tezcan,
2019, s. 113). Boylece romanda, Mardin’de yasam alanlarinin insasinda maharetini gdsteren Ermeni mimar
Sarkis Lole’nin Islami bir yapinin insasinda gérev alirken yasadig1 sehrin medeniyet ge¢misini bu yapiya
yansitmaktaki 6zgiirliigli gézler oniine serilir.

3.3. Hapsinas Kéyii: Farkh Inanclara Saygimin Ornegi

“Mardin bolgesinin ilk yerlesimcileri olarak bilinen, Araplar ve Kiirtlerle birlikte varligini siirdiiren
ve hem dinsel hem de kiiltiirel agidan renklilik arz eden Siiryaniler” (Y1lmaz, 2009, s. 55) 19. yiizyila kadar
Yakubi olarak isimlendirilirler. Antakya Ortodoks Siiryani Kadim cemaati 1293 yilindan itibaren patrik
merkezi olarak Mardin’deki Deyruzzafaran Manastiri’'n1 kullanmaya baglar. Bu durum Mardin’i bu
cemaatin merkezi haline getirir. Siiryani Kadimler, 16.yiizy1l ile birlikte Osmanli yonetimine dahil olur. Ne
var ki Istanbul’da Ermeni Patrigince temsil edilirler. 19. yiizyildan itibaren Ermeni Patrikli§ine baglh
olmaksizin bir millet kabul edilme ¢abalari, Siiryanileri Ermenilerle kars1 karsiya getirir. Bunun yaninda
Siiryaniler, Miisliiman yerel giicler arasindaki catismalardan da etkilenirler (Ozcosar, 2009, s. 121-122).

Mardin Midyat’in 7 km uzaginda yer alan Hapsinas (Mercimekli) koyl 50 hanelidir. Bu kdyde
Mihallemiler, Siiryaniler ve Kiirtler yasar. Milattan 6nceki donemlerden kalma tarihi ve dini eserlerin hala
korundugu Hapsinas, 8. ylizyillda Mihallemilerin bagkentidir. 16. ylizyll Osmanl kayitlarina gore
Midyat’tan sonra en kalabalik yerlesim yeridir. Gliniimiizde Hapsinas’ta bulunan insanlar, Mihallemice,
Siiryanice, Kiirt¢e ve Tiirkgeyi iyi derecede konusurlar (Ulutiirk, 2012, s. 773-774).

Romanda Siiryanilerin, Miisliimanlarla iliskilerine deginilir. Josef, gittigi Sultan Sehmus
Tiirbesi’nde beyin cerrah1 olup tasavvuf ile de ilgilenen Doktor Numan ile tanisir. Josef’in onunla
konusmasi yazara Mardin’de farkli dinlere mensup insanlarin birlikte yasama geleneklerini yansitma firsati
verir. Yazar, Hapsinas kdyiinden s6z eder. Bu kdyde Siiryaniler, Araplar ve Kiirtler birlikte yasar. Bu kdyde
oncelikle herkesin birbirinin dilini bildigi belirtilir. Bunun disinda dini giinler ile ilgili gelenegin varligindan
s6z edilir. Buna gore Hz. Isa’nin Hz. Meryem’e miijdelendigi giin olan Paskalya’da Siiryaniler kilisede ayin
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yaptiktan sonra evlerine cekilirler ve Miisliiman komsularimin bayram tebrikine gelmelerini beklerler;
Miisliiman komsularinin ziyaretlerinin sona ermesinden sonra Siiryani komsularini ziyarete ¢ikarlar.
Ramazan ve Kurban Bayramlarinda da buna benzer bir durum yasanir. Miisliimanlar bayram namazindan
dondiikten sonra Siiryani komsularinin bayram ziyaretine gelmelerini bekler. Miisliimanlar da gayrimiislim
komsularinin ziyaretleri ardindan kendileri gibi Miisliiman olan komsularina bayram tebrikine giderler.

3.4. Mardin’de Komsuluk

Komsu kelimesi TDK sozliiglinde” Konutlari1 yakin olan kimselerin birbirine gore aldiklar1 ad” ve
“Sinir ortakligi bulunan, miicavir”’, komsuluk ise “Komsu olma durumu” ve “Komsularla olan iligki”
seklinde agiklanir (TDK, 2011, s.1469). Toplumu bir arada tutan unsurlarin baginda gelen komsuluk ile
ilgili hikkiimler her dinde kendine yer bulur. Yahudilerin kutsal kitab1 Tevrat’ta komsular arasindaki hak ve
sorumluluklara iliskin emir ve yasaklar mevcuttur. Hristiyanlarin Matta Incil’inde bireyin Allah’t
sevmesinin hemen ardindan komsusunu kendini sevdigi gibi sevmesine dair emir gelir. Kuran-1 Kerim’de
de Allah’a iman1 emreden ve ona ortak kosmay1 yasaklayan ayetlerin hemen ardindan anne ve babaya iyi
davranmanin gerekliligi ve onun ardindan da komsuya iyilikte bulunmanin 6nemi vurgulanir. Komsulugun
onemi hadisler vasitasi ile de Miisliimanlara bildirilir. Bir hadiste Cebrail’in komsu haklarinin tizerinde
israrla durdugu, bir baska hadiste de komsularinin kendisinden emin olmadigi kisinin tam manasiyla iman
etmis olamayacagi belirtilir (Cagirici, 2002, s. 157).

Romanda Mardin’de komsuluk anlayisinin din ve dil farkliligini ortadan kaldirdig: goriiliir. Mardin,
din farkliligina gére mahallelerin olusmadigi ender sehirlerden biridir. “Herkes yan yana, omuz omuza, sirt
sirta hatta i¢ ice yasiyordu.” (Tezcan, 2019, s. 134) diyen yazar, Osmanli doneminde evini satmak isteyen
birinin bu istegini 6nce komsularina bildirmesi zorunluluguna deginir. Evin alinmasi i¢in komsuya teklifte
bulunulmadigr anlasildiginda ise satis iptal edilmektedir. Mardin’de mahallelerin olusumunda evlerin
pencerelerinin digerinin avlusuna bakmamasi ve gilinesini kesmemesi de romanda s6zii edilen 6nemli bir
husustur.

3.5. Kiblesi Olan Tek Sehir

Mardin’in yerlesim alan1 kuzey-giiney dogrultusunda kisitlidir. Bundan dolay1 Mardin’de dogu-bati
dogrultusunda ve arazi egiminden faydalanarak sehirlesme gerceklesmistir. Sehrin topografyasi ve arazinin
egimli olusu, yapilagmanin tek yone, giineye, dogru gerceklesmesini kaginilmaz kilar (Sevcan Yildiz, 2007,
s. 235). Romanda yazar, Mardin’de evlerin giineye doniik olmasini Ali’nin Josef’e agiklamasi iizerinden
dinsel baglamda verir. Buna gére Mardin’deki biitiin evler giineye doniiktiir; ¢linkii glineyde Hristiyanlarin,
Yahudilerin ve Miisliimanlarin kutsal kabul ettigi Kudiis sehri vardir; onun ardinda da Kabe. Bundan dolay1
da Ali’nin ifadesi ile “(...) Mardin; biitiin evleriyle yiiziinii Kabe’ye donmiis tek sehirdir! Kiblesi olan tek
sehir!”(Tezcan, 2019, s. 53)

3.6. Dilin Ortakhg

“Odiin¢leme (Borrowing), bir dilin konusurlarinca bilinmeyen canli cansiz varlik ve nesne adlar1 ile
din, bilim, teknik, sanat, askerlik vb. alanlarla ilgili yabanci s6zlerin komsu veya Kkiiltiirel iligki i¢inde
bulunulan dillerden oldugu gibi alinmasi veya aktarilmasidir” (Kirbas, 2013, s. 896). Midyat baglaminda
her etnik gruptan 123’1 erkek 39’u kadin 162 kisiyle goriisme ile gerceklesen bir arastirmada katilimeilarin
yarisinin giindelik hayatta kullandiklar1 dile pek dikkat etmedikleri % 45’inin ise Ozellikle ana dilini
kullandigin1 vurguladigr goriiliir. Bu arastirma 1s1ginda kisilerarast iliskilerde ana dilin kullanimi
noktasinda herhangi bir taassubun olmadigi, kisilere ve ortama gore kullanilan dilin degisebildigi fark
edilir. Ayn1 zamanda Midyat’in ¢ok kiiltiirlilligii igsellestirmis bir toplumsal yapiya sahip oldugu kanaatine
ulasilir (Cetin, 2007, s. 265-267).

Mardin bir¢ok farkli ana dile sahip insanlardan miitesekkil bir sehirdir. Sehirde din ve dil ayriminin
yapilmiyor olmasi insanlar arasinda etkilesimin de iist diizeyde olmasini beraberinde getirir. Bu durum,
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Mardin’de yasayan insanlarin ana dilinden farkli diger dillerden zaman zaman kelime almasini kaginilmaz
kilar. Abbara/Bir Umudun Masali’nda yazar, bu gercekligi eserine yansitir. Romanda Ali, Josef’in vali
konaginda kaldig1 gecenin sabahinda kahvaltinin hazir oldugunu bildirmek i¢in Josef’in yanina gelir. Bu
sirada Josef, konagin bakimindan sorumlu ii¢ kisinin {i¢ farki dil ile konustugunu fark eder. Sonradan
ogrendigi bu gercege goére Mardin’de insanlar, Tiirkge, Kiirtce ve Arapcanin kelimelerini ortaklasa
kullanmaktadir. Bunu yazar, Ali araciligi ile su sekilde ifade eder: “Burada komsu 6nemlidir; ekmegin,
tuzun, sekerin biterse, bakkala gitmeden dnce komsudan istersin. Konusurken de aynisini yapiyoruz iste,
kelimede tikaninca, komsunun dilinden 6diing aliveriyoruz, lokmamiz da ortak dilimiz de” (Tezcan, 2019,
s. 54).

4. Mardin Kalesi

Bizans imparatoru Constantinus tarafindan Sasanilere karst yaptirilan Mardin Kalesi’nin bazi
kaynaklarda X. yiizyilda Hamadaniler tarafindan yapildig: belirtilir. Bununla birlikte kimi tarihi bilgiler,
kalenin yapim 6zelliklerinin Roma ve Bizans déneminden ¢ok, bu bdlgede giiclenen islam mimarisine daha
yakin oldugunun altin1 ¢izer (Anonim,2012, s. 53). Sehre hakim en yiiksek tepede kurulmus olan Mardin
Kalesi, sehrin, eteklerinde gelismesine imkan veren bir 6zellige sahiptir (Giirhan, 2015, s.222). Abbara/Bir
Umudun Masali’'nda Mardin’e dair lizerinde durulan mimari yapilardan biri de Mardin kalesidir.

Yazar, Josef iizerinden Mardin Kalesi’nin elli bes yildir sivillere kapali olduguna deginir. Josef ve
Vali Bey, ugurtma senligine katilirlar. Burada Josef, Vali Bey ile ugurtma uguran bir delikanliy1 fark eder:
Zahit. Josef’in “(...) bir ¢ocugun diisleyebilecegi her bicimde ugurtmalar yapmay1 ve gokyiiziinii diisleriyle
donatmay1 Ogrenmisti.” (Tezcan, 2019, s. 211) dedigi Zahit’in ucurtmalarina kurdugu diizenekle
gokytiziinden fotograf ¢ektigi dile getirilir. Bunu tetikleyen unsur ise sivillere kapali Mardin Kalesi’nin
icini gorebilmek hevesidir. Yazar, Mardin Kalesi’nin sivillere kapatilma sebebini ise su sekilde belirtir:
“Mardin Kalesi; Diinya’nin Dogu ve Bati Bloklar1 olarak ikiye ayrildigi, Sovyet Rusya ve ABD arasinda
cekismelerle gecen Soguk Savas déneminde, giivenlik gerekgesiyle kapatilmis, Mezopotamya bolgesini ve
Suriye sinirlarini izleme kapasitesine sahip, biiylik bir radar kurulmasi i¢in, NATO’ya tahsis edilmisti.
Soguk Savas sonrasinda da halka agilmamuis, gerekge olarak terdr gosterilmisti” (Tezcan, 2019, s. 212).

5. Sehirli ve Koylii: Bajari ve Gundi

Mardin’de insanlar arasinda ayrismanin oldugundan séz edilir: bajari/sehirli ve gundi/koylii.
Mardin’de sehirli kesim, koylii kesimine karsi olumsuz bir tutum sergiler. Bu tutumun altinda ise toplumsal
ve ekonomik giicii elinde bulunduruyor olmanin etkisi vardir. Bajari ve gundi terimleri, Mardin’in Kiirt
sakinleri tarafindan iiretilmistir ki Miusliiman Araplar ile Siiryanilerin istiinliiklerini vurgular. Sehir
merkezinde yasayan ve Arap kiiltlirlinii benimsemis bir kisim Kiirt aileler de kendilerini bajari olarak
nitelendirirler. Bunun yaninda koylii yani gundi kesimi de bir 6rnek degildir. Ciinkii farkli dini ve etnik
kokene sahip olmalarina karsin Miisliiman Araplar, Kiirtler, Siiryaniler ve Ezidiler de kdylii/gundi olarak
kendilerini gorebilmektedirler (Isik, 2011, s. 43).

Mardin’de 1950°1i yillarda tarimda goriilen makinelesme ile kirsal alandan sehirlere dogru niifus
hareketliligi baslar. Mardin’de sanayinin yetersizligi ise gogle gelen bu niifusun bir kisminin ticarete
yonelmesini zorunlu kilar. Bu siire¢ Mardin’de varligini hissettiren sehirli/bajari ve koylii/gundi algisint da
degistirir. Koylerden gelen niifus, kendini Mardinli/yerli olarak nitelendiren niifusa gore artar. Sehir
merkezine yerlesen Kiirtler ile memur olarak sehre gelen Tiirklerin etkisiyle o doneme kadar ana dili
Arapgadan bagska bir dil bilmeyen kadinlarin bile bir kismi, Kiirtge ve Tiirkgeyi temel diizeyde de olsa
ogrenmeye baslar. Bununla birlikte disaridan gelen Kiirtler de is hayatinin kimi mecburiyetleri neticesinde
Arapgayr Ogrenirler (Kiigiik, 2013, s. 128-129). Bu durum, sehirli/bajari ile koyli/gundinin birbirini
tanimasina vesile olur.

Ahmet Tezcan romaninda Mardin’in yukarida sozii edilen toplumsal gergegine de deginir. Ali,
Josef’i Ammo Sehmus’un bahgesine gotiiriir. Bahceye vardiklarinda Ammo Sehmus namaz kilmaktadir.
Daha sonra Ali, onun yanina gider ve Josef’1 tanitir. Josef bu konusmada ecnebi kelimesini ayirt eder. Ama
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Ammo Sehmus bu kelimeye itiraz etmektedir. Bunun {izerine yazar, bajari ve gundi kelimelerinin anlamina
yer verir. Her ne kadar Ali ve Ammo Sehmus Arapca konugsalar da bajari ve gundi kelimeleri Kiirt¢edir.
Buna gore bajari sehirli demektir. Dagdan ovaya oradan da sehre inen Kiirtler, Mardin’de yasamakta olan
Arap yonetici sinifi ailelerden insanlara bajari yani sehirli demeye baslamistir. Bajari olmayanlar ise
gundidir. Yani koyli. Yazar, bajari kelimesinin zaman iginde “soylu” kelimesinin yerine kullanilir
olduguna deginir ki sonraki donemlerde Mardin’e gelen akrabalar1 i¢in dahi Mardin Araplari bu kelimenin
kullanilmasini istememislerdir. Bunun nedenini ise yazar “Ciinkii bu kelimenin ¢agrisimi kuru, soyut bir
asaletin degil, sehrin yonetim kademelerinde s6z sahibi olmanin ilan1 anlamina geliyordu” (Tezcan, 2019,
s. 60) seklinde agiklar.

6. Degisimin Bir Sonucu: Eski ve Yeni Mardin

Sehir kiiltiirii, hem insanligin ortak birikimi hem de sehrin kendine ait tarih ve hayat tecriibelerinin
bir hiilasasidir. Sehirde ortaya ¢ikan kiiltiir mozaiginin temelinde sehrin, farkli diisiince, duygu ve davranis
kaliplarina sahip toplumsal gruplarin yasama alani olmasi yatar. Bu noktada sehir, denge saglayan
kurumlar1 ve birbirinden farkli toplumsal kimlikler arasinda uzlasi saglayan 6zelligi ile bireylerin sahsi
taleplerinden bagimsiz olarak varligini devam ettirir. Sehre ait degerlerin kiiltiirel birikimin ig¢inden
algilanmas1 ve igsellestirilmesi siireci ise kiiltiirel sehirlesmedir. Asir1 go¢ alan sehirlerde sehrin disinda
kalan bolgeler, sehrin kiiltiiriiniin doniismesinin sebebi olur. Sehir hayatinin donanimlarindan yoksun bu
gruplar, sehrin standartlarini diisiiriicii bir rol oynarlar. Goglerle gelen insanlarin olusturdugu ve sehrin
kiiltiirtine gereksinim birakmayan “kiiltlir adaciklarr” halihazirdaki sehir kiiltiiriinii etkileyebilecek bir giice
ulagir (Celik, 2002; s. 119-120).

Engin Sari, Mardin’de Eskisehir, gecekondu mahalleri ve Yenisehir olmak iizere li¢ boliimiin
varligindan s6z eder. Eskisehir, tarihi dokusunu koruyan Mardin’in bir boliimiidiir ki on dort mahalleden
olusur. Gecekondu mahalleleri ise alt1 mahalleden olusurken Yenisehir ise tek mahalledir (Sar1, 2010, s.
173). Abbara/Bir Umudun Masali’'nda yazar, tarihi Mardin’in yaninda “biitiin ge¢gmisi otuz yili bulmayan”
(Tezcan, 2019, s. 83) Yenisehir’in varligina deginir. Eski Mardin ile Diyarbakir yoniinde insa edilmis “Yeni
Sehir” arasinda binlerce yillik ugurumun varligindan s6z eden yazar bu “Yeni Sehri” su sekilde anlatir:
“Anlamsiz bir telasin beceriksiz elleriyle yarim yamalak modernize edilmis, ¢ok katli, ¢ok farkli, cok renkli
betonarme yapilari, Oykiinmeci rekabetle birbirini tekrarlayan magazalari, ¢ogu tamamlanmamis,
tamamlanmas1 zamana giinliik akisa ve akiskanliklar1 tedirgin eden siirpriz 6zverilere birakilmis sokaklari
ile Yeni Sehir; eski Mardin’den yani 6ziinden asirlarca uzakta goriiniiyordu” (Tezcan, 2019, s. 83).

Yazar, Eski Mardin ile Yenigehir’in arasindaki farki ortaya koyar. Buna goére Eski Mardin’de evler
disaridan sade iken siislerini ve islemelerini “mandara” denilen salonlarinda ve “beyit” adi verilen
odalarinda sergiler. Yenisehir’deki apartmanlar1 ise yazar, renkli ambalajlanmis hediye paketlerine
benzetir. Bunun yaninda Eski Mardin’de bina adlar1 birbirinden farklidir; Yenisehir’de ise bina isimleri
“arasina ‘life’ sikistirilmis residence” sekline doniistiiriilmiistiir. Yenisehir’de teras anlamini yitirmis, su
tanklarinin, giines panellerinin, giivercin kuliibelerinin, uydu antenlerinin ve ¢oplerin bulundugu yere
dontismiistiir. Halbuki teraslar Eski Mardin’de yaz mevsiminde yataklarin serildigi bir yerdir.

Yazar, Eski Mardin’i Yenisehir’e benzetme gayretlerinin varligindan ve bunun devlet eliyle
engellenmeye calisildigindan s6z eder. Bunun Gtesinde Eski Mardin’deki yasama aligkanliklarinin da
Yenisehir’de yapilasmanin imkanlar1 dahilinde siirdiiriilmeye calisildigina deginir: “Eski Mardin’de
gokytiziindeki yildizlari seyrederek uyuma aligkanligi, Yeni Sehir balkonlarinda bir parca gokytiziine, daha
cok komsu apartmanlarin pencere 1siklarina bakarak uyumaya dontismiistii” (Tezcan, 2019, s. 85).

7. Guivercinler

Mardin’de genelde giivercin yetistiriciligi 6zelde taklaci tip giivercin yetistiriciligi ylizyillardir
yapilan bir ugrastir. Hatta Mardin’in tarihi mimarisinin sekillenmesinde bu ugrasin etkili oldugu iddia
edilir. Mardin’de performans giivercini olarak da bilinen taklaci giivercinler, tepe ve giile sahip degildir ve
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siyah, beyaz, mavi ve dumanli renktedir. Mardin’de giivercin yetistiriciliginin tutkuya doniismesinde
giivercinlerin kanat sesleri basat rol oynarken glivercinlerin degerini ise yliksege ¢ikmasi, acgilarak
ucabilmesi, pikeli ve oyunlu bir ucusa sahip olmasi, nokta dalis1 yapabilmesi, taklalar arasinda mesafe
koyabilmesi gibi 6zellikler belirler. Bunun yaninda Abyaz, Ahmar, Asfar, Bedilceni, Beyaz, Ezrek, Biberli,
Ezrek Meksuf, Giillii, imzerkes, Ispir Bagdadi, Isvit, Kesmir, Kirgok Mardin’deki baslica giivercin
wrklaridir (Y1lmaz, Savas ve Ertugrul, 2012, s. 51).

Abbara/Bir Umudun Masali adli romanda yer verilen Mardin ile ilgili unsurlardan biri de
giivercinlerdir. Josef, bir giin giivercinlerin sesi ile uyanir. Once bunun bir riiya oldugunu diisiiniir ama
sonrasinda anlar ki gilivercinler gercektir. Bunun {izerine yazar, Josef’in giivercinler iizerine diisiincesi
tizerinden giivercinlerin Mardin’deki yerine deginme firsatt bulur. Buna gore Araplarin, giivercinleri
aileden biri olarak algilandig1 goriiliir. Giivercinlerin her birinin adinin, unvaninin, soy kiitligiiniin oldugu,
soyuna ve yeteneklerine gore yeri geldiginde bir gilivercine servet degerinde para verildigi anlasilir. Yazar,
bu giivercin sevgisinin ihtiyagtan dogdugunun altini ¢izer; ¢linkii zamaninda giivercinler Araplar arasinda
bir iletisim araci olarak kullanilmigtir. Kudiis’ii Miisliimanlarin elinden almak i¢in Anadolu’ya gelen
Haglilar, posta giivercinini Araplardan 6grenmistir. Haglilar kaleleri kusatilan Miisliimanlarin giivercinlerle
yardim istediklerini anlarlar. Yazar, Mardin kalesinin de bu kalelerden biri oldugunun altin1 ¢izer. Ali’nin
Joset’e aciklamasinda giivercinin Mardin i¢in Oonemi su sekilde dile getirilir: “Giivercin bu sehrin
sembollerinden biridir. Hemen her evin terasinda giivercin kuliibeleri vardir. Hatta gilivercin festivalleri
yapilir her yil. Ingiliz ve Arap atlarmin nasil soy kiitiigii varsa, Mardin giivercinlerinin de seceresi tutulur”
(Tezcan, 2019, s. 44).

8. Kacak Cay

“Kacgakeilik, Tiirkiye’den komsu iilkelere ve komsu tlilkelerden Tiirkiye’ye getirip gotiirdiigli mallar
belirli bir kar payi ile satarak gecimini saglamaya calisan kacakgilarin yaptigi ise denmektedir.”( Ulug,
2007, s. 155). Kagakeilik, Tiirkiye’de siklikla goriilen sug tiirlerinden biridir. Kagakgilik, haksiz kazancin
yolunu agan bir sugtur ve toplumda rekabet esitligine zarar verir. Bunun ortaya ¢ikmasinda ise bireylerin
kacak¢ilig1 yasam tarzi olarak benimsemesinin, kolay yollardan para kazanma ve toplumsal statii elde etme
isteginin etkili oldugu sdylenebilir. Tiirkiye’de en fazla sigara, akaryakit, cay, cep telefonu ve uyusturucu
madde kagak¢1l1g1 yapilmaktadir (Arslan, Orkgii ve Altunkaynak, 2018, s. 885). Van ve Mardin ise ¢ay ve
sigara kacak¢iliginda ilk siray1 alan iki sehrimizdir. (Arslan, Orkeii ve Altunkaynak, 2018, s. 892).

Osmanl Devleti’nde cay iiretimi, ilk defa 1878 yilinda Hopa ve Artvin’de gergeklestirilir. Rize ve
Borgka’da cay tiretimi 1917 yilinda baslar, 1940 yilinda ise ¢ay yasasi ¢ikarilir. Tiirkiye’de ilk ¢ay fabrikasi
ise 1947 yilinda Rize’de kurulur. 1963 yili ile birlikte Tiirkiye’de cay tiikketimi sadece yurt i¢i liretim ile
karsilanir hale gelir. 1971 yilinda Cay Kurumu Kanunu yiiriirliige girer. Bu kanun, 1973 yilinda kurulacak
olan “Caykur”un yolunu agar. Caykur, 1984 yilina kadar Tirkiye’de ¢ay ile ilgili faaliyetlerin
belirlenmesinde tek merci olur. 1988’te ¢ikarilan ¢ay kanunu ile Caykur’un piyasadaki tekel konumu sona
erer. Anadolu insaninin giinliikk hayatinin bir parcasi olan ¢ayin Tiirkiye’de iiretim hacmi, “Euromonitor
International”a gore 2004 yilinda yaklasik 180000 tondur. Cay tiikketiminde ise kisi bas1 2,5 kg ile Tiirkiye,
diinya birincisidir. Ingiltere ise kisi bas1 2,1 kg tiiketim ile diinyada ikinci siradadir (Mendi, 2018, s. 253-
254).Tiirkiye’nin Glineydogu sehirleri ile Dogu Anadolu’nun bazi sehirlerinde “kagak ¢ay”in tiikketimi s6z
konudur. Bu ¢ayin aromas1 Tiirk ¢cayindan daha farkhidir. Tiirk cayindan daha sert bir i¢ime sahip “kacak
cay”, Sri Lanka ve Iran ¢ay1 olarak da bilinir. Caykur da “kagak cay”a alternatif olarak daha koyu ve sert
icimli “Gap Cay1”n1 bu bdlge insanlarina arz etmistir (Glines, 2012, s. 242).

Abbara/Bir Umudun Masal: nda Mardin’in bir gergekligi olarak ¢ay kagak¢iligina deginilir. Ali,
Joset’i “Mardin ve cgevresini ¢ok iyi bilen, odiiller almis” (Tezcan, 2019, s. 69) gen¢ bir sinema
yonetmeniyle tanistirmak iizere Sehidiye Medresesi terasinda bulunan ¢ay bahgesine gétiiriir. Bu bahgede
Josef, dikkatini i¢ilen ¢aylara yogunlastirir. Bu noktada yazar onun agzindan su bilgiyi verir: “Tiirkiye,
kuzey bolgelerinde iiretilen ¢aylart ile iinlii bir lilke iken; Mardin’de, daha dogrusu Mezopotamya’da Suriye
ve Irak’tan yasa dis1 yollarla getirilmis, ‘kacak’ dedikleri, daha sert ve koygun cay i¢iliyor, ‘Tiirk ¢ay1’ ise
ucuzluguna ragmen ragbet gormiiyordu” (Tezcan, 2019, s. 70). Yazar, kagak ¢ayin tadi ve i¢cimi kadar
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bolgede gelir kapis1 olmasi nedeniyle 6nemli oldugunu belirtir. Bunun yaninda bu ¢ayin manevi bir yonii
de vardir; ¢iinkii buranin insanlarinin dedeleri, babalari, kardesleri yapilan kagak¢ilik esnasinda 6lmiistiir.
Bu nedenle yazar, bu ¢aya kan karistigini da belirtir: “Kagak cay renginin, Tiirk cayindan daha koyu, tadinin
daha sert olmasi bundand1” (Tezcan, 2019, s. 70).

Medrese gorevlisi Hasan, Josef’in ictigi cay1 tazelerken bu cay ile bolgenin tarihi arasinda ilinti
kurar. Ona gore cetvelle ayrilan Tiirkiye-Suriye sinirinin iki tarafinda birbirinin akrabasi olan insanlar
kalmistir. Ulkeler arasina sinir ¢izilse de goniiller arasma sinir ¢izilemedigini belirten Hasan, su sekilde
devam eder: “Kalpleri ikiye bdlmeye kalktilar Ingiliz Fransiz kalemiyle, bir asir boyunca bedenler
parcalandi. Mayina bast1 61dii. Kursunu yedi 6ldii, ama gene de vazgecmedi. Kagak dediler, gocek dediler,
dinletemediler. O yiizden bu igtigin kacak ¢ayda kan vardir Josef kardes, akraba kan1 vardir, evlat, kardes
kan1 vardir” (Tezcan, 2019, s. 78).

9. Mandara

Mandara, Mardin evlerinin basodasidir ve bu odada misafirler agirlanir. Konum olarak manzaraya
bakmas1 dolayisi ile mandara ya da manzara olarak adlandirilan bu oda, biiyiikligi, siislemeleri ile evin
sahibinin toplumsal statiisiinii gdsterir. Basoda/mandara/manzara, evin diger odalarina gore daha
aydinliktir; ¢iinkii iki yonde pencerelere sahiptir. Mandarada, misafirler i¢in kahve hazirlamaya yonelik
kahve ocagi bulundugu gibi seki alt1 olarak isimlendirilen ve odanin girisinde bulunan kisim hem
ayakkabilarin ¢ikarildig: yerdir hem de banyosu olmayan evlerde yikanma mekanidir (Bekleyen, Dalkilig
ve Ozen, 2014, s. 31).

Fig. 4: Sahtana (Satana) Konaginin Mandara/Basodasindan Bir Goriiniim (Karabulut, 2019, s. 170).

Abbara/Bir Umudun Masali’'nda Josef, vali konaginin terasinda Mezopotamya ovasinin etkisinden
kurtulmaya c¢alisirken onun i¢in hazirlanmig salonun varligindan s6z eder: Mandara. “O terasin iki
ucundaki, Mandara denilen ve pencereleri ovaya gékdenize bakan, biiyiik salonlardan soldakini benim igin
hazirlamiglardi” (Tezcan, 2019, s. 49). Daha sonrasinda yazar Ali’nin agiklamasi {izerinden mandaranin ne
oldugu bilgisini su sekilde verir: “(...) Ali’nin ‘seyirlik anlamina gelir’ dedigi ikiz mandaralar vardi. Iki
mandara i¢ i¢e odalara acilan koridorlarla birbirine baglaniyor, odalarin birbiriyle bag: tam ortada bitiyor,
boylece iki mandaray1 birbirinden bagimsiz kiliyor, ayni zemin {izerinde, birbirinin ikizi, fakat ayr1 yasam
alanlar1 olusuyordu” (Tezcan, 2019, s. 52).
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10. Birinci Cadde

Ilya Usta, fotografidir ve degisime direnen diikkdni Birinci Cadde’dedir. Yazar bu vesile ile
Mardin’de Birinci Cadde’nin resmini verir. Birinci Cadde’de bulunan diikkanlarin bazilarinda her renk
cicekten imal edilmis sabunlar, kaldirimlara kadar gelecek sekilde sergilenir. Bu caddede bulunan kimi
diikkanlarda giimiisten yapilmis telkari bilezikler, kolyeler, yliziikler bulunurken Mardin Ovasi’ndan
toplanmis koklerle boyanan ¢esit ¢esit badem sekerleri, dibek kahvesi caddeden gegen insanlara ikram
edilir. Yazar ayn1 caddede bunun disinda “bir 6rnek tabelalar” altinda siralanan ekmekgilerin, tatlicilarin,
kebapcilarin ve bakkallarin varligindan da s6z eder.

11. Su Kanallan

Ali, Josef’t Ammo Sehmus ile tanistirmaya gotiiriir. Ammo Sehmus, “kurumus ¢esmelerin kayip
sularint ara(yan)”( Tezcan, 2019, s. 51) biridir. Yazar, Ammo Sehmus iizerinden Mardin’in su kanallarina
deginir. Sehidiye Medresesi’nin avlusundaki ¢esmenin suyu kesilmistir. Bir giin Sehmus, yar1 uyur yar1
uyanik haldeyken bir ses ile uyanir. Bunun iizerine sehrin altindaki su kanallarinda ilerleyerek suyun
kesilme nedenini belirler ve Sehidiye Medresesi’nin avlusundaki ¢gesmeye suyun yeniden gelmesini saglar.
Bu durum ifade edilirken sehirde su kanallarinin karmasikliginin ve uzunlugunun bir efsaneye
dayandirildig: belirtilir: “Sehrin su kanallar1 o kadar ¢ok ve karmasikmis ki, insan eliyle yapilmasina imkan
yokmus. Yahudi Krali Peygamber Siileyman’mn emrindeki cinler agmis o kanallari. Oyle diyormus eski
adamlar” (Tezcan, 2019, s. 61-62).

Sonu¢

Abbara Bir Umudun Masali adli romanda bir abbara oniinde ¢ekilmis fotografindan hareketle
Mardin’de gergek ailesini arayan Josef’in insanlari, inanglari, tarihi ve mimarisi ile Mardin’i tanima ve
onun bir par¢asi olma siireci anlatilir. Bu siireg, sehrin okura tanitilmasini da igine alir. Buna gore dncelikle
yazar, okuru Mardin’de bulunan ve yeraltindan evleri birbirine baglayan abbaralarin varligindan haberdar
eder. Josef’in Ali ile konugsmas1 Mezopotamya denizi olarak ifade edilen Mardin Ovasi’nin goriiniisiine,
isimlendirilisine deginme firsat1 verir. Romanda yer verilen unsurlardan biri de Mardin’de farkli inangtan
insanlarin bir arada yasama kiiltliriidiir. Mardin’de farkli dinlere mensup ve farkli ana dillere sahip
insanlarin, dini kisilerden dini sembollere, dini giinlerden kullanilan kelimelere kadar paylagma kiiltiirii 6n
plana cikarilir.

Yazar, Mardin’de sehirli Arap ydnetici siifina bajari ve koylii kesime gundi adinin verildiginin
altin1 ¢izer. O, giivercin tutkusundan, kacak cay tiryakiligine ve bu ¢ayin anlamina, Mardin Kalesi’nin
sivillere kapali olmasinin nedenlerinden, su kanallarina dair efsaneye degin genis bir yelpazede Mardin’e
ait bilgiyi Josef’in konustugu kisiler lizerinden romanina dahil eder. Romanda plansiz sehirlesmenin
Mardin’i eski ve yeni olarak ikiye boldiigii gercegi vurgulanir. Bununla birlikte tarithi Mardin evlerinde
salon iglevini goren ve seyirlik anlamina gelen mandaralarin varligindan, Birinci Cadde’nin goriiniisiinden
de yine romanda soz edilir.

Ahmet Tezcan’in roman kurgusu i¢cinde Mardin’i tanitmak maksadiyla yazdigi anlasilan Abbara Bir
Umudun Masalinda Islamiyet baglaminda 6n plana ¢ikan yeni yol iistiindeki Seyh Muhammet Zirrar
Mezarligi’na, Kale etegindeki Zinciriye Medresesi’'ne, Sehidiye Medresesi’ne, Artuklu doneminde inga
edilmis Ulu Cami’ye ve Sultan Sehmus Tiirbesi’ne yer verildigi goriiliir. Hristiyanlik ¢ercevesinde Mor
Gabriel Manastir1, Kirklar Kilisesi, Hz. Muhammet’in Hristiyanlara verdigi teminat mektubunun
korundugu Mardin’in en biiyiik manastir1 Deyrii’l Zafaran, Midyatl Mor Gabriel’in Hz. Omer’den aldig1
teminat mektubunun saklandig1 Kirklar Kilisesi, Meryem Ana Manastir1, Sehit Mor Theodoros ile Suruglu
Mor Yakup Manastir1 sozii edilen dini yapilardandir. Dini yapilarin yaninda Zinnar Baglari, halihazirda
tiniversiteye bagli otel olarak kullanilan Satana Konagi, Mardin’e has kapali lahmacun sembusek, Kasr-1
Nehroz, Revakli Carsi, Kayseriye Pasaji ve Marangozlar Kahvesi Mardin resmi i¢inde adi gecgen
unsurlardandir.
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