R RAST MUZIKOLOJI DERGISI
Uluslararasi1 Miizikoloji Dergisi

www.rastmd.com

ILK DONEM MEDINE’DE EFEMINELER

Everett K. Rowson
Cevirenler
Prof. Dr. Ahmet Hakki TURABI!
Dr. Erhan OZDEN?

OZET

Cahiliyye ve ilk Islim dénemi Arap toplumunda erkekler arasinda transseksiiellik ya
da efemineligin agikga bilinen ve yerlesmis bir sekilde mevcudiyetine dair énemli deliller
vardir. Diger erkeklerden farkli olarak bu efemineler ya da muhanneslerin cinsel
egilimlerinin olmadig disiiniilerek kadinlarla serbest¢e arkadaslik etmelerine izin verilmis
ve bunlar siklikla evlenecek olanlar arasinda arabulucu veya daha az bir mesruiyete sahip
olarak bir tiir muhabbet tellallig1 vazifesi gormiislerdi. Onlar Emeviler Doneminde Mekke ve
ozellikle en {inlii hdnende ve sdzendeler arasinda sayildiklar1 Medine’de Arap Miiziginin
gelismesi hususunda da 6nemli rol oynamislardi. Devlet tarafindan dénem dénem bazi
eziyetlere maruz kalmis olsalar da bunlar onlarin cinsel statiilerinden degil- ki ¢ok azi
disinda onlar birer homoseksiiel olarak addedilmiyorlardi- Toplumun ve 6zellikle kadinlarin
ahlaki degerlerine zarar verdikleri diisliniilen miizisyenlik ve ¢Opgatanlik faaliyetlerinden
kaynaklaniyordu. Ozellikle Halife Siileyman b. Abdiilmelik (96-99/715-719) donemindeki
agir baskilar, muhanneslerin varliklarim1 degilse de miizik ve toplumdaki iinlerini
sonlandirmgtir.®

Anahtar Kelimeler: Efemine, mizik, muganni.

1 Prof. Dr., Marmara Un. Ilahiyat Fak. Tiirk Din Musikisi ABD 6gretim iiyesi

2Yrd. Dog. Dr., Istanbul Un. ilahiyat Fak. Tiirk Din Musikisi ABD &gretim iiyesi

% Aslinda miizikleri son bulmamis; daha birkag asir sarkilar1 séylenmeye devam etmistir. Sarkilar1 unutulsa da
bilhassa Tuveys basta olmak iizere efeminelerin Islam diinyasinda miizigin olusumu konusundaki katkilar1 goz
ard1 edilemez boyuttadir. Bkz. Henry George Farmer (E. Neubauer), “Tuways”, The Encyclopedia of Islam (new
edition), X, Leiden 2000, 759. (gev.).
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THE EFFEMINATES OF EARLY MEDINA
ABSTRACT

There is considerable evidence for the existence of a form of publicly recognized and
institutionalized effeminacy or transvestism among males in pre-Islamic and early Islamic
Arabian society. Unlike other men, these effeminates or mukhannarhiin were permitted to
associate freely with women, on the assumption that they had no sexual interest in them, and
o ften acted as marriage brokers, or, less legitimately, as go-betweens. They also played an
important role in the development of Arabic music in Umayyad Mecca and, especially,
Medina, where they were numbered among the most celebrated singers and instrumentalists.
Although they were subject to periodic persecution by the state, such measures were not
based on any conclusions about their own sexual status-they were not assumed to be
homosexual, although a few were-but on their activities as musicians and go-betweens,
which were seen as corrupting the morals of society and especially of women. A particularly
severe repression under the caliph Sulayman put an end to the mukhannarhiin's prominence
in music and society, although not to their existence.

Keywords: Effemine, music, singer.

Islamiyetin ilk yiizyilinda kutsal sehirler Mekke ve Medine politik giiclerini
kaybettiklerinden sikint1 igerisindeydiler. islam Devleti, Suriye ve Irak niifisunun birlesmesi
ile hizli bir sekilde biiylimiis, hilafet merkezi ilk olarak Kife’ye daha sonrada Sam’a
tasinmustir. Halife karsiti Ibnii’z-Ziibeyr’in Medine’de ayaklanmasi (73/692) ve ardindan
elde edilen zafer Hicaz’in politik dnemini azaltmistir. Bununla birlikte her yil yapilan Hac
gelenegi, devletin her kosesinden Mekke’ye gelen hacilar sayesinde iki sehrin refahinm
saglamak icin bir sigorta olmustur. Halife Omer (13-23/634-644)’in resmi gorevliler (divan)
icin baslattig1 maas sistemi, maddi kaynaklarin politik kaabiliyetlere bakilmaksizin comertce
harcanmasi ile birlikte Kureys ve Ensar arasinda yerel bir aristokrasi yonetimini ortaya
¢ikarmigtir. Bunun sonucunda kendini liikse ve sanata kaptirmis ayni zamanda rahatina
diiskiin bir toplum ortaya ¢ikmustir. Ozellikle geleneksel Arap Siiri, bagimsiz lirik ask siiri
sahasinda yenilikler iireterek hizli bir evrim gecirmis ve bazi meshur miizisyenlerin agk
siirlerine olan ilgileri ve calismalar1 da Arap Yarimada’sinda yeni bir miizik sistemi ve farkli
enstriimanlarin dogmasini saglamustir.

Arap Miizigi’nin klasik donemindeki bu ilk ¢aligmalar, “efemineler” (muhannesiin,
Osi3e)* olarak bilinen grubunda iginde oldugu birgok erkek miizisyenin kimliklerini
kaynaklariyla beraber acgiklamaktadir. Kaynaklarimiz yetersiz olsa da Abbasiler
Donemi’ndeki en iinlii miizisyenlerin erkek oldugunu, kadinlardan ise yalnizca Islim éncesi
donemde bahsedildigini gostermektedir. Owen Wright, muhanneslerin “erkek egemen bir
isten, kadin egemen bir ise gecisteki evrede olan bir ara simifi” temsil ettigini ileri
stirmektedir. Ayrica effemineler hakkinda “kéle kizlar, miizikte egemen, dindarlarin eglence
miizigine karsit diismanliklarini artiran, sarapla arkadas, seksiiel kimlikli, gereksiz hazlar

4Ya da muhannistn. Sozlukbilimciler genel olarak “muhannes” ve “muhannis” kelimelerini “muhannisin”un
farkli bigimleri olarak kabul etmektedir. Bu makalenin tiimiinde “muhannes” kullanilacaktir. Anlam farkliliklar:
icin bkz. s. 6.
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pesinde kosma” gibi yorumlar yaparak bunlarin renkli sosyal statiileri hakkinda tahmini
ifadelerde bulunmaktadir®®

Bildigimiz kadartyla kimlikleri, davraniglari, konumlar1 ve son olarak akibetlerinin,
Ozellikle mizahi bir sekilde anlatildigi kaynaklarda bol miktarda belirtilmesine ragmen
muhanneslerle ilgili yapilan arastirmalar oldukca yetersizdir. Efemine damgali bu kisilerin
sinifsal bir tiir olarak taninmalari, beraberinde bazi sorular1 da getirmistir: “Ne bakimdan
efemineydiler? Bilinen konusma ve davranig bicimleri onlara ait bir tarz miydi? Travesti
olmalari, kadin elbiseleri giyip saglarini da kadinlar gibi yapmalarindan m1 kaynaklantyordu?
Efeminelikleri iradimiydi? Yoksa 6yle mi goriiniiyorlardi? Sosyal bir grubu ya da bir alt
kiiltiirii mii temsil ediyorlardi? Toplumdaki fonksiyonlar1 ve rolleri neydi? “Berdache™
sinifinin bir tiiriinii mii olusturuyorlardi? Hangi tiir sosyal statii igerisindeydiler? Nigin ve ne
kadar muzikle ilgiliydiler?”

Diger oOnemli soru cinsel kimlikleri hakkindadir. Sosyologlara gore kendi
toplumumuzdaki travestilerin biiyiik bir kismui karsi cinse ilgi duymaktadirlar® Baz
toplumlarda “Berdache” olarak smiflandirilan gruplarla ilgili antropoloji literatiiri,
muhanneslerin homoseksiielliklerinin yani sira (bu en belirgini) bisekstiellik (iki cinse birden
ilgi duyma) ve heterosekstiellik (karsi cinse duyulan ilgi) gibi cinsel durumu ve davranislar
yonlendiren etkenleri de ortaya koyar.® Bundan dolayr Hicaz’daki muhanneslerin
homoseksiicllikle olan baglar1  higbir stretle varsayimlara dayandirilmamalidir.
Homoseksiiellik énemli bir konu olmasina ragmen Klasik Islam Kiiltiirii’nde genis anlamda
bir problem teskil etmemis ve bu kimlik sorunu giiniimiize kadar bilimsel bir bakistan ziyade
alay ve zevk konusu olarak gelmistir. Bu da muhanneslerin cinsel kimliklerini 6nemli bir
sorun haline getirmistir. Muhanneslerin ilk donemleriyle ilgili yapilacak bir arasgtirma bu
onemli sorunun incelenmesi bakimindan baglangi¢ niteliginde olabilir.

Islamiyet oncesi Arap toplumunda &nemli bir rol oynadiklari bazi Hadislerde
mevcuttur. En azindan bu hadislerde Hz. Muhammed (sav) zamanindaki durumlar1 hakkinda
baz1 6nemli bilgiler verilmistir . Bu bilgilerin cogu Emevi Ddnemi’nin baginda Ebu’l Ferec
el-Isfahani’nin Mekke ve Medine’deki masiki ¢evresi hakkinda yazdigi Kitabii’l-Egani adli

5 Owen Wright, “Miizik ve Siir” Cambridge Arap Edebiyati Tarihi, 1. Emevi Dénemi sonu Arap Edebiyati, Eitor:
A.F.L. Beeston (Cambridge: Cambridge Universitesi Yayin1 1983), 446; ayrica bkz; H.G. Farmer, XIII. Yiizyilda
Arap Miizigi Tarihi (Londra: Luzac, 1929), 44; Sevki Dayf, El-Shir wa-I-ghina fi’l Medine wa Mekke li Asr Bani
Emevi (Beyrut: Dar El Thagafa, 1967), 67.

6 Wright, ibid.

7 Ya da “berdache”. Bu terim antropolojistler tarafindan Amerikan Kizilderili kiiltiiriine ait toplumsal bir gelenek
icin kullanilir. Kadinlar igin tasarlanmus cinsi objeleri (6zellikle kiyafetle ilgili) bir erkegin benimsemesi. Bkz: W.
Roscoe, “Bibliography of Berdache and Alternative Gender Roles Among North American Indians,” Journal of
Homosexuality 14. 314 (1987) : 81-171; Walter L. Williams, The Spirit and the Flesh: Sexual Diversity in
American Indian Culture (Boston: Beacon, 1986); Berdache terimi i¢in (Farsga kdle anlaminda olan “bardaj”dan
Arapga, Italyanca ve Fransizca’ya gegmistir.), Claude Courouve,"The Word 'Bardache'," Gay Books Bulletin 8
(Fall-Winter 1982): s. 17-19. (Ced. Not: “Berdache”, zenne; baz1 kuzey Amerika Kizilderililerinde kadin elbisesi
giyip kadn isleri yapan erkek. Hamit Atalay, Ingilizce-Tiirk¢e Ingilizce Sézliik, Tiirk Dil Kurumu, Ankara 1999,
1, 327).

8 Bkz: C. A. Tripp, The Homosexual Matrix (New York: McGraw-Hill, 1975), s. 26.

9 David E. Greenburg, The Construction of Homosexuality (Chicago Universitesi Yayini, 1988). s. 44; J. M.
Carrier, "Homosexual Behavior in Cross-Cultural Perspective,” Homosexual Behavior: A ModernReappraisal,
ed. J. Marmor (New York: Basic Books, 1980), s. 106.
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kitabinda mizahi bir iisliip ¢ergevesinde anlatilmigtir. Bu kaynaklar istisnal goriiniimleri ve
sohretlerinden zevk alan muhannesler ve yasadiklar toplumla ilgili genel bir perspektif
ortaya koymaktadir. Bu da yukaridaki bir¢ok sorunun cevabim verir niteliktedir. Her ne
kadar bu felaket ve artan problemleriyle alakali farkli goriisler olsa bile Halife Siileyman
(96-99/ 715-719)’1n bunlara ani ve siddetli bir sekilde vermesini de agiklamaktadir. Emevi
Donemi’nin sonunda yasayan muhanneslerin Abbasiler’in gelisiyle biitliin sosyal statiileri
kokli bir degisime ugradigi hakkinda ¢ok az bir bilgimiz vardir. Bu sosyal degisimin 6zet bir
nitelendirmesinden ayr1 olarak Abbasi Dénemi muhanneslerinin, sans faktorleri daha sonra
yapilacak bir ¢alisma ile incelenmelidir.

Dilbilimcilere gore “hanese” (&x3) kelimesi ilk olarak “deriden yapilan su kaplarinin
agiz kisimlarinin kivrilmasi” anlaminda kullanilmistir. Terimin olusmasindaki temel fikir
“esneklik, kuvvetsizlik, hassaslik, kibarlik gibi durumlara bagli olarak meydana gelen
katlanma ve egilme durumudur”.® Ebl Ubeyd’e (6. 224/838) gére “muhannesiin” (0 sisx)
“hun(s” (&58) olarak adlandirilan agir ve uyusuk kadilarin kuvvetsizliklerinden tiiremis
bir kelimedir.!* Diger taraftan Halil b. Ahmed (5. 791)e ait oldugu varsayilan Kitabi’l-
Ayn’da “cinsel belirsizlik” anlamindaki “hunsa” (i3)dan kelimesinin bu fiilden tiiredigi
belirtilmektedir.> (Bu ihtimal her ne kadar kuvvetli olsa da, erkeksi kadin anlamna
“hunts”dan bagka bir kelimenin tliremedigi bilinmektedir.) Sonraki dilbilimciler
“muhannes™i, “sesindeki ya da kol ve bacaklarindaki gii¢siizliikten dolay1 bir kadini andiran
veya benzeyen erkek” olarak agiklamaktdir.® Ezheri (6. 370/980) “tehannese” (<)
terimini “fe‘ala fi‘li-l-muhannes” (&5l J=8 J28) yani “bir muhannesin yaptig1 hareketler”
olarak tanimlamaktadir; fakat bu hareketler neler oldugu acik¢a belirtilmemistir.}*
Dilbilimciler hicbir yerde kiyafetlerinden bahsetmemislerdir. Bu delillerden sonra kabul
edilsin ya da edilmesin, muhanneslerin “efemineligin -transvestlik hari¢g- genel anlamini
tasidiklar1” sonucu ¢ikmaktadir.

Peygamber Efendimiz’in (sav) nazarinda genel kabul goérmiis bazi olaylarn
diistinecek olursak ortaya ¢ok farkli bir goriintii ¢ikmaktadir. Konu ile ilgili hadisler ve
yapilan agiklamalar olduk¢a Onemlidir. Bu hadisler muhanneslerle ilgili olaylarin
dogruluklar1 hakkinda bizlere bilgi vermekle beraber islamiyetin ilk yillarindaki tutum ve
davraniglarii da yansitmaktadir. Ayrica hadisler zamanla degisen toplumsal bakis ve
davranislar hakkinda da ipuglar1 vermektedir.

Malik b. Enes’e (6. 179/797) ait Muvatta ve Ahmed b. Hanbel’e (6. 241/855) ait
Miisned adli eserler hadislerde gegen muhannes konularini su sekilde vermislerdir:

10" Ibn Manzur, Lisan el-'arab (Kahire: Dar el-Ma “arif, tarihi belirsiz.), 2: 1272; el-Zabidi, Taj el-'arus (Kuveyt:
Matba “at Hukiimet EI-Kuveyt, 1965-76). 5:240 vd.

11 Ebu 'Ubeyd el-Kasim b. Sallam, Gharib el-hadith (Kahire: Kargilagtirma el-Hay'a el-Gamma li-Shu'un el-
Matabi el-Amiriyya, 1984), 2:150. Karsilagtirma: Ibn Durayd, Jamharat el-lugha (Beyrut: Dar el-'llm lil-
Malayin, 1987), 1:418; el-Jawhari, el-Sihah, ed. A. 'A. 'Attar (Kahire: Dar el-Kitab el-'Arabi, 1957), 281.

12 el-Khalil b. Ahmed, Kitab el-‘Ayn, ed. M. el-Makhzumi ve I. el-Samarra'i (Bagdat: Dar el-Rasid, 1980),
4:248. Konuyla ilgili olarak bkz. E12, s.6. "el-Khalil b. Ahmad."

13 el-Zabidi, Taj El-‘arus: 5:240 vd.

14 el-Azhari, Tahdhib el-lugha, ed. 'A. Sarhan (Kahire: el-Dar el-Misriyya lil-Ta'lif wa-I-Tarjama, 1964-67),
7:335-37.
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1. Hz. Muhammed (sav) karsi cinsin davranislarini sergileyenleri lanetlemistir.
Bunun en yaygm ifadeleri: “Peygamberimiz kadmsi erkeklerle ( (o (sl
Ll Ja )y erkeksi kadinlarn lanetler (sbdl) (o &3 yiall) 25 Ayrica “kadina
benzeyen erkek (slwils Jall (e (agddidl) ve “erkege benzeyen kadin”
ifadesi de gortlmektedir.!® Bu iki ifade el-Buhari’nin (d.256/870) eserinde
kiyafetle ilgili boliimde pespese verilmistir. Bu hadis karsi cins egilimindeki
davranislarin ayiplandigini gosterirken bazi hadis bilimcilerin varsayimlarini
kiyafet ve siise dayandirdiklan agiktir. Baz1 kaynaklar bu yorumlara ek olarak
Hz. Muhammed’in emirlerini daha ileri gotiirerek “Onlar evlerinizden kovun”
ifadesini kullandigin1 ve gerek kendisi gerekse Hz Omer tarafindan siirgiine
gonderildiklerini belirtmisgtir.'’

2. Ibn Mace (6. 273/886) ve Tirmizi’nin (6. 279/892) ser’i hiikiimler
“hud0d” hakkindaki kitaplarinin su¢ ve ceza boliimiinde bir muhannesi davet
etmenin yirmi kirbagla cezalandirilacagini belirten bir hadis verilmistir. Ibn
Mace’de ayni1 ceza bir “lati”yle (homosexiiel) girilen iliskinin karsilig1 olarak
belirtilirken Tirmizi bu cezayr bir Yahudi ile girilen cinsel iligkiyle
eslestirmektedir.'

3. Muhanneslerle ilgili daha belirleyici bir bilgi EbG Hdureyre’nin
emrindeki EbQ David (6. 275/889) tarafindan basit olarak anlatilmaktadir. Bu
hadise gore el ve ayaklarina kina siirlilmiis bir muhannes Peygamber
Efendimiz’e getirilir. Peygamberimiz bu kisi ile ilgili “Bir sorun mu var?” diye
sorar; muhannes kadinsi bir edayla “Allah Rasili” diye konusmaya baslayinca
Peygamberimiz el-Naki’ye muhannesin strilmesini emreder.® Huzurdakiler
“Onu oldirmeyelim mi?” diye sorduklarinda Allah Rastlii “namaz kilanlarin
oldiiriilmesini yasakladim” cevabini verir.?

4, Siirglin  vakalart genelde degisik sekillerde anlatilmigtir. Bunlar
muhanneslerle -6zellikle Hit (6.?) ile alakali olami- ilgili hadislerde detayl

15 |bn Hanbal, Musnad, ed. A. M. Sakir (Kahire: Dar el-Ma ‘rif, 1949-56), no’lar: 1982, 2006, 2123, 2291, 3458,
7842,7878,5649,5328; el-Buhari, Sahih, ed. L. Krehl ve Th. W. Juynboll (Leiden: Brill, 1862-1908), liba 62
(4:94f.), hudud33 (4:308); Ebu Davud, Sunan, ed. M. M. 'Abd el-Hamid (Kahire: Dar lhya el-Sunna el-
Nabawiyya, 1970), adab, n0.4930 (4:283); el-Tirmizi, Sunan (Hims: Dar el-Da ‘wa, 1965),adab 34, no. 2786
(8:24).

16 el-Buhari, libas 61 (4:94); Ibn Maja, Sunan, ed. M. F. 'Abd el-Bagi (Kahire: Maktabat Isa el-Babi, 1952-53),
nikah 22, no’lar. 1903-4 (1:613); el-Tirmizi, adab, no. 2785 (8:24). Her iki versiyonda da ilk isnad, Tbn Abbastan
Ikrime’ye kadar uzanmaktadur.

17 1bn Hanbal (Haz.. Sakir), numaralar. 1982, 2006, 2123; el-Buhari, libas 62 (4:94 s.), hudud 33 (4308); Ebu
Davud,

adab, no. 4930 (4283). adab, no. 4930 (4283).

18 |bn Maja, hudad 15, no. 2568 (2:857 s.); el-Tirmizi, huddd 29, no. 1462 (5:159). Isnadlar digerleri ile 6zdestir
ve bunlarda [bn Abbas’tan Tkrima’ya kadar uzanmaktadir.

19 Medineye ii¢ ila dort kilometre uzaklikta bir yer. Bkz. Yakdt, Mu'jam el-buldan (Beyrut: Dar Sadir, 1986),
5:301s.

20 Ebu Davud, adab, no. 4928 (4:282). Cok iyi bilinen bir hadise gére Miisliiman kani ancak cinayet, zina ve
dinden ¢ikma hallerinde dokiilebilir. Bkz, El-Buhari, diyat 6 (4:317).
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olarak verilmistir?! Bazi kaynaklara gore Peygamberimiz’in zevcelerinden
olan Ummii Selma, Hz. Muhammed’in Taif seferinin arefesinde kendisini
ziyarete geldigini ve o esnada evde bir muhannes oldugunu belirtir. Selma
muhannesle erkek kardesi Abdullah b. Eb Umeyye ile ilgili konusmaktadir:
Muhannes soyle demektedir. “Yarin Taif’e gidersen Geylan’in kizin1 gor, o
dort ile gelir sekizle gider”. Peygamber Efendimiz duyduklari {izerine “bunlari
huzuruna alma” der.?? Hit’in “dort ve sekiz” hadisesi yorumcular tarafindan
ayrintili olarak agiklanmistir. Burada anlatilmak istenen kadmin yiirlirken
karin bolgesinin 6nden bakinca dort kat, arkadan bakinca sirtinin her iki
tarafim sarmasindan dolayr sekiz kat oldugudur. # Hadis’in bazi
versiyonlarinda bu ifade kadinlar yerine erkekler (muhtemelen muhannesler)
icin de kullamlmustir.?* Ayrica ifadelerin “Onlar1 huzuruna kabul etme” yerine
“Onlar1 evinizden atin” gibi farkli sekilleri de vardir.® Ya da her iki ifade
birlikte verilmistir.?

5. Iki sekli olan bu hadisi ibn Hanbel ve Miislim, Hz. Ayse (5.
58/677)’den rivayet etmislerdir; Hadiste Peygamberimizin eslerinin huzuruna
kabul edilmis kadinlara kars1 zaafinin olmadig: diisiiniilen bir muhannes konu
edilmistir. Peygamberimiz bir giin eve gelir ve igeride bu muhannesi goriir.
Muhannes bu sirada bir kadini1 anlatmaktadir; “O giderken sekiz kat goriiniir”.
Peygamberimiz “Sanirim bu muhannes kimin nereye gittigini iyi biliyor!
diyerek eslerine muhannesi huzura kabul etmemelerini sOyler. Sonra
muhannesi disar1 atar.’” Ebu Davud bu hikdyeye iki ilave yapmustir. Ilki
sOyledir, Peygamber Efendimiz ¢dlde yasayan ve yiyecek dilenmek igin
haftada bir giin Medine’ye gelen bu muhannesi siirgiin eder. ikincisi ise;
Peygamberimiz’in siirglinden sonra muhannes i¢in “Bu durumda agliktan

2L El Halil bin Muhammed, Kitab El Ayn 6: 325. Hit kelimesinin “Hinb”in yanls imla ile yazilmasindan
kaynaklandigim belirtmistir. Bu goriis Ibn Durustawayh, tarafindan da desteklenmistir. Ibn Hajar, Fath El-bari
(Kahire Mustafa el-Babi el-Halebi, 1959), 2:331°¢ gore de bu tez dogrudur. Ancak El Ezhari, Tahdhib’de (el-
lugha, 4:325) bu teze kars1 ¢itkmistir. Ona gore dogal durum diisiiniilecek olursa kendisine Buhari’de “Hit” ismi
verilen mughannes hari¢ diger muhannesler isimsizdir.

22 E|-Buhari, Sahih, maghazi 56 (3: 150 s.), libas 62 (4:94 s.); karsilastirma. Tbn Hanbal, Musnad (Kahire, 1895),
6:290. Abdullah b. Ebi Umeyye savasta 6ldii; bkz Ibn Kuteybe, Kitab EI-Ma “arif, ed. Th. Ukasha, 4. ed (Kahire:
Dar El- Ma ‘arif,1981), 136.

2 1bn Hajar, Fath el-bari 11:249. Bu agiklamalar igin en temel kaynak Ebu Ubeyd’dir , Gharib El-hadith, 2:96-
102.

2 Malik b. Anas, el-Muvatta (Beyrut: Dar el-Nafa'is, 1971), no. 1453 (s. 544); Muslim, Sahih (sharh, el-Navavl)
(Kahire: el-Matba “a el-Misriyya bil-Azhar, tarihsiz ), salam (14:162); ve el-Buhari, Sahih, nikah 113 (3:454).

% 1bn Maja, Sunan, nikah 22, no. 1902 (1:613), hudud 38, no. 2614 (2:872); Ebu Davud, Sunan, adab, no. 4929
(4:283).

% Ibn Hanbal, Musnad (Kahire, 1895), 6: 318; Bu versiyonlarin tiimii Hisham b. Urwa b. el-Zubayr’e
babasindan, ona da Ummii Seleme’nin kiz1 Zeynep’ten intikal etmistir.

27 1bn Hanbal, Musnad (Kahire, 1895), 6: 152; Muslim, Sahih, salam (14:162f.). Ebu 'Ubeyd, Gharib El-hadis,
2: 96-102, Hz. Muhammed (sav)in bu hadisteki ifadeleri diger rivayete benzer bir sekilde anlatilmistir, " s ¢
LY A3 min ghayr uli I-irba" ibaresi hadiste olmamasina ragmen kullanilmigtir.( Kur’an-1 Kerim 24:31; asagida
verilmistir)
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Olecek” diyerek haftada iki giin sehre gelip dilenmesine ve sonra tekrar ¢ole
geri donmesine izin verir.?®

6. Son olarak ibn Mace, Safvan b. Umeyye’den nakledilen asagidaki
hadisin muhanneslerin mizikle olan minasebetlerini gdsteren tek hadis
oldugunu belirtmektedir. Umeyye, Hz. Muhammed'in (sav) huzurundayken
Amr b. Murra gelir ve sOyle der; “Ey Allah Rasilii Allah benim nasibimi kesti.
Giinliik nafakam kazanacagim tek yol elimdeki defimdir. O yiizden herhangi
bir ahlaksizlik yapmamak ig¢in sarki sdylememe izin ver”. Allah Resulu
yanitlar; “Sana izin vermeyecegim, kesinlikle iltimas yok. Sen yalancisin ey
Allah diismani. Allah sana yasamani saglaman ic¢in giizel ve helél yollar
vermisken sen onun yasakladigi seyleri segiyorsun. Seni Onceden uyarmis
olsaydim simdi sana bir ceza verirdim. Simdi git ve once Allah’a tovbe et.
Yemin ederim bu uyaridan sonra tekrar ayni seyleri yaparsan sana aci
cekecegin cezalar veririm. Mesela kafani trag ettirip ailenden uzaklagtiririm
(stirgiin). Mallarin1 yagmalamalar1 i¢in Medine’nin genglerine izin veririm”.
Amr utan¢ ve keder icerisinde gitti. O giderken Peygamber Efendimiz
“Allah’a tovbe etmeden 6len bu asilerin hepsi Kiyamet Giinii Allah katina bu
halleriyle c¢ikacaklar. Kendini (mahrem yerlerini) o6nceden bir pergemle
ortmeyen ¢iplak muhanneslerin kiyamet giinii per¢emleri mutlaka diiser”?
buyurdu.

7. Muhanneslerle ilgili son bahis Buhari’de verilmektedir. Bu Hadis degil
sadece Ziihri’nin fikridir. Ona goére ahlaki ve geleneksel degerleri kusku
uyandiran bir imamin kildirdigr namazin gegerli olup olmadigi ilave bilgi
olarak bazi hadislere eklenmistir.Mesela; “Sadece zorunlu durumlarda bir
muhannesin arkasinda namaz kilinabilir.”*

Bu hadislerden bir takim énemli sonuglar ¢ikartilabilir. Ayrica Ibn Hacer el-Askalani
(6. 852/1449) ve el-Ayni’nin (6. 855/1451) Buhéri’nin Sahih’i iizerine yaptiklari yorumlar
ayrmtili ve uygun bir sekilde verilirse bu izahlar énemli bilgilere doniisebilir. ilk olarak
bayan kiyafeti ve miicevherlerinin yani sira kina kullandiklarina bakilacak olursa
muhanneslerin kadinlar gibi siislenmeyi agik¢a benimseyen bir erkek grubu olusturduklari
goriilmektedir. Taberani’den (6. 360/971) alintt yapan Ayni, Peygamber Efendimiz
doneminde muhanneslerin agir ve gevsek bir sekilde (yayarak) konustuklarini, el ve
ayaklarmi kina ile boyadiklarini,fakat bazen “kiirrak, <1,S” (at bash sopa, oyuncak at)®
oyunu gibi Onemsiz ve sagma aktiviteler yapmalarina karsin ahlak dis1 davranislarla
suglanmadiklarin1 nakleder.®? Ibn Habib (6. 238/852) ahlak dis1 rollerle suglanmasalar bile

2 Ebu Davud, Sunan, libas, nos. 4107-10 (4:62 s.). Bu bilgi Hz. Ayse’den Urva b. El-Ziibeyr’e ondanda El-
Ziihri’ye intikal etmistir.

29 1bn Maja, Sunan, huddid 38, no. 2613 (2:871s.). Amr b. Murra’y1 higbir kaynakta tanimlayamadim.

%0 El-Buhari, Sahih, adhan 56 (1:181).

3L (Cev.: Mekkeliler “kiirek” denen bir tiir ayak topu oynarlardi ve biiyiik kalabaliklar halinde oynayanlari
seyretmeye gelirlerdi. Mekke’nin hemen her semtinde bu oyun i¢in sahalar vardi. Bkz. Muhammed Hamidullah,
Islam Peygamberi (Cev.: Salih Tug), Istanbul 1991, 11, 844).

32 El-Ayni, Umdat el-gari (Beyrut: Muhammad Amin Damaj, 1970), 17:304; karsilastirma: Ibn Hajar, Fath El-
bari, 11:248. Kuraj’da, bkz F. Rosenthal, tr. The Mugaddima of lbn Haldin, ikinci edisyon . (Princeton:
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yuriiyiis ve diger hareketlerindeki kuvvetsizlik ve gevseklige dayanarak muhanneslerin
efemine erkekler olduklarini savunmaktadir.®® Sonraki yorumcular tarihe dayali olarak daha
az bilgi vermislerdir. Fakat bunlar yine de ilging ve degisik bilgilerdir. Kirmani ( o.
786/1384) konusma ve hareketlerinde kadinlan taklit eden bir erkegi muhannes olarak
tanimlamakta, ayrica dogustan ve yapmacik efemineleri birbirinden ayirdetmektedir. Sadece
yapmacik olan efemineleri ayiplar.®* Ayni, kiyafet ve siislenmede (6rnek olarak siis esyalar
ve bazi pege tiirlerini gosterir) ayrica konusma, yiiriiylis ve viicut dilleriyle kadinlan taklit
ettiklerini belirli bir bigimde anlatir.® Hem Ayni hem de ibn Hacer, Kirmani’nin yapmacik
olan ve olmayan efemineler hakkinda yaptigi ayrimi tekrar ederler. “Efemineler bu
hallerinden kurtulmak igin ¢aba gostermelidirler, aksi halde ayiplanacaklardir.®® Ayni ilave
olarak o donemdeki muhanneslerin homoseksiiel iliski konusunda etkisiz (pasif) taraf
olduklarini ve gerek erkek gerekse disi homoseksiiel iliskinin “tahanniis ve teraccul J> i ”ii
daha da igrenclestirdigini anlatmaktadir. Ayn1 zamanda muhannes ve muhannis arasindaki
farkin (genelde basit degisiklikleri dikkate alarak) ilk olarak “effeminate™ ikinci olarakta
“catamite” (ibne, oglan) ifadelerinden kaynaklandigim ifade etmistir.®” Hadislerin temel
yapistyla ilgili olarak muhanneslerin ilk yillarinda (VII. yy) kadinlara olan cinsel
isteksizlikleri yiiziinden evlere kabul edilmeleri ve bunun aligilagelen bir durum oldugu
bilgisi ¢ikarilabilir.

Besinci hadisteki “Gayr iili’l-irba” i¢in Kur’an’mn 24. Stire (Nr) 31. ayeti® kaynak
gosterilmektedir. Burada disi kolelerin cinsel istekten yoksun olan erkek hizmetgilerin (et-
tabi’in gayr uli’l-irba mine’r-rical “Ja_l) (e @Y A3 e GedP) ve gocuklarin yanisira,
iclerinde cazibelerini gdstermeye izinli kadinlarinda oldugu kisilerden bahsedilmektedir.
Ayni “kadin cazibesine kars1 duyarsiz”’in yanisira “iktidarsiz” gibi bir tabiri de dipnot olarak
diismiistiir.®® ilk donemdeki kaynaklarin hi¢birinden muhanneslerin erkeklere olan cinsel
istekleri anlasilamamaktadir. IX. Yiizyilda Ibn Habib ve X. yiizyilda Taberani bu ayrimi

Princeton Uni6. Press, 1967), 2:404 s., ve M. Gaudefroy-Demombynes, "Sur le chevel-jupon et el-kurraj,"”
Meanges offerts, William Margais (Paris: G.-P. Maisonneuve, 1950), 155-60

3 EI-Ayni, 'Umdat el-gari 20:215; lon Hajar, Fatih El-bari11:248. ibn Habib Endiiliisliidiir. Cagdaslar1 olan
Irakli fakih ve tarihgiler kadar taninmaz. Muhammad bin. Habib (6. 2451860).

34 El- Ayni, Umdat El-qari22:42, ve karsilastirma. 5:232 s., 20:25. Ayrica bkz. Bin Hajar, Fath El-bari 2:331 ve
10:248.

% EI-'Ayni, Umdat El-gari 22:41; karsilastirma. Ibn Hajar, Fath El-bari 12:452.

36 El Ayni, 'Umdat El-gari 22:41; Ibn Hajar, Fath el-bari, 11:248 ve 12:452, sonraki (ikinci) almti El-Nawawi
(6. 6761 1278).

37 El-'Ayni, 'Umdat El-gari 5:232 s., 20:25; kargilastirma. Ibn Hajar, Farh el-bari 2:331, 12:452. Ayrica bkz. El-
Zabidi, T§j el-arus 5:240.

% (Cev: “Mii’min kadinlara da soyle, gdzlerini haramdan sakinsinlar, irzlarimi korusunlar. (Yiiz ve el gibi)
goriinen kisimlar miistesna, zinet (yer)lerini gdstermesinler. Basortiilerini ta yakalarinin iizerine kadar salsinlar.
Zinetlerini, kocalarindan, yahut babalarindan, yahut kocalarmin babalarindan, yahut ogullarindan, yahut iivey
ogullarindan, yahut erkek kardeslerinden, yahut erkek kardeslerinin ogullarindan, yahut kiz kardeslerinin
ogullarindan, yahut miisliman kadinlardan, yahut sahip olduklari kdolelerden, yahut erkekligi kalmamis
hizmetgilerden, yahut da heniiz kadinlarin mahrem yerlerine vakif olmayan erkek ¢ocuklardan baskalarina
gostermesinler. Gizledikleri zinetler bilinsin diye ayaklarini yere vurmasinlar. Ey mii’minler, hep birlikte tovbe
ediniz ki kurtulusa eresiniz!” Bkz. Kur’an-1 Kerim ve A¢iklamali Meali, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara
2007, s. 352)

3 Al-'Ayni, 'Umdat El-gari 20:216. El-Tabari, Tafsir (Kahire 1961), 19:38, toplam bes terciimesini vermektedir;
ikisi El-Ayni tarafindan yapilmig alintilar1 igerir “yash adam” ve geng kdle” (Khasi, Majbub) bkz. The Hanafi
faqih el-Sarakhsi (6. 4831 1090).
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Ozellikle yapmaktadir. Boylece yaptiklari onerme ile giiniimiizdeki varsayimlar ve
muhanneslerin sadece homoseksiiellige olan egilimleri hakkindaki kanaatler degismistir.*0

Hz. Ayse’nin rivayet ettigi hadiste Peygamber Efendimiz’in, muhanneslerin
kadinlara karsi cinsel istek duyduklari ve bunun kamitlandigini, bu yiizden bunlarin
kadinlarin evlerine girmelerinin yasaklanmasi gerektigini ima ettigi belirtilmistir. Bu imalar
muhanneslerin  siiriilmeleriyle ilgili bazi hadislerde daha ileri gider ve evlere
sokulmamalarmin yani sira hepsinin toplu halde siirglin edilmeleri gerektigini vurgular.
Tehanniisiin karmasik davranis sekillerinin anlatildigi en 6nemli hadislerdir bunlar. Fakat
burada karmasik bir durum géze ¢arpmaktadir. Ummii Seleme ve Hz. Ayse’nin naklettigi bu
iki hadiste muhannes, bir kadin viicudunu basit bir sekilde degerlendirerek anlatmaz. Bunu
bagka bir erkegin faydasi i¢in yapar. Bunun delili, Hz. Muhammed’den sonra ki yiizyilin
yarisina kadar muhanneslerin (Peygamberimizin onaylamamasina ragmen) kadinlarin
evlerine kabul edilmeleridir. Bu durum kapali kadinlarla bekar erkekler arasinda ¢opcatanlik
yapmak i¢in 6nemli bir rol oynamaktadir. Hz. Ayse’nin naklettigi ifade edilen ve sahih
olmayan bir hadiste Peygamber Efendimiz’in esinin “Annah” adli bir muhannesten kardesi
Abdiirrahman i¢in uygun bir es bulmasini istedigi anlatilir. Ebu Muhalleb, Annah’in tahrik
edici bir sekilde (gobek ¢ukurundan bahseder) aklindaki kadini anlatirken Peygamberimiz’in
onu duydugunu ve muhanneslerin evlere girisini yasakladigimi agiklamaktadir.
Peygamberimiz muhannesleri ¢opgatanlik yapmasinlar diye yasaklar bdylece kadin tasfirleri
sona erer.*

Mubhanneslerin, iglerindeki cinsel kurallar1 yikmalari i¢in mi yoksa kadinlarla
karsiliklt goriismeleri ve c¢oOpcatanlik gibi faaliyetlerinin toplumsal geleneklere zarar
verdiginin anlagilmasindan dolay1 mi1 cezalandirildiklari tam olarak agik degildir.

Ikinci alternatifi yukarida altinci maddedeki Ibn Mace’den alman hadis
desteklemektedir. Buna gore Peygamber Efendimiz hayatin1 bir davet ve eglence miizisyeni
olarak siirdiirdiigli icin Amr b. Murra’y1 sadece dayakla cezalandirmistir. Bu, muhannesin
miizikle olan baglantisim1 gosteren tek hadistir ve Amr’in bir muhannes oldugundan bagka
hi¢bir yerde soz edilmez. Diger taraftan muhannesin zilli defle olan alakasi daha sonraki
belgelerde miisterek olarak belirtilmistir. Fakat bu belgelerde tarih hatasi yapildigir kuvvetli
bir ihtimaldir. Peygamber Efendimiz tehanniisii utang verici olarak degerlendirseydi Amr’in
daha sonra yaptigi sulu hareketler ve miizigin ahlak bozucu oldugunu disiiniip ondan
sikayetci olurdu.*?

40 El-Zabidi’'nin (Taj el-arus 5:240 vd.) yorumunda iki farkli terimle verilen “ mugannis”, “ mugannes’le
iligkilendirilmeye calistlmistir. Ahlaksizca davranmak anlamina gelen “taknit” kelimesi Araplarca bilinmekte
ancak giiniimiizde kullanilmamaktadir. Hadiste kastedilenin bu olmadig: belirtilmistir. Ibn Hajar (Fath El-bari
15:174), El-Buhari’nin Hudud’da bir maddede belirttigi “Mughanneslik” ve pasif homoseksiiellik sucu arasinda
fark oldugunu ve siirgiinle cezalandirildigini ( kilik kiyafette efeminelik vb.) aktarmustir.

4 El-'Ayni, Umdat el-qari 20:216; Ibn Hajar, Fath el-bari11:250. Her ne kadar ibn Hajar yazisinda Annah’in
hapsedildigini ifade etse de sdzlerinden onun (Annah) Ulu’l irba’dan biri oldugu anlagilmaktadir. El-Muhallab’i
tespit edemedim.

42 Miizigin yasalligr konusunda lehte ve aleyhte hadisler i¢in bkz. Wright, "Music and Verse," 447; J. Robson,
acts on Listening to Music (London: Royal Asiatic Society, 1938) (translation of works by Ibn Abi I-DunyH and
Ahmad el-Gazali); D. B. MacDonald, "Emotional REligion in Islam as Affected by Music and Singing," Journal
of the Royal Asiatic Society 1901: 195-252,705-48, ve 1902: 1-28 (Ebu Hamid el-Gazali'nin “lhya’ ‘'ulum el-din”
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Sosyal pozisyonlar1 agisindan o6zel avantajlara sahip muhanneslerin yabanci
erkeklere saygin bayanlarin 6zel hayatlarini (cinsel yonlerini) anlatip miizikle tutkularini
kiskirtsalar ve kadinla erkek arasindaki engelleri kaldirarak sosyal dokuyu tehlikeye
atsaydilar, muhtemelen bu siiriilmeleri i¢in yeterli bir neden olarak diisiiniilecekti. Aslinda
kaynaklarimizin higcbirinde Peygamberimiz’in siirgiin ettirdigi iki muhannes disinda
digerlerinden s6z edilmez. Ve bu kaynaklarda muhanneslerin kadinlarin evlerine girmeye
devam ettikleri ve bagka erkeklere kadinlar1 anlattiklarinin 6nemli delilleridir. (Diger taraftan
muhanneslerin sosyal statiilerinin elestirilmedigini ve onlar i¢in hakarette bulunanlara bir
ceza verildigi yukarida belirtilen ikinci hadiste aciktir) Ayni ve Ibn Hacer tarafindan
siralanmus cesitli kaynaklarda ise Hz. Muhammed (sav) tarafindan siirgiin edilen bes farkli
muhannesin isimleri bir arada verilmistir. Bunlarin i¢inde en ¢ok bahsedileni Hit (ya da
Hinb)’dir. Hit ve Mati (ya da Mani)’nin siirgiin edilen iki farkli muhannes mi yoksa sadece
iki isimli birisi mi oldugu yorumcular tarafindan tartisilmaktadir.** Bunlarin yanisira toplam
alt: farkli siirgiin yeri de belirtilmigtir.**

Ozellikle ayrintili olarak ibnii’1-Kelbi, Ayni ve Ibn Hacer tarafindan nakledilen Taif
hakkindaki hadise gore Hit’in daha ileri giderek kadinlarin (Ebu Ubeyd tarafindan dipnot
diisiilmiistiir) tasvirlerini daha abartili ve Olgiisiiz bir sekilde yapmasina karsilik olarak
Peygamberimiz “Seni sinsi bakisli Allah diigmani!” buyurmus ve onu Medine’den
siirdiirmiistiir. Ibnii’1-Kelbi, Peygamberimiz’in vefatindan sonra Hz. Ebubekir (11-13/632-
634)in muhanneslerin durumunu yeniden gozden gecirmeyi reddettigini fakat yerine gecen
Hz. Omer (13-23/634-644)in démriiniin sonuna kadar haftada bir giin dilenmek amaci ile
sehre girmelerine izin verdigini belirtmektedir.*® Bunlara paralel olarak el-Egdni ve yine
Ibnii’l1-Kelbi’de, muhanneslere ait siirlerdeki musralarda daha ayrintili agiklamalar vardir.
Hz. Osman (23-35/644-656) da sonunda yumusayarak haftalik ziyaretlerine izin vermistir.*®
el-Egdni’de belirtilen kaynaklarda da goriildiigii gibi Hit hikdyesi ayni zamanda “ADAB”
gelenegine girmistir. ibn Abdi Rabbih’in el-Ikdi’l-ferid’inde, Cahiz’in da Mufahharati’l-
cevari ve’l-gilmdan adli eserinde bu hikdyenin dogru sekli vermektedir.’ el-Egdni’dekine
benzeyen fakat daha uzun bir versiyonu Hamza el- Isfahani’nin Emsal kitabinda “Hit’ten
daha efemine” (Cus (e <ual) baghgr altinda goriilmektedir. Bu uyarlamaya gore Hah*tan
stiriilen Hit, Hz. Osman’in halifeligine kadar buradan uzak kalmistir. Hamza el-Isfahani
ozellikle icinde Emsal’in ala ef‘al (J=8 ) adli eserinin de bulundugu birgok eski emsal

adli eserinden bir boliimiin gevirisi); L. 1. el-Faruqi, "Music, Musicians and Islamic Law," Asian Music 17
(1985): 3 Tr-36.

4 Al-'Ayni, 'Umdat El-Gari 20:215; Ibn Hajar, Fath el-bari 11:247 s.; El-'Ayni, Hit, Mati, ve Annah’in yanisira,
H.d.m ve el-Hurr’dan da bahsetmistir. (‘Umdat el-gari 17:304); Hamza el-Isfahani’de ilki Harim olarak
verilmistir, el-Durra el-fakhira fil-amthal el-sd’ira, Diizenleyen. 'Abd el-Majid Qutamish (Kahire: Dar el-
Ma’arif, 1971-72), 1:182.

4 El-'Ayni, 'Umdat el-Gari 17:303 s., 20:215 s.; Ibn Hajar, Fath el-bari 11:250.

4 E1-'Ayni, 'Umdat el-gari 17:303 s.; Ibn Hajar, Fath el-bari11:249. Hadisin bu uzun versiyonu ile Ubeyd’in
aciklamlar1 Garid El-hadith’de yoktur.

46 Ebu I-Faraj el-Isfahani, Kitab el-Egani (Kahire, 1323/1905-6), 2:166.

47 El-Jahiz, Mufakharat el-jawari wa-1-ghilman, in Rasa'il el-Jahiz, ed. A. M. Harun (4 cilt, Kahire: Maktabat el-
Khanji, 1965), 2:101; Ibn 'Abd Rabbihi, el-'lqd El-farid, ed. A. Amin et al. (Kahire: Lajnat el-Ta'lif wa-I-Tarjama
wa-I-Nashr, 1940-53), 6:105.

48 (Ced.: Hah, Mekke ile Medine arasinda bir yer olup, Medine korularindandir.)
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kitaplarindan malzemeler ¢ikarmis ve siiphesiz iclerinde daha birgok alintinin da oldugu
gerek ilk gerekse sonraki donemlere ait Arap Literatiiriinde genisge bir arastirma yapmugtir.*

MEDINE’DE MUHANNESLIK VE MUSIKi
“TUVEYS”

Peygamber Efendimiz’in vefatindan Abdiilmelik’in yonetimindeki doneme kadar
gecen atmis yil icerisinde muhanneslerle ilgili olarak belirtilen bazi ifadeler,
Peygamberimiz’den gelen hadisler ve Hz. Omer’in bu muhannesleri siirgiin ettirdigi
bilgilerinin disinda ¢ok az bilgiye sahibiz. Bu donemden sonra nispeten daha zengin
kaynaklar ortaya c¢ikar. Bunun 6ncelikli nedeni ayn1 donemde Hicaz’daki Arap sarkiciliginin
(sarkilarinin) gelismesinde bazi muhanneslerin oynadiklart 6nemli roldiir.

Bu kaynaklarin en Onemlisi olan Kitabii’l-egani, “hepsinden daha efemine”
basligiyla anlattig1r Hit’in yanisira miizikal gelismeye katkisi olan erkek ve kadin 6nde gelen
tiim miizisyenlerin genigletilmis biyografilerini vermektedir. Bunlarin arasinda muhannes
olarak esit sohrete sahip olan Tuveys ve Dellal (veya Delél) da vardir. Bu biyografilerden
bagka, ozellikle Medine’deki muhanneslerin genel bir betimlemesi miimkiin mertebe
anlatilarak bazi ayrintilar daginik olarak ilgili diger konu basliklar1 altinda ifade edilmistir.

Yasga daha biiyiik olan Tuveys® sadece tehanniis ve miizisyenligiyle degil aym
zamanda ugursuz biri olarak da iin yapmustir. Bu durum emsal kitaplarinda bahtsiz (veya
ugursuz) insanlar icin Tuveys’den daha sanssiz (ousk (» pedl) ifadesi ile vurgulanmustir:
“Hz. Muhammed (sav)in vefat ettigi giin dogdugu, Hz Ebubekir’in vefat ettigi giin siitten
kesildigi, Hz. Omer’in oldiiriildiigii giin siinnet oldugu, Hz. Osman o&ldiiriildiigi giin
evlendigi ve Hz. Ali’nin o6ldiirildiigi giin ise ilk ¢ocugunun dogdugu” bilgileri,
ugursuzlugunun aciklamas: olarak ifade edilmektedir.! Ibn Halil’e gére 632 senesinde
dogmus ve sekseniki yasinda dlmiistiir.>? Asil adi Ebli Abdii’l-Miin‘im Isa b. Abdullah’tir.
“Tavuskusu” kelimesinin ism-i tasgiri olan ve Tavuscuk™ anlamina gelen “Tuveys” ise

4 Hamza’nin versiyonu daha sonra ki emsal ( deyis) kitaplarinda yeniden diizenlenmisti .Ebu Hilal el-Askari,
Jamharat el-Amthdl, ed. M. A. Ibrahim ve CA. Qutamish (Kahire: el-Mu'assasa el-'Arabiyya el-Haditha lil-Tab’
wa-l-nashr wa-I-tawzi, 1964), :435 s.; el-Maydani, Majma el-Amthal (Beyrut: Dar el- Qalam, kesin tarihi yok),
1:249f.; el-Zamakhshari, el-Mustagsa f i-amthal (Hyderabad: Majlis Da'irat el-Ma’arif al’Uthmaéniyya, 1962), 1:
111 s. Bu uzun versiyon (siirler eksik olarak) su eserlerde yer almustir: el-Abi, Nathr el-durr (Kahire: el-Hay'a el-
Misriyya el-Amma lil-Kitab, 1980-), cilt 5, tah. M. I. 'Abd el-Rahman, 1:292, ve in Ibn el-Athir, el-Kamil fi I-
ta'rikh, ed. C. J . Tornberg (Leiden: Brill, 1868), 2:268.

50 Egani’de biri eksiksiz digeri de muallak durumda olan iki biyografi vardir, eski olan1 bize gercek ismini “Isa”
olarak verirken ikinci biyografide Tavus ismi zikredilmektedir. Bu iki biyografinin uyumlulugu bunlarin farkli
insanlar olmas1 ihtimalini ortadan kaldirmaktadir.

51 El-Mufaddal b. Salama, el-Fakhir,ed. C. A. Storey (Leiden: Brill, 1915) 85; Hamza el-IsfahBni, el-Durra el-
fdkhiral:185 s.; Ebu Hilal el-Askari, Jamharat el-amthdl 1:436 s.; el- Tha‘alibi, Thimar, 145 s.; el-Maydani,
Majma el-amthdl 1:258 s.; el-Zamakhshari, el-Mustafa 1: 109 s. Bkz. Egani 2:165, 4:38, ve Ibn Khallikhan’daki
biyografi, Wafayat el-a ‘yan, ed. | . 'Abbas (Beyrut: Dar Sadir, kesin tarihi yok), 3:506 s.; el- Nuwayri, Nihayat
el-arab (Kahire: el-Mu'assasa el-Misriyyael-Amma lil-ta'lif wa-1-tajama wa-I-tiba ‘a wa-I-nashr, kesin tarihi
yok), 4:246-49; el-Kutubi, Fawat el-wafayat, ed. I. 'Abbas (Beyrut: Dar Sadir, kesin tarihi yok), 2:137 s.; ve el-
Safadi, el- Wafi bil-wafayat, cilt. 16, tah. W. el-Kadi (Wiesbaden: Franz Steiner, 1982), 501 s.

52 1bn Khallikan, Wafayat el-a ‘yan 3306, el-Kutubi’de tekrar etmektedir, Fawat el-wafayat 2:137, ikiside ayn1
kaynaga isaret etmektedir Egani 2:166’ ya gore, el-Velid (86-961 705-15)’in halifeligi doneminde dlmiigtiir.
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lakab1 olmustur.®® Hadis-i Serifte Peygamber Efendimiz zamaninda var olan baz
muhanneslerin isimleri diizenli bir sekilde verilirken Tuveys’ten sonra bircogu tuhaf anlam
tagtyan ve hayale dayanan lakaplarin Medine muhannesleri arasinda yayginlastigi
goriilmektedir. Diger muhannesler Tuveys’i, “muhanneslikle iligkili olarak zevke diiskiin ve
hazci (rind-mesreb) anlamina gelen “Ebi Abdiinna‘im” ismiyle kiinyelemislerdir. Tuveys
Beni Mahzim’un mevlds: (azath kole) idi.>* Mevlalik gerek daha eski gerekse sonraki
muhannesler arasinda alisilagelmis bir durum olarak goriilmektedir. el-Egani’ye gore
Tuveys, miizikte sanath olarak ilk sarki sdyleyen ve Islam’da “hezec” ve “remel”in parlak
ritimleriyle beste yapan ilk muhannestir. Yine meshur “Tuveys’den daha hezec” ( (= z»)
wush) veciz ifadesini de literatiire gecirmistir.® Baska bir yerde Ebii’l-Ferec, Tuveys’in
Medine’de Arap sarkilar1 sdyleyen ve efemineligini herkesin gozii oniinde sergileyen ilk
muhannes oldugunu abartarak anlatir ve yine onun Medine’de diizenli ritimlerle sarki
soyleyen ilk kisi oldugunu belirtir.’® Niveyri Nihayeti’l-Erib adli eserinde el-Egdni’den
aldig1 bilgiler dahilinde ilk Arap sarkicilarmi daginik bir kronoloji igerisinde yazmustir.
Tarihi kronoloji cercevesinde Tuveys, Mekkeli Said b. Miscah (6. 715?)°" ve Medineli Saib
b. Hasir (6. 683)® isimli zenci mevlalarla baglar.*® Muaviye (41-60/661-80) doneminde
sohret olduklar1 sdylenen ibn Miscah ve Hasir’in her ikisi de herhangi bir yerde muhannes
olarak zikredilmemislerdir. Bu ii¢ kisi bir sonraki kusagin onde gelen miizisyenlerini
olusturacak olan 6grencileri yetistirmislerdir. Sahip olduklar tarzi belirtecek teknik terimleri
terclime etmenin zorluguyla beraber, kullandiklari enstriimanlar bakimindan da diger
miizisyenlerden farklhidirlar.®® Tuveys sadece def’ ile amlirken Saib Hasir sonraki

53 Egani 2:164. Egani’ye gore asil adi Hamza Dura 1:185°de Tavus olarak verilmistir. Sonra Tuveys olarak
degismistir. "lamma takhannatha"( el-Jawhari, Sihah, 941 s.” )’de aymi gekildedir. Ibn Qutayba (Ma’arif, 322)
bagka bir notta, adin1 Abd el-Malik olarak vermistir. Ibn Khallikhan’da da (Wafayat 3:506) bu tiir bilgiler vardir.
5 |bn Kuteybe, Ma’arif, 322 (bkz dpnt 47)’de onu Hz. Osman’in annesi Arwa b. Kurayz’in bir mevlasi olarak
gostermistir.

55 Egani 4:37. Kendine 6zgii bir ses teknigi kullandigia isaret ediyor olabilir. E. W. Lane Hazij’i sesini titreterek
uzatan ve notalart birbirine yaslayarak sarki sdyleyen bir sarkici olarak tanimlamaktadir. (An Arabic-English
Lexicon,Cambridge: Islamic Texts Society, 1984, s.6.).

% Eganii 2:165. Tuveys’in diger versiyonlar1 igin bkz. Ibn 'Abd Rabbihi,Tqd 6:27 (o birinci sarkicidir); el-
Bayhagqi, el-Mahasin wa-1-masawi, ed. M. A. lbrahim (Kahire: Maktabat Nahdat Misr, kesin tarihi yok), 2:71;
Hamza, Durra, 1: 185; Ebu Hilal EI’Askari, Kitab e/-Awa’il, diizenleyen . M. el-Misri and W. Qasséb (Sam:
Wizarat el-Thagafa wa-I-Irshad el-Qawmi, 1975), 2:161-66.

57 (Cev.: ibn Miscah: el-Kamil Eb&i Osman Said Ibn Miscéh (8. 715 ?), Mekke’de dogmustur. Emevi déneminin
en biiyiik misikisinasidir. Arapga siirleri Irani makamlara uygulayarak icra ederdi. Hayatmi hiikiimdarlarin
saraylarida gegirmis, Ibn Muhriz, ibn Siireyc, Yunus el-Katib gibi 6grenciler yetistirmistir. Bkz. Ahmet Hakki
Turabi, Ilk Dénem Islam Diinyasi’nda Musiki Calismalarina Bir Bakis, Marmara Un. Iahiyat Fak. Dergisi, sa.
13-14-15, Istanbul 1997, s. 239.)

58 (Cev.: Saib Hasir (6. 683) ise Medine’de yasayan Iranli azath kolelerden biridir. Azat edildikten sonra ticaretle
ugrasmis, bos vakitlerini de masiki ile gegirmistir. Bir diger muganni olan Saib Hasir ise I. Muaviye’nin de
takdirine ve atiyyesine nail olmustur. Sakil evvel ritminin de mucidi olarak bilinen Saib Hasir, daha sonra ud
calmay1 6grenmis ve “miitkan” sarkilarini ud esliginde séylemistir. En meshur talebeleri izzetu’l-Meyla, Ibn
Siireyc, Cemile, Ma‘bed’dir. Bkz. Ahmet Hakki Turabi, ilk Dénem Islam Diinyasi’nda Musiki Calismalarina Bir
Bakis, Marmara Un. Ilahiyat Fak. Dergisi, sa. 13-14-15, Istanbul 1997, s. 233.)

59 EI-Nuwayri, Nihaya 4:239-48.

60 Bkz. Wright, "Music and Verse," 435-44.

60 Egani 14: 12 s.

S (Ced.: Kaynaklarda kare seklinde bir def ¢aldig1 belirtilmektedir. Sihabiiddin Ahmed b. El-Vehhab en-Niiveyri
(h. 733), Nihayeti’l-ereb fi findni’l-edeb, Beyrut trsiz, 1V, 231; Salahuddin Halil es-Safedt (h. 764), el-Vafi bi’l-
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muhanneslerin miizikal 6zelliklerini de etkileyecek parlak ve ritmik sarkilar ¢alip soyledigi
bir meydan tanburini olan “Medine udu” nu tanitmistir. Saib Hasir’in 6grencilerinden biri
olan Izzetii’l-Meyla (6. 710)’dan, Ebii’l-Ferec tarafindan Hicaz’da belli bir ritim kalibi
icerisinde sarki soyleyen ilk kadin olarak bahsedilir. Eski kole kadinlarin sarkilarii okudugu
soylenmesine ragmen isimlerden hicbiri e/-Egdni’nin baska yerinde zikredilmez.%? Genel
olarak birbiriyle c¢elisen kaynaklarimiz Arap sarkilarinin ilk gelismelerini vermezken
yukaridaki belirtilerin Wright’in da ileri silirdiigii gibi gerek erkek gerekse kadin muhannes
sarkicilarin kronolojik dizileri agisindan kiiciik de olsa bir delil sundugu goriilmektedir.®®

Miizik, Ibnii’z-Ziibeyr’in nihai maglubiyetinden sonraki yillarda kutsal sehirlerdeki
eglence ve liiks hayatinin ¢ok 6nemli bir pargasiydi ve en meshur temsilcisi de sair Omer b.
Ebi’r-Rabia’dir.®* Abdullah b. Ca’fer b. Eb( Talib ve ozellikle Halife Eblbekir’in biytk
torunu Ibn Ebi Atik gibi rindmesreb insanlar Medine’deki halife ve yoneticilerin yanisira
dindarlarm elestirilerine karsi miizigi savunmus ve miizisyenleri de himaye etmislerdir.%®
Bazi anektodlar sehrin aristokratlarmin sarki sdylemeyi onaylamadiklarimi belirtirken,
digerleri Kureys’li pek¢ok gencin Tuveys’in sarki sdylemesini istediklerini ve ¢ogunun
kiymet bilen dinleyiciler olduklarini acik¢a ifade etmektedir. Burada konuyla ilgili genel bir
ihtilaf goriinmektedir. Bu gengler (erkekler) bazen Medine’nin disindaki mesire yerlerinde
diizenledikleri eglence partilerinde kendilerini eglendirsin diye Tuveys’i davet ederlerdi.
Tuveys’in miiziginin yanisira zekd ve cazibesine deger verdikleri fakat daha ¢ok
muhannesligi ile ilgili karmasik diisiincelere sahip olduklar1 goriilmektedir. Tuveys’i taniyan
biri onu $8yle anlatmaktadir:

Medine’li bir grup sehirleri ile ilgili konustuklar: sirada soz Tuveys ’den a¢ildi. Biri
soyle dedi; “Onu gorseydiniz, bilgisinden, zardfetinden, sarkilarindan ve defdeki
hiinerlerinden etkilenirdiniz. O annesinin mateminde bile giilmiistii”. Bir digeri; “O ugursuz
bir kahindir diyerek dogumuyla ilgili hikdyeyi anlatti..., tistiine tistliik o bizi saptirmaya ve
hataya diisiirmeye ¢alisan bir escinseldir dive devam etti.’ O uzun ve ¢irkin biri, ayrica
bakislart da insam delip gegiyor”. Gruptan baska biri ona cevaben; “o anlattigin gibi biri
olsaydi kendisine nezaketle yaklasan birini saygi ve kurnazlikla kandirip isini ¢ar¢abuk
goriirdii. Fakat o gereken saygiyr gostermeyen birini dinlemeyi bile reddediyor. O hamisi
Beni Mahzim ve Kureys'deki dostlarina karst biiyiik bir saddkatle bagldir. Diismanlarina
kars1 bariscil davranmir ve onlarin kiskirtmalarimi onlemeye ¢alisir. Akillica ve bilgece

vefeyat, Beyrut 2000, XVI, 288; Henry George Farmer, Tarihu’l-M{sika’l-Arabiyye (terc. Hiseyin Nassar),
Kahire trsiz, s. 22; Muhammed Mahmid Sami Hafiz, Tdrihu 'l-miisikd ve'l-gind inde’l-Arab, yy ty, s. 38.)

62 Egani 14: 12 s.

83 Arap miiziginin erken dénemdeki yapilanma galismalari igin bkz. H. G. Farmer, A History of Arabian Music
(London: Luzac, 1929); N. Asad, el-Qiyvan wel-ghind fi'i asr El- jahili (Kahire: Dar el-Ma’arif, 1969); A.
Shiloah, "Music in the Pre-Islamic Period As Reflected in Arabic Writings of the First Islamic Centuries,"”
Jerusalem Studies in Arabic and Islam 7 (1986): 109-(C20)

64 Bkz. R. Blachke, Histoire de la litterature arabe des origines a la fin du XVe siecle de J.-C. (Paris: Adrien-
Maisonneuve, 1952-66), 661-716; Dayf, el-Shi ‘r vel-ghina fi I-Madina wa-Makka li-'asr Bani Umayya; J.-C1.
Vadet, L'Esprit courtois en Orient duns les cing premiers siecles de I'Hegire (Paris: G.-P. Maisonneuve et
Larose, 1968), 61-158.

5 Bkz. lbn 'Abd Rabbihi, 'lqd 6:55 s.; Ayrica bkz. el- Mubarrad, el-Kamil fil-lugha wa-l-adab (Beyrut:
Mu'assasat el-Ma’arif, 1985), 1:380; Ibn 'Abd Rabbihi, 'lqd 6:49 s.; el- Husri, Jam el-jawahir, ed. 'A. M. el-
Bijawi (Kahire: 'Isa el-Babi el-Halabi, 1953), 54 s.; Aghani 8:9 s.

66 Egani 2:165.

67 Yakiduna wa-ya!lubu atharatina. Muhanneslerin kayd veya kiyad: i¢in bkz. 135’inci dipnot..
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konugan biri suglanamaz. Suglanmak, yanlist yapan ve devam ettirenler igindir” dedi. Baska
biri buna karsilik olarak “Soylediklerin dogru olsaydi, o zaman Kureys onun etrafinda
toplanmir, arkadaslhigindan zevk alir, sohbetlerini istekle dinler ve sarkilarini haykirirdi. Onun
¢okiisiine sebep egcinsel olmasidir. Onu ne Kureys'te ne Ensar’da ne de baska bir yerde
hosgorecek kimse yoktur” dedi.

Baska bir anektod ise Tuveys’in sivri dilini géstermesinin yanisira birbirine benzeyen
degisik diislincelerini de aktarmaktadir: Abdullah b. Ca’fer (6. 80/699-700) bir ilkbahar
aksami bazi dostlartyla el-Agik’in kirlarinda eglenirken aniden saganak yagmur bastirir.
Ca’fer onlar1 her zaman gittikleri ve Tuveys’in sohbetlerini dinledikleri yakin bir eve
Tuveys’le beraber siginmalarm Onerir. Fakat Abdurrahman b. Hassan b. Sabit®® agik
konusarak “kusura bakmaym ama Tuveys’le ne yapmak istiyorsunuz? O Allah’in gazabi
altinda olan rezil bir escinseldir” der. Abdullah cevap verir; “kapat ¢eneni, o akilli ve hos
biridir ve bize eslik edecek”. Konusmalara kulak misafiri olan Tuveys hemen eve giderek
karisina bir ke¢i pisirmesini soyler ve acele partiye yetigir. Krallara 1ay1k bir aksam yemegi
servisinden sonra onlar i¢in dans etmeyi ve sarki sdylemeyi teklif eder ve sonra grubu
costurur. Methiyelerden ve sarkilardan hognut kalan gruba, sdyledigi bir sarkinin bestecisini
soran Tuveys “bilmiyoruz” cevabini aldiktan sonra sarkinin Hassan b. Sabit (6. 60/680)’in
kizkardesine (Abdurrahman b. Hassan b. Sabit’in halas1) ait oldugunu bildirir. Boéylece daha
once kendisini laflartyla inciten Abdullah b. Sabit’ten intikamini almis olur.®

Tuveys insanlarla olan miinasebetlerinde escinsellikte kendisinden daha eski olan
Hit’e gore daha bariggil ve uzlasict goriinmektedir: Hit’in evlilik igin arabuluculugunu
yaptigi Abdullah b. Umeyye’nin oglunun da aralarinda bulundugu bir grup dinleyiciye
Tuveys sarki sdylilyordu. Sarki “Taif gelini” i¢in Hit tarafindan yazilan oviicii ve evlilikle
ilgili misralardan olusmaktaydi. Sarkiy1 bitirmesine engel olunmasina ragmen Tuveys 1srarla
devam etti. Sarki bittikten sonra Abdullah’m oglunun bir daha kendisini sinirlendirdigi
takdirde asla sarki sdylemeyecegini belirtti. Ebii’l-Ferec, Hit ve Tuveys’in escinselliklerini
bu anektodlara baglamaktadir.”

Kaynaklarimizda bu muhannes’in &zellikleriyle ilgili fazla bilgi bulunmamakla
birlikte ibn Kuteybe’nin Kitabii’l-Maarif’inde bir fikra anlatiimaktadir: Tuveys, Mina’da
Hac doneminde seytan taglamaktadir. Fakat attig1 taslar seker ve safranla kaplidir. Nedeni
soruldugunda soyle cevap verir. “Seytana bir iyilik bor¢luyum bu yiizden attigim taslart

8 Not: Abdurranman b. Hassan b. Sabit’in babas1 “Islam Sairi” veya “Rasfilullah’mn Sairi” olarak bilinen hassan
b. Sabit, annesi ise Misir Mukavkis’min Peygamber’imize hediye olarak gonderdigi iki cariyeden biri olan
“Sitin”dir. Sirin, ilk donem islam diinyasinda miizik ekoliine damgasim vuran bir isimdir. Zira aslen Iranli oldugu
ifade edilen Sirin, Arapga siirlere Farisi melodiler giydirmekte ve bu tarz miizigi 6gretmektedir (Hiiseyin Elmali,
“Hassan b. Sabit”, DIA, Istanbul 1997, XVI, 399-402; Ahmet Hakki Turabi, “Ilk Dénem Islim Diinyasinda
Misiki Caligmalarma Bakis”, Marmara Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, sa. 13-15, Istanbul 1997, s. 230).
69 Aghani 2:167, Ibn ‘Abd Rabbihi, ('Iqd6:28s. )’de de goriilen farkl1 bir versiyonu izlemektedir. Bu hikaye ensar
arasinda yasayan ve seckin bir aile olan Hasan’in ailesi ile Banu Makzum (Tuveys’in eski efendisi) arasinda ki
politik cekismeye dayanmaktadir. Ayni anekdot su kaynaklarda da bulunmaktadir; Ibn 'Abd Rabbihi, 'Iqd,
6:29; Ibn Qutayba, 'Uyiin el-akhbar, ed. Y. 'A. Tawil (Beyrut: Dar el-Kutub el-‘Ilmiyya, 1986), 1:441s.; Ma’arif,
294.

0 Egani 2:167. Metin silik ve okunmasi gii¢ haldedir, muhtemelen tahrip edilmistir: "wa-kana Hit mevlan li-
‘Abdallah . . . wa-kéna Tuveys lahu fa-min thamma gila (I. gabila) el-khunth. 'Abdallah b. Ebu

Umeyye bir Makhzlimi idi.
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sekerle kapliyorum”.”* Muhanneslerin dinsizlik ve ciddiyetsizligiyle alikali daha somut olan
iki olay daha anlatilmaktadir. Bu olaylarda devlet tarafindan miizige karsi kararsiz bir tutum
goriilmektedir. Yahya b. el-Hakem (42-49/662-669 ve 54-56/674-677) zamaninda
Abdllmelik b. Mervan (75-76/694-95)"2 Medine valisiyken tavirlar1 garip olan birini
farkeder. Bu adami daha 6nce azarladigini hatirlar. Adam adeta bir kadin goriiniimiinde, zarif
giysiler giymis, sag1 yapili, elleri ise kinalidir. Adi ibn Niigas olan muhannese vali “Kur’an
okudugun konusunda siiphelerim var, “Ummii’l-Kuran’”1 (Fatiha Shresi) oku bakalim””
deyince Niigas “Baba! Anneyi bilseydim kizlar1 da bilirdim” cevabinmi verir. Bunun {izerine
vali sinirlenerek onu derhal astirir. Diger muhanneslerin herbirinin basi icin de ii¢ yiiz
dirhem &diil takdir eder. Tuveys’i bir eglence partisinde goren biri durumu anlatinca Tuveys
valiyle alay ederek basina konan diiliin diger muhanneslerle ayni oldugu i¢in yakimr!™

Konuyla ilgili olarak diger kaynaklarda herhangi bir bilgiye rastlanmamaistir. Bir yil
sonra Yahya'mn yerine Eban b. Osman (8. 105/723) getirilir.”® Eban vazifesine baslamak
icin Medine’ye girdiginde sehrin onde gelenleri ve halk onu karsilamak icin sokaklara
c¢ikarlar. Tuveys de bu kalabaliin arasindadir ve Eban’1 goriince “Ey Emir, senin emirligini
goriirsem ellerime bileklerime kadar kina yakacagima ve tefimle kasila kasila gezecegime
dair Allah’a yemin etmistim” der ve dedigini yaparak valiyi sarkilariyla eglendirir. Eban
daha sonra Tuveys’in durdurur ve yanina oturmasini ister. Ona “insanlar senin bir imansiz
oldugunu iddia ediyorlar” diyince Tuveys; bes vakit namazini kildigini, Ramazan’da orug
tuttugunu ve hac yaptigmin da bilindigini belirtir. Sonra Emir Tuveys’e “onun mu yoksa
emirin abisi Amr’in mi yag¢a daha biiylik oldugunu sorar. Tuveys sdyle cevap verir:
“Saygideger babaniz ve annenizin diiglin alayini, onlar1 seyreden kadinlarin ayak diplerinde
izledim.”®

Biitin bu anektodlar olaylarin tarihi gecerliliklerini, farkli ve ihtimal dis1
kronolojileri ile saf dig1 birakir. Bir hayli fazla olan &ykiilerden biri de Yahya’dan once
valilik yapmus olan Ibnii’l-Kelbi zamaninda yasannmustir. Anlatilanlara gdre Muaviye (41-
60/661-680) nin halifeligi ve Ibnii’l-Kelbi’nin valiligi sirasinda Tuveys Siiveyda’ya siirgiine
mahkam edilir. Kuzeyde Medine’ye iki gecelik mesafede olan bu yere gider ve 6mrinin
kalan kismin1 burada gecirir.”” Bu olay Hassin b. Sabit’in kizkardesinin misralarimin Tuveys
tarafindan okundugu ve Hassan’in oglunun’ tepki gosterdigi hikayeyle uyumludur. Omer b.
Abdiilaziz (87-93/706-12)’in vali oldugu zamana denk gelen olayda Tuveys, Hassan b.

L Tbn Qutayba, Ma “arif, 322. Bu hikdyenin farkli versiyonlari igin bkz. s. 17 (asag1).

2 El-Tabari, Ta ‘rikh el-rusul wel-muluk (Kahire: Dar el-Ma ‘arif, 1960-69), 6:202, 209, 256.

3 Yani ilk sre.

74 Egani 2:166.

> Vali (76/695 aras1 82/701); bkz. el-Tabari, Ta'rikh 6:256, 355.

76 Egani 4:38; kargilastirma. Ibn 'Abd Rabbihi, 'Iqd 2:424, 4:27s. El-Jahiz bu anekdotun son béliimiindeki
ifadeleriyle, Tuveys'in “saygideger anneniz ve babaniz” terimlerini kibarca kullandigina dikkat ¢cekmektedir (el-
Bayan wa-I-tabyin, ed. A. M.Harun (Kahire: Maktabat el-Khanji, tarih belli degil), 1:263s.; karsilastirmali metin,
el-Hayawan, editdr: A. M. Harun (Kahire: Mustafa el-Bab el-Halabi, 1965-691, 4:58).

7 Egani 2:166; diger mughannesin ismi El-Nughashi olarak verilmistir. Yakut’a gére (Beyrut: Dar Sadir, tarih
bilinmiyor), 3:228, Tuveys 6lmiis ve Medine’nin kuzeyinde bulunan Vadi El-Qura’nin yakinindaki bir yer olan
Suqya El-Jazl’da gomiilmiistiir; karsilastirma: ayni yazar, El-Mushtarik, editér: F. WiistenfEld (Gottingen:
Dieterichschen Verlag, 1846), 250 ve ibn Khallikan, Wafayat 3:507.

8 Not: Her ne kadar miiellif makalesinde Abdurrahman igin bu paragrafta “Hassin’m torunu” seklinde yazsa da,
arastirmalarimiz sonucu Abdurrahman’in Hassan’in torunu degil Sirin’den olma oglu oldugunu daha once
belirtmistik.

~
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Sabit’in oglunun adeta hedefi olmustur.” Bazi tutarsizliklara ragmen miizikleri, zekd ve
cekicilikleri ile birgok insanin begenisini kazanmig ayrica kadinsi giyim tarzlarini da kabul
ettirmis bir grup erkek miizisyenin (basta Tuveys’in) varligi kabul gormektedir. Fakat
bunlarin miiziklerini, muhannesliklerini ve ciddiyetsizliklerini ahlaksizlik ve dinsizlik olarak
goren degisik mertebedeki bazi insanlar bu muhannesleri asla onaylamamiglardir. Devlet
tarafindan cesitli baskilara maruz kalmislardir. Escinsellik ve ¢opgatanliktaki drneklerine
bakildiginda Tuveys’in durumu biraz belirsiz goriinmektedir.® Zira o evli ve ¢ocuklu biri
olarak bilinmektedir.®

MEDINE VE MEKKE’DEKIi DIGER EFEMINE MUZiISYENLER

Ebii’l-Ferec’in kadin sarkici Cemile ile ilgili yazdigi biyografide Medineli
muhannesler Hicaz’daki miizisyenler i¢inde ayr1 bir grup olarak resmedilmektedir. Tarihte
tutarsizlik olmasina karsin bunu uzun bir anektod ile anlatmistir. Cemile sanata baglamasini
Saib Hasir’in komsusu olmasina borglu olan bir Medineli’ydi. Ma‘bed (6. 743)’in en 6nemli
hocas ve gelecek neslin {inlii sarkicis1 oldu.®? Rivayete gore,® Cemile Hacca gittigi zaman
Medine’nin 6nde gelen tiim sarkicilar1 (erkek-kadi), dnemli sairler ve aralarinda ibn Atik’in
de bulundugu bir¢ok saygideger insan ona eslik ettiler. Bu biiyiik grup Mekke’ye vardiginda,
ozellikle Omer b. EbG Rabia’min da iginde bulundugu sehrin en énemli miizisyen ve
sairlerinden miirekkeb, sohrette kendileriyle esit seviyede olan bir toplulukla bulustu. Hac
ibadetini yaptiktan sonra Cemile bir konser diizenlemeyi (miizik sohbet) teklif etti. Bu
teklifin yar1 saka yari ciddi reddedilmesi iizerine Omer b. Ebu Rabia, Cemile ile Medine’ye
gitmeye karar verdi ve ardindan Mekkeli meshur sanatgilarda onlara katildi. Bu ilk
topluluktan daha bilyiik bir topluluktu. Omer bundan boyle Cemile’nin evinde ii¢ giinde bir
yapilan fasillar diizenlemeye basladi.3

Cemile, Omer ile beraber baz1 sarkilari sdyleyerek konserin agiligini yaptilar. Ilk giin
Medine ve Mekkeli on ii¢ erkek sarkici performans gosterdi. Ikinci giin sira Tuveys ve
arkadaslarma geldi. Isimleri hac kafilesinin i¢inde olan bu miizisyenlerin tiimii Medineli’ydi.
Fakat bu Medineli grup diger erkek miizisyenlerden farkliydi. Sekizinin adi sOyledir: Hit,
Tuveys, Delal, Berdil’-Fuad®, Nevmetii’d-Duha®, Kand (seker)®’, Rahme ve Hibatallah. ilk

8 Egani 2:168 ve Ibn Abd Rabbihi, Iqd 6:28s.; karsilastirma igin dipnot 59. Bu musralarin mughannes Ibn
Zuhayr’e (Hasan’in kardesinden ziyade) ait oldugu ve muhtemelen Ibn Zubeyr’in sarkismma dayandirilarak
degistirildigi yoniinde sdylentiler bulunmaktadir. Karsilastirma ibn Khurradadhbih, Mukhtar Kitab El-Lahw wa-1-
malahi, ed. A. Khalife, El- Machriq 54 (1960): 151, Hasan’1n kiz kardesine ithaf edilen misralar burada Medine’li
mughannes Salih b. Zuhayr El-Khuzai tarafindan Medine ve Mekke nin yoneticisi Omer b. Abd’iil Aziz igin
bestelenmis linlii bir sarkinin sdzlerini olusturmaktadir, bkz. El-Taberi, Ta’rikh 6:427,481s.

8 Bu konu sayfa 18°de tekrar edilmektedir.

81 Abdullah b. Ja’fer ve Abd’iil Rahman b. Hassan b. Sabit’in oldugu anektot Tuveys’in karist ile ilgilidir
(Egani 2:167).

8 Egani 7:118ff.; EI2,5.6. “Djamila.”

8  Egani 7:128-33; kargilastirma. El-Nuwayri, Nihaya 5:44ss. (Cev: Tuveys hakkinda detayli bilgi igin bk.
Ahmet Hakki Turabi, “Medineli Efemine Sarkici Tuveys (11-92/632-711)”, Cukurova Un. Ilahiyat Fak. Dergisi
10 (1), 41-65; Ahmet Hakki Turabi, Tuveys, TDV IA, Istanbul 2012, XXXXI, 449-450.

8 Egani’nin ifadelerinden anlagildig1 tizere ilk giinkii konserin sonunda, genel katilimin oldugu bir halk konseri
anlayis1 ortaya ¢cikmaktadir.

8 Not: Kalbi serinleten, rahatlatan.

8 Not: Sabah uykusu.

87 Bu lakap muhtemelen Find adindaki kiigiimsemeyi ortadan kaldirmak igin konmustur. bkz. s.687, dp. 124.
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sarkiyr Tuveys okumustu, ardindan da Delal. Hit yash olmasindan 6tiirii muaf tutulur (Bu
detay hik@yenin kronolojik kesinligiyle bir tezat tasimakla beraber belli ki gbéz ardi
edilmistir). Daha sonra Berdiil’-Fuad ve Nevmetii’d-Duha bir grup, diger ii¢ kisi de ayr bir
grup olarak performanslarini gosterirler. Son olarak iigiincii giinde onbir kadin sarkilarini
seslendirirler ve bu biiyiik olay tiim miizisyenlerin birlikte okuduklar1 bir sarki ile son bulur.

Bu hikayenin hi¢bir yerinde tanimlanmasalar da ikinci giliniin sarkicilar1 siiphesiz
Medine’nin muhanneslerini temsil ediyordu. Ikisinin disinda hepsi diger kaynaklarda da
kesin olarak tanitilmiglar ve bu miizisyenlerin ayr1 bir grup olarak sadece muhanneslerden
olustugu dogrulanmistir. Hakkinda tarih hatasi ve mantik dig1 bilgiler iceren Hit ise, bir
bagka kaynakta miizisyen veya muganni olarak zikredilmemistir.®® Onlarin diger erkek ve
kadin miizisyenler arasinda bir yere konmalar1, her ne kadar belirsiz cinsel durumlarinin bir
yansimasi olsa da Cemile’nin hikayesinin baska bir versiyonunda Tuveys ve arkadaglar1 ile
Ibn Siireyc®’in arkadaslarmin ilk giin igin kura gektikleri ve kuray1 ikinci grubun kazandig
anlatilmaktadir.®® Dikkate deger bir gergek de diger erkeklerin neredeyse tiimiiniin aksine
lakaplariyla taninan ve kadina benzeyen muhanneslere -sosyal iliskilerde ve evlerde adeta
ikinci sinif sayilan- kadinlarla ortak bir statii 6nerisi getirilmis olmasidir. el-Garid®® lakabiyla
bilinen ve asil ismi ibn Siireyc olan ilk giin katilimcilarindan biri de baz1 agiklamalara gére
muhannestir.? Bu misiki fasillarinda muhanneslerin sarkilar1 kendine has 6zellikleriyle goze
carpmaktadir. Tuveys diger muhannesler ve 6zellikle Delal’le birlikte “hezec ve remel”in
parlak ritimlerindeki eserleri tef calarak okuyordu. Abdiirrahman b. Hasan’in halasinin
siirlerini Onceden saygisiz bir sekilde okuyan Tuveys, Deldl ve el-Velid (kim oldugu
bilinmiyor) adli bir muhannes bir diigiinde iken Abdiirrahman gelir. Bu {i¢ muhannesi
goriince soyle “Bunlarin oldugu bir ortamda kalamam” der. Fakat Tuveys hemen kabahatli
oldugunu ve 06ziir diledigini belirtir. Delal da hezec ustliinde bir sarkiyla ortami1 yumusatir.
Digerleri tanburinleriyle eslik ederler. Daha sonra Abdiirrahman kalmayi kabul eder.®® Baska
bir anekdotta Ibn Ebii Atik’in el-Ahvas’a ait nusralar1 parlak bir bicimde okuyan Delal’i

8 Bu isimlerin tiimiinden diger anekdotlarda da bahsedilmektedir ( El-Nuwayri’de Zujja olarak verilen Rahma
harig)

8 (Cev.: Ibn Siireyc (634-726): Tiirk asill1 olan Ibn Siireyc’in tam ismi Ebéi Yahya Ubeydullah ibn Siireyc ibn
Rakik et-Tiirki’dir. Mekke’de dogdu. Tuveys, Izzetii’l-Meyla ve Ibn Miscah’dan Sekine binti’l-Hiiseyn’in
himayesinde ders almistir. Saraydan da gok destek goren Ibn Siireyc remel formunu en iyi kullananlardan birisi-
dir®®. Mekke’de diizenlenen misiki yarigmasinda birinci olarak Halife Siileyman b. Abdilmelik’ten (715-717)
yiizbin dirhem &diil almistir. Bkz. Ahmet Hakki Turabi, Ilk Dénem Islam Diinyasi’nda Musiki Calismalarina Bir
Bakis, Marmara Un. Ilahiyat Fak. Dergisi, sa. 13-14-15, Istanbul 1997, s. 233.)

% Bu versiyon Tuveys ve arkadaglarinin ikinci giine birakilmasi nedeniyle Tuveys’in Jamila’y1 protesto ettigi
diger bir versiyonla beraber verilmektedir. Yukarida bahsedilen anekdotlarda Tuveys’in diger erkek
miizisyenlerle esit seviyede olmasma ragmen yaygin bir Onyarginin sonucunda bu durumla karsi karsiya
kalmasina itiraz ettigi goriilmektedir.

9 (Cev.: el-Garid, ibn Siireyc’den farkli bir mugannidir. Asil ad1 el-Garid Ebi Yezid olan, ayn1 zamanda Berberi
asilli muganni olan Garid Mekke’de dogdu. Sekine’nin himayesinde ibn Siireyc’den dersler aldi. Daha sonra I.
Velid (705-715) ve Siileyman dénemlerinde sohret oldu. Hatta hocasina rakip oldu. Bkz. Ahmet Hakki Turabi,
ilk Dénem Islam Diinyasi’nda Musiki Calismalarina Bir Bakis, Marmara Un. [lahiyat Fak. Dergisi, sa. 13-14-15,
Istanbul 1997, s. 233.)

92 Egani 1:95, 105, 2:125ss. (Cev.: Miiellif, bu konuda yanilmaktadir; zira el-Garid’in ve Ibn Siireyc’in kim
oldugu yukarida agiklanmustir.)

% Egani 4:65.
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ovdigii belirtilmektedir.** Delal’in sadece “diiet” (karsilikli, soru cevapli okunan sarki tiirii)
okudugu ifadesi de kaynagimiz Kesiru’l-A‘mal’de yer almaktadir.®® Bir diger anekdotta da
bu sarki stilinden bahsedilmistir. Delal, en-Nabiga’nin misralarindan yaptig1 hezec beste igin
ovgil almustir. Ibn Siireyc bu besteyi sordugunda Delal su cevabi verir: “Burada daha 6nemli
bir sey var oda “itibar”. Bunu dinleyen herkes bir muhannes tarafindan yapildigini
bilecek.”® Bir kusak sonra Abbasi Dénemi’nin baslarinda bile muhannesler hala “hezec ve
def’le amliyorlard:.®’

Anektodlardaki iki Mekkeli muhannes ibn Siireyc ve el-Garid donem agisindan bu
bilgileri siipheli kilmaktadir. Egdni’deki bir agiklamaya gore her iki muhannes de kadinlarin
kisitlandirildig1 geleneksel bir faaliyet olan yas tutmay1 profesyonel olarak yapmuslardir. Ibn
Siireyc geleneksel sarki formunun disina cikmis fakat el-Garid gelenege uymustur. Ibn
Stireyc’le ilgili bir diger rivayette ise el-Garid’in icrasinin matem seklindeki sarki stiline hig
benzemedigi vurgulanmistir. ibn Siireyc remel ve hezec ritimlerine geri dénmiistiir. el-Garid
tarafindan sarkilar1 bozdugu gerekgesiyle elestirildiginde Siireyc’in cevabi ¢ok sert olmustur:
“Sen muhannes, belki anne ve baban icin agitlar okuyabilirsin ama hi¢ duyulmamis agir bir
agit besteleyecegine dair bana so6z verebilir misin?” diye sorar. Her iki muhannes de
Medine’deki diger muhanneslerden farkli olarak ud galmalari ile iin yapmuslardir.%®

Hit, Delal ve Tuveys’in miizik stillerinden ayri1 olarak davranig ve goriiniisleriyle
ilgili ilave bilgiler biyografik kaynaklarimzda verilmektedir.®® Delal’in gercek ismi Nafiz’di.
Kiinyesi ise Ebli Yezid. Ustas1 Tuveys gibi o da bir mevlaydi.® “Delal” lakab gekiciligi ve
fiziki gilizelliginden dolayidir. Delal’in yaptig1 niikteler, genelde incelikten uzak ve kaba
nitelikteydi. Ayrica hafifligi ve utanmazlig: baz1 ¢evrelerde elestirilirdi.’? Bir hikdyede soyle

%  Bu anektod birgok kaynakta verilmektedir. Genelde asagida verilen hadim etme cezasinin tartigildig

kaynaklarda goriilmektedir. Bkz. EI-Mubarrad, Kamil 1:395f.; Ibn'Abd Rabbihi, lqd 6:50; Hamza, Durra 1:188;
Egani 4:62 (“khafi, thagi’’den ziyade “hazaj”la karsilastirmali iki versiyon vardir.); Ebu Ahmad el-'Askari, Sharh
ma yaga ‘u fihi I-tashif wa-1-tahrif ed. S. M. Yusuf ($am: Majma el-Lugha el-'Arabiyya, 1978), 1:54-56; el-Abi,
Nathr el-durr, vol. 7, ed. U. Bughanimi (Tunus, 1983), 221; el-Husri, Jam'el-jawahir, 5 1; el-Maydani, Majma el-
amthal 1:251.

% Egani 4:59.

% Egani 4:63.

9 Egani 6:64; 4:169s. Garib El-Hadis’de (3:64), Ebu Ubeyd “duff’u kadin calgis1 olarak gosterir fakat
mughannes ifadesi yoktur; Diger taraftan 5/11. yiizyilda Buhara’da bir toplantidan sonra hal ve hareketlerinden
otiirti tutsak edilen El-Utbi hakkindaki bilgilerden “duff’un hala kullanildig1 gériilmektedir. (el-Manini, Sharh el-
Yamini [Kahire: Jam iyyat el-Ma’arif, 1869, 1:139).

9% Egani 1:95-97, 124s; baz1 belgelere gére fbn Sureyj’in enstrumani vurmah bir calgi olan “qadip”di. En iyi
sarkic1 kimdi sorusuna Ibrahim El-Mevsili’nin (188/804) verdigi cevabin kimi ima ettiginden emin degilim ama
Ibn Muhriz’i erkeklere, ibn Sureyj’ide kadinlara 6renek gostermistir (Egani 1:96); Bu hikdyenin baska bir
versiyonunda en iyi erkek sarkici i¢in bir kadinin (tashabbaha bi-) ismi, kadin sarkici i¢inde bir erkek isminin ima
edildigi soylenmektedir (Egani 1:119). Bu mughanneslerin tiz perdelerde sarki okumalarinin gekiciliginden
dolay1 olabilir fakat bununla ilgili bir delil bulamadim; sonraki yiizyilda Ibrahim El-Mevsili’nin oglu Ishak’mn
(235/850) “takhnith” teknigini icad ederek sesinde bazi dogal ve dengeli siislemeler kullandigin: biliyoruz. Bkz.
Egani 5:75, 96, ve E. Neubauer, Musiker am Hof der frilhen Abbasiden (Frankfurt am Main: Diss. J. W.Goethe-
Universitat, 1965), 25.

9 Egani, 4:59.

100 Egani 4:59; Hamza, Durra 1:186. Versiyonlar: Ibn Khurradhbih, Mukhtar 149 (Ebu Zayd Nafid); el-Maydani,
Majma’ 1:251 (Ebu Zayd Nafidh); el-Zamakhshari, Mustagsa]:109 (Abti Yazid Nafidh); el-Nuwayri, Nihaya
4:298 (Ebu Zayd Nagqid).

101 Egani 4:59, 64.
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anlatilir: “Delal namaz esnasinda gaz ¢ikartmis ve sonra sdyle demistir: “Sana hem 6n hem
de arka tarafim icin siikiirler olsun”. Baska bir rivayet ise soyledir: “Iimam namazda Kur’an-1
Kerim’den bir ayet (36:22) okumaktadir. Ayet soyledir: “Hem ben, ne diye beni yaratana
kulluk etmeyeyim”.1%?2 Arkadan Delal “bilmiyorum” diye cevap verir ve namazdakilerin
giiliismelerine, dolayisiyla namazin bozulmasina neden olur.” 1%

Delal’in ¢Opgatanlik faaliyetleriyle ilgili de bir takim rivayetler vardir (Tuveys’le
karsilastirmaya deger).}* Mesela el-haccac b. Yusuf’un valillerinden Abdullah b. Cafer’in
kizinin evlenmesinde oynadigi rol gibi.® Delal ile ilgili bir diger énemli rivayette ise
Medine’deki en hovarda iki kadinla olan arkadasligindan bahsedilmektedir. (Bunlar at yarisi
meraklisidirlar ve ata binerken ayak bileziklerini gostermek gibi bir diiskiinliikleri vardir.)
Kizlardan biri Yahya b. el-Hakem’in kizidir. Yahya’'nin kardesi Mervan valiydi ve Halife
Muaviye’den yegeninin hareketleriyle ilgili bir seyler yapmasi talimatin1 alinca hile ile onun
olimune sebep olur. Daha sonra Mekke’ye kacan Delal’i de takip ederek Mekke’ye gelir.
Mekke’deki kadinlar Mervan’a sitemlerde bulunarak ‘“Medine’li kadinlar1 6ldiirdiin simdi
sira bize mi geldi?” diye azarlarlar. Mervan sert bir Gisl{ipla cevap verir. “O seytandan (Delal)
baska hi¢ kimse 6lmeyecek.”'%® Kadmlar tehditlerle Mervan’it uyarinca o da oradan
uzaklagir. 107

Delal burada kendini arabulucu olarak aldig1 sorumluluklardan temize ¢ikartmis gibi
goriinmektedir. Sahip oldugu davranislarla ilgili iddialar ¢ok agik degildir. Onun haram
sayilan cinsel davraniglarla insanlar1 bagtan ¢ikarttigi ya da cinsel arzularindaki eksiklik gibi
bir durumla ilgisi olmadigi1’® ya da gergekten homoseksiielligin aksine olan davramislariyla
bir escinsel olmadig varsayim da cikarilabilir.2® Bu alternatiflerin hepsi Delal’in kendi
ifadesi olan ‘“kadinlara bayildigi ve onlarla olmayr c¢ok sevdigi” cilimleleriyle
bagdasmaktadir. Fakat bu ifadeler cinsel agidan imkansizdir (Deldl’in cinsel istekleri
belirsizlik gostermektedir).!'® Halife Hisam b. Abdiilmelik(105-125/724-743)’in Hac i¢in
Mekke’ye gittigi esnada gergeklesen iigiincii bir hikdye Deldl’in homoseksiiel egilimini

102 Kur’an-1 Kerim 36:22.

108 Egani 4:62,64.

104 Lakab1 “evlilik ¢opgatan1” anlamina gelen El-Delal’in miizikal bir sese sahip olma ihtimali Egani (bkz dp.
85), lbn Makula, el-lkmal (Hyderabad: Majlis Da'irat el-Ma’arif el-Uthmaniyya, 1962), 3:343-46, Ibn Hajar,
Tabsir el-muntabih, ed. 'A. M. el-BijHwi (Kahire: el-Mu'assasa el-Misriyya el-'Amma lil-Ta'lif wa-I-Anba wa-I-
Nashr, kesin tarihi yok), 564, gibi kaynaklarda ihtimal dis1 olarak gériinmektedir. Emsal kitaplarinda (Hamza,
Ebu Hilal El-Askari, El-Maydani, El-Zamakhshari) lakap verilmemistir.

105 Egani 4:70. Bvlilik kisa siirmiistiir, bkz Egani 13:102f. 13:102f. El-Hajjaj 74-75/693-94’te Medine valisiydi;
bkz. El-Taberi, Ta’rikh 6:195, 202, 209.

106 E]-Hakkak iltihapl bir hastalik anlamina gelir. Hakkakatin sozliikteki anlami ise “kalbe kotiiliik fisildayan”
dir.. Uzmanlara gére dogru okunusu muhtemelen El-hukkam’dir.

107 Egani 4:63. Bu anekdotun yasandid1 zaman Delal igin erken bir tarih oldugu igin ihtimal dig1 goriinmektedir.
Diger taraftan Mervan’in hafifmesrep olan baska kisilere karsida ayni tutumda davrandig belirtilmektedir. bkz. s.
19.
108 Tuveys’in aksine anekdotlarin hicbirinde Delal’m esinden bahsedilmez; Fakat bu onun evli olmadig
anlamina da gelmez.

109 El-Delal’m “ma zanaytu qattu wa-la zuniya bi” ifadesi siiphelidir. “Pasif” ifadesi onun cinsel
miinasebetlerdeki pasif roliinii ima etmektedir. Genellikle bu “zina” yerine “liwat” olarak adlandirilmaktadir.
Bununla beraber bu kelime Delal’in bir kadin olmadig1 ve bir kadin olarak zina etmedigi i¢in reddedilmistir.

10 Egani 439. Bu ifade belirsiz ve celiskilidir: wa-kana yutlebu (yatlubu?) fa-la yugdaru (yaqdiru?) ‘'alayhi.
Bagska bir olasilik onlarla cinsi miinasebete girdigidir, fakat iktidarsiz olmas1 bunu miimkiin kilmamaktadir.
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desteklemektedir.!*! Hisam’m Suriye’li kumandanlarindan biri Medine’de Delal’in evinin
yakinlarinda konaklamaktadir. Bir ara Delal’in evinden gelen sarki seslerine kulak misafiri
olur ve daha sonra Deldl’den gelen daveti kabul eder. Delal’in evinde iki erkek
(homoseksiiel) hizmet etmektedir. Komutan Delél’in okudugu ilk sarkiyla adeta biiyiilenir.
Komutan hizmetgilerden birinin kendisine satilmasi1 sartiyla diger sarkilar1 da
dinleyebilecegini belirtir. Daha sonra Delal’e “o giizel ¢ocugu buraya cagir” der ve ¢ocugu
“aym1 degerli bir céariyeye benziyor, ¢cok ¢ekici” gibi laflarla dver. Delal “o bana ait” diye
yanit verir. Kumandan keyfini bozmadan bu sefer diger hizmetgiyi ister. Delal bir miiddet
sonra Medine’nin en saygin kadinlarindan birine gider ve durumu anlatarak kumandanin
arzu ettigi 6zelliklerin kadinin kizinda bulundugunu sdyler. Hizmetgilerle arasinda olan bagi
anlatarak yardim ister. Kadin durumu kabullenir. Kumandan kizi ¢iplak gérmek ve ona
dokunmak ister. Belirli bir fiyat sunar ama kadin kizinin ve kendisinin zarafetinden
bahsederek komutanin Suriye’nin tipik kabaligina sahip oldugunu belirtir. Kiiglimser bir
ifadeyle onu reddeder.!*2

Delal’in ahlak dis1 davranislarinin daha agik bir kaniti kendisinin de katildigi bir
grup geng Kureysli’nin diizenledigi partide yaptign davramslarda goriilmektedir.!t3 Bu
genglerin arasinda Delal’i cezbeden giizel goriiniislii bir gen¢ bulunmaktadir. Durumu fark
eden gengler aralarinda isaretleserek soyle der: “Simdi biitiin giin Delal bizimle kalacak!
(Delal hoslandigr birini bir an once elde etmek isteyen, ayrica erkeklerin sohbetini sikici
bulan biridir). Daha sonra Delal’in hoslandig1 cocuga goz kirptilar. Delél bunu farketti ve
sinirlenerek oradan ayrilmak istedi. Fakat gengler onu kalmasi ve sarki sdylemesi i¢in ikna
ettiler. Saraplar geldi ve igmeye baslandi. Taskinliklar1 ve giiriiltiileri, asayisi saglayan
askerlerin dikkatini ¢ekti. Delal ve korkiitiik sarhos olan yakisikli gencin disinda hepsi kagti.
Yakalandiktan sonra her ikisi de valinin (ismi belirtilmemis) huzuruna getirildi. Delal’in
valiye verdigi saygisiz cevaplar onun klasik davranis seklini gosteriyordu. Vali adeta bir
bomba gibi patlayrak Delal’e ‘““ahlaksiz, sen soysuzlasmigsin, cennete giremeyeceksin”
der.1** Sonra muhafizlara yiiziine vurmalarini ayrica bagini kesmelerini emreder!'!® Vali daha
sonra Delal’e sorar; “Ey Allah diismani! Evinde yeterince rahat degil misin ki bu ¢ocukla
olan rezil iliskini ¢6lde yapiyorsun?” Delal “sizin bizi tutuklayacaginizi bilseydim her seyi
gizli yapardim, asla evimden ayrilmazdim” diye cevap verir. Daha sonra Delal’in
soyundurularak kirbaglanmasma karar verilir.® Vali, Delal ve delikanlinin sehirde
dolastirilarak rezaletlerinin halka duyurulmasini emreder. Halktan bazilar1 Delal’e “bu halin
nedir?” diye sorunca, “vali iki basin bir araya gelmesini istedi,!t’ bu yiizden beni ve bu
delikanliy1 bir araya getirdi ve iliskimizi ilan etti” cevabini verir.

TAHANNUS (EFEMINELIK) VE PASIF HOMOSEKSUELLIK

11 Taberi’nin aktardigi Hisam’in Hac ziyareti 106/725 yilinda gergeklesmistir (Ta’rikh 7:35s).

112 Egani 4:67s.

113 Egani 4:64 s.

14 Yani “dualarin cevapsiz kalacak”.

115 ifade “boynuna vurun!” seklindedir: “gala ji'li fakkahu gala wa-ungahu aydan”. Yani "waja‘a’'ungahu"nun
sozliikk anlaminda oldugu gibi boynunu vurun olarak tanimlanmamaktadir. Burada latife etmedigimi de belirterek
erkeklik organindan bahsediliyor olabilecegindende siiphelenmekteyim.

116 1drebuhu haddan. “Hadd” cezas1 sadece belirli suglarda uygulanirdi. Burada esas olan sug zinadir (her ne
kadar liwat olsa dahi). “Liwat” , “hadd” ile cezalandiriliyor olsa da bu durum kesin degildir. Bkz El-Sarakhsi,
Mabsut 9:77-79; Ebu Ishak El-Shirazi, El-Muhadhdhab (Kahire: Mustafa El-Babi, 2nd ed., 1976), 2:344.

117 Denk olduk manasina gelmektedir.
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Kendinden 6nce yasamis olan muhanneslere benzemeyen Delal, bazi kaynaklarda
utanmaz bir “escinsel iliskilerinde kararsiz biri” olarak gosterilir. Hamza el-Isfahani,
Mina’da seytana sekerli tas atma rivayetini Tuveys’e degil de Delal’e atfeder ve seytanin onu
“{ibne” (escinsel/ 44y yaptigin1 ve Delal’inda bu yiizden ona sempati duydugunu belirtir.*®
Bu hadisenin genis ¢apli bir aragtirmasini yapan olmamustir. Yapilacak bir ka¢ temel ¢alisma
bu konuyu agikliga kavusturacaktir.’*® Abbasi Donemi’ nin baslarinda homoseksiiellik tabiri
oldukga ragbet gormeye baslamigtir. Konuyla ilgili fevkaldde zengin kaynaklarimiz vardir.
Buna karsin Emeviler ve daha 6ncesinde bu terim nadir olarak kullanilmis ve ¢ogu da hadis
ve fikih kitaplarinda ya da argo siirlerde gecmistir. Gerek Kur’an-1 Kerim olsun gerekse
hadisler, homoseksiiel eylemleri kesin olarak yasaklamaktadir.*?® Fikih, bu eylemleri ters
iligki (anal) olarak tanimlar ve her iki partnerin de (aktif/pasif) esit sekilde cezalandirilmasi
gerektigini belirtmektedir. Bununla birlikte Klasik Islam Kiiltiirii’nde aktif ve pasif
homoseksiiellik her ne kadar genel bir anlamda kullanilsa da aslinda iki farkli unsur olarak
diisiiniiliir. (Aslinda bu durum sasirtict degildir, ¢linkii ayn1 bakis agis1 genelde ortacag Bati
uygarliklarinda da mevcuttur. Gergekten Ortadogu ve Batidaki bu durumun izleri giinlimiiz
diinyasinda hala goriilmektedir).

Arap tarihi kaynaklarinda bu ayrimla ilgili olarak siipheler bulunmaktadir. “Livata”
kelimesi ters iliski (homoseksiiellik) i¢in kullanilan bir terim olmasimin yani sira her iki
partnerin eylemlerini ifade etmeleri anlaminda da kullamilabilir. Diger taraftan “l0ti”
kelimesi, nadiren kullanilan bir terim olmakla beraber genelde aktif partner igin
kullanilmustir.?! Bunun yaminda “ltiti”nin partnerini sadece cinsel arzularini tatmin eden biri
olarak degerlendiremeyiz. Onun giidiisel hareketlerine bakmadan tek bir terim, kaynak
olarak gosterilemez. Ornegin bu isi para 6deyerek yapiyorsa o bir “miieccir” ( J> : Mal
sahibi, ev sahibi)dir. Pasif partnerle rollerini karsilikli olarak degistirip kendiside pasif
olmay1 kabul ederse bu sefer “miibadil” Jtw (karsilikli degistiren) olarak adlandirilir. Eger
pasif rol i¢in cinsel arzusu gergekten degisiyorsa (gergekten isteyerek yapiyorsa) yaygin olan
“Me’bln” (& s : Pasif 10td, oglan) terimi ile ifade edilir. Me’bln kelimesi patoloji ile gii¢lii
bir anlam benzerligi tasimaktadir. “Ubne” ( 44l : Pasif lati, oglan) ise daha ¢ok bir hastalik
manasinda kullanilir?? Bunun sebebi muhtemelen bazi muhanneslerin fiziki yapilardir.

A A9y

IV./X. ve X./XL yiizyillarda daha yaygin olarak “bagi” ( ¢\ : Fuhus yapan, zina eden)

“ A9y

kullamlmistir. Bunun 8zeti ise “bigd” ( s\ : Fuhus) olmustur.?® Emeviler Dénemi’nde ise

118 Hamza, Durra 1:188; Ebu Hilal el-'Askari, Jamhara 1:437s,; el-Maydani, Majma 1:251; el-Zamakhshari,
Mustagsa 1:109. Hikdyenin daha ayrmtili bir versiyonu hem Tuveys’den hemde Delal’dan bahsederek Tuveys’in
seytan i¢in “beni hos bir arzuyla donatt1” sézlerine de yer verir (shahwa), “Tuveys’in Biyografisi”, El-Safadi, El-
Vafibil-vafayat 16:502.

119 Bununla ilgili fikir ve goriisler i¢in Body Guard’daki "The Categorization of Gender and Sexual Irregularity
in Medieval Arabic Vice Lists," (The Cultural Polirics of Gender Ambiguiry, ed. J. Epstein and K. Straub
(forthcoming). makaleme bakabilirsiniz.

120 Kyr’an-1 Kerim 7:80s., 26:165s., 27:54s., 29:27s., 54:37. Hadis i¢in bkz. Or. Malik b. Anas, el-Muwatta, no.
1503 (s. 593). Bkz. E12, s.6. "liwat."

121 Aktif duygularla ifade edilen yetiskin bir erkektir. Yetiskin erkege duyulan arzunun tarifi ise oldukca
karigiktir.

122 Bkz. F. Rosenthal, "Ar-Razi on the Hidden IlIness," Bulletin of the History of Medicine, 52.1 (1978): 45-60.
123 Bkz or. EI-Qadi el-Jurjani, el-Muntakhab min Kitab el-Kinayat (Beyrut: Dar el-Kutub el-lmiyya, 1984), 37-
52.
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iibne ile esanlamli olan “huldk”, bununda pratik sekli “halaki” (u,—ﬂx“ : Muhannes, efemine)
yaygin olarak goriilmektedir.'?

Me’bln, halaki ya da bagi ve muhannes, bu kelimeler arasinda bir iliski oldugunu
farzedersek -ki bu Abbasiler ve sonraki dénemde gayet aciktir- muhannesin Emeviler
Donemi’nde kendine has o6zellikler sergileyen bagilerden tiiredigi kuvvetli ihtimaldir.
Kadins1 davraniglar1 ve hafiflikleri onlara daha sonra fikrasal ve niikteli bir kimlik
kazandiracaktir.®® Abbasi dénemi oncesinde bu konuyla ilgili kuskular bulunmaktadir.
Hit’le ilgili hikayelerde bu duruma dair hi¢bir seyden bahsedilmemektedir. Baz1 yonlerden
de ¢eliskiler bulunmaktadir. E£gdni’nin higbir yerinde Tuveys iibne ile olarak anlatilmamustir.
Sa‘lebi (6. 429/1037) nin Siméaru’l-Kul(b adli eserinde Tuveys’den me’blin olarak bahsedilir
-efemineligi ve ugursuzlugu yani sira- meshur bir iibne oldugu sdylenir.}?® Fakat Sa‘lebi, Hz.
Hamza’yla ilgili bir pasajda sadece bir yerde gecen Ubne ifadesini genellemektedir. Hamza,
Tuveys’in bir derdi oldugundan bahseder. Tuveys bunu insanlardan saklamaz ve bundan
dolayr asla utanmaz. Tuveys kendisi hakkinda agik¢a: “Ben EbG Abdiinnaim’im,
cehennemin (kahrolasica) tavuskusuyum, en ugursuz kisi benim, yerin {istiinde siiriinenim”.
Elbette bu misralardan hareketle Tuveys ve hulak arasinda fazla bir iliski ¢ikarilamaz. Baska
bir kaynaga bagvurmadan sadece bu yogun ve tahrifata ugramis kaynakla degerlendirme
yapilmamalidir. Diger taraftan giivenilirli§i sorgulanmalidir. Ciinkii huldkligin Tuveys’in
karakterinde bir rol oynamadigi goriilmektedir. Deldl’de ise durum tamamen aksinedir.
Tuveys, Medine’nin muhanneslerinin bir lideri olarak iin yapmus olsayd: ve biitiin
muhannesler sonrada me’blnin (Me’blnlar) farzedilseydi o zaman bir takim olaylar
uydurma olarak kabul edilebilirdi.t?’

Delal’in yanisira Emeviler Donemi’nde bir me’biin olarak {in yapmis, fakat Medineli
miizisyen muhanneslerin aksine kendisi sehrin en {inlii sairi olan el-Ahvaz goze
carpmaktadir.}?® Egdni birkag yerde el-Ahvaz’in iibne ya da hulak oldugunu belirtmis'?® ve
isim vermeden bazi olaylarin1 yazmistir. Bunlardan biri, Cemile’nin konserine hoslandig1 —
yakigikli- bir genci de gotiirdiigii yoniindedir.!® Diger iki iddiada Ahvaz ile ilgilendikleri
soylenen kadinlarm aslinda birer erkek olduklaridir.® Bu hikayelerin hichiri ima edilen
iligkileri agikca gdstermez. Bunlari yorumlamada dikkat edilmesi gereken bir unsur

124 Bkz. or. el-Khafaji, Shifa' el-ghalil fima fi kalam el-'arab min el-dakhil, ed. M. A. Khafaji (Kahire: el-Haram
el-Husayni, 1952), 105, érnk, el-Jahiz, Madh el-nabidh, Rasa'il’de, ed. A. M. Harun (Kahire: el-Khanji, 1979), 3:
118; el-Tawhidi, el-Imta wa-l-mu’anasa, ed. A. Amin and A. el-Zayn (Beyrut: el-'Asriyya, kesin tarihi yok), 2:52.
125 Bkz. boliimler ardi ardina, el-Abi's Nathr el-durr, bol. 5, ed. M. I. Abd el-Rahman (Kahire: el-Hay'a el-
Misriyya

el-Amma lil-Kitab, 1987), 277-306, “Nawadir almughannesiin , Nawadir el-lata ve Nawadir el-baghgha'in”
olarak isimlendirilmistir.

126 E|-Tha’alibi, Thimar el-qulub, ed. M. A. lbrahim (Kahire: Dar el-Ma’arif, 1985), 145f.

27 Tuveys’in cinsel hayati hakkinda kesin bir sey sdylemek zor goriiniiyor. Buradaki temel sorun
mughanneslerin toplum karsisindaki imajlaridir. Ciinkii cinsel durumlariyla ilgili acik bilgilerin yani sira
varsayimlarda bulunmaktadir.

128 Ahvaz icin bkz. Shawgi Dayf, el-Shi r wa-1-ghina’, 151-89; Adil Sulayman Gamal, ed., Shi r el-Ahwas el-
Ansari(Kahire: Dar el-Ma’arif, 1970), 1-55; K. Petracek, "Das Leben des Dichters el-Ahwas el-Ansari,"
Orientalia Pragensia 7 (1970): 23-57.

129 Egani 1:113 ve 7:33 (iki hikayede aymidir. Fakat ilkinde “hulaq” ikincisinde ise “ubna” kullanilmugtir). 1:138
ve 14: 167; 4:43.

130 Egani 7:139.

181 Egani 18:196-98 (iki versiyon) ve 198s.
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bulunmaktadir ki o da el-Ahvaz’in bir “nakih”le (nikahlayan/aktif partner), “menkih”la
(nikahlanan/pasif partner) ya da bir zaniyle (karsi cinsle iliskiye giren/zina eden) ayni
ortamda bulunmasinin kendisi igin sorun teskil etmedigini bizzat belirtmis olmasidir.!®
Abdiilmelik b. Hisam, halifeligi donemine rastlayan bir hac mevsiminde Medineliler’e bir
vaaz vermis ve onlar1 el-Ahvaz’dan dolay1 azarlamistir. el-Ahvaz’in siirlerini gdstererek “o
sizin muhannesiniz ve kardesiniz” sozleriyle tepki gdstermistir.3

el-Ahvaz’n bir iibne oldugunu agik¢a gosteren bir diger rivayet soyledir: “el-Ahvaz
kendisine konuk olan birinin mahiyetindeki gencleri ayartmaya c¢alismig ve bu ortaya ¢ikinca
da konugunun tutumlarindan hosnut olmadigini belirten bir tavirla ortami gererek durumu
kurtarmaya calismustir. Olay duyulunca Halife, el-Ahvaz’t Medinedeki kadis1 Ibn Hazm’e
gondererek ona yiiz kamg¢i vurulmasini, basindan asagi yag dokiilmesini ve insanlarin
oniinde teshir edilmesini emretmistir.’** Bunun akabinde el-Ahvaz’a fanatik bir bicimde
diigman olan ibn Hazm, biraz daha ileri gider ve Ahvaz’1 Kizildeniz’deki Dahlak Adasi’na
stirgine yollar. 1l. Yezid (101-105/720-724)in halife olup onu affetmesine kadar bu adada
kalir. Aslinda bu cezalarin asil nedeni Ahvaz’in iibne olmasindan ziyade yazdigr ask
siirlerinde  sehirdeki asil bayanlarin isimlerini kullaniyor olmasidir.*®>  Toplumun
geleneklerine ve insanlarin sayginlifina karst bu meydan okurcasina davranislar; cinsel
bozukluk, zina, livata ve iibnelikle su¢lanan muhanneslerin bu durumu disariya karsi
bedenleriyle istekli bir bigimde ve ahldksizca yansitmalarmmin bir belirtisi olarak
goriilmektedir. Muhanneslere ait diger elestiriler; liiksii temsil etmek, kendine diiskiinliik,
havailik, aliml elbiseler ve parfiimler, sarap, miizik ve uygunsuz davranislara yoneliktir.'*®

DEVLETIN MUHANNESLERE YAPTIRIMLARI

Daha once soz edilen escinsel egilimleri bastirmak i¢in devlet ara sira bazi
tesebbiislerde bulunmustur. Peygamberimiz ve dort biiyiik halife zamaninda muhanneslere
uygulanan miieyyidelerin o6zellikle kadinlarin mahremiyet alanlarin1 koruma yoniinde
uygulandig1 goriilmektedir. Emevilerin ilk dénemlerinde Ibn Niigas’in uygulamalar1 ve
comertligi sayesinde bazi muhanneslerde dini yiikiimliilikkleri yerine getirmeme ve aykiri
giyim tarzi gibi bir takim haller baggostermistir. Bu durum gerek Muaviye (41-60/661-680)
doneminde vali olan Mervan b. Hakem gerekse kendisinden sonra vali olan kardesleri Yahya
ve Abdiilmelik i¢in yapacaklar1 zuliimlerin bir gerekgesi olmustur. Yahya’nin kizinin ziippe
hareketlerini engellemek igin aldigi siddetli 6nlem ve bunun sonucunda Delal’in Mekke’ye
ka¢masini anlatan hikaye yukarida anlatilmisti. E£gdni’nin baska bir boliimiinde Muaviye’nin
farkli dénemlerde Medine’ye vali olarak atadigi Mervan ve Said b. el-As (6. 59/679)’1n
muhanneslere karsi1 gosterdikleri 1limli tutumlar1 sayesinde, sehirden kagan'® bircok

132 Egani 4:43. Metin giivenilirse eger “nakih” burada “luti” anlaminda kullamilmgtir. kadimlar igin kullanilan iig
terimin tamamu "verlobte, verheiratete oder ehebrecherische"den alimmustir. Petracek, "Leben," 35. Sozlikte
“nakih” evli kadin anlamindadir. Diger iki terimin agiklamasiyla ilgili sdzliige dayali bir kaynak bulamadim.

133 Egani 4:51.

134 Egani 4:43s. Genellikle yiiz kizartic1 suglara uygulanan bir ceza sekli. bkz. Lane, s.5.

135 Egani 4:43, 48 ve 854. Diger referans ve goriisler igin bkz. Gamal, Shi r el-Ahwas, 35ss., ve Petrcaek,
"Leben," 41-49; Hijazi tashbib,bkz. VVadet, L'Esprit courtois, 102-12.

136 “Lawh” sozii ile 6zetlenmistir. El-Ahvaz Jamila’yla olan yakinligmin yani sira 6zellikle iinlenmesine biiyiik
katk1 saglayan besteleri (Ma’bad and Malik’in gazelleri) sayesinde miizik ¢evreleriyle iliski igerisindeydi.

137 Ahl el-di ‘ara wa-I-fusug.
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muhannesin geri dondiigii belirtilmektedir.’®® Bunlar arasinda bestelenmis birgok siiri
bulunan ve Cemile’nin yakin arkadasi olan Find!® vardir.}*® Find’de Delal gibi evini agiklara
acan bir ¢Opgatandir. £gdni’de anlatilan bir hikayeye gére Mervan bir giin camiye giderken
Find’le karsilasir. Asasiyla ona vurarak siirlerinin ashinda ibn Kays’a ait oldugunu ve
sOhretini ahlaksizca yaptigini sdyleyerek tehditler savurur. Find gayet sakin bir sekilde “Evet
benimle ilgili sdylediklerin dogru. Ama cok siikiir senin gibi ¢irkin bir vali degilim!” cevap
verir. Mervan buna giilerek soyle der “Eglenmene bak, senin i¢in hazirladigim seyi gérmen
fazla uzun siirmeyecek!” Burada heteroseksiiel (karsi cinse ilgi duyan) ahlaksizligin
artmasina yonelik olarak, yonetimin bir miidahalesi sézkonusudur. Find’in sahip oldugu
cinsel egilim hakkinda net bir sey soyleyemeyiz.! Duydugumuz sey onun diger
muhannesler gibi cazibeli ve insanlar1 giildiirme yeteneginin olmasidir. Ayrica bu dénemde
yazilmis olan bir monografinin on dokuz soytaridan bahsettigi boliimiin indeksinde birkag
muhannesin yanisira Find’in adinin olmas1 da géze garpmaktadir.> Bununla birlikte bu
donemin en iinlii komedyenleri muhannesler degildir.!*

Diger muhannes ve miizisyenlere yapilan eziyetlerin Find’e uygulandigini gosteren
bir delil yoktur. Tuveys’in de devamli siirgiinde olmasi olasilik disi goriinmektedir.
Yahya’dan daha miisdmahakar olan halefi Eban b. Osman (6. 105/723)’m yukarida
bahsedilen karsilama tdreninde anlatilanlar bunu 6zellikle ciiriitmektedir.!** Eban’m halefi
Hisam b. Ismail el-Mahzimi (83-87/702-6)’nin tutumu ile ilgili herhangi bir bilgiye
rastlamadim. Hisam, Abdiilmelik b. Mervan (65-86/685-705)’in Medine’ye atadigi son
validir ve bu dénemde siir ve miizikten olduk¢a hoslanan, giizel yasamay1 seven biri olarak
tamitilmaktadir. Hisam, Omer b. Abdiilaziz (87-93/706-12)’in halife olmasiyla tahtin1 Velid’e
birakt1 (Sonraki halifeler daha dindardirlar ve diinyevi zevkten kendilerini soyutlamiglardir.)
Bu yillar Hicaz’daki miizik ve siirin altin yillar1 olarak goriilmektedir. Fakat Omer’in halefi
Osman b. Hayyan (93-96/712-15)ile birlikte rahatsizliklarin ilk belirtileri baslamuigtir.
Medine’de daha sonralar1 varlik gosteren bazi dnemli sahsiyetler sehri zina ve miizikten
arindirarak her tarafta kol gezen ahlaksizligi durdurma diisiincesindeydiler. Seyahatten yeni

138 Egani 16:59s; karsilastirma Tbn ‘Abd Rabbihi ,lgd 6:34s.

139 (Cev.: “Find”in lakabi Ebi Zeyd’dir; Aise binti Sa‘d b. Ebi Vakkas (6. 117/735)’in mevlasidir. Medine
kokenlidir, kadin ve erkekler arasinda ¢opcatanlik yapardi. Oldukca sefih ve rezil biriydi. Bilhassa efendisinin
kendisinden istedigi atesi bir sene sonra getirmesinden dolayr “Find’den daha yavas” ciimlesi darb-1 mesel
olmustur. Ik dénemin kaliteli mugannilerindendir. Her ne kadar baz1 kaynaklar1 ismi “Kand” veya “Fend” olarak
gegse de en dogrusu “Find”dir. Ebiilferec el-Isfahani, Kitdbii 'I-Egani, Beyrut 1995, 1, 378; XVII, 279-280.

140 Referanslar icin bkz. F. Rosenthal, Humor in Early Islam (PhiladElphia Unié. Pennsylvania Yay, 1956), 8, 7.
Kaynaklarda ismi hem Find hemde Qand olarak gegmektedir; Ebu I-Faraj Find ismini kullanmistir. Egani 16:59.
141 Khalife tarafindan redaksiyonu yapilan ibn Khurradadhbih’in Mukhtar kirdb al-lahw wa-l-malahi adl
kitabinin birhayli yipranmis olan giris kisminda bunlar ifade edilmektedir. Fakat metnin ifade bigimi ¢ok belirgin
degildir.

142 El-Nedim, fihrist (Beyrut: Dar El-Ma ‘rifa, tarih belli degil) Jamila’nin konserindeki Navmat El-Duha ve
Hibatallah’da bulunmaktadir; Ibn El-Shunizi (?),ibn Khurradadhbiih’in “Mukhtar”"inda(149s.) Tarifa b. El-
Shutari olarak El-Delal ve Find’le birlikte verilmistir; Ebu I-Hurr El-Madini’yi ise ibn Ebu Rabbihi (Iqd
6:105)evlilik simsar1 ve Medineli bir mughannes olarak tanimlamistir; Aymi tarif Ibn Khurradadhbih’in
“mukhtar” (s.144) ve El-Abi’nin “mughannes fikralar1” (Nathr El-Durr 5:282) adli eserinde Ebu 1-Khazz igin
yapilmigtir. Diger mughannesler yine Ibn Khurradadhbih’in “mukhtar”  adli esrinde (s. 149-51, 159)
verilmektedir. Salih b. Zuhayr’dan yukarida (dp. 68) bahsedilmistir. inceledigim diger kaynaklarda o6teki
mughannesler (Sajiyya, Shabib, Sactar ve Mekkeli Madar) ile ilgili bir sey bulamadim.

143 Rosenthal’in Humor in Early Isldm adl eserinin temelini olusturan Ash‘ab bunlarin en taninmistydi.

144 Aban’in daha yaygm olan tasfiri i¢in bk. Rosenthal, Humor, 21, 53, 95.
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donen sehrin saygin sahsiyeti ve miizik dostu Ibn Ebi Atik bu haberleri son anda
Sellametii’z-Zerk4’dan (sehrin en iyi mugannilerinden biri)}*® 6grendi. Hemen valiye gidip
Seleme’nin dindarliindan ve Kur’an-1 Kerim’i ezbere okudugundan bahsederek
muganniligine devam etmesi i¢in izin istedi. Osman bunlari duyunca Sellime’nin siirgiin
kararini kaldirdi. 24

Osman’in asil emirleri dogrudan sarkicilara ve =zina yapanlara ydnelikti.
Muhannesler hakkinda bir uygulama yoktu. Buna karsin, muhtemelen ayni tarihlerde Mekke
valisi olan el-Velid Nafi b. Alkeme el-Kinani sarkicilara, miizige ve sarap igenlere karsi siki
onlemler aldi, ayrica muhannesler i¢inde bir bildiri yaynlatt1.**” Bildiride ad1 gegen Ibn
Siireyc ve ogrencisi Garid valiyle kedi-fare gibiydiler. (Ibn Siireyc muhtemelen g¢ok
gecmeden Oldiiriildii.) Garid ise Yemen’e kagarak hayatinin kalanini burada gegirmistir.
Mekkeli muhanneslerle ilgili herhangi bir bilgiye sahip olmamamiza ragmen anlatilan
miizisyen hikayeleri Medineli muhanneslere uymaktadir. Ibn Siireyc rengarenk elbiseler
giyen ve bir ip iizerinde duran cekirgesiyle (agustos bocegi) oynayan biri olarak tarif edilir.
Biri onu bu durumdan &tiirii elestirildiginde de hep su cevabi vermistir: “Benim renkli
elbiseler giymem ve cegirgemle oynamamin insanlara ne zarar1 var?” Insanlari bastan
cikartic1 ve ahlak dis1 sarkilar i¢in yapilan uyarilara da, bu uyarilann yapanlarin zevkten
baslarin1 dondiirecek bir sarkiyla cevap vermistir.!*® Garid Mekkeli sairler ile aristokrat
bayanlarin arasinda ¢dpcatan bir kimlikle dolasan biri olarak tarif edilmektedir.}*® Egdni’deki
bir rivayete bakilirsa Delal gibi onun da cinsel egilimi erkeklere karsiydi. (Bir halaki ya da
lati oldugu muhtemel goriinse de bu kesin bir ifadeyle belirtilmemistir.) Bir gezintiye davet
edilen Garid grubun i¢inde bulunan geng bir delikanlidan etkilenir ve gruptakilere onunla
0zel olarak goriismek istedigini sdyler. Delikanli bunu kabul ettikten sonra ikili bir kayanin
arkasina c¢ekilir. Garid ihtiyacin1 gordiikten sonra delikanli tekrar gruptakilere katilir. Bu
arada Garid cakil taslariyla oradaki kayay1 taslamaya baglar. Ac¢iklama olarak da “Kiyamet
Giinii’nde kaya, olanlar icin sahitlik edecekti” diyerek giiya bu delili yaralamaya ¢aligsmistir

(!).150

Garild ve Delal Abbasiler’den 6nce yagamis ve homoseksiiel olduklart delillerle
ispatlanmis olan iki muhannesti sadece. Egdni’deki baska bir rivayette bu baglantidan
bahsedilir ama ayrintilar verilmemistir.’® Mekke’den Mukha adli bir muhannes Medinedeki
Delal’in yanina gelir ve ondan Medineli muhanneslerden ayartabilecegi ve kandirabilecegi
biriyle kendisini tamgtirmasim ister.®> Delal “aradigin kisiyi buldun” diyerek o sirada

145 (Cev.: Sellametii’l-Kass’in asil ad1 “Abdiirrahman b. Ebi Ammar el-Ciisemi”dir. Rouanet, Jules, el-Msika’l-
Arabiyye (trc. Iskender Selfiin), Kahire 1927, s. 94.)

146 Bk. dipnot 56.

147 Egani 2:142, 11:19-22. Nafi’nin vali oldugu déneme bakildiginda bir karigiklik géze ¢arpmaktadir. Egani,
El-Velid’n vali olarak belirtmistir; El-Jahiz, Bayan 1:302,393, Abdii’l Melik (86/705) onu hem Mekke’ nin hemde
Medine nin valisi yapmustir (kesinlikle yanligtir). E. von Zambaur, ManuEl de genealogie et de chronologie pour
I'histoire de I'lslam (Hanover: Heinz Lafaire, 1927), 19, onu Siileyman’in (96/715) halifeliginde Mekke valisi
olarak géstermektedir.

148 Egani 1:97f.

149 Egani 3:101s.; karsilagtirma.2:133.

150 Egani 2:128s. “jaraha” hem yaralama hemde bir sahidi yalanci ¢ikarma anlamina gelmektedir.

151 Egani 4:64

152 Kayd El-nisa, “kadinin kurnazlig1” Kur’an’in 12. siiresinin 28. yetinde varolan bir agiklamadir. (Potiphar’m
karisinin hikdyesinde, “inna kaydakunna ‘azim”); bkz. El-Tha‘alibi, Thimar El-qulub,305 (kayd El-nisa). Ugiincii
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camide namaz kilmakta olan komsusu Mukha’ya tarif eder.’® Gosterdigi adam aslinda
Medine’nin polis sefi olan Heysem b. Irak b. Malik’tir.’® Mukha Heysem’i namazin
ortasinda bulur ve kulagina muhanneslere 6zgii bir sekilde acele namazi bitirmesini
fisildar.’® Heysem arkasina baktiktan sonra bagirarak “Subhanallah” der. Mukha sert bir
sekilde “Sikistiran bir ayak prangasi igerisinde uyuyabilir misin?**® diye devam eder “Bitir ki
konusabilelim”. Heysem bir siire sonra namazini bitirir ve Mukha’nin yakalanip yiiz sopa
vurulduktan sonra hapsedilmesini emreder. Muhanneslerin icindeki cinsel faaliyetler bu
anektodda agikca goriilmektedir.?>’

EN SIDDETLI CEZALAR

Delal ve yasadigi donemdeki muhanneslerle ilgili bir hayli hikdye vardir. Bunlar
muhanneslere yapilan bazi cezalari, Medine’deki etkilerinin ve g6hretlerinin birdenbire yok
olma sebeplerini agiklamaktadir. Ne yazik ki yukarida tekrar tekrar anlatilan hikayelerin bir
cogu bu sekildedir. Cezalarin kapsamini vermekle kalmiyor ayni zamanda olaylarn ve
dayandiklar1 temelleri de anlatiyorlar. Bununla birlikte anlatilan degisik olaylar o donemde
yasamig olan muhanneslerin tasvirlerini yapabilmemiz i¢in pek ¢ok ipucu tasimaktadir.

A Ay

EbU’l-Ferec, Egdni’de bu olaylarin birkagini siralamistir. Fakat bunlar arasinda
birbirine ¢ok benzeyen iki olay en giivenilir olamdir. ilk olaya gore, Halife Siileyman b.
Abdiilmelik (96-99/715-717) ¢6lde kamp yaparken kendisine kole bir kiz eslik etmekteydi.
Abdest almak i¢in kizdan yardim istedi. Fakat Halife, kizin suyu doktiigii anda dikkatinin
bagka bir yerde oldugunu farketti. Kiz o esnada bir adamin soyledigi sarkiy1 dikkatle
dinliyordu. Ses kamptan geliyordu. Halife disaridan gelen sesi ve misralar1 dikkatle dinledi
ve ertesi giin kamptaki herkese sarkinin konusunu gonderdi. Cok heyecanli gibi goriinerek
herkesin sarkiy1r okumasini emretti. Kamptakilerin sarki yorumlamalari, Halife’'nin 6nceki
gece sarkiyt sdyleyen kisiyi hemen bulmasini sagladi. Bu Samir el-Ayli’ydi. Halife Samir’i
cagirarak sorguya cekti. Daha sonra eziyet basladi. Once Samir’in erkek deve gibi bagirmasi

sekli “kiyad” isim fiilinden tiiremis olan “kaya da”dir. Benzer olarak Abbasi sairi Ebu’l Atahiya, gencliginde
takhannuthluk ve 6zellikle zimila (bir tiir davul ya da tabl) ile mesgul oldugu icin ayiplanmustir. O da kendini
mughanneslerin kiyid’lerini 6grenmek ve konugmalarini ezberlemek istiyorum seklinde savunmustur. Bkz. Egani
3:122-24.

158 “Li-yura’iya l-nas” agik¢a mughanneslerin dine kars1 olduklar1 varsayimini gostermektedir.

154 El-Taberi’ye gore, Ta’rikh 7:459,511., Khaytam Riyad b. Abdullah El-Harithi’nin idaresinde Sahib El-
shurta’ydi. Daha sonra 133/750 ile 141/758 arasinda Medine valisi oldu.

155 "Ajjili bi-salatiki la salla Allah ‘alayki”. Sonralari ¢ok yaygin olmasina karsin Abbasiler ncesindeki
mughannesler arasinda bu kadins1 davranisa benzer baska bir 6rnek gérmedim.

1% “Sahahta fi jami‘a qarrasa" Burada igneleyici bir cinas yapilmistir fakat anlam gok agik degildir. EI-Zubayr
b. Bakkar’in Muwaffagiyyat adli eserindeki anektodun benzer versiyonunda (bir sonraki dipnota bkz.) ifade
“pranga-zincir’e (qayd) karsilik gelen, “jama”y1 agiklayan ve c¢ok kullanilmayan “sabahta bi-umm El-zina fi
jami’a qamila”dir. “Qaml” ise birinin zincire vurulmak igin can atmasi anlaminda kullanilir (qadd, qayd olarak
okunmustur). Lane’ye gore jami‘a ile anlamdas olan “qhull” k&tii yoldaki kadinlar igin kullanilan bir cezaydi
(zincir-pranga). Sabahta’nin “yiizme, dort nala gitme, yuva-oyuk, ve uyku” gibi farkli anlamlar1 da
bulunmaktadir.

157 El-Zubayr b. Bakkar, el-Akhbar el-Muwaffagiyyat, ed. S . M. el-Ani (Bagdat: Matba‘at el-Ani, 1972), 32s.,
Bu anektodun celiskili bir versiyonudur. Burada Medine’li sakaci olarak Delal ve Muzabbad verilmistir. Oysa
sakact, mughanneslikle herhangi bir baginin olmadig: kaynaklarda acik olan ve Medine’de iyi taninan Muzabbid
ya da Delal olamaz (bk. Rosenthal, Humor,14). Zira hikayenin gectigi Abbasi Donemi Delél ya da Muzabbid i¢in
¢ok gec bir zamandir.
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ve disi deve gibi kosmasi, ardindan kegi gibi ses ¢ikarmasi emredildi.’® Sonra erkek
giivercin gibi 6tiip disi giivercin gibi alimli aliml1 gezmesi, bir erkegin sarki sdylemesi ve bir
kadin bayilmasi gibi taklitler yaptirildiktan sonra Samir hadim edildi. Samir’e mugannilige
nerede basladigi soruldugunda “Medine’deki en kabiliyetli ve hiiner sahibi muhanneslerin
icinde” cevabim vermistir. Halife daha sonra Medine valisi Ibn Hazm el-Ensari’ye bir emir
gondererek Medinede’ki tiim muhanneslerin hadim edilmelerini ister.!%

Bu olayda muhannesler sirf miizisyen olduklari i¢in cezalandirilmislardir. Bu garip
ceza muhannes olmamasina ragmen Smir’e de uygulanmstir.’®® Bu suca kars1 genel olarak
verilen bir tepkidir, sebebi ise miizigin kadinlarda sehvet duygusu uyandirmasi ve bunun da
toplumda ahlaki bir tehdit sayilmasi inancidir. Halife’nin koéle kizdan kaynaklanan
kiskanghigina sebep olan Samir’in musralarimi Ebii’l-Ferec hikdyenin diger versiyonunda
sOyle aktarmistir:

Bu 1ss1zda sesimi duydu ve uyandi

Gece uzun ve bir bikkinlik ¢oktii

Boynu safrandan iki yazmayla bagli
GOgsiiniin iistiinde yesil miicevherleri
Dolunayin oldugu bu gecede

Dolunay m1 daha parlak onun yiizii mi?
Ah 0zgiir olsaydi, ayaklariyla gelirdi bana
Ayaklar1 dyle narin ki

Neredeyse kirilirlar yere basinca

Misralarin cariyeyi anlattigini sdylemeye gerek yok. Siileyman kiskangliktan gdzii
dénmiis bir halde sarkiciy1 hapsettirdi ve kizi da 6ldiirmekle tehdit etti. Onu satin alana kadar
ki tiim hayatim1 Hicaz’da gecirdigini (muhtemelen Misir civarinda) ve muhtemelen oradan
basit biriyle evlendirileceginden baska bir sansi olmadigini hatirlatti. Daha sonra huzura
getirilen Samir, Halife’ye glinahsiz oldugunu anlatti. Halife sonunda ikna oldu ama yine de
Samir’i serbest birakmak istemiyordu. Bu yiizden onu hadim ettirip Gyle serbest birakti.
Diger muhanneslere de ayni cezanin uygulanmasini emretti.'®!

158 Shakarat griiniise gore “shakr”la ilgilidir, “female pudenda”; bk. Ibn Mansur, Lisan 4:2307. Metin Ghars El-
Ni‘ma, El-Hafawat’la paralellikler gostermektedir. Diger versiyonlarda istahrawat (arzulu erkek) kelimesinin
diger bigimleri kullanilmistir: Ibn 'Abd Rabbihi, 'lqd 6:66-69; ps. -Jahiz, el-Mahasin wa-1-addad, ed. G. Van
Vloten

(Leiden: Brill, 1898), 292-94; Hamza, Durra, 186-88; Ebu Hilal el-Askari, Jamhara 1:437s,; el-Tha‘libi, Thimar,
676; el-Maydani, Majma ‘1:258s. Bu deyim El-Mubarrad’daki kisaltilmis versiyonda eksiktir. Kamil 1:393, ve
Ibn 'Abd Rabbihi, ‘lqd 6:24.

159 Egani 4:60s.

160 Hikayenin higbir versiyonunda mughannes olarak tammlanmamstir. (Cev: Yazar, bu hikayede Samir el-
Ayli’nin hem muhannesler gibi davrandig1 ve insanlart bagtan cikartacak sarkilar okudugunu g6z ardi ederek;
cezalandirilmasint miizik icra etmesine baglamaktadir. Onun cezasinin sebebi, miizik icra etmesi degildir.)

161 Egani 4:61s.
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Hikéyenin diger sekilleri ise Siileyman’in kiskangligini vurgulamakta ve diger
muhannesler hakkinda herhangi bir ifadede bulunmamaktadirlar. el-lkd(’l-Ferid’de gecgen
versiyonda sarkicilarin hadim edilmeleriyle sonlarinin getirilmeye calisilmasi ve diger bir
ifadede de Halifenin yalnizca bir uyariyla olay1 kapattig1 yer almaktadir.’®? Diger kaynaklar
sarkicinin  hikayesine yer vermezken sadece muhanneslerin hadim edilmelerinden
bahsetmislerdir. Hamza el-Isfahani’nin naklettigine gére bu durum muhanneslerin sayilarinin
Medine’de ¢ok fazla olmasindan ve bunlarin erkekler i¢in ¢opgatanlik yapiyor olmalarindan
kaynaklanmaktadir.®® Egdni’de anlatlan benzer bir rivayette ise Halife el-Velid (86-96/705-
715)’in Kureysli kadinlar1 Peygamber Efendimiz’in gayet agik olan emirleriyle uyardigini
fakat buna ragmen muhanneslerle goriismeye devam ettikleri belirtilmistir.!®* Egdni korkung
bir hikayeyi de Mus’ab b. el-Ziibeyr’in belirttigi sekilde aktarmistir. Bu da Delal’in
kisirlagtirilmasinin neden ¢ok yaygin olarak bilindiginin cevabidir. Mus’ab’a gore Delal bir
evlilik anlagsmasindan sonra geline ilk cinsel deneyimini kendisiyle yasamasini teklif eder.
Aym teklifi daha sonra damada da yapar. Bunlan yaparken ¢ok sogukkanlidir ayn1 zamanda.
Bu olay duyulduktan sonra Delal, Halife Siileyman’in nefretini kazanir. Halife tiim
muhanneslerin kisirlagtirilmalarint emreder. Muhanneslerin Kureysli kadin ve erkekleri
bastan ¢ikararak ahlaksizliga ittigi kabul edilmistir.*%

Hikayeler arasinda oldukca farkliliklar bulunmaktadir. Ozellikle ayni1 hikayedeki
halife ya da vali kimi zaman el-Velid veya 1. Omer, kimi zaman da Osman b. Hayyan olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.'®® Siileyman ve Ibn Hazm en sik adi gecenler arasindadir. Sarkici ve
kole kiz ise en ¢ok anlatim farkliligina sahip olan hikayedir.’®” Kaynaklarimizdaki ¢esitli
yazim sekilleri bazen hikayelere istem dis1 eklentiler yapmistir. Mesela Halife Siileyman’in
valisine muhanneslerle ilgili verdigi emir “muhanneslerin kaydini ¢ikarin” iken, katibin acele
yazmasi sonucu “ha’ya bir nokta (veya benek) bulagarak “ahsi” (¢ikarin) kelimesi, “ihsi”
(kisirlastirin, hadim edin) diye okunmustur. Bazen de bu noktalar (benekler) tarih olarak
algilanmigtir. Bu durum Siileyman’in beklenmedik bir anda zalim bir hiikiimdara
doniismesinin  muhtemel sebebidir.®® Cesitli kaynaklarda kurbanlarn tiimiiniin ya da
bazilarinin isimleri verilmektedir. Bunlar arasinda kisirlagtirma ile ilgili bazi esprili
diyaloglar yaganmistir. Bu diyaloglar Hamza tarafindan asagidaki gibi aktarilmistir:

Tuveys: Bu olmamiz gereken basit bir ikinci siinnet!

162 Tbn ‘Abd Rabbihi, ‘Iqd6:24, 50, 66-69. Karsilastirma., respectively, el-Mubarrad, Kamil 1:393, el-Zubayr b.
Bakkar, el-Akhbar el-Muwaffaqgiyyat, 191s.

163 Hamza, Durra, 186, El-Maydani’de tekrarlanmgtir, Majma “1:258.

164 Egani 4:62.

165 Egani 4:5s.

166 Bkz; érnk, el-Jahiz, Hayawan 1:121s.; Egani 4:62; el-Jahshiyari, K.el- Wuzara'wa-I-kuttab, ed. M. el-Saqqa
et al. (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halabi, 2nd ed., 1980), 54.

167 Samir ayn1 zamanda Sinan olarak karsimza ¢ikar; El-Ayli bazen El-Ubulli olur; kéle kizin adi El-Dhalfa ya
da Avan olarak verilmigtir. Bkz; Ibn Khurradadhbih, Mukhtar, 149; Ibn 'Abd Rabbini, 'Iqd 6:66-69; ps.-Jahiz, el-
Mahasin wa-1-addad, 292-94; Egani 4:60; Ghars el-Ni‘ma, Hafawat, 89-91; Ibn Qayyim el-Jawziyya, Akhbar el-
nisa' (Beyrut: Dar Maktabat el-Hayah, kesin tarihi yok), 83-88.

168 Bu “tashif” konusunun en kapsamli ayrmtilar1 El-Jahiz’de verilmektedir. Hayawan 1:121s. el-Jahshiyari,
K.el- Wuzara' wa-I-kuttab, 54, birka¢ boélimde verilmektedir; el-Suli, Adab el-kuttab (Kahire: el-Salafiyya,
1341), 59; Hamza, Durra, 186-88; Egani 4:61; Ebu Ahmad el-'Askari, Sharh ma yaga’u fihi I-tashif wel-tahrif
1:54-56; el-Husri, Jam el-jawahir, 51; el-Qadi el-Jurjani, Muntakhab, 27; el-Maydani, Majma * 1:251, 258f.; Ibn
Qayyim el-Jawziyya, Akhbar el-nisa, 83-88.
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Delal: Ya da buyk bir sinnet!
Nesimii’s-seher: Bu cezayla hakikaten bir muhannes olacagim!
Nevmetii’d-Duha: Hakikaten kadin oluyoruz.

Berdii’l-Fuad: Artik idrarimizi rahat rahat yapamayacagiz!

Zillii’s-sece: Zaten kullanmadigimz bir silahla ne yapacaktik ki?*°

Son iki ifadeden anladigimiz kadariyla muhanneslerin maruz kaldiklar1 kisirlagsma
seklinde onlara en agir olan cinsel organlarimin kesilmesiydi.!”® Muhanneslerin bu cezaya
kars1 gosterdikleri esprili ve niikteli yaklagimlar1 elbette onlarin karakteristik kisiliklerinin
bir yansimasidir. Ayrica cezanin acimasizligmin yani sira fevkalade yanlis olduguna da
dikkat cekmektedirler. Bu travmatik olaym dogurdugu sonuglarla ilgili olarak kaynaklarimiz
bize bir takim ayrintilar vermektedir. Bunlardan en ¢ok tekrarlanan olay Ibn Eb Atik’in,
Delal’in kisirlastirilma haberlerine gosterdigi tepkidir. Atik, el-Ahvaz’in bazi sarkilarini ¢ok
giizel bir sekilde yorumlayarak tepki gostermistir.!”* Diger bir hikdyeye gore muhannesleri
kisirlagtiran doktor ve asistanm1 olaydan bir siire sonra Mekke’den yola c¢ikan bir
kervandaymiglar. Yol boyunca Habib Nevmetii’d-Duha bunlara ikramlarda bulunarak
arkadaslik etmekteymis. Bu sirada asistan Habib’i tanidigini hissettirince Habib “Siinnet
ettigin adami hala tamiyamadin mi1?” demis. Asistan saskin bir halde ikramlar1 yemeyi
birakmis.!’? Kisirlasma olayiyla ilgili son hikdye ise sdyledir: “Halife Siileyman, Delal’in
yanlislik sonucu hadim edilmesi iizerine biiylik {liziintli igerisindeymis. Bu yiizden Delal’i
gizlice huzuruna getirtmis. Hatirin1 sormasi iizerine Delal “On tarafi kestirdin simdide arkay1
mu istiyorsun?” deyince Halife kendini giilmekten alamamis. Ardindan Delal’den sarki
sOylemesini istemis. Halife Siileyman, Delal’in sarkilar1 ve zekasi kargisinda ¢ok etkilenince
onu bir ay boyunca sarayinda misafir etmis ve hediyelerle Hicaz’a geri gondermistir.}”

Burada dikkat edilmesi gereken bir husus da kisirlagma cezas1 uygulandiktan sonra
Medine’li muhanneslerle ilgili olarak kaynaklarimizda herhangi bir maliimatin olmayisidir.
Oysa bu olaydan on yil kadar onceki siiregte yasanmis bir¢ok rivayet verilmistir. Bu

169 Hamza, Durra, 286-88, Ebu Hilal El-Askari tarafindan yaymlandi, Jamhara 1:437s ve El-Maydani, Majma
“1:251. Ibn Khurradadhbih, Mukhtar, 149. Séylenen laflarin ilk ikisini bir nedene baglar, sirasiyla diger
kurbanlarin isimlerini verir; Tarifa (ya da Tariqa) b. el-Shutari, El-Delal, Bard el-Fu'ad ve Nawmat el-Duha (126.
dipnota bkz). Ibn Khallikan’a gére Tuveys bu olaydan ii¢ sene evvel 6lmiistiir (46. dipnota bkz). Hamza’nin
anlatt1g1 hikayede onun diger isminin (Tarifa/Tariq) kullanilmis olmasi bunun muhtemel sebebidir. Bu varsayimi
Eghani’deki 4:61. boliimde anlatilan hikdyede desteklemektedir. Delal, Tarif ve Habib Nawmat El-Duha’nin
bulundugu hadim edilen toplam dokuz mughannes bu hikayede verilmektedir. Eghani’ye gore kurbanlardan biri
stinnet merasimlerinde okunan duayr okumustur! “sellime 1-khatin vel mekhtun”. Bkz; Ebu Ahmad el-Askari,
Tashif 1:54-56; el-S{li, Adab el-kuttab, 59; el-Jurjani, Mukhtar, 27, and Ibn Qayyim el-Jawziyya, Akhbar el-nisd’,
83-88.

170 Bkz; A. Cheikh Moussa, "Gahiz et les eunuques ou la confusion du meme et de I'autre," Arabica 29 (1982):
184-214, esp. 192s.

111 Bkz; 79. dipnot. Birgok versiyonda ibn Ebu Atig’in camide namazin ortasinda miizikal yorum yaptigi
anlatilir. Amaci ise Allah’a saygisini miizik ile gostererek ibadet etmektir.

172 Egani 4: 61. Anlaticinmn ilavelerine gore operasyondan bir ya da iki yil sonra Habib’in sakali azalmaya
baglamigtir.

173 Eghani 4: 66.
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sessizlik, cezalandirilma olay1 ele alindiginda onlarin bir zamanlar Halife Siileyman’in
cevresindeyken sonradan biiyiik bir lanete maruz kaldiklar1 varsayimini desteklemektedir.’*
Kurbanlarin Medine’li muhanneslerin yasadigi donemde yasamadiklar1 ve Delal’in bu cezay1
almasinin da ihtimal dis1 oldugu muhtemeldir. Ornegin sarkicilik ve ¢dpcatanliga devam
etmistir, ayrica oglancilik yapmaya da. Elimizde bilgi olarak Delal’in o tarihten sonra yaptigi
seyler mevcuttur.l”

i¢lerinde Malik b. Ebii’s-Semh, ibn Aise, ibn Muhriz, Yanus el-Katib, Omeru’l-Vadi
ve Hakemii’l-Vadi’nin de oldugu bir sonraki neslin hic¢bir sarkicisindan simdiye kadar
muhannes olarak bahsedilmemistir. Muhanneslik artik miizisyenlikten ayr1 bir unsur olmus
ve toplumdaki prestijleri kaybolmustur. Hakemii’l-Vadi ile ilgili bir hikdye soyledir: Hicazli
bircok miizisyen gibi Hakem de Irak’a gd¢miis ve Abbasi Halifesi Ebi Ca’fer el-Mansur
(136-158/754-775)’un yegeni Muhammed b. Ebii’l Abbas’in himayesine girmistir. Ebii’l-
Abbas, Hakem’in Hicaz’da okudugu sarkilarm adeta hayramidir. Hakem ilerleyen yillarda
arttk sadece para kazandiracak sarkilar yapmaya baslar, ancak oglu bu durumu
onaylamadigini  gostererek babasina “Yaslandiginda da muhannes tarzinda sarki
soylemeyecek misin?” diye sorar. Hakem ogluna sOyle cevap verir: “Sakin ol cahil ¢cocuk!
Altmis yildir birgok beste yaptim ama higbir zaman giinliilk nafakamdan fazla para
kazanamadim. Su son birka¢ yilda Hicaz’da yaptigim sarkilardan hayatinda gérmedigin
paralar1 kazandim.!®

Tarzin1 sonradan degistiren baska bir sarkici ise Malik b. Ebii’s-Semh’tir. Malik,
Halife Ebii’l-Abbas Abdullah es-Saffah’in (132-36/749-54) amcast Siileyman b. Ali’nin
himayesine girmisti. Siileyman sonralari Irak’ta basit gorevlere getirilmis ve ardindan
Medine’ye donmiistiir. Malik, Basra’da kaldigi yillarda Accace adinda meshur bir
muhannesle tanisir. Accace, Malik icin bir sarki okumakta 1srar eder. Bir siire sonra Malik
okunan sarkinin kendisine ait oldugunu anlayinca dehsete kapilir ve “bu sarki kimin, bunu
benden sana kim intikal ettirdi?” diye sorar.!”” Bu hikdyeden Emevi ve Abbasi
Donemi’ndeki Irak’ta, erken donem Medine’siyle karsilastirilabilecek miizisyen
muhanneslerin 6viildiigli yorumu ¢ikarilmamalidir. Accace, Basra’daki en meshur muhannes
olabilir. Fakat bildigimiz kadariyla ondan bu hikayenin disinda hicbir kaynakta
bahsedilmemistir. Huneynii’l-Hiyeri’den baslayacak olursak bizim bildigimiz Irak’taki yerli
miizisyenler de dahil Hicaz’li miizisyenlerin hi¢gbirinden muhannes olarak bahsedilmemistir.
Irak’taki muhanneslerle ilgili bu donemde buldugumuz en 6nemli baglantt Emevi valisi olan
Halil el-Kasri’dir (105-20/723-38). Egdni’de, gengligini Medine’de gegirmis oldugu
belirtilen bu adam biiyiik ihtimalle sair Omer b. Ebli Rabi‘ ile Medine’nin aristokrat
bayanlar1 arasinda ¢opgatanlik yapan Halid el-Hirrit isimli muhannesle karistirilmaktadir.’®
Bu bilgilere giivenmekle beraber el-Kasri’de muhanneslige 6zgii bir ciddiyetsizlik yoktur.

174 Alinan &nlemleri birarada veren herhangi bir kaynaga rasttamamama karsin Siileyman’in El-Ahvaz’a verdigi
cezal 6nlem onun diger cezalarini yansitmaktadir.

175 Bkz Hisam’in Hac dénemi (106/725) s. 684. El-Delal’s Abbasi Doneminde hala yasiyor olarak gdsteren
Mukhkhaya ait anektod olasilik disidir. 140. Dipnotta parantez igerisinde belirtilmistir.

176 Eghani 6:64.

177 Eghani 4:169s.

178 Eghani 19:55 s.
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Irak’mn acimasiz valisi verdigi bir emirle onun ve diger miizisyenlerin sarki okumalarini
yasaklamigtir.}”®

Kaynaklarimizdaki muhanneslere dair bilgiler Abbasi Donemi’nin zirvede oldugu
yillara aittir (0zellikle Bagdat’taki varliklarina). Fakat sonraki pozisyonlar1 kokli
degisikliklere ugramistir. Miiziklerini saraylarda icra etmelerine ragmen bu muhanneslerin
higbiri isimlerini duyuracak sohrete ulasamamustir. Tef ¢almaya devam etmisler ayrica 6zel
bir davul tir( ve tanb(r sazlarin1 da kullanmaya baslamuslardir.’® Kigiliklerini belirleyen
unsur miizisyenliklerinden ziyade niikteli taraflari olmustur. Ayni el-Me’min (198-
15/813-33)’un sarayindaki bir as¢cinin oglu olan Abbade’nin kariyerinde oldugu gibi.
Sarayda bir tiir soytari olan bu adam 40 yili agkin bir siire bu isi yapmigtir. Miizisyen
olmayan Abbéade bir soytarinin sahip olmas1 gereken zekaya da sahip degildi. Mesela cimri
veya miisrif birinin taklidini bile yapamiyor ayrica cinsel konulardaki mizah giicii yetersiz
kaliyordu. Oyle ki cinsellikteki mizahi kendi pasif homoseksiiel hareketlerinin bir
digavurumuna  doniigmiistii.’®?  Biitin  bu nitelikler artik muhanneslerin  yapisiyla
iligkilendirilmeye baslanmis, bu da Hicaz’daki eski konumlarina gore ters bir durum
olusturmustur.

Gerek Irak’taki hayat sartlarinin farkli olmasina gerekse sosyal degisimin siirecine
bagli olsun bu konuda bir analiz yapilmasi Abbasi Donemi’ndeki muhanneslerle ilgili ileride
olusacak bir ¢alisma i¢in gereklidir. Elbette buradaki en 6nemli faktor kabul edilebilir bir
escinsel (aktif) egilimin aniden ortaya c¢ikmasidir. Ayrica Ebu Niivas’in siirlerinde ¢ogu
bilhassa tasvir edilmistir. Sonraki yiizyillarda homoseksiiellik, toplum tarafindan daha farkli
algilanmaya, pasif ve etken durum ise birbirinden ayirt edilmeye baslanmistir. Artik bu iki
egilim birbirinden bagimsiz olarak goriilmektedir. Fakat su da bir gercek ki artik Medine’de
muhanneslere Emevi Dénemi’nde ki kadar misamaha gosterilmemektedir.18?

179 Eghani 1:160. E1-Qasri ayn1 zamanda 'Abd el-Malik ya da el-Velid déneminde Mekke valiligi yapmstir. Bkz;
E12, s.6. "Khalid b. 'Abd Allah el-Kqri." El-Qasri’nin valiligi esnasinda miizisyen ve mughanneslerle ilgili
aralarinda gegen herhangi bir olaya dair belge bulamadim.

180 Bkz 82. dipnot. E. Neubauer, Musiker om Hof der Friihen ‘Abbasiden, 38, hizli hazaj ritmi ve kisa rezonansh
tunbir arasindaki baglantiyla aldkali notlar.

181 Abbada'min komedyenligi igin, El-Abi’deki mughannesler ve boghgh bdliimiine bakiniz. Nothr 01-durr
5:277-92, 302-6.

182 Muhanneslerle ilgili arastirmalar sadece Abbasi Dénemi i¢in degil ayn1 zamanda sonraki donemlerden
giiniimiize kadar gecgen siirecide kapsamalidir. Konu igin E.-W. Lane’nin “An Account of the Manners and
Customs of the Modern Egyptians” (London: John Murray, 1860 [Dover reprint, New York, 1973]), 381f. adli
eserinde gecen Kahire’nin dansgi travestileri (khawal,gink) boliimii 6nemli bir kaynaktir. Uni Witan’in yaptigt
Ortadogu’da bulunan giiniimiiz mughannesleriyle ilgili “Ummandaki mughannesler” konulu tartismali makale tek
6nemli ¢calismadir. "Man Becomes Woman: Transsexualism in Oman As a Key to Gender Roles," Man 12 (1977):
301.-19.
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