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6Z:

Tanr1 Imgesi Baglaminda Tanzimat Siirinin Tarihselligi’

Tanzimat doneminde Batililasmanin etkisiyle cesitli alanlarda belirmeye
baglayan karmasa, zamanla toplumda dini gelenege dayal bilginin sor-
gulanmasina yol agmstir. Dini inan¢ alanindaki kavramlarin merkezin-
de bulunan “Tanr1” kavrami da, s6z konusu sorgulamalardan kaginilmaz
olarak etkilenmis ve bu etkiyle, edebl metinlerdeki Tanri imgeleri de
doniismeye baglamistir. S6zii edilen bu doniisiim siirerken, hem bu do-
niisimii anlamamiza yol acacak hem de bu doniisiime istikamet verip
yon gosterecek kavramlarin neler olacag, bir soru olarak karsimizda be-
lirmektedir. Dil, benimsedigi kendi ge¢mis varlik tasavvurundan birden-
bire kopamayacag: ve ne olursa olsun kendi i¢inde ayni zamanda siirek-
lilik arz edecegi icin, biz her ne kadar Tanzimat dénemi icin bir dénii-
slimden bahsetsek de, bu doniisiimiin hala kendisine yaslanmak zorun-
da kaldig: bir ge¢misin etkisi s6z konusudur. Ayrica inang¢ geleneginin
sekillendirdigi Tanr imgesini, Tanzimat siirinin tarihselligi {izerinden
aciga cikarma gayreti, Tanzimat siirinin konumlandig: yeri daha iyi fark
etmemizi saglayacaktir. Buradan hareketle biz bu makalemizde, Tanzi-
mat siirinin gelenekle ilgisine ve tarihle paralel olarak gelenekten farkli-
lasan yanlarina, yani tarih/gelenek icerisinde nasil konumlandig1 mese-
lesine isaret etmeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Tiirk islam Edebiyati, Batililasma, Tanzimat Siiri, Tarihsel-

lik, Tanr1 imgesi.

% ok 2k

The Historicity of the Poetry in Tanzimat Era Within the Context

of the God Image

Abstract: The complexity which became visible in several areas in Tanzimat

era with effect of the Westernization has given cause to question infor-
mation based on religious tradition in society in time. The concept
“God” which is in the center of notions in the field of religious beliefs
has inevitably been affected by the aforementioned questioning issue

Bu makale, yazarin “Tanzimat Dénemi Tiirk Siirinde Tanr1 Imgesi” baslikli doktora
tezinin bir boliimii esas alinarak hazirlanmigstir. Makalede yer verilen siirlerde, met-
nin alintilandigr esere sadik kalinmig; iizerlerinde herhangi bir degisik-
lik/diizenleme yapilmamisgtir.
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and with this effect, the images of God in the literary texts also began
transforming. While the transformation of the God is continuing, there
is the question that what the concepts are in enabling us to understand
the transformation. The effect of the past which the transformation has
to lean on comes into question as the language has itself not become
apart from its own past existence and been continuous although we
mention about the transformation fort he Tanzimat era. In addition, the
effort to reveal the image of God shaped by the tradition of belief thro-
ugh the historicity of the poetry of Tanzimat will enable us to better re-
cognize where it stands. From this point of view, we will try to point out
interest of the poetry of Tanzimat with tradition and the aspects that
differ from tradition in parallel with history, namely the issue of how it
is positioned within history/tradition.

Keywords: Turkish Islamic Literature, Westernization, The Poetry of Tanzimat,
Historicity, The Image of God.

R
Giris
Tanzimat donemi 6zelinde bakildiginda Tanri imgesi, anlamini, Os-
manl inang gelenegi icerisinde kazanarak gelmistir. Nitekim kavram-
sal degisimler veya edebi imgelerin degisimi, kaginilmaz olarak bir
yoniiyle gelenekle baglanti igerisinde olacaktir. Ciinkii bir degisim,

ancak gelenekle baglantisi kurularak, yani gecmisle bir karsilastirma
yapilarak agiga ¢ikarilabilir.

Bu durumda Tanzimat siirinin hem gelenekle benzer taraflarm
hem de -sayet bulunuyorsa- gelenekten ayrisma noktalarmni, “Tanzi-
mat siirinin tarihselligi” seklinde ifade edebiliriz. Yani bir yandan
gelenekle korumay: siirdiirdiigii bagi, diger yandan da gelenekten
bagimsizlasmaya calistig1 yanlari, Tanzimat siirinin tarihselligi iceri-
sinde ayni1 anda var olmaktadir. Tarihselligin, -ge¢gmisten kendisini
ayristirmaya baslamasi anlaminda- hem ge¢gmise hem de edebi metnin
ortaya ¢giktig1 ana referansla ele alinmas1 gerekmektedir. Bu durumda
s0z konusu tarihselligi, iki ayr1 kavramla izah etmemiz miimkiin go-
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riinmektedir: Ozdeslik ve farklilik.! Tanzimat siirinin “ozdesligi”
(kimligi), onun, doniisen zeminle aymi noktada/bir arada durdugunu
ve bu anlamda degisime mecburi taniklik ettigini ifade ederken; farkl-
lig1 ise, gegmisteki siir geleneginden kendisini ayrigtirarak onunla bir
cesit otekilik iliskisine girmeye basladigin ifade etmektedir.

Bilindigi tizere tarihsel vasfi bulunan bir edebi metnin, toplumun
degisimini izlemesi ve bu degisim siirecine kendisinin de dahil olmas:
s0z konusudur. Bir diger deyisle, edebi eserin toplumla baglantili
olmasi, toplumun yasadig1 kirilmalara kagiilmaz olarak taniklik ede-
cegi anlamina gelmektedir. Bu durumda Tanzimat siirinin tarihsel
yonii, “olup biten”e yonelmemizi gerekli kilmaktadir. Ciinkii edebi
eserin/siirin degisip degismedigini, degistiyse neye gore degistigini,
yani yenilenen referans noktalarin tespit etmek, ancak olup bitenden
yola c¢ikmakla miimkiindiir. S6z gelimi Tanzimat sonrasi igin, artik
kendini dini terminolojiye veya kutsal metinlere referansla yorumla-
yarak kendine tatbikat alani olusturan bir gelenekten degil; dini refe-
ranslardan belli oranlarda bagimsizlasmaya calisan, dolayisiyla sekii-
lerlesme egilimine girmis bir gelenekten bahsetmekteyiz. Yani Tanzi-
mat donemi ile birlikte artik eski gelenegin degismeye basladigini, bu
degisen gelenegin de ayni anda hem kismi bir dindarlik hem de kismi
bir sekiilerlesme igerdigini soyleyebiliriz. Bu durumda, degi-
sen/yenilenen bu gelenek icerisinde yasayan Tanzimat siirinin tarihsel

Oziinden ne anlamaliy1z?

Tanzimat siirinin toplumsal degisimle paralel bir sekilde ilerleye-
rek ve o degisime ayak uydurarak Tanr1 imgesi baglammda yazilan
siirleri de doniistiirmeye baglamasy; dolayisiyla degisimin izlenebildi-
&1 bir yer olmasi, kabaca bu siirin tarihsel 6ziinii ifade etmektedir. Bir
baska deyisle Tanzimat siirinin, i¢inde bulundugu tarihe gore kendi
Ozlinii agiga ¢ikarmasi, onun soz konusu tarihle yani zaman ve

1 Nitekim Ricoeur de, bu baglamda ele alinabilecek yenilik ve asinalig1, birbirinden
ayristirtlamayan bir bigimde i¢ ice ge¢mis olarak tasarlamugtir. Rita Felski, Edebiyat
Ne Ise Yarar?, gev. Emine Ayhan, 3. Baski (Istanbul: Metis Yayinlari, 2016), 54.
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mekanla 6zdes oldugu anlamina gelmektedir. Ciinkii hicbir edebi
metnin, zaman ve mekandan bagimsiz olarak tasarlanma imkam bu-
lunmamaktadir. Dolayisiyla edebi metinler de kag¢inilmaz olarak ken-
di zamaninin ve mekanmin olaylarina referansla, o ¢aga ait olarak
yazilmaktadir. Bu durumda iginde yasadig1 ¢agin doniistimiiyle 6zdes
olan Tanzimat siiri, bu 6zdegligiyle bize, kendisinin nereye ait oldu-
gunu ve neye gore anlamlandirilmas: gerektigini soylemektedir.

Bir toplumun kendini dontistiirme 6zelligi olarak da degerlendi-
rilen tarihselligi, onun, bir toplum tiiriinden digerine geciste bir yo-
niiyle siireklilige sahip olmasi anlamina gelmektedir.2 Yani her top-
lum, doniistiikge kendi olmayi siirdiiren ve her degisimin birbirinden
farkl rengini tizerinde tasiyan, boylece degisen renkleriyle dahi 6z-
desligini/kimligini kesintiye ugratmayan bir tarihsellige sahiptir. Bu
anlamda Greenblatt'in, insanin, her seyden 6nce “belirli bir toplumsal
anin tarihsel sonucu”? oldugunu; dolayisiyla toplumsal hafizay: nispe-
ten lizerinde tasimasi anlaminda gelenege aidiyetini* ifade etmesi
dikkate deger goriinmektedir. Walter Benjamin, “Eskileri kusatmis
olan havanmn solugu bize degip ge¢mez mi? Kulak verdigimiz
seslerde, artik susmus olanlarin yankisi yok mudur?”> derken de ben-
zer gekilde insanin tarihselligine vurgu yapmaktadir. Insamn tarihsel
olma ozelligi, onu “6teden beri olageldigi sey olarak kalma”ya zor-
lamis ve gelecege atilan her adimda bir sekilde kokenle bag kurmak

2 Alain Touraine, Krizden Sonra, gev. Olcay Kunal (Istanbul: Yap: Kredi Yayinlari,
2016), 94.

3 Mehmet Fatih Uslu, “Greenblatt’in Yeni Tarihselci Elestirisi”, Edebiyatin Omuzundaki
Melek: Edebiyatm Tarihle Iligkisi Uzerine Yazilar, haz. Zeynep Uysal, 2. Baski (Istanbul:
Tletisim Yayinlari, 2017), 31.

¢ Insanin, gecmis ve gelecek tarafindan kismen simirlandirilmis bir varlik olmasi
hakkinda bkz. Mehmet Evkuran, “Islam Diisiince Geleneginde Tanr1 Tasavvuru —
Tevhid, Tenzih ve Tesbih Kavramlar: Ekseninde Bir Analiz-", Islimi [limler Dergisi
2/1 (Bahar 2007), 46.

5  Walter Benjamin, Son Bakista Ask, haz. Nurdan Giirbilek, 7. Bask: (Istanbul: Metis
Yayinlari, 2014), 40.
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durumunda birakmigtir.6 Bu baglamda insanin tarihselligini, onun, bir
yandan degisime dahil olurken diger yandan gelenekle iliskisini

kagmilmaz olarak siirdiirmesi seklinde degerlendirmek miimkiindiir.

Bu bakimdan bir edebi eser, yaratici estetigine ve tiim in-
dirgenemez bireyselligine ragmen, dogdugu donemin bir pargasi
olmay1 siirdiirecek; dolayisiyla edebi metnin agiga ¢iktigi zaman ve
mekan, bu metnin hareket noktalarini ve baglamini ister istemez belir-
leyecektir. Nitekim “sanat yapitiin tasryicisi olan sanat¢i onu ortaya
cikaran bireyden ibaret degildir; calismasi ve edilgin etkinligi
sayesinde ttimel toplumsal 6znenin temsilcisi haline gelir.”” Bu du-
rumda bizim Tanzimat siirinin tarihsel boyutunu agiga c¢ikarmamiz
icin Oncelikli olan, tarihi ve edebi metin arasindaki karsilikli ve stirekli
olan iligkiselligi kavramaktir. Biz bu makalede, Tanzimat siirindeki
Tanr1 imgelerinden hareketle bu siirinin tarihselligini ele almaya;
boylece Tanzimat siirinin kendi 6ziinii agiga ¢ikardifi zaman ve

mekana 151k tutmaya calisacagiz.
1. Tanzimat Siirinde Deistik Cagrisimlar ve Tabiata Yonelim

Tanzimat siirindeki degisimin bir 6rnegini, bu siirin, Tanr1 inancini,
peygamber ve kutsal kitaptan siyirarak revize etme gayretinde gore-
biliriz. Bu anlamda siirlerinde, deizmin ve panteizmin izlerini, ayrica
tabiata yonelerek kurgulanan Tanr1 imgelerini fark ettigimiz Sinasi, bir
yandan siir dilini klasik siirdeki estetik imar kaygisindan® uzaklastir-
ma denemeleri yaparken diger yandan imgelerini hala bir ideolojinin
kucaginda beslemeyi siirdiirmektedir. Ancak bu ideoloji, artik tek
basina klasik Islam diisiincesi ile ilgili olmaktan ¢ok uzaktir.

6 Odo Marquard, Ilkesellize Veda Cok Tanriciliga ngﬁ, cev. Sebnem Sunar (Istanbul:
Morpa Kiiltiir Yayinlari, 2003), 21.

7 Theodor W. Adorno, “Vekil Olarak Sanatg1”, Edebiyat Yazilari, gev. Sabir Yiicesoy ve
Orhan Kocak, 4. Baski (Istanbul: Metis Yayinlari, 2015), 148.

8  Burhanettin Tatar, Din, Ilim ve Sanatta Hermendtik (Istanbul: lsam Yayinlari, 2014),
65. “Estetik imar” ifadesiyle, “metafiziksel cercevesi ve zemini énceden belirlenmis
bir kdinat anlayis: iginde mantiksal iligkileri ve estetik uyumu ortaya ¢ikarma kaygi-
styla tek tek varliklarin detayli olarak yeniden bigimlendirilmesi” kastedilmektedir.
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Sinasi’nin, Bat1 medeniyetinin Osmanli’'ya elgiligini yapan Resid
Pasa’y1, “medeniyet restilii” veya “fahr-1 cihan-1 medeniyet” seklinde
vasiflandirmasi, onun igin yepyeni bir medeniyet algisinin
dogdugunu agikga gostermektedir. Nitekim bu el¢iligi, dinin kavram
alanindan tercih ettigi “restil” kelimesiyle ifade etmesi, medeniyeti de
bir din® olarak gormeye basladigimin isareti olmaktadir. Ayrica
Sinadsi’nin siirleri arasinda miinacat bulunup da —klasik siir gele-
neginin aksine-® na’t bulunmamasi, onun, “restil” kavraminmn
baglamimi degistirmesiyle iliskilidir. Sinasi igin “restil” kavrami, artik
muhtemelen Hz. Muhammed’i ¢agristirmamakta ve bu kavramin
rezonans alanina oncelikle Resid Pasa girmektedir. Bu durumda Resid
Pasa'nin el¢iligini yaptigi medeniyet olan Bati medeniyetine de,
Pasa’nin ¢agrisiyla kendisine tabi olunmasi gereken bir cesit kutsallik
atfedilmektedir.

Aceb midir medeniyyet resillii dense sana'l

Sensin ol fahr-i cihdn-1 medeniyyet ki hemin
Ahdini vakt-i sa’ddet bilir ebnd-y1 zamin
Ne acep natik-1i’cdz-1 hikemdir dehenin
Ayet-i beyyinedir dleme her bir siihanin2
Sinasi’'nin, Miinacat'ina baslarken:

Hak-tedld azamet dleminin pidigehi

9 “Bu yeni din de, yahut yeni asr-1 saadet de, eskisi gibi bir “zulmet” ve “cehalet”
devrini kapar, akil ve irfan devrini baslatarak, zuliim ve esaretten bizi kurtarir.”
Ahmet Hamdi Tanpinar, 19uncu Astr Tiirk Edebiyati, 9. Bask: (Istanbul: Caglayan Ki-
tabevi, 2001), 200.

10 “Dikkat edilecek noktalardan biri de, diislirdiigii, 6liim tarihlerinin disinda, Sinasi
divaninda Peygamber’in ismine hig tesadiif edilmemesidir. Hakikatte bu kii¢iik di-
van, bizde belki de na’tsiz ilk divandir.” Tanpinar, 19uncu Asir Tiirk Edebiyati, 205.

11 Sinasi, Biitiin Eserleri, haz. Ismail Parlatir ve Nurullah Cetin (Ankara: Ekin Kitabevi,
2005), 11.

12 Sinasi, Biitiin Eserleri, 8.
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Li-mekindir olamaz devletinin taht-gehi'

beytinde Tanr1'ya isaretle kullandig1 “padisah” imgesi, her ne kadar
kendinden Onceki tevhidlerde veya eserlerinin cevirilerini yaptig:
Racine’de kargilagilan bir imgeyse de, Sinasi’yle ilgili kapsamli bir
calismasi bulunan Bedri Mermutlu, bu imgede siyasi bir imaya dikkat
¢ekilmis olabilecegini ifade etmektedir. Ciinkii ona gore, Sinasi'nin,
geleneksel Tanr1 imgelerini biiylik oranda tasfiye etmesine ragmen
padisah-Tanr1 tesbihini 6ne ¢ikarmasmi, basit bir benzetme olarak
degerlendirmek pek miimkiin gortinmemektedir. Nasil ki sair, Resid
Pasa icin yazdigr kasideye “restil” kavramiyla “peygamber”i yer-
lestirdiyse, tipki onun gibi Tanr1'y1 konu alan miinacata da, kendisine
Ozel bir kaside yazmadig1 “padisah”1 yerlestirmis olabilecegi seklinde
bir ihtimalden s6z edilebilir. Yani kasidede peygamberi, miinacatta da
padisah1 kendi makamlarindan bir bakima azlederek bu gorev
makamlarini yeni ve asil sahiplerine teslim ediyor olabilir. Dolayisiyla
Sinasi, padisahin, Tanr1'min yeryiiziindeki golgesi oldugu anlayisinin
aksine yerylizliniin padisahligin da Tanr1'ya layik ve sadece O'na has
gormektedir.!

Bunun yani sira $inasi'nin siirinde, artik bir kutsal kitaba ihtiyag
olmadig1 yoniinde bir din algisi dikkat cekmektedir. Bir taraftan
Tanr’'nin varhigr ve birligine olan inang agik¢a ifade ediliyorsa da,
diger taraftan Tanri’min kainattaki eserlerinin fark edilebilmesi i¢in

“kitab”a liizum olmadig dile getirilmektedir:
Kitapsiz goriiliir sun’-i sani-i ezell
Tutar haydtin sahid viiciid-i Hakk’a darir's

Gorebildigimiz kadariyla peygambere ve kitaba ihtiya¢ olmayan,
sadece Tanri ile kurulan kisisel iliskinin yeterli oldugu bir dine isaret

13 Sinasi, Biitiin Eserleri, 4.

14 Bedri Mermutlu, Sosyal Diisiince Tarihimizde Sinasi (Istanbul: Kakniis Yayinlari,
2003), 212.

15 Sinasi, Biitiin Eserleri, 10.
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eden bu imgeler, deist bir Tanr1 anlayisim akla getirmektedir. Tan-
zimat siirinin dontisen karakterinde belki en etkili isim olan Abdiilhak
Hamid, “kitab”a ihtiya¢ olmadan Tanrinin bulunabilmesi ve O'na
yaklasilabilmesi konusunda Sinasi’yle paralel goriinen bir algiya sa-
hiptir. Hamid, bu konuyu, sehirden uzak yasayan bir bedevinin inang
diinyas! {izerinden kurgulamaktadir. Ona gore, Tanr ile ilgili algilar
daima tabiatin miisahedesinden dogmaktadir. Bu anlamda bedevinin
herhangi bir mabede, imama veya kitaba ihtiyac1 yoktur. Ciinkii bu
kisi i¢in 151k sagan yildizlar, bir mabedin kandili gibidir. Saire gore en
dogru din anlayisi, bedevi ile ilgili kurguladigi bu din anlayisidir.
Dolayisiyla ibadetin esasim da, “hey’et-i kainata bakmak”

olusturmaktadir:16
Bedevinin ibadeti haktir;
O da bi’l-farz olunsa bir tahkik,
Hey'et-i kdindta bakmaktir,
Zen-i hem-razini edip tefrik.
Olduguyciin tabiate makriin,
Bu ibadet gelir ukille sahih,
Olunur hem de hepsine tercih.'”

Hamid ayrica, Allah ile kul arasina bir ruhban sinifinin girmeme-
si gerektigini diisiinmektedir. Oyle ki mabed yahut din{ ritiieller bile,
Allah ile araya giren fazlalklar olarak ifade edilmektedir:

Tad’at-1 Hak deriina aiddir.
Ma’bed ii iktidd zevdiddir.8

16 Mehmet Kaplan, “Tabiat Karsisinda Abdiilhak Hamid 1”7, Tiirk Edebiyat Uzerine
Aragtirmalar (istanbul: Dergah Yayinlari, 1976), 323.

17 Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Siirleri, haz. Inci Enginiin (Istanbul: Dergah Yayin-
lar1, 2013), 22. Bedevinin tabiatla iligkisi tizerinden kurguladig: inang diinyasini ko-
nu alan “Hos-Nisinan” siirinin tamamu i¢in bkz. Hamid, Biitiin Siirleri, 21-28.

18 Hamid, Biitiin Siirleri, 23.
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Dolayisiyla tabiata dogru bir yonelimin fark edilmeye baslandig:
Tanzimat siirinde, bu donemde beliren diisiince akimlarindan Bati
romantizminin etkisi, yavas yavas agiga c¢ikmaktadir. Nitekim eski
baglarin yipranip asinmasi veya yer degistirmesi ile dogan bir cesit
huzursuzlukla birlikte, yasanan ve dokunulan hayata daha siki tu-
tunma istegi kaginilmaz olmus; bu da donemin sairlerini tabiattan s6z

etmeye ve diinyay1 tabiat {izerinden anlamaya meylettirmistir.'?

Tanzimat siirinde Tanr1’yla kurulan irtibat1 tabiat zeminine gek-
mek yahut Tanr1'y1 tabiatta gormeye calismak, panteizm anlayiginin
kii¢iik bir yansimasi olarak okunabilir. Nitekim “Zemzeme-1"de
Recaizade Mahmud Ekrem’in, Tanri’min tabiattaki eserlerine ibret
gozilyle bakmaya davet ettigi misralar, O'nun tecellilerini gérmenin
yahut gostermenin Otesine gegerek bir tabiat unsuru olan “giyah”a
(ota) secde etmeye cagirmaktadir:

Bak su dsdra cesm-i ibret ile,
Her birinde iyan cemalu’llah!
Imtizéc eylemis medlu’llah!
Léfz-1 piir-cilve-i tabi’at ile.

Her giydha tesecciid etmelidir!20

2. Tarihsel Baglamda Aciga Cikan Baz1 Yeni Tanr1 imgeleri

Tanr1 imgesi baglaminda yoneldigimiz Tanzimat siiri bize, bu imgenin
kisiye 6zel oldugunu ve Tanr1'nin, her sahsin imgeleminde bagka tii-
rlii yasadigim anlatmaktadir. Ziya Pasa, Terci-i Bend’inde agik¢a bun-
dan soz etmektedir:

Her sahs nefs unsuruna nisbet eyleyiip

19 Tanpinar, 19uncu Asiwr Tiirk Edebiyati, 79; Necat Birinci, “Ele Alinan Mevzilar Agi-
sindan Tanzimat Sonrasi Edebiyatinda Tevhid ve Miinacat”, Kubbealt: Akademi
Mecmuasi, ed. Yusuf Sevki Yavuz (Ekim 1981), 4/68.

20 Recaizade Mahmud Ekrem, Siirler, haz. Hakan Sazyek vd. (Kocaeli: Umuttepe
Yayinlari, 2019), 148.
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Aklinca bir ildh-1 miisahhas eder murad?

Buradan hareketle her insanin kendi gelenegine, tarihine,
tecriibelerine yahut inanglarma gore sekillenen bir Tanri imgesine
sahip oldugunu, hatta kendi “aklinca” tasarladig1 bir Tanr1 beklentis-
inde oldugunu soyleyebiliriz.

S6z gelimi Ziya Pasa’nin, “Tevhid-i Barl ve Miinacat” isimli man-
zumesinde Tanrr’dan bir “miihendis” olarak bahsetmesi, onun mu-
hayyilesinde yasayan Tanri imgelerinden birini agiga ¢ikarmaktadir.
Sairin bu benzetmesi, Tanri’'nin diinyay1 insa etmesi ve alemde nizami

bir sistem kurmasiyla ilgilidir:

Ey kevni bind eden miihendis
Sen’sin bu mendzina miiessis??

Aym sekilde Ziya Pasa’nin, bir yandan ¢okga sitem edip huzur-
suzlugunu sikayet ettigi Allah’1, diger yandan “tabib-i miisfik”, yani
sefkatli bir hekim olarak gormesi dikkat gekicidir:

Dil-hastelere tabib-i miisfik
Her yireye merhem-i muvdfik®

Bununla birlikte Ziya Pasa, “Na’t-1 Nebevi’sinde, Hz. Mu-
hammed’in miidavimi oldugu bir mektepten s6z ederken o mektepte
kendisine 6gretmenlik yapan kiginin Allah oldugunu ifade etmekte-

dir. Sairin, Allah icin kullandig1 “muallim” tabiri, fark edebildigimiz

kadariyla Tanzimat siirinin yeni imgeleri arasindadar:

Bir mektebe oldu kim miiddvim

Allah idi Zati'na mu’allim?*

2t Onder Géggiin, Ziya Pasa’nin Hayati, Eserleri, Edebi Sahsiyeti ve Biitiin Siirleri (Ankara:
Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1987), 200.

2 Gogglin, Ziya Paga’min Hayati, Eserleri, Edebi Sahsiyeti ve Biitiin Siirleri, 53.

% Gogglin, Ziya Paga’min Hayati, Eserleri, Edebi Sahsiyeti ve Biitiin Siirleri, 55; Haluk
Gokalp, Tiirk Edebiyatinda Manzum Tevhidler (Istanbul: Kesit Yayinlari, 2016), 420.

2 Gogglin, Ziya Pasa’min Hayati, Eserleri, Edebi Sahsiyeti ve Biitiin Siirleri, 59.
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Ziya Pasa, yine na’tinda Hz. Muhammed'le ilgili olarak Seyh Ga-
lib’den almis oldugu? bir beyte yer vermekte ve Galib’in diliyle de
olsa, Hz. Muhammed’i, ikinci bir Huda olarak nitelendirmektedir:

Ctin evvel-i Md-Halak'dir ol nilr
Sani-i Hiidd desem de mi’ziir?6

Bu tarzda bir nitelendirmeye Namik Kemal'in na'tinda da
rastlamak miimkiindiir. Gorebildigimiz kadariyla bu siirlerdeki
peygamber imgesi, sairlerin ona duydugu sevgi yahut baghlik yoluyla
sekillenen bir imgedir. Nitekim s6z konusu na’tta, bir insan olmasi
yoniiyle hi¢cbir zaman Allah'in “nazir”i (esi, benzeri) olamayacagi
agikar olan peygamberin, -sayet diinyada iki Allah’m miimkiin olmas:
durumunda- bir bakima “ikinci Allah” olabilecegi {izerinde du-

rulmaktadir:
Hadim-i sirk olan diydnetime
Ederim bin yemin bu da’vdda

Sana da bir nazir olur der idim
Iki Allah olayd: diinyada?

Yine Namik Kemal'in siirlerinde farkli bir Tanr1 imgesi karsimiza
¢ikmaktadir. Kemal, miistakil beyitlerinden birinde, oncelikle Hakk
ehli kimselerin, bir insana duyulan (mecazi) aski “biit” (put) olarak
degerlendirdiklerinden bahsetmektedir. Devaminda ise Allah'n,
tapilan varlik olmasi yoniiyle bir put oldugunu, ancak insanlarin put-
lastirdig1 ne varsa hepsinin yaraticis1 olmasi yoniiyle biitiin putlarin
da Allah’t oldugunu vurgulamaktadir:

Biit demig erbdb-1 Hakk ydr-1 mecizi askina

25 Seyh Galib, Hiisn ii Agk, haz. Orhan Okay ve Hiiseyin Ayan, 5. Baski (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2006), 55.

26 Gogglin, Ziya Pasa’min Hayati, Eserleri, Edebi Sahsiyeti ve Biitiin Siirleri, 59.

27 Onder Goggiin, Namik Kemél'in Sairligi ve Biitiin Siirleri (Ankara: Atatiirk Yiiksek
Kurumu Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yaynlari, 1999), 3.
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Hakk budur kim biitdiir amma biitlerin Allah’1idir?8

Tanzimat siirini incelemeyi stirdiirdiigtimiizde, Tanr1 ile ilgili bir
“sair” istiaresine tanik olmaktayiz. Ancak bu istiare, “sair” kelimesinin
kullanilmasindan ziyade Tanri’min, yaratma konusundaki sanatinin
ifade edilmesi maksadiyla “divan, siir, manzume, nazm, icaz, beyt,
harf, kalem, evrak” gibi “sairlik”le ilgili unsurlara yer verilerek
yapilmustir. Bu baglamda Recaizade Mahmud Ekrem, Zemzeme II'nin
“Tevhid” siirinde:

Bir harfini manziime-i bi-gdye-i sun’un
Fehm eylemeden ben dahi sdir miyim Alldh?

Abdiyyetimi vdsitadir arza bu yoksa
Tevhidine ldyik soze kidir miyim Allgh?2

diyerek Allah’in bir sanat olarak yarattig1 seyleri, “manzume” ta-
biriyle karsilamistir. Dolayisiyla manzumeyi iireten olmasi itibarryla
Allah’a bir cesit sairlik vasfi yiikleyen Recdizade, diger taraftan bu
manzumeyi anlamadik¢a kendisinin de sair olamayacagim ifade
etmistir. Bunun yan sira hemen devaminda, “Tevhid”ini, Allah’a olan
kullugunu sunmak icin bir ara¢ olarak kullandigini; yoksa zaten
O'nun birligini izaha layik bir s6z sOylemeye gii¢ yetiremeyecegini
dile getirmistir.

Ayni sekilde “manzume” tabirine Abdiilhak Hamid’in, igerik
olarak biiylik oranda gelenekle paralel olan “Miinacat”inda da
rastlamaktayiz. O, yaratilan her seyi “manzume-i sermediyyet” (son-
suz bir manzume) olarak isimlendirmekte ve bunlarmn hepsinin, Al-
lah’in iradesini gosteren bir nakis oldugunu soylemektedir. Ayrica
Hamid’e gore, bunca fevkalade manzumenin icinde, ahengi bozuk
olan tek bir misra bulunmamaktadir. Allah’in, s6z konusu nazmin

2 Gogglin, Namik Kemdl'in Sairligi ve Biitiin Siirleri, 391.
29 Recaizade, Siirler, 189.
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hem beyt-i matlai, yani ilk beyti hem de maktal, yani son beyti
oldugunu, Hamid su sekilde ifade etmektedir:

Manziime-i sermediyyetindir

Hep naks-i yed-i mesiyyetindir

Var bin mazmiin-1 dil-sikiri,

Yok bir misra-1 sekteddrt.

Hep sensin o nazma beyt-i matla’,
Sensin yine matla‘ida yine makta’

Gorebildigimiz kadariyla Hamid’in bu son musralarda kurgula-
mis oldugu Tanr1 imgesi, yaratilmig her seyin kendisinden dogdugu
(matla’) ve kendisinde son bulacag1 (makta’) bir yer/varlik ¢agrisimiy-

18 la olusturulan, anlamini da boylece iireten bir imgedir.

OMUIED Tanzimat siirinde dikkat ¢eken bir diger husus, Tanr1'min, vicdan-
larda yasayan bir varlik olarak imgelestirilmesidir. Tanzimat siirinde
vicdandan, Tanr’min tecelli etti§i yahut aksettigi yer olarak soz
edilmektedir:

Mevciid u a’dim bir nefeste,
Bir katre suda, havada, seste.
Ta'zim edelim su kdindta,

Ya neyleyim o miiziyydta?
Anlarla dahi ey Viiclid-1 Biki,
Olmakta biiyiikliigiin miilaki.

Eylerse aceb midir o hild,

Vicdinimda benim tecelld 23!

30 Hamid, Biitiin Siirleri, 521.
31 Hamid, Biitiin Siirleri, 526.
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En yalin haliyle “dogru ile yanhs1 birbirinden ayirma yetisi”
olarak tanimlanabilen vicdan kavrami, tarihten giiniimiize ¢ok cesitli
anlamlar icermistir.32 Temelde dini-ahlaki bir kavram olan vicdanin,
Tanzimat siirindeki 6rneklerde karsilastigimiz iizere “Tanr1’nin tecelli
ettigi yahut aksettigi yer” olarak alimlanmasi, Jean-Jacques Rous-
seau'nun vicdan algismi akla getirmektedir. Tanzimat doneminde
Osmanli toplumunun etkilendigi isimlerden biri oldugunu fark
ettigimiz Rousseau, vicdanla ilgili ifadelerine “Vicdan vicdan!”
seklinde bir seslenisle baslamaktadir. Vicdana, “Tanrisal iggiidii,
oltimstiiz ve goksel ses” olarak hitap etmekte ve onu, “zeki ve 6zgiir
bir varligin giivenilir rehberi; insan1 Tanr1'ya benzer kilan, iyilikle
kottuliglin yanilmaz yargic1” olarak tanimlamaktadir. Aym kisimda
insana dair baz1 degerlendirmelerde bulunan Rousseau, insani Tanr1

ile hayvan arasinda bir yerde konumlandirmakta ve vicdani, insaru

hayvandan uzaklagtirip Tanri’ya yakinlagtiracak tek kaynak olarak 1q

gormektedir.®
3. Tanzimat Siirinde Sinir Tecriibesi: Aklin Gelgitleri

Gorebildigimiz kadariyla Tanzimat siirinde akla yapilan vurgular ve
bircok seyin akilla kurulan irtibati, bu donemde belirginlesen ra-
syonalizm diisiincesinden kaynaklanmaktadir. S6z gelimi $Sinasi, in-
sanin karar verme hiirriyetini, onun akil sahibi olusuyla irtibat-
landirmaktadir. Yani Allah’in insana bir irade vermis olmasi, aymi
zamanda ona Ozgiirligiinii de sundugu anlamina gelmektedir.
Dolayisiyla Sinasi'ye gore, insanlarin “kader” dedigi gerceklik, aslinda
onlarin her iste muhayyer birakilmasina, yani serbestge tercih yapma
hakkina isaret etmektedir:

Kader dedikleri halkin murdd-1 Hak'tir kim

%2 Sengiil Celik, “Bat1 Felsefesi Tarihinde Genel Hatlariyla Vicdan”, Islam Diisiincesinde
Vicdan Kavrami, ed. Yunus Cengiz ve Selime Cinar (istanbul: flem Kitapligi, 2018),
77.

3 Celik, “Bat1 Felsefesi Tarihinde Genel Hatlariyla Vicdan”, 91-92; Jean-Jacques Rous-
seau, Emile, Fransizca aslindan gev. Yagar Avung, 4. Baski (Istanbul: Tiirkiye Is Ban-
kas1 Kiiltiir Yayinlari, 2013), 406-407.
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Ezelde etdi bizi her umfirda tahyirs*

Tanzimat doneminde “yenilik” sodylemleriyle yapilan diizen-
lemeler yahut cesitli degisim hareketleri, bu degisimlere ¢izilmeye
calisilan birtakim simnirlar1 da beraberinde getirmis ve bu sinurlar, gele-
nekten gelen hakim bir epistemolojinin semsiyesi altinda saglanmaya
calisilmigtir.?

S6z gelimi rasyonalizm ve pozitivizmin etkisiyle aklin 6ne
¢ikarilmaya baslandigi siirlerden biri olan, Sinasi'nin “Miinacat”inda:

Vahdet-i zatina aklimca sehidet lazim
Cin ii gonliimle miindcat ii ibddet lGzim36

seklindeki ifadesiyle, Tanr1'mn birligi ile ilgili akli sorgulamalara
girdigi goriilmektedir. Tanzimat siirinde akla yapilan vurgular her ne
kadar yeni gibi goriiniiyorsa da, aklin merkeze alindig1 bu diisiinme
tarziyla Tanri'nin varligini delillendirme cabasi (isbat-1 vacib), Islam
diisiince geleneginde zaten mevcuttur. Ancak Islam diisiincesinde
daha ziyade nakil zemininde bir akli sorgulama s6z konusudur. Oysa
Sinasi’nin, kitapsiz bir inan¢ diinyasma isaret etmekle bu ¢izgiden
ayrildigi, daha da onemlisi bu sekilde bir Tanr1 imgesine siirinde yer
vererek gerek tarihi gerekse edebi agidan miihim bir kirilma noktas:
olusturdugu soylenebilir.?”
Sinasi'nin, siir dilinde yeni sayilabilecek bu hamlesi, kendisiyle
birlikte bir gesit pismanlig1 da beraberinde getirmis gibidir:

Ne dedim tovbeler olsun bu da bir fi’l-i serdir

34 Sinasi, Biitiin Eserleri, 10.

3 Jale Parla, Babalar ve Ogullar, 10. Bask1 (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2012), 11-12.

36 Sinasi, Biitiin Eserleri, 5.

7 Islam kelamcilarimin ve filozoflarinin, “Isbat-1 Vacib” tabiriyle ifade edilen Allah'in
varligia dair sundugu deliller ve bu deliller igerisinde aklin rolii ile ilgili detaylh
bilgi igin bkz. Bekir Topaloglu, Islim Keldmcilarina ve Filozoflaria Gore Allah’in Varlig
(Isbdt-1 Vécib), 6. Baski (Ankara: Diyanet {sleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1992), 31-45.
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Benim ozriim giinehimden iki kat bed-terdir3

Bu ifadesiyle Sinadsi'nin, bazi smirlar1 asmay1 denedigi, ancak
sonrasinda yine bir sinur ¢izmeye cabaladigl, bunu da gelenek igeris-
inde belirlenmis olan dogrulardan/yanlislardan hareketle yaptig:
agikca fark edilmektedir.®® “Miinacat’in devaminda da s6z konusu
sinirlart ¢izme denemesi siirmekte ve Tanri’'nin kahredici vasfindan
ziyade affediciligini ve liitufkarligim oOne ¢ikararak Tanri’dan
bagislanma dilemektedir. Ancak fark edebildigimiz kadariyla $inasi,
kendisinin zaafa diiglip giinah islemesini bir kul olarak normal
gormekte ve Tanri'min da “tanrihigl” itibariyla bu kulu icin magfiret ve
keremde bulunmasinin adeta bir zorunluluk oldugunu ima etmekte-
dir:

Nilr-1 rahmet neye giildiirmeye ril-yi siyehim
Tanrt'min magfiretinden de biiyiik mii giinehim
Bi-nihdye keremi dleme samil mi degil

Yoksa dlemde kulu dleme dihil mi degil

Kulunun za'fina nisbet ¢og ise noksin:

Ya ann kahrina galip mi degil ihsdn
Sehvine oldu sebeb acz-i tabil't kulunun
Hem odur dlem-i ma’nide sefi’i kulunun
Beni afveylemege fazl-1 ildhisi yeter
Sanma hidsd kerem-i nd-miitendhisi biter+

Benzer duruma Ziya Pasa'min “Terkib-i Bend”inde de
rastlamaktayiz. Bu siirde, yine akli sorgulamalarla ¢ikilan yolda, di-

38 Sinasi, Biitiin Eserleri, 5.

3 Sinasi'nin “Miinacat” metni ve bazi degerlendirmeler i¢in bkz. Mehmet Kaplan,
“Miinacat”, Siir Tahlilleri 1: Tanzimat'tan Cumhuriyet’e, 17. Baski (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2002), 31-38.

40 Sinasi, Biitiin Eserleri, 5.
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nyada soz konusu olan hile/tuzak ve fitnelerin kaynag: olarak Tanr1
gosterilmistir. Ayrica devaminda Farsca olarak, bir yandan “yap” diye
emir verirken diger yandan Tanri’min verdigi bu emirle insanin
yaptig1 davranisy, yine Tanr'min kinadigindan sikayet ederek kiyamet
giinii ellerinin O'nun eteginde olacagim soylemistir:

Sen’dendir Tlahi yine bu mekr ii bu fitne
Bu mekr ii bu fitne yine Sen’dendir [lahi
Giifti bi-kiinii biz zeni seng-i meldmet
Dest-i men ii ddmdn-1 tii der-riiz-1 kiydmet!
Bunun yani sira Ziya Pasa “Terci-i Bend”inde, bu diinyada be-
liren karmasa hakkinda Tanr1'ya bazi sorular yoneltip ardindan ben-
zer sekilde diinyada olup biten ne varsa hepsini Tanri'nin yaratti$in

vurgulamistir. Fatalizmin (kadercilik) izlerinin fark edildigi bu
dizelerde, insan iradesinin anlamsizli$1 dikkat ¢ekmektedir:#2

Ydrab nedir bu kesmekes-i derd-i ihtiydc*

Biitiin fiilleri Tanr1’'min yaratmis olmasiyla beliren insan iradesin-
in anlamsizhig disiincesi, Ziya Paga’y1 farklh bir alem kurgusuna
suriiklemistir. Ona gore bir sanat iistad1 olan Tanri, kendi sanatimni
agiga cikarmak icin bir tiyatrohane kurmus ve buna “alem” ismini
vermistir. Yine ayni sanatkarlik ve kudretle bir avug topragi yogu-

rarak insani yaratmis ve ona da “Adem” demistir:
Perde perde san’at ibrdz etmege iistdd-1 sun’
Bir tiyatro-hine yapmus sonra dlem koymus ad
Hey ne kudret hey ne san’atdir ki Halldk-1 Ezel

Bir avug toprag: tahmir etmis Adem koymus ad*

41 Gogglin, Ziya Pasa’min Hayati, Eserleri, Edebi Sahsiyeti ve Biitiin Siirleri, 209.

42 M. Orhan Okay, Batililasma Devri Tiirk Edebiyati, 6. Baskt (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2016), 32.

% Gogglin, Ziya Pasa’min Hayati, Eserleri, Edebi Sahsiyeti ve Biitiin Siirleri, 197.
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Ziya Pasa'min bu alimlama tarzma goére, Tanr’min alemi bir
tiyatro formatinda tasarlamasy; yarattig1 insanlarin da, énceden belir-
lenmis bir tiyatro senaryosunu yasamak mecburiyetinde oldugu an-
lamina gelmektedir. Bu da Ziya Pasa’ya, insan iradesiyle ilgili
cikmazlar1 yeniden tecriibe ettirmektedir.

Bunun yan sira ilgili beyitte yer verildigi tizere, “tistad-1 sun’”
olan Tanrimin, kendinde tabiatiyla bulunan sanatim sergilemek
amaciyla alemi yaratti1 ve boylece sanatin1 goriiniir kildig1 konusu,
bize meghur bir kutsi hadis rivayetini anmmsatmaktadir: “Ben gizli bir

hazine idim. Bilinmek istedim, mahltikat1 yarattim.”4

Ayrica “Terkib-i Bend”inde Ziya Pasa, geleneksel goriisiin aksine
hakikatin ~ ¢ogullugu/gesitliligi ~konusuna vurgu yapmaktadir.
“Hakikat taaddiid etmez” seklindeki geleneksel anlayista, varhigmn
Oziine iligkin tek bir hakikatin oldugu kabul edilmis ve hakikatin
cogullugu distincesi reddedilmistir.#6 Ancak Ziya Pasa, hakikatin
lafizlarla degistirilemeyecek bir sey oldugunu, dolayisiyla kiifiir ile
imanin da birbirinden ayrilmasinin miimkiin olmadigm ifade
etmistir. Nitekim devaminda, kilise ve mescidin aym topraktan insa
edildigini ve Mecusi ile Miisliimanin Allah’in nazarmda birbirinden
farkl olmadigini acikga dile getirdigi beyitler, Ziya Pasa igin yeni bir
hakikat algisinin dogduguna isaret etmektedir:

Kabil midir elfdz ile tagyir-i hikikat
Miimkiin mii ki tefrik oluna kiifr ile iman

Bir hikden insd olunur deyr ile mescid

44 Gogglin, Ziya Pasa’min Hayat, Eserleri, Edebi Sahsiyeti ve Biitiin Siirleri, 261.

45 Seyh Ismail b. Muhammed el-Acltini, Kegfii'l-Hafé ve Miizilii’l-Ilbds, 3. Baski (Beyrut:
Kiitiibii'l-llmiyye, 1408), 2/2016.

4 Hiiseyin Subhi Erdem, “Varligin Cezbesinde Dil ve Hakikat”, Birey ve Toplum 2/3
(Bahar 2012),18.
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Birdir nazar-1 Hakk'da mecils ile miiselman*’

Diger taraftan Ziya Pasa'min siirlerinde, muhtemelen soyledikle-
rinin telagiyla emniyetli bir alan olarak ifade ettigi “riza”da sebat et-
mek ve tehlikeli goriinen “korku ve {imit” dairesinden uzaklasmak
gerektigini tavsiye eden misralarla karsilasmaktayiz. Ayrica “Ustad”
olarak isimlendirdigi yaraticinin ortaya koydugu sanatlari temasa
etmek veya “nasil”/“nigin” gibi sorular1 sormamak iizerine yaptig
daveti, yasadig1 zihinsel karmagaya bir cevap bulamadigmin gosterg-
esi olarak okunabilir. Ciinkii devaminda Ziya Pasa, insan idrakinin
tizerindeki konulara akliyla dokunamayacagini, dahasi akil terazisinin
bu kadar agirhigr kaldiramayacagini, dolayisiyla soru sormaktan vaz-
gecmesi gerektigini kabullenmis goriinmektedir:

Sabit-kadem ol merkez-i me'miln-1 rizdda

Vidreste olup di’ive-i havf u recidan

Kil san’at-1 Ustad'1 tahayyiirle temdsi
Dem urma eger drif isen ¢iin u cerddan
Idrak-i medli bu kiigiik akla gerekmez

Z1rd bu terdzii o kadar sikleti cekmez48

Onun bir bagka beytinde ise, insanin mutlak dogruya ulagma ih-
timalinin olmadigimi ve akil ekseninde dislniildiigiinde her
itikadin/inancin belirsiz bir anlama sahip oldugunu okumaktayiz:

Kesb-i yakine ddem icin yokdur ihtimal

Her i'tikdd akla gore gd’ibdnedir*®

47 Gogglin, Ziya Paga’nin Hayati, Eserleri, Edebi Sahsiyeti ve Biitiin Siirleri, 212-213; Harun
Opmiis, “Terkib-i Bend Gelenegine Yansiyan Kur’ani Unsurlar -Ziya' Pasa ve Mual-
lim Naci'nin Terkib-i Bendleri Cercevesinde Bir Tahlil-”, Osmanli Toplumunda Kur'an
Kiiltiirii ve Tefsir Caligmalari II, 438.

4 Gogglin, Ziya Pasa’min Hayati, Eserleri, Edebi Sahsiyeti ve Biitiin Siirleri, 210.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2020] sayi: 48



TANRI IMGESI BAGLAMINDA TANZIMAT SiiRININ TARIHSELLIGI

Bu dizelerde kendisini gosteren inang alamindaki belirsizlik, bir
gesit septisizm veya agnostisizm ifadesi olarak yorumlanabilmekte-
dir5 Zira bu baglamdaki sorularina net bir cevap bulamadig fark
edilen Ziya Pasa’min, siirlerinin genel atmosferinde yerlesik olan dini
inanca dair herhangi bir gercekligi inkar etmesi pek miimkiin olma-
yacagindan, kismen belirlenemezci bir yaklasima meyletmesi anlagilir
goriinmektedir.

Ayrica Terci-i Bend'de de, her bendin sonunda tekrarladigi bir
beyitle Ziya Pasa, adeta kendini giivende hissettigi teslimiyet ¢adir1
altina yeniden siginmayi tercih etmektedir:

Subhine men tahayyere fi sun’ihi’l-ukill

Subhine men bikudretihi yd’ciizii’ I-fuhils!

Bir yandan akil yoluyla kendi smirlarin1 asmaya zorlayan, diger
yandan pisman olmuscasina Allah’t anmaya yonelen Ziya Pasa’nin,
aklinin pesine diismekten otiirti olduk¢a huzursuz oldugu fark
edilmektedir. Cyle ki, bilincinde stiren bu sorgulamalari, viicuduna
dolan zehirli bir suya benzeterek bundan dolayi hissettigi aciya dikkat
¢ekmis ve Allah’'tan bu durumu kendisine yasatmamis olmasini
dilemistir. Devaminda daha da acik bir sekilde, ya diinyaya gelmemis
olmay1 yahut akil sahibi olmamay1 istemis; sadece bu sekilde dert ve
gam belasindan siyrilarak rahat olabilecegini vurgulamusgtir:

Ydrab ne eksiliirdi deryd-y1 izzetinden
Peymiane-i viiciida zehr-ab dolmasayd:
Azdde-ser olurdum dsib-i derd ii gamdan

Ya dehre gelmeseydim ya aklim olmasaydi>?

49 Gogglin, Ziya Pasa’min Hayati, Eserleri, Edebi Sahsiyeti ve Biitiin Siirleri, 197.

50 Ziya Pasa’min akil yoluyla bir sonuca ulasamamasi, onun hayata bakisinda genel
itibariyla hakim olan kétiimser tavirla baglantili olabilir. Bu durum Ziya Pasa’y1 ba-
zen fatalist, bazen agnostik, bazen de septik bir yaklasima yoneltmistir. Bilge Ercila-
sun, Ziya Pasa (Ankara: Akcag Yayinlari, 2007), 120.

51 Gogglin, Ziya Pasa’min Hayati, Eserleri, Edebi Sahsiyeti ve Biitiin Siirleri, 197.
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Tanr1'nin akilla kavranabilmesi konusunda farkli imgelerin agiga
¢iktig1 Tanzimat siirinde, Abdiilhak Hamid'in de hayata dair
itirazlarma ve sorgulamalarma c¢okca rastlamaktayiz. Ancak Hamid,
aklm Tanr1'y1 tam anlamiyla kavrayamayacagini bastan kabullenmig
gibidir. Nitekim esi Fatima Hanim'mn vefati {izerine kaleme aldig:
“Makber” siirinde Tanri'mmn akilla yahut vicdanla bilinemeyecegi,
sOylenen her seyin smurli ve eksik kalacagi seklindeki ifadeler bize,
Hamid’in aklin sturhiligim kendince kesfettigi izlenimini vermektedir.
Nitekim insanlarin kendi akhiyla Tanr1 hakkinda ¢ikaracagi hiikiim-
lerin, tamamen yanlis bir zan doguracagina; bunun yan sira Allah’m,
bu tarz bir muhakemenin konusu olamayacagina dair inanci, siirl-

erinde belirgin haldedir:
Ne akl bilir onu, ne vicdan,
Tahdid cikar, ne dense noksin.

Biz hiikmedelim, ne zu'mdur bu!..

Hig¢ mahkemeye gelir mi Yezdin?..5

Hamid’in egini kaybetmesi, onun gelecegini de karanlklagtirarak
anlamsiz hale getirmistir. Artik 1zdirabr da huzuru da arzu etmeyen
Hamid, bu kederli halden kurtulmak igin bir hi¢ olmak istemistir.
Tanrr’yla kurdugu iletisimi de kagimilmaz olarak doniistiiren bu du-
rum, Hamid'de baska/alternatif bir gercekligi yasama ihtiyacin
dogurmustur. Oyle ki tecriibe ettigi karanhk, onda yeni bir yol
arayisini beraberinde getirmis; onu Tanrr’'dan, bir baska varlik, bir
baska yaratilis, bir baska mekan ve zaman, belki aydinlik ve ferahlik
beklentisiyle daha biiyiik bir gokytizii istegine sevk etmistir:

Yarab, cekemem bu 1ztirdbi,
Hatti cekemem huzilr u habu.

Tebdil buyur bu hali artik,

52 Gogglin, Ziya Pasa’min Hayati, Eserleri, Edebi Sahsiyeti ve Biitiin Siirleri, 250.
53 Hamid, Biitiin Siirleri, 127.
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Elverdi bu gordiigiim karanlik.
Hissetmeyeyim bu iktirdbs,
Bir sifr olayim bitir hisdbr.
Kabrinde onun beni sehid et,

Elverdi tiirabimin azibi .54

Goster bana bir tarik Yarab,
Bir bagka viiciid, bagka mesreb;
Bir baska zemin ile zaman ver,
Bundan biiyiicek bir dsman ver.5>
Hamid, bu aciya katlanamama diistincesiyle her hayiflandiginda, -

yasadig1 tiziintliniin bir anlam1 olabilecegi, yani bosuna yasanmadig1 oMUIFD

ihtimalini de birlikte diistinmiistiir. Nitekim bu oOlimi, yasadig:
kaybin bir sebebi bulundugu, bize gore yok olus gibi goriinen seyin
Tanr1 igin ehemmiyetli oldugu yahut bu hayat gibi ikinci hayatin da
var oldugu seklinde anlamli bir kurguyla birlikte dile getirmeye c¢a-
balamasi bunun isaretidir:

Bihilde gelir mi hi¢ haldik?..
Mahliikunu hi¢ eder mi Halik?
Hem belki o bizce bir hederdir,
Hiclik ona kars bir degerdir.
Olmus bize bir hayat soyle;

Bir digeri olmasin m1 oyle?..

54 Hamid, Biitiin Siirleri, 120.
55 Hamid, Biitiin Siirleri, 138.
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Vardir sozii cehlden gelirmis,

Yoktur dememiz de bence boyle.5

Ayrica Hamid, bir 6liim karsisinda yasadig1 karmasanin farkinda
olarak Tanri’min bu acziyeti affetmesi gerektigini ifade etmektedir.
Ciinkii her ne kadar bu 6liim Tanr1’'nin emriyle gerceklesmis olsa da,
ona gore esinin yokluguna tahammdiil edememesi anlasilir bir durum-
dur. Hamid, Tanri'nin istegiyle gerceklesmis olan 6liim konusunda
ikna olmakta ve esine rahmet duasi ederek onunla bir giin ka-
vusacagimm Umit etmektedir. Bu bakimdan Hamid’in, sikayetlerinin
sonunda Tanr1'yla yine bir uzlasmaya vardig: goriilmektedir:

Yok yok, buna kini olmam aslg,
Affetmelidir bu aczi Mevld.s?

28

OMUIFD Sanmam ki benim teemmiiliim yok,
Yd Halik tma tevekkiiliim yok.
Allah igidir bu, bizde viki,
Yani kaderim umuma rici.
Diinyaya, demem, temayiiliim yok;
Cehlim bilirim, tecdhiiliim yok.
Mechiil degil, vazifem; amma

Gaybiibetine tahammiiliim yok.5

Olsa fakat emr-i Hak’la viki,

Olmek, samrim, fend degildir.

56 Hamid, Biitiin Siirleri, 124.
57 Hamid, Biitiin Siirleri, 129.
58 Hamid, Biitiin Siirleri, 131.
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Rabbim sana rahmet etsin ey yir

Yoksan dahi, yoklugundan dgah,
Bir giin olurum seninle hem-rah;
Bir andir o giin, ya bir nefestir,
Atiyi yakin yaratms Allah.>
“Makber”in genelinde, esinin 6liimiinden 6tiirti duydugu biiytik
bir caresizlik iginde oldugunu fark ettigimiz Hamid, “Ol” siirinde,
nispeten daha duragan ve dingin bir imajla karsgimiza ¢ikmaktadir. Bu

siirde, Allah'in her fiilinin bir sebebi bulunduguna ve O'nun islerini,

insanin kendi igleriyle mukayese etmemesi gerektigine deginmektedir. 29

Nitekim hosnut olmayacag: seylerle karsilasmis olan insan, bu duru-
OMUIFD

mu, adaletsizlik veya zuliim olarak degerlendirdiginde bosa ko-
nusmus olacaktir. Ciinkii gorebildigimiz kadariyla, Hamid’e gore
Tanri, hakkinda konusuldugunda tam olarak kavranabilecek bir varlik
degildir. Bir bagka deyisle, varhig itibariyla insandan farkli olan Tanr:
ile ilgili yapilan degerlendirmeler, kesin bilgiden oldukca uzaktir:

Gériince goncayr gonliin senin kiiside olur;
Gériince goncayr gonliim benim olur piir-hiln.
Benim kemdlim icin digerin izdle eden,

Giizel kilar onu, etmek igin beni meftiin.

Olur mu boyle mesdilde cd-y1 ¢iln u ¢ird?.
Bizi bu tiirlii yaratmis o Halik-1 bi-¢iin!..

1160 islerini kendi islerin sanma,

59 Hamid, Biitiin Siirleri, 132.
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Senin kiyasina uymaz bu hddisdt-1 suiin.
Su emre zulm veya ma’delet demek bostur;
Ne soylesen ona dair, yakin degil mazniin.o

Hamid, daha ¢ok varlik-yokluk konusunun etrafinda dolastig:
“Qlii” siirinde, sahip oldugu diisiincelerin yahut yaptig1 hesaplarin,
Allah'm  hesaplariyla uyusmayabilecegine dikkat cekmektedir.
Aklinin, kendisine ancak ¢ok siurli ve yanilgilarla dolu bir diisiince
alan1 sagladigini ima ederek Tanr1 hakkinda soyledigi seylerde de bu
tarz yanilgilara diisebilecegini vurgulamaktadir:

Nedir liizum-1 zuhurum bu hdk-i esfelde.
Garik olup gideceksem muhit-i nisyina?
Hayir, giden ebedidir zaldm-1 maziye;

Evet, gelen ezelidir fezd-y1 devrdna.

Benim, fakat bu bulus kendi aklimin bulusu...

Uyar mu fikr ii hisdbim hisdb-1 Rahman’a?

Veren sifit1 dahi Kibriyd'ya aklimdir;
O akl ile grkilry m1 bugiin bu meydana? ..

O akl ile fakat etmez isem muhakememi,

Ne soyleyim ki ben olsun cevab vicdana?6!

Gorebildigimiz kadariyla, Tanzimat siirinin genel karakteri haline
gelen gelgitler, sinirlara yaklasip onlar1 asma denemesi olarak agiga
¢ikmaktadir. Ancak bu denemelerde gelenek, hala kendisinden kopu-
lamayan bir gerceklik seklinde var olmayi stirdiirmektedir. Bu

baglamda Hamid'in “Garam” siirinde, “zaman” etrafinda beliren

60 Hamid, Biitiin Siirleri, 191.
61 Hamid, Biitiin Siirleri, 186.
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Tanr1 imgesi oldukga dikkat ¢ekici goriinmektedir. Bu siirde zamanin
“mebde-i dehr-i kiihen” yahut “tarih-i ultihiyyet” olarak nitelen-
dirilmesi, zamanin olup bitenlere bir bakima taniklik etmesiyle ilgili
olabilir. Bununla birlikte giirde, biitlin mevcudati kusatan, herkesin
kendisinde var oldugu ve kendisinin hiikmiinde oldugu, kadim ve
mutlak, nihayetsiz ve zevalsiz gibi 6zellikler zaman i¢in kullanilmakta
ve boylece Tanri’nin sifatlar1 zamana atfedilmektedir. Ancak siirde,
zamanin bir Tanr olarak anlasilmadig1 da belirgindir. Zira Hamid’e
gore zaman, “sani’-i r{i-yi zemin” yani yerytiziinii bir sanat eseri gibi
yapan ve Allah’in yaratti§1 eserleri bir araya getirip toparlayan bir
seydir.®2 Dolayisiyla Hamid, zamani, mutlak bir Tanr1 olarak deger-

lendirmemektedir:
Ey zaman, ey sani’-i ril-yi zemin,
Cdmi-i dsdr-1 Rabbii’l-dlemin!...
Sensin ancak mebde-i dehr-i kiihen,
Belki tarih-i ulithiyyet de sen!
Nam-1 Halik sende kalmig yadigar,
Sirr-1 hilkat sende olmusg dsikadr!
Zirde, balada, bala vii basit,
Ciimle mevcudita bir sensin muhit.
Haricinde bir sey yok senin,

Evvelin de, dhirin de ¢ok senin!...

62 “Geng filozofa gore zaman yeryiiziiniin yaraticisi(sani-i r(iy-i zemin)dir. Fakat
bizzat Tanr1 degildir. Tanri'nin biitiin eserleri onun ic¢inde toplanmistir. Bu “dehr-i
kithen”in mebdeidir. Zaman her seye hakim ve mubhittir. Onun disinda higbir sey
mevcut degildir. Zaman sonsuz yaraticidir: Bir saniye bin tesadiif halkeder. Zaman
fikri gen¢ Hamid'i hayret edilecek bir surette costurur.” Mehmet Kaplan, “Ga-
ram’daki Igtimal ve Felsefi Fikirler”, Tiirk Edebiyat: Uzerine Arastirmalar (istanbul:
Dergah Yayinlari, 1976), 307.
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Sen ne dlihler yarattin bi-siimdr,

Sen nasil dlemler ettin tarmar!...

Anladim ki sensin ancak ey zaman!...
Sende mevcuduz, senin hijkmiindeyiz,
Tabi’iz her hiikmiine dlemde biz!...
Bazen insan der tecelli bendedir

Halbuki zit-1 tecelli sendedir!...

Sensin ancak hem kadim ii hem cedid,

Sensin ancak hem karib ii hem baid,

Mutlak u mevcud, hem gozden nihdn,

Hep mekini samil ii hem bi-mekdn,

Bi-rakib ii bi-sebih ii bi-misil,

Bi-bidayet, bi-nihdyet, bi-zevdl!...63

Tarihte olup biten seyleri yahut tabiatin seyrini, detaylariyla za-

man tlizerinde kurgulayan ve bu anlamda zamana bir tiir tanrisallik
atfeden Hamid, bu algisiyla ilk olarak Newtonun “Sensorium Dei”
(God’s Sensorium) diisiincesini akla getirmektedir.® Bu diisiinceye
gore mutlak bir varlik olan zaman, Tanr1'min bir gesit duyu organidir.
Diger taraftan Hamid'in bu dizeleri, zamani bir kategori olarak deger-

lendiren Kant'm diisiince sistemini®> yahut tanrilari da igine alan bir

zaman algisina isaret eden antik Yunan’daki “kronos”¢ fikrini veya

6 Hamid, Biitiin Siirleri, 451-452.

¢4 Tanpinar, 19uncu Asiwr Tiirk Edebiyati, 531.

65 Gilles Deleuze, Kant Uzerine Dort Ders, cev. Ulus Baker (Ankara: Oteki Yaymnevi,
2000), 18.

6 Azra Erhat, Mitoloji Sézliigii, 24. Bask1 (1stanbul: Remzi Kitabevi, 2017), 182-183.
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cahiliye donemindeki “dehr” anlayismi® cagristirmaktadir. Ancak
burada asil yonelmemiz gereken nokta, bu siirde “zaman”im, bir
kavram olarak mi1 yoksa bir metafor olarak m1 kullanildigidir. Ciinkii
bu siir, bir¢ok diistinceyi ¢agristirtyor olsa da; zamanla ilgili ifadelerin
tamamina bakildiginda, soz konusu felsefi sistemler icinde algilana-
bilecek tutarhilikta goriinmemektir. Zira fark edebildigimiz kadariyla
Hamid, bu siirde zamanla kurdugu bireysel iligkisini ifade etmektedir.
Dolayisiyla “zaman”1 bir kavramdan ziyade, bir metafor olarak
alimlamanin daha makul oldugunu soyleyebiliriz. Bununla birlikte
Hamid'in bu siirde, zamanla olan bagmi metaforik de olsa felsefi
acgidan ele alma gabasini, gelenegin sinrlarini asma denemesi olarak
degerlendirmemiz miimkiindiir. Ciinkii Hamid, zamana dair bu
sOylemleriyle, yeni bir sey dile getirdiginin farkindadir. Nitekim gele-
neksel diisiince tarzindan uzaklastig1 igin bu soylediklerinin tepkiye
yol agabilecegi bilinciyle siirini stirdiirmektedir.s

Goriildiigti tizere Hamid, kendisine 6zel bir din algis1 olustur-
dugunu ve inan¢ baglamimnda doniisen muhayyilesinin herhangi bir
dinle simirlanamayacagini ifade etmektedir. Bunun yaru sira séz ko-
nusu fikirlerinin “bid’at” (sonradan ortaya c¢ikan sey) ve “kasir”
(eksik, kusurlu) sayilabileceginin farkindadir. Bu ifadelerini reddede-
bilecek bir kisi varsa, bunlar1 duymaya da hazir oldugunu soyleyerek
geleneksel algilara bir bakima meydan okumaktadir.

Hamid’'in “fikr-i kasir” ifadesi, donemin bir diger sairi olan
Recadizade Mahmud Ekrem’de “akl-1 kasir” olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir. Bu ifadesiyle Recaizade, diinyayr sadece akilla anlamaya
¢alismanin miimkiin olmadigma; bunun i¢in tabiata, yani Allah'in

yaratti1 seylere bakmanin gerekliligine isaret etmektedir:

Gor anla cilve-i esrdr-1 sun’-1 Mevld'y1

67 Hayrani Altintas, “Dehriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yaynlari, 1994), 9/107.
6 Siirin devamu i¢in bkz. Hamid, Biitiin Siirleri, 453.
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Cihéna akl-1 kasirince verme ma’ndy1%®

Bir diger Tanzimat sairi olan Namik Kemal'e yoneldigimizde,
Tanzimat karakterinin, onda da goriiniir halde oldugunu sdyleyebilir-
iz. Bir onceki boliimde degindigimiz iizere, Namik Kemal'in Tan-
zimat'la ilgili teklifleri genel itibarryla eklektik bir tarzdadir. Tanzimat
donemini bir “compromi” (taviz/6diin) olarak degerlendiren
Tanpimar, Namik Kemal'den, eskiye bagliligin siirdiiriirken ayni anda
Tanzimat¢1 da olabilen bir aydin olarak bahsetmektedir. 7 Ona gore
Namik Kemal'in siirleri, yasanan buhran sebebiyle biitiinliikten uzak
ve baslangic noktasi belirsiz bir tarzdadir. Bu agidan Tanpinar,
Kemal'in siirlerini bir sanat eserinden ziyade, toplumsal ve psikolojik
yoniiyle gormenin gerekliligi tizerinde durmaktadir.”’ Ancak her du-
rumda, donemin degisen kavramlar: iizerindeki etkinligi ve boylece
siyasi dili doniistiirme giicii olan Kemal'in, Tanzimat siirinin do-

niisiimiine de ciddi bir etkisi oldugu agiktir.

S6z gelimi Tanzimat doneminin siyasi/hukuki diline dahil ettigi
yahut yeni anlam alanlar1 a¢tig1 kavramlardan olan hiirriyet, vatan,
millet veya adalete, onun siirlerinde de -doniisen yahut tanumi
degisen sekliyle- yer verildigi fark edilmektedir. Burada asil dikkat
¢ekilmek istenen husus, halihazirda anlami farklilasan, daralan yahut
genisleyen, yani bir sekilde rezonans alanmi degistiren kavramlarin,
Tanzimat siiri Tanr1 imgeleri baglaminda varacagimiz anlam di-
nyasmi kag¢inilmaz olarak yonlendirmesidir. Cilinkii donemin siirl-
erinde Tanr1 ile kurulan iliski baglaminda bagvurulan her imge, aymn
zamanda yavag yavas tanmimu degismeye baglayan bir diinya ile
baglant1 icinde goriinmektedir. Tanzimat siirinin 6zdesligini, yani
zamanma gore sekil alan karakterini gosteren bu durum, Namik

Kemal'in “Terkib-i Bend”inde daha da belirginlesmektedir:

6  Recaizade, Siirler, 44.
70 Tanpinar, 19uncu Asir Tiirk Edebiyat: Tarihi, 425.
71 Tanpinar, 19uncu Asir Tiirk Edebiyat: Tarihi, 376.
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Y Rab ne siyeh riizede geldim bu cihdne™

Yasadigr donemi “kara giin” olarak nitelendiren Kemal, iginde
bulundugu doénemin karmasasindan oldukga sikdyetci goriinmekte-
dir. Mesela Osmanlimin, Karadag ile girdigi savasta yenilgiye
ugramasi, sairde biiyiik bir {izlintiiye sebep olmus ve bdylece vatanla
ilgili bir mersiye kaleme almistir. 56z konusu mersiyede Namik
Kemal, hak etmedikleri bir hezimet yasadiklar1 inancryla Osmanli’'nin
ugradiglr maglubiyete izin vermesi yoniiyle, bu yenilgiden bir bakima

Tanr1'y1 sorumlu tutmustur:
Bu feldket yakisir mu1 yiiregi daglhlara
Hanger-i zulm urulur mu hig eli baglilara
Tepeletdin bizi yid Rab bu Karadaghlar'a
Vatann bagrina diisman dayadi hangerini
Yogimis kurtaracak baht: kara maderini’3

Ne var ki, Tanzimat'in bir arayiglar donemi olmasi sebebiyle
yasanan gelgitler Namik Kemal i¢in de s6z konusu oldugundan, bir
taraftan Tanrr'ya tepki gosterirken diger taraftan yardimin ancak
O’'ndan gelecegini ifade etmektedir:

Bu kiinun-1 megiyyet ferdi ferde etmemis muhtic
Sana Allah eder her hangi isde ddd ldzimsa’

Insan hiirriyeti konusunu oldukca 6nemseyen ve siirlerinde de
cokga vurgulayan Kemal, bir bagka beyitte Kerbela hadisesine atifta
bulunmakta ve orada hiirriyetin yok oldugundan s6z etmektedir.
Hiirriyetin yok sayilmasiyla birlikte Kerbeld’da yasanan aci hadise
sirasinda, Hakk’in hukukunun bu diinyada tecelli etmedigine imada

72 Gogglin, Namik Kemal'in Sairligi ve Biitiin Siirleri, 325.
73 Gogglin, Namik Kemal'in Sairligi ve Biitiin Siirleri, 349.
74 Gogglin, Namik Kemal'in Sairligi ve Biitiin Siirleri, 69.
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bulunan sair, s6z konusu hukukun parga parca 6te diinyaya gitmis
oldugunu, yani adaletin orada tecelli edecegini dile getirmektedir:

Sahrd-y1 Kerbeld'da hiirriyet oldu nd-bild
Hakkin hukiiku gitdi uhrdya pare pdre’s

Bir baska gazelinde ise, Allah'm kullarma tecellisinin, kullarin
zanni dogrultusunda gerceklesti§inden ve kulun itikadi nispetinde
kendisine yakin olacagindan bahsetmektedir. Ayrica asagidaki beyitte
Kemal'in, “Ben, kulumun hakkimdaki zannm gibiyim”7¢ seklindeki
kutsi hadis rivayetine telmihte bulundugunu fark etmekteyiz:

Ibéda riitbe-i zannmcadir tecelli-yi Hakk

Olur karin-i yakin dkil i’tikdd: kadar”

Tanzimat donemindeki doniisimiin etkisi siirlerinde fark
ediliyorsa da, —-Tanzimat'in diger sairlerine nispetle- onun siirlerinde
inangla ilgili konularda smirlar1 asma denemesi pek belirgin degildir.
Nitekim bir beytinde, kul olmaktan dolay1 duydugu mutluluktan dem

vurarak:

Farig olmam riitbe-i abdiyyetinden td ebed

Eylese tevdi” Rabbiniyyetin Mevld bana’

demektedir. Allah’in, ilahlik vasfin1 kendisine tevdi etmesi du-
rumunda dahi sonsuza kadar kulluk mertebesinden vazgeg¢mey-
ecegini dile getiren Kemal’in bu beytinden anlagilacag: {izere, Tan-
zimat doneminin kaotik ortaminda dahi Tanri-insan iligkisinde

stirdiigii fark edilen bir memnuniyet s6z konusudur.

75 Gogglin, Namik Kemal'in Sairligi ve Biitiin Siirleri, 123.
76 Buhari, “Tevhid”, 15.

77 Gogglin, Namik Kemal'in Sairligi ve Biitiin Siirleri, 270.
78 Gogglin, Namik Kemal'in Sairligi ve Biitiin Siirleri, 51.
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Namik Kemal'in siirinde rastladifimiz “kara giin” tarzindaki
benzetmeler, Recaizade Mahmud Ekrem’in siirlerinde de goriilmekte;
o da bahtinin karaligindan yakimaktadar:

Bahtim ne kadar siydh imis 4h!7®

Oglu Nijad'm oliimiiyle olduk¢a sarsilan Ekrem, “Teevviih”
siirinde ifade ettigi {izere, artik yasamay1 istememekte ve Tanri’dan,
emaneti olan kendi canim1 da almasimi dilemektedir. Daha derinde
intihar arzusunu c¢agristiran bu talep, muhtemelen sairin kendi
hayatina son vermesinin dinen sakincali olmasi sebebiyle bunu

Tanr1’dan isteme seklinde yer bulmaktadair:
Istemem ben bu 6mr-i faniyi
Olmayinca yammda dilddrim.
Yasamaktan ki yok benim kdrum,
Neyleyim boyle zindegdniyi?
Al 1lahi vediani benden!
Budur ancak tevakku’um senden.s0

Bununla birlikte bir bagka siirinde Ekrem, derdine Tanri’dan bir
care gelmedigi icin kendi kendini yok etmekten agikca bahsetmekte-
dir. Ancak kendince yoneldigi bu cesit bir care arayisi, hizlica bir
pismanliga doniismekte ve isyan ettigini diistinerek tovbe etmektedir:

Bari kendim beni helik edeyim
Bir avug rih-1 ydre hik edeyim
Gideyim eft ii hiz ile ydre
Bulayim kendi derdime ¢ire

Tovbe tovbe kim eyledim 1syin

79 Recaizade, Siirler, 205.
80 Recaizade, Siirler, 213.
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Bana gamdir dilimde maye-i cdns!

Diger yandan Ekrem’in yasadifi kayiptan otiirii duydugu
tiziintlintin, onu, Tanr1'ya sorular sormaya yonelttigini gormekteyiz.
Bu diinyada kimsenin derdine ¢are bulunamadig1 ve herkesin mutsuz
olduguna dair agiga c¢ikan sorularindan hareketle Ekrem, Tanri’min
diinyada olup biten felaketleri neden gerceklestirdigine odaklanmak-
tadir. Yani bu musibetlerin neden yasandig: ve {izlintii veren seylerde
gizlenen hikmetin ne olduguyla ilgilenmektedir. Ancak bu misralarda
dikkat ¢eken esas unsur, sorularmi Tanr1'ya yoneltirken bir anda mu-
hatabmin yon degistirmesi ve basa gelen felakette, Tanr1 disindaki bir
seyin sorumlu tutulmasidir. S6z gelimi “Zemzeme III"”te Ekrem, Necip
Pasa'min vefatindan otiirii eceli muhatap almis ve Pasa’ya nasil

kiydigimi ona sormugtur:
Olmaz mu bu felekte kerem-i bi-serd?
Her ferdde ciresiz midir derd?
Bed-baht mudir cihdnda her ferd?
Yok var ise bahtiydr bir merd

Kimdir kim o bahtiydr yd Rab?82

Nastl kazddir Tlhi nedir bu keyfiyyet?
Teemmiilii veriyor akla hayret ii dehset!
Nedir Hiidd bu feldkette muhtefi esbib?

Nedir Hiidd bu musibette gizlenen hikmet?

Ecel nasil kiyabildin Necib Pagaya?8?

81  Recaizade, Siirler, 46.
82 Recaizade, Siirler, 251.
88 Recaizade, Siirler, 286.
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Tanzimat siirinde oOrneklerini fark ettigimiz, felaketlerin
kaynagina yonelme ve sebeplerini kesfetme ¢abasi, hep tartisilagelen
kotiiliik problemi konusunu akla getirmektedir. Nitekim Abdiilhak
Hamid de benzer sorulari, nispeten daha yogun bir duygu halini
yansitarak ve bazen de 6fkeyle sormaktadir. Oncelikle bu sikintilarla
dolu diinyaya gelis amacin kendi kendine sorgulamaktadir:

Bihiide mi olsun ya si§indimsa Hudd'ya?
Hep hice mi gitsin ana td’at u siiclidum?
Hig olmast lazumsa, ne lizimd: viicudum,
Maksad ne ki geldim bu sitemgdh-1 fendya?s

Devaminda Hamid’in, insanlar disinda yaratilmis olan varliklarin
bu diinyada hangi sebeple bulunduklarini anlamaya ¢alisan beyitleri-
yle karsilagmaktayiz. S6z gelimi insanin hayatini siirdiiriirken ihtiyag
duydugu yahut goze hos gelen ¢igek veya hayvanlarm bu diinyadaki
varlig1 anlagilir bir durumken, yilan gibi zarar1 dokunan bir canlinin
neden yasamasi gerektigi konusu, Hamid icin oldukc¢a bulanik
haldedir. Ancak diger yandan kendisinin kabaca liizumsuz gordiigii
bu tarz canhilarm, Allah katinda liizumlu goriilebilecegini ifade ederek
bir anlamda asil odaklanilmasi gereken noktanin bu oldugunu
vurgulamaktadir:

Giizel rengi var nesreden riyiha,
Miizeyyen de olmakla hostur cicek,
Bizim i¢in yaratmigsa Hak anlari,
Denilsin ki lazimduir atla esek.
Fakat dyleler var ki bizce muzir,

Ne lazimdr, ez-ciimle, bir engerek ?%5

84 Hamid, Biitiin Siirleri, 538.
85 Hamid, Biitiin Siirleri, 555.
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O mahliiklar kim deriz bi-liiziim,
Muzir bilmisiz hem bu tarihedek

Viictiduyla sabit o mahliiklar,

Hudd’ min huzurunda lazim demekse

Ne var ki kotiilitk problemini akla getiren bu tarz sorular, Hamid
icin o kadar kolay ¢oziilecek gibi degildir. Nitekim etrafina zarar
veren canhlarin bu diinyadaki gerekliligini sorgulamakla baslayan
siireg, 6liimiin sarsici etkisiyle daha da derinlesmis ve siiphenin kismi
karanlig: bag gostermisgtir:

Ben siiphedeyim, siiphede, ey zdt-1 ildhi!
Cok aglanacak yerde bugiin giilmedeyiz biz

Bilsem ki senin emrin ile 6lmedeyiz biz,

“Lebbeyk!” derim emrine mesrur u miibahi.s?

Hamid, Tanr'nin emriyle geldigine kanaat getirdigi bir oliimii
kolaylikla kabullenecegini soyliiyorsa da, aslinda 6limiin Tanr1 disin-
da bir baska kaynag1 olabilecegine isaret etmektedir. Daha agik bir
deyisle, “takdir-i ilahi”"nin alternatifi olarak “kan(in-1 tabiat”in
varligindan ve bunlarin birbirine zit seyler oldugundan bahsetmekte;
ancak diger yandan “kaniin-1 tabiat”in, Tanr’'nmn emrine tabi
oldugunu ifade etmektedir. Bu konuda olduk¢a karmasa igerisinde
oldugu fark edilen Hamid, kétiiliikklerin kaynaginin tabiatin kendisi
mi yoksa Tanrt m1 oldugu sorularma cevap bulabilmis degildir ve
boylece siiphelerini beslemeyi siirdiirmektedir:

Takdir-i ilahi ile kaniin-1 tabiat;

bunlar iki mazmiin-1 miirddif gibi bir sey.

8  Hamid, Biitiin Siirleri, 556.
87 Hamid, Biitiin Siirleri, 694.
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Kaniin-1 tabiat, kiirenin taliidir o,
ecrdm-1 semaviye de cdri mi o kaniin?
Halik ki bu hilkat isinin sani’idir o;
manziime-i ekvant medli ile mekniin.
Kaniin-1 tabiat da onun emrine tabi’!
Biz iste o0 kanuna itaatteyiz ancak:

Olmek, yasamak, zinde ve hasta bulunmak,

bi’'l-vasita olmakta demek Halik’a rdci’.
Hal oyle iken siiphedeyim ben yine, eyvah!
Ey nuru olan tic-1 serim, Halik'im Allah,

gonliim diliyor dogruca senden gele bir peyk;
ta sevk u setdretle deyim ben ona “Lebbeyk! "8

Diinyada yasanan ac1 ve kederler karsisinda Tanr1'nin iyiliginden
siiphe duyulmasi, tarih boyunca karsilasilan bir durum olmustur.
Insanlarin herhangi bir felaketi karsilama bicimi ve boylece kendisini
gosteren kotiiliik problemi, elbette her Tanr1 anlayis1 agisindan ayrm
oranda bir sorun olusturmamaktadir. Bu durum daha ziyade, hem
tamamen iyi (perfectly good) hem de smirsiz kudret sahibi (unlimitedly
powerful) olan bir Tanr1'nin varligini kabul eden inanislar icin bir so-
run teskil etmektedir.?® Nitekim herhangi bir felaketle kars1 karsiya
kalindiginda Tanri'min hem kusursuz bir iyilige sahip oldugunu, hem
de kotiiliiklerin  kaynagi  oldugunu kabul etmek kolay
goriinmemektedir. Abdiilhak Hamid'in, Hep yahut Hi¢ isimli siir

8  Hamid, Biitiin Siirleri, 694.

89 Koétiiliik problemi hakkinda degisen yaklasimlar i¢in bkz. Cafer Sadik Yaran, Kotii-
litk ve Theodise (Ankara: Vadi Yayinlari, 1997), 19; John Hick, Evil and the God of Love,
2nd Edition (London: The Macmillan Press Ltd., 1985), 4.
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kitabinda, iyiliklerin Tanri'min eliyle gerceklestiini; ancak
kottliiklerin tabiat kaynakli oldugunu ifade etmesi, tam olarak bu
kabullenemeyisle ilgili olmalidir:

Ben ¢ok kerre diisiindiim soyle:
Tyilikler biitiin Allah'in isi,
Kotiiliilerse tabiattandir.
Halik'in boyle degil halkedisi..
Aksilik hep o musibettendir.®

Kotiiliiklerin Tanrr'dan geldigine inanmak istemeyen Hamid, bu
kez “felek”, “nehr”, sehr”, mevt”, “dehr” gibi Tanr1 disindaki
varliklar1 suglayarak bu problemi asmay1 denemektedir:

Kimden kime etmeli sikdyet?
Bu miiskile kim verir nihayet?..
Gaddir felek, senin isindir,
Magdur demek, senin isindir.%!
Allah beldm versin ey nehr!..

Omriim gibi sen de kahr ol ey sehr!..

Allah beldm versin ey mevt,
Allah beldm versin ey dehr!..92

Bir baska siirinde Hamid, Allah’a ¢ok¢a yalvardigini, O'na kars:
isyankar goriinse de yine sadece O'ndan yardim dileyecegini ve isyan
sayilabilecek seyler icin kendi affin1 istedigini anlatmaktadir. Kur-
gulandig1 mekanin bir sifahane oldugunu fark ettigimiz siirde Hamid,

90 Hamid, Biitiin Siirleri, 707.
91 Hamid, Biitiin Siirleri, 139.
92 Hamid, Biitiin Siirleri, 148.
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hasta bir kizin oliime dogru gidisinden duydugu iziintiiyti dile
getirmektedir. Ancak sasirtici olan, bu kizin 6liimiine bir sebep bulma
arzusuyla Tanri'nin, goklerde boyle meleklere ihtiya¢ duyabilecegini
ve giizel bir kiz1 bundan dolay: 6ldiirebilecegini ifade etmesidir:

Evet, Allah’ima ben diin gece cok yalvardim!

Galiba baska penéh olmadigryciin, insan

onu hem miinkir olur hem diler ondan ihsan!

Sanki isyan ile Hak’dan dilemistim yardim:

Neye birdenbire eyler gibi isyan?

Olur ifrat ile tdatte de bazen tugyan!

Piir-gazab pencereye dogru atip birkac adim 43

soyle haykirdim: “Ilahi! Dilerim afo u amén. OMUIFD
Hastaliksiz bu sifdhanede gecmez mi zaman?

Su giizel kiz dlecek; belki de her giin dliiyor!

Sana goklerde demek oyle melekler 14z1m.%

Diinya diizeninin isleyisine dair Tanri’'min belirledigi kurallar:
(adetullah) bildigini dile getiren Hamid, Tanri’'min bu kurallara bir
bakima tabi olduguna ve diinya diizenine O'nun tarafindan baska bir
miidahalenin bulunmadigina isaret etmektedir. Bu agidan tabiatla
bagm koparmus, diinyaya kayitsiz kalmis bir Tanri imgesiyle
Hamid'in bu siiri bize, Tanzimat siiri i¢in yer yer s6z konusu olan
deizm diistincesini c¢agristirmaktadir. Hemen devaminda Hamid,
Tanr1'nin insanlar: akil sahibi olarak yaratmis olmasina deginmekte ve
bu isleyiste gerek duyulan miidahale i¢in bir anlamda insan aklmnin
yeterli oldugunu ima etmektedir:

9 Hamid, Biitiin Siirleri, 730.
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Adetullaluni, Yarab, bilirim ben:
Hig de bir seye karismaz gibisin sen..%

Bir baska siirinde Hamid, yeryliziinde meydana gelen
kottliiklere dikkat gekerek ilahi kanunun nerede oldugunu sormak-
tadir. Tanrinin kendisinin iyi oldugu halde diinyada kétiiliiklerin
siirmesi, Hamid’e, Tanr1'nin yerytiiziinde olup biten seylerle irtibat
kalmadigimi diistindiirmiistiir. Dolayisiyla Hamid’e gore Tanri, yarat-
tiklariyla iligkisini kesmis ve yeryiiziinii tamamen orada yasayanlara
birakarak onlari, her iste s6z sahibi kilmistir. Bu agidan Tanri, dii-
nyaya dogrudan miidahale etmedigi icin insanlar, bir baskasmin
kottligline karar verme hakkini kendilerinde bulmaktadirlar. Oysa
Hamid, birinin 6liimiine karar verecek olanin sadece Tanr1 oldugunu
diistinmekte ve bu konuda insanlarin sdz sahibi olmasini kabul-

lenememektedir:
Ah ey ildh, ey ilah! Nerde senin kanunun?
Acep yeryiiziindeki hidisitin, sufinun,
seninle rabitast kalmad: m1?. Sen, Halik,
biitiin mahliikatinla acep terk-i aldk,
terk-i miindsebet mi ettin? Arzi biisbiitiin
arzilere mi verdin? Nedir bu? Onlar bugiin,
nasil oluyor da sen varken, sen dururken,
yeniden bir cinayet, bir ceza, ve yeniden
bir oliim halkederek, bir hakimle bir mahkiim
bulup bir hiikm-i idam... Karakugslardan me’siim,
ve zencilerden siyah bir hiikm-i idam ile,

hiikiimet ediyorlar! Bu mdnd-y1 tam ile

94 Hamid, Biitiin Siirleri, 730.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2020] sayi: 48



TANRI IMGESI BAGLAMINDA TANZIMAT SiiRININ TARIHSELLIGI

bir mevt-i hak-nd-pesend, bir mevt-i nev-zuhiirdur!
Bu kadn, efendiler, giizelligi ile meshurdur,

ve onun bir ma’sitku yahut dsi1$1 vardar...

Sizin gibi onlarin da bir Halik’t vardir.

Ya o Halik'tan hazer, hicap etmeksizin,

onlar1 oldiirmege ne hakkiniz var sizin!%

Anlasilacag: lizere Tanzimat sairleri, gogunlukla kendi sinurlarmi
asma ve sonrasinda kendine yine bir sinir ¢izme ¢abasiyla, bir cesit
siir/ug tecriibesi yasamistir. Elbette bu tecriibe her seyden énce, Tan-
zimat donemindeki degisimlerle birlikte belirginlesen smurlar1 fark
edebilmekle ilgilidir. Ciinkii her degisim, haddizatinda tasidig: cazib-
eyle birlikte kendisini gosterdigi icin, s6z konusu smirlar da biiytiik
oranda cezbedici goriinecektir.

Sonug

Tanzimat'mn “miilemma”® vasfi, cezbeden degisimlere dogru hevesle
ylriime, ancak yine de eskiden uzaklasamama, uzaklastigini fark
ettiginde de ona simsiki yeniden sarilma durumlarini bir arada an-

lamamiza imkan vermektedir.

Klee’in, kelime anlam1 “yeni melek” olan “Angelus Novus” adl
tablosu, Tanzimat déneminde goze carpan direncin ve dolayisiyla
Tanzimat siirindeki gelgitlerin anlaml bir ifadesi olarak okunabilir.
Bu tablo, “bakislarini ayiramadig: bir seyden sanki uzaklasip gitmek
lizere olan bir melegi” tasvir etmektedir. Bu melek, “gozleri faltas:
gibi, agz1 acik, kanatlar1 gerilmis” haldedir. Walter Benjamin bu
tablodaki melegin, bir bakima yiizii ge¢gmise cevrilmis bir “tarih
melegi”’ni anlattigim ifade etmektedir. “Biraz daha kalmak isterdi

9 Hamid, Biitiin Siirleri, 759.
9% Orhan Okay, Bat: Medeniyeti Karsisinda Ahmed Midhat Efendi (Ankara: Atatiirk Uni-
versitesi Yayinlari, 1975), 358.
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melek, oOlileri hayata dondiirmek, kirik parcalar1 yeniden
birlestirmek... Ama Cennet’ten kopup gelen bir firtina kanatlarin 6yle
siddetle yakalamustir ki, bir daha kapayamaz onlar1. Yikintilar gozle-
rinin 6niinde goge dogru yiikselirken, firtiayla birlikte caresi, sirtin
dondiigii gelecege siiriiklenir. Iste ilerleme dedigimiz sey, bu

firtinadir.”9”

Buradan hareketle Tanzimat siirindeki Tanr1 imgeleri, tipki “tarih
melegi” gibi, hem geriye doniip Tanrr'yla ilgili olusan biitiin
yikintilar1 yeniden bina etme arzusu hem de gelecege dogru mecburi
stiriiklenisin bir arada bulundugu bir goriintiiye bizi tanik etmektedir.
Dolayistyla Tanzimat sairlerinin Tanr1'yla halihazirda var olan iliskile-
rini, “Angelus Novus”un, sirt1 gelecege doniik bir sekilde de olsa yine
gelecege dogru, yani arkasma bakarak ileriye gidiyor olmasina,
boylece bakiglarini, uzaklasmaya basladig1 gegmisten ayiramamasina
benzetebiliriz. Nitekim Tanzimat siiri, insanin Tanrr'yla ge¢misteki
iliskisine donemeyisi ve onun Tanri'yla gelecekte kurulmasi mu-
htemel iliskisine tereddiit dolu bakig1 ayni anda yansitmaktadir.

Gorebildigimiz kadariyla Tanzimat siiri, hem degisime mecburi
tarukligi hem de gelenekle bagin bir sekilde muhafaza gayretiyle yeni
formuna ulagsmay: siirdiirmiistiir. Bu anlamda Bergson'un, ge¢misin
hafizada yasamaya devam ettigi, hicbir seyin tamamen unutulmadig:
seklindeki diisiincesinin,® biitiin toplumlarin edebiyatlar1 igin de
gecerli oldugu soylenebilir.

Tanzimat siiri bize, genel itibariyla insamin Tanrr'yla gegmiste
giiven duyarak siirdiirdiigii bag: tekrar kuramayismmi ve Tanrr'yla
gelecekte kurulmasi muhtemel bagina da stipheyle yaklagsmasini aym
anda fark ettirmektedir. Dolayisiyla bu siir, bir yandan degisime mec-
buri tanikligr diger yandan da gelenekle bagim bir sekilde muhafaza
gayretiyle yeni bir siir dili yakalamaya galismis gibidir. Bu durumda

97 Benjamin, Son Bakista Ask, 43-44.
% M. Kayahan Ozgiil, Divan Yolu'ndan Pera’ya Seldmetle (Istanbul: Yap: Kredi Yayinla-
11, 2018), 13.
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Tanzimat siirinin, geleneksel siirin devami olmay1 kabullenmeyen
fakat ondan tamamen koparak da var olamayan bir forma ulasmay1
denedigini soyleyebiliriz.
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