e-Sarkiyat ilmi Arastirmalar Dergisi -www.e-sarkiyat.com- ISSN: 1308-9633 Sayi:IX Nisan 2013 n

EZELI YAZGI BAGLAMINDA ECEL DUSUNCESININ ANONiM CERCEVESI
UZERINE BiR DERKENAR

Yrd. Do¢. Dr. Namik Kemal Okumus

Recep Tayyip Erdogan Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi

Ozet: Halkimizin ezeli yazgi anlayismin kiiltiirel formlarmmi arastirdigimiz bu
calismamizi, sosyo kiiltiirel anlamda anonim g¢ergevenin genel verileriyle sinirli tutmaya
calistik. Bu nedenle makale boyunca isledigimiz esas konu, dinsel degerlerin
algilanmasinda basat bir yeri olan kiiltiirel degerlerin etkileme giiciiniin smirlarini
belirleyebilmektir. Halihazir kanaatimiz odur ki bugiin itibartyla halkimizin din
anlayisinda, dinsel olan ile kiiltiirel olan i¢i ice gecmis bir yap1 arz etmektedir. Tek boyutlu
calismalarla bu iki durumun birbirinden tefriki hayli giic goriinmektedir. Bu giigliige
ragmen yine de iyimser bir tahminle sunu ifade edebiliriz ki, eger anonim degerlerin izleri
dikkatlice stiriilebilirse, ezeli yazgi algimizi olusturan kiiltiirel kodlarin genel bir ¢ergevesi
de ¢izilebilir.

Anahtar kelimeler: Atasozii, dua, yakaris, siir, ezell yazgi, ecel, kader, omiir,
roman.

A SHORT EXPLANATION IN THE JOINT OF THE PRIMORDIAL DESTINY

ON ANONYMOUS FRAMEWORK OF OF DEATH IDEA

Summary: This study in question we investigating the cultural forms of public
understanding of predestination with the limited data have tried to keep the anonymous
overall framework of socio-cultural sense. For this reason, we are processing, the major
issue throughout the article, which is a lot of dominant cultural values, religious values to
influence the perception of track in documents set to take power. According to our opinion,
which is the dominant religious and cultural understanding of people's religion as a whole
is of the close-knit. Discernible between the two seems to be quite challenging to work
Univalent. Despite this difficulty can be expressed an optimistic estimate that if the stock
values could be traced carefully, without traces of a general framework of cultural codes
that make up our perception of fate that we think can be drawn.
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GIRIiS:

Ecel kavraminin anonim alg1 ¢ergevesinin tespitine yonelik olan ¢alismamizin ana
govdesi, ilgili kavramimnin Misliman halkin anlam diinyasindaki belirgin izlerini ortaya
koyabilme iizerinde tesekkiil etmistir. Bu siirecte 6ncelikli olarak anonim ¢er¢evenin agik
bir sekilde tespit edilmesi bizlere biiyiik katkilar sunacaktir. Zira su bir gercektir ki, sosyo-
kiiltiirel alanda kader ve ecel diisiincesinin kavranis sekli, sorumlu insan algimizin
olusumunda 6nemli bir adim1 ifade etmektedir. Bu noktada denilebilir ki tevhit inanci’nin
dahi sosyo-kiiltiirel etkilenmelere son derece ag¢ik olusu hasebiyle, dini egilimlerimizi
olusturan bu gibi temel kavramlarimizin degisim ve doniisiimiiniin izlenmesi gerekli bir
durumun iktizasindan ibaret goriilmelidir. Hatta ilgili kavramlarin sosyal icerik olarak
desifresi, kiiltiire hakim olmus olan kaderci algmnin tarihi gelisim seyrini izleme
bakimindan da bizlere 6nemli katkilar saglayacagi bir gergektir.

Arastirmamiza konu tegkil etmis olan ecel kavrami, klasik kader algis1 icerisinde
giiclii bir yer isgal etmektedir. Denilebilir ki ecel kavrami, ezell yazgi algis1 icerisinde
formatlanmis olan kaderci diisiincenin biitlin degerlerini de igerisinde barindirmaktadir. Bu
sekilde ezelde takdir edilmis olan bir algiya gore tesekkiil etmis olan ecel kavrami ise,
diisiinsel egilim itibariyle dogal sayilabilecek bir gelisim sonucunda insanin yasam alanini
kisitlar tarzda dile getirilmistir. Halkin din tasavvurunun tesekkiiliinde onemli bir yer isgal
etmis olan klasik algmnin ana degerleriyle de biiyiik bir birliktelik gosteren bu sonug,
insanimizin anlam diinyasini1 sekillendirmis olan s6z 6bekleri vasitasiyla tasiyici bir degere
de doniismiistiir. Bu yiizden de kavramin kullanim alani devamli olarak bir genisleme
gostermistir. Ezelde yapilmis olan bir tayin ve tespit kabulii iizerinden tedaviile sokulmus
olan bu zihinsel tasavvur, neticede itibariyle de blok halinde ezeli yazginin daracik sinirlari
icerisinde telafiiz edilmeye baslanmistir.

Ecel ve Omiir kavramlar1 nihai olarak ilahi belirlenimin mutlak olan sinirlarinda
degil, yasamin esnek olan kodlar1 arasinda ele alinmalidir kanaatindeyiz. Kavramin gelisim
asamalarinda ezeli kader algisina bagli olarak biiyiik bir anlam kaymasina ugradigi da
goriilmektedir. Kavramlar tizerinde cari olan insansi etki, anlam degisiminin yoni
hakkinda bizlere baz1 fikirler verebilir kanaatindeyiz. Buna mukabil olarak adi gegen iki
kavrama kiiltiirel katmanlarda eklemlenmis olan ezeli fespit diisiincesinin anlam formu ise,
biiyiik 6lciide icerisinde yasanilan kiiltiirel etkilerden bagimsiz olarak degerlendirilemez.
Birey ve toplumun anlam diinyas1 iizerinde birinci derecede etkili olan kiiltiirel kavrayis
bigcimleri, kisilerin dinsel metinleri algilamalarini biiyiik 6lgtide etkiledigi goriilmektedir.
Bu meyanda, bizleri ilgilendiren hususlarin basinda gelen sey, dinsel algilarimizin bu
egilimlerden etkilenme derecesinin miktarini bulabilmektir.
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I-GENEL CERCEVE

Igerisinde yasadigimiz halkin kader anlayisinin Ehl-i Siinnet anlam kodlari
iizerinde sekillendigi artik bilinen bir gercekliktir. Ehl-i Siinnet diisiince okulunun iki
biiyiik kolu olan Matiiridilik ve Es’ariligin bu anlam diinyasinin sekillenmesinde biiytik
katkilar1 olmustur denilebilir. Temelinde insan sorumlulugu lehinde bir tavir alisi
benimsememis olan bu iki okulun diisiince formlari, bugiin itibariyle 6niimiizde duran bu
kaderci algmin basat neden sayilabilir kanaatindeyiz. Ekol icerisindeki kiiciik farkliliklar1
disarida tutacak olursak sunu ileri siirebiliriz ki, Miisliiman kiiltiirdeki kaderci diistincenin
nesviinema bulmasinda Siinni alg1 merkezi bir rol oynamistir. Mamafih Siinni ekoliin bu
tasavvur sekli, oncelikli olarak Yiice Allah’in ilim, kudret ve irade sifatlar1 {izerinde
tesekkiil etmis gibidir. Bu yilizdendir ki diisiince tarihi boyunca ilgili anlayisin insanin
Ozgiirliiglinii esas alan bir degere dogru evrilmesi de miimkiin olmamuistir.

Diisiince tarihi itibariyle bakacak olursak, insan sorumlulugunu iptal eder tarzda
anlasilmis olan bir ezeli yazg: algismin varligi hala karsimizda durmaktadir. Bu nedenledir
ki ilgili alginin merkez parametrelerini bulabilmek icin, oncelikli olarak kiiltiirel kodlarmni
arastirmanin gerekli oldugu kanaatindeyiz. Calisma boyunca irdeleyecegimiz sey de,
Miisliiman kiiltiire baskin rengini veren bu algmin esas kaynagini tespit edebilmektir. Ilerki
boliimlerde de ortaya konulacagi sekliyle, arastirmamiza basvuru kaynagi olarak ele almig
oldugumuz s6z Obeklerinde kaderci bir anlayisin Oriilmiis oldugu goriilmektedir. Bu
kaderci anlayisi dinsel ifadelerin yorumlarindan mi nes’et ettigi, yoksa halkin sigmmaci
miilahazasinin dinsel algiy1 mu sekillendirdigi hususu c¢ok acik degildir. Zira fikri
etkilenmenin karsilikli oldugunu diisiiniirsek sunu kolayca ifade edebiliriz ki, gilinlimiiz
Miisliiman kiiltiirii ezeli yazgi konusunda bu alginin daracik smirlarmi tasan bir gelisme de
gosterememistir.

Halihazir durum {zerinden ifade edecek olursak; insanoglu, bugiin itibariyle
sorunlu bir alg1 lizerinde insd edilmis olan bir kader problemi yasamaktadir denilebilir.
Kanaatimizce bu sorunlu algi, yalnizca Miisliiman toplumlara has bir durum da degildir.
Oyle ki konu iizerinde yapilmis olan pek ¢ok ¢alismada ortaya konuldugu iizere, bu
sorunlu algmmn etkinlesmis formlari, beserin zihin diinyasinda varligin1 hala
siirdiirmektedir.”> Bu nedenledir ki ilgili problemin sosyo-kiiltiirel kaynagmm tespit
edilebilmesi, sorunun daha i1yi anlasilmasinda elzem bir durumu iktiza etmektedir. Ciinkii
kader diisiincesinin bu algi bi¢imi, insanoglunun zaman zaman sigmma araci olarak
kullanmis oldugu bir tasavvur sekli olarak da bilinmektedir.

*Nikolay Berdyaev, Insanin Yazgisi- Yasa Etigi, Kurtulus Etigi, Yaraticilik/Ozgiirliik Etigi, gev: Hiisamettin
Arslan, Paradigma Yayinlari, Istanbul 2012, ss. 18-34, Abbas M. Akkad, Kur’an Felsefesi, ¢ev: A. Demirci,
Nur Dagitim, Ankara 1975, ss. 150-192.
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Arastrmamiza konu teskil etmis olan ecel kavrami dolayiminda ifade edecek
olursak diyebiliriz ki, dini metinler, i¢inde dogdugu sosyal ve kiiltiirel kodlardan bagimsiz
olarak anlagilamaz bir karakterdedir. Diger bir deyisle, dinsel kavramlarin anlasilma
stireglerinde sosyal birikim 6nemli bir manivela rolii oynamaktadir. Yoksa dini metinlerin
algilanmasi, igerisinde yasanilan kiiltliriin etkin anlam kodlarinin biitiiniiyle disinda bir
gergeklik sahasina tekabiil etmemektedir. Bu itibarladir ki 6zel anlamda ifade edilecek
olursa, ecel kavramimin algilanis bi¢imi, icerisinde nesviinema buldugu bir kiiltiiriin anlam
kodlar1 itibariyle yonlendiriciligini de deruhte etmektedir. Bu durum kavramin
anlasilmasinda basat bir karakter de arzetmektedir. Diger bir deyisle ifade edecek olursak,
bir tasavvur sorunu olarak oniimiizde duran bu gibi kavramlarin anlagilma bigimleri ne
kadar Kur’ani’dir? Calismamiz boyunca halkin kavramsal diinyasma gii¢lii bir etki de
yapmis olan ezeli yazgi algisinin izi siiriilecegi i¢in, sonugta bu kadim sorunun bir nebze
olsun cevaplanacagini umabiliriz.

Kanaatimizce ecel kavraminin sosyal hayatin biitiin degigskenleriyle yakindan ilgisi
bulunmaktadir. Bu ilgi sayesindedir ki insanlar i¢in var edilmis olan eceller, yasamin
dinamikleri iizerinden tanimlanmis gerceklikleri ifade ederler. Bu gerceklikler ise bizleri
biitlinliyle insanin yapip etmelerinin smirlar1 igerisindeki bir belirlenim sahasina
cekmektedir. Hayatinin her karesinden hesaba cekilecek olan insanin da ancak boyle bir
gergeklik lizerinden sorgulanmasi kadar dogal bir sey olamaz. Yani denilebilir ki bu
duruma gore diinya iizerinde bizler i¢in belirlenmis olan ecellerin maddi nedenler iizerinde
insa edilmis oldugu gerceginin kabulii temel bir hakikat halini iktiza ediyor gibidir. Zira
daha 6nce yapilmis olan pek ¢ok saha arastirmasiyla ortaya konuldugu iizere, ecel ve dmiir
kavramlari, kisi ve toplumlarin yasadigi fiziki-sosyal ortamlardan bagimsiz olarak ele
almamaz.’ Siinnetullah yasalar1 geregi insan i¢in belirlenmis olan bedensel gerceklikler
vardir. Ecel ve 0miir degerleri de bu yasalarin islevsel boyutlariyla hayatiyet bulmaktadir.
Yasamsal degerler iizerinde kurgulanmis olan bu yasalara gore insan Omrii, degisik
bilesenleri olan bir slirece bagli olarak ilerlemekte ve yine bu bilesenlere gore nihayet
bulmaktadir. Varliga hakim olan yasa da budur.

Dil, insanlarm toplumsal muhayyilesini gelistiren baslica etmenlerden birisidir.
Kavram diinyamiz, kullandigimiz dil sayesinde gelisir. Varligin olus siireci dil vasitasiyla
agiklanir.* Bu nedenle olsa gerek Varoluscu felsefenin 20.ylizyildaki en etkili temsilcisi

3Ortalama Omiir Degerleri: Diinya Geneli: 69 yil (2012 yili itibariyle). (1996°da: 66 yil idi).

Ortalama Omiir Degerleri En Yiiksek Olan Ulkeler: 2012 Y1l Itibariyle: Japonya: 83. 7 Yil. (1996: 79 Yil).
Avustralya: 82. 1 Yil. (1996: 78 Yil). italya: 82 Y11.(1996: 77 Y1l). Isvec: 81. 7 Yil. (1996: 78 Yil).

Tirkiye: 78. 5 yil. (1996: 67 Yil)

En Diisiik Olan Ulkeler: Kongo Demokratik Cumhuriyeti: 48. 9 Y11 (2012° de).(1996: 46 Y1l). Afganistan:
49. 3 Y1l. (1996: 43 Yil). Mozambik: 51 Yil. (1996: 47 Yil). (TUIK, 2012 verileri, Basm, 16.7.2012).

* Kur’an-1 Kerim’de ilk insanin(Adem-ddem-insanoglu) yaratilisi anlatilirken bilgi-isim-dil {iglemesine
deginilir. “O, Adem’e isimleri, ama biitiin isimleri 6gretmis, sonra onlari meleklere sunarak: “Soziiniizde
dogru iseniz, onlarin isimlerini Bana bildirin!” demisti.” (Bakara Suresi, 2/31). Dilin tasiyiciligina dair
vurgular igin bkz: (3/78. 4/46. 5/78. 7/176. 14/4. 16/62, 103, 116. 19/50, 97. 20/27-28. 21/36, 60. 24/15, 24.
26/13. 27/16. 30/22. 33/19. 41/44. 44/58. 46/12. 48/11. 60/ 2. 75/ 16-19). Kur’an epistemolojisine gore,
insanin diger canlilardan farkli olmasmin merkezinde bilgi vardir. Bilgilerin kavramsal merkezinde ise
isimler yer almaktadir. Bilgi, isimlerin tasiyiciliginda hayata tutunur ve somut hale gelir. Gerek bilgiyi,
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olan dilci filozof Martin Heidegger (1889-1976): Dil, varligin evidir® diyerek, varlik-dil
baglamindaki varolugsal kazanimlara dikkat ¢ekerek, dilin varlik i¢cin olan 6nemini teyit
etmistir.

Insanlar, dilin korunakli yapis1 igerisinde dogmakla kalmaz yeni ve farkli olan her
seyi bu yapmin hakemliginde anlam diinyasina katarlar. Boylelikle, dil sayesinde
varligimiz1 dig diinyanin yabanci etkilerinden koruyan bir kavram diinyamiz da olugmus
olur. Artik digsaridan gelen ve mevcut kavram haritamiza uygun olmayan her mefh(m,
kendisini farkli bir ameliyenin icerisinde bulur. Ya degiserek ya da doniiserek mevcut
kavramsal yaprya uygun bir hale gelir. Iste, dilin bu sekildeki doniistiirme figiirlerinin
basinda gelen giiclerinden birisi de deyimler’dir. Dile yeni giren her kavram, deyimlerin
kalict izlerine tutunarak kendine yer bulur. Bu sekliyle de orijinal karakterini kaybederek
mevcut yaptyla uyumlu hile gelir. Belki de Islam vahyinin ilk tastyicilar1 igin kullanilan
vimmi’lik karakterini burada aramak gerekmektedir. Degisimin kaliciligmmin basladigi bu
stiregte, eskiden beri var olan kavramsal yapmin degisimi her zaman miimkiin olmamakta,
dilin blinyesine yeni giren terimler, kendilerini, i¢ine dahil olduklar1 eski yapinin kodlarina
gore sekillendirmektedir.

Giinliik hayatta kullandigimiz kavramlarin igeriklerini olusturan gesitli etmenler
vardir. Bu etmenlerden birincisi ve belki de en etkilisi, iginde bulundugumuz sosyal
organizmanin o kavramsal cerceveyle ilgili olan ge¢mis birikimleridir. Degisim ve
etkilenmenin cari olan ictimal kurallarina gore, her anlayisin birbirlerine karsilikli etki

gerekse de isimleri varlik alanmi ¢ikaran, onlar1 bilinen bir nesne ve deger durumuna sokan arag ise dildir.
Dil, hem bilgi objelerini hem de onlarin esyadaki karsiliklar1 olan isimleri varolusun bir pargast mesabesine
getirmekle, diinya {izerindeki kaliciligimizi saglamaktadir.

Kelam yani soz, varligin bidayetinde halk oldugundan, kutsal metinlerin séz ile ilgili

bildirimlerindeki paralellik bizleri sasirtmamalidir. Mesela Yuhanna Incili’nin ilk ciimlesi sdyledir: “Keldm,
baslangicta var idi ve Kelam Allah nezdinde idi, ve Kelam Allah idi. O,baslangigta Allah nezdinde idi. Her
sey onunla oldu, ve olmugs olanlardan hi¢bir sey onsuz olmadi. Hayat onda idi ve hayat insanlarin nuru idi.”
Yuhanna Incili, Bap I, 1-4.
5 Martin Heidegger, Varlik ve Zaman, Cev: H. Kaan Okten, Agora Kitapligi, Istanbul 2006, s. 170. “Surada
—var-olma ile Soz. Dil. Suradaligin varligini, baska bir deyisle, diinya —i¢inde- varolmanin acimlanmighgini
tesis eden fundamental (eksistensiyaller) bulunus ile anlamadir...” Age, s. 169. “Dilin eksistensiyal ontolojik
temelini soz olusturur....” Age, s. 170. “Eksistensiyal bakimdan soz, bulunus ve anlamayla esit derecede
aslidir.” Age, s. 170. “Dasein kendini sozle dile getirir.” Age, s. 171. “Diinya i¢inde varolmanin bulunussal
anlasilabilirliginin imlemsel eklenisine soz diyoruz. Tesis edici momentleri olarak séze sunlar aittir: Séziin
ne-hakkin-daligi (hakkinda séz-edilen),sézii edilenin bizatihi kendisi, muhabere ve beyan...” Age, s. 172.
“Suradaligin varligi(yani bulunus ve anlama) bakimindan séz, tesis edici oldugundan ve Dasein diinya-
icinde-varolmak demek oldugundan, soz soyleyen bir icinde —var- olmaklik olarak Dasein zaten kendini hep
dile getiriyor olmaktadir. Dasein dile sahiptir...” Age, s. 174. “Diinya-i¢inde- varolmamn bulunugsal
anlagilabilirligi kendini sozle dile getirir. Anlagilabilirligin imlem biitiinii sozciiklere dokiiliir. Imlemlere
sozciikler hasil olur.Ve fakat sézciik —nesnelerine imlemler eslenmez.Soziin acik¢a-dile- getirilmisligine dil
diyoruz. Bahse konu bu sézciik biitiinii (ki onun igindeyken soz kendine has “diinyasal” anlamint bulur), bir
diinya-icinde var olan olarak adeta el-altinda-onlar gibi karsimizda mevcut bulunur...” H. Kaan Okten,
Varlik Ve Zaman Kilavuzu, Agora Kitapligi, Istanbul 2008, s. 164. Haidegger, kaderin en 6nemli bileseninin
dil ve 6liim oldugunu ileri siirmektedir. Clinkii kader, tecelli, Kadersel Dasein kavramlari bu diisiinceyi ifade
etmektedir: “...Kaderin kudreti, muhaberedir ve bu muhabere i¢inde serbest kalmaktir...”, age, s. 191. Ona
gore, “diinya -iginde — var olmanin “hitamu” éliimdiir.” , age, s. 201.
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etme imkinmimn oldugu da bir gercektir. Dini ve ictimai olarak her iki tarafin basat
unsurlarmin birbirlerine niifuz ettigi bir kiiltiir cografyasinda, algilarimizi yonlendiren
kavramsal haritamizin baskin olan tarafin1 bulabilmek ve bdylece dinsel anlayisimizi
sekillendiren sosyal dinamiklerin kaynagini fark etmek, bize dinsel algi diinyamizi
olusturan toplumsal egilimin dominant karakteri hakkinda bilgi verecektir.

Bilindigi gibi dinsel kavramlar, icerikleri itibariyle bir deger yiiklenmis olarak
bizlere ulasirlar. Yani dinsel metinlerin niizul degeri olarak bir anlam haritasinin varligi
kabul edilmelidir. Diger bir deyisle bu kavramlar, bizlere notr bir karakterde degil, belirli
anlam igeriklerini yiliklenmis olarak ulasirlar. Kader, ecel ve Omiir terimleri de bu
gercekligin sinirlar1 igerisinde bulunan 6nemli kavramlardir. Bu nedenledir ki ilgili
kavramlarmm halk nezdinde algilamis bi¢imleri iizerindeki sosyal bir arastirma,
farklilasmanin boyutlar1 hakkinda bizlere kesin ipuglar1 verecektir. Kiiltiir diinyamizin
homojen bir yap1 arzetmedigi dikkate alinacak olursa, bu durumun ne kadar da elzem bir
yap1 arzettigi asikardir.

Geleneksel anlam formlarmin kutsallastirildigi bir yaklasim tarzi olan atalar
kiiltii niin,  giinimliz  Mislimaninin ~ diisiince diinyasmin sekillenmesinde yabana
atilamayacak bir etkisi vardir. Ozellikle de iginde yasadigimiz geleneksel toplumlarda bu
etki, sosyal hayatin akisini1 degistirebilen temel kaynaklardan kabul edilmistir. Sosyal
dokuyu etkileyiciliginin kalici olmasi bakimindan atalar kiiltii’niin baslica tasiyicilari
vardir. Kiiltiirlin  anonim ¢ergevesini olusturan atasdzleri bu tasiyicilarin  basinda
gelmektedir. Zira bu s6z 6bekleri sayesinde toplumlarin beraber yasamalarinin kalic1 bir
degeri olan alg: birlikteligi nin saglandigi da sdylenebilir. Bu durum ise kalic1 alg1 icin
temel bir iirlin olarak gorilebilir. Bu algi birlikteligi sayesindedir ki kisiler, ortak davranig
modellerini tevariis ederler. Neticede ise bu davramig ortakliginin en basat etmeni dil
birlikteligi sayesinde olugmaktadir denilebilir.

Anlamanin karakteri agisindan bizi ilgilendiren asil sey, zihni haritalarimizin
olusumuna etki eden temel itkilerin yoniiyle ilgilidir. Kur’an vahyi, her durumda
zihinlerimizi doniistiirebilme imkanina sahip ise de, bu degisim ve doniisiimiin derecesi ve
yoniiniin tespiti, iginde bulundugumuz halin anlagilmasinda bizlere katki saglayacaktir.
Kiiltiirel algilarimizin tesekkiiliinde séylenen ile anlasilan aym degerde kalict midir?
Hayat1 anlama bi¢imlerimizde vahiy kaynakli anlam 6bekleri oncelikli degilse, oncelikli
olan nedir? Vahiy, dinl ve sosyal metinleri anlama bigimlerimizi olusturan [literal bir
okumayla sinirli degilse; beseri kiiltiiriimiize rengini veren asil unsur, vahyin kalict
degerleri1 midir? Bu sorunun dogru cevabini verebilmek i¢in genisce bir dil ve kiiltiir
sosyolojisi arastirmasi yapmak da gereklidir kanaatindeyiz. Denilebilir ki dinsel metinler,
icine geldigi sosyal yapidan rengini almakta ya da diger bir deyisle sosyal yapi, baskin
olarak halkin dinsel metinleri anlama bigimlerini etkilemektedir. Kanaatimizce dinsel
metinlerin anlasgilmasinin ilk seviyesi olan sosyal algi, kavramlardaki olast anlam
farklilagsmasmin boyutlarini kavrayabilmek i¢in yeterli bir ugras alanidir. Bu nedenledir ki
saglikli bir sonuca ulasmak i¢in Oncelikli olarak ilgili sosyal algiyr desifre etmemiz
gereklidir.
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Birey ve toplumlar, muhatap olduklar1 dinsel metinleri yeniden anlama faaliyetine
tabi tutarak, onlar1 kendi zihinsel kaliplarmma uygun hale getirirler. Siire¢ itibariyle
denilebilir ki halkin anlam diinyasina tevdi edilmis olan dinsel ifadeler, kitlelerde mevcut
olan somut anlam 6bekleri vasitasiyla yeniden tanimlanirlar. Bir baska deyisle, anlambilim
iizerinde yetkin ¢ahigmalari olan Rickman’m da dedigi gibi: “Ifadeler duyularla algilanan
fiziksel goriintiilerdir.”® Bu demektir ki, eger anlamanin kendiliginden olusan siireclerini
takip edebilirsek, kavramlarin degisim sinirlar1 hakkinda bir kanaate de ulasabiliriz. Bu
zihinsel ameliyeye dayali olarak ileri siiriilebilir ki, ilahi metinler bazinda kisi ve
toplumlarin anlam diinyalarina dokunan her kavram, hitap ettigi kitlenin zihinsel kabul
yetenegine gore bir deger de olusturabilmektedir. Zira dil, “gorenege bagli bir ifadeler
sistemidir, gorenege baghdir, ¢iinkii insan yapisidir, bir sistemdir, ¢iinkii par¢alardan
meydana gelen bir biitiindiir ve bu parcalar arasindaki iliskiye, tutarli, anlasilir ve
dolayisiyla etkili gostermeyi olanakli kilan yalnizca gramer ve mantiginki gibi kurallar
egemendir.””” Boylelikle; basta vahiy kaynakl dinsel bildirimler, yani ilahi metinler olmak
iizere, biitiin diger dinsel metinler de, kisilerin kavramsal algi diinyasini etkilemesi
derecesine gore birey ve toplumda makes bulan bir degerler skalas1 olusturmus olur.

Metinlerin anlam dagarcig1 toplumsal platformlarda olusur. Bu nedenle, muhatap
oldugumuz soz’iin anlasilma bi¢imlerinin kiiltiirel etkilerden 4zdde olmadigini bilmemiz
gerekmektedir.8 Anlamin etkileyiciligi ag¢isindan, ne dedigimizden ¢ok, séziimiiziin karsi
tarafta nasil anlasildig1 daha 6nemlidir. Binaenaleyh, dogru bir anlamanin saglanabilmesi
icin, metnin kiiltiirel katmanlardaki anlasilma bi¢imlerinin ilahi muradi da belirli dlgtilerde
icermesi gerekmektedir. [1ahi bildirimlerin yapist geredi, mutlak mdndda dogru
anlama ’nin imkansizhigini1 géz oniine alirsak, ilgili alanda beserin anlama ¢abasinin sinirli
oldugunu belirtmemiz gereklidir.” Bu sekilde tezahiir etmis olan bir yorum tarzi, kiiltiirel
etkilerin neligi konusunda bizlere ipuclar1 verecektir. Ayrica bu ¢aba, anlam edimlerimize
sirayet edebilen dis etkilerin smirlanmasma ve azaltilmasina da katki saglayacaktir
kanaatindeyiz.

S H. P. Rickman, Anlama Ve Insan Bilimleri, ¢ev: Mehmet Dag, Ankara Unv. Basimevi, Ankara 1992, s. 63.
7 Rickman, age, s. 64.

¥ Nizamettin Ugur, Anlambilim-Sézciigiin Anlam A¢ilimi, Doruk Yayinlari, istanbul 2007, s. 21-22. Anlamin
merkezinde olan dil’in kullanim degeri i¢in su sozler bizlere bir fikir vermektedir: “Yer, gék, her sey
kelimedir’ (Mevlana). “Diistinceler, dilden ayrt var olamaz” (Marx). “Dil, varligin evidir” (Heidegger),
Ugur, age, s. 4. Kelimeler, kullanildiklar1 ortamlara gore bazen gergek anlamlari ile bazen de mecaz
anlamlar itibariyle basat veya yan anlamlar kazanmaktadir. Age, s. 21.

? Dinsel ifadelerin metafiziksel yonlerinin oldugu diisiiniilecek olursa, bu ifadelerin diger ifadeler gibi mutlak
olarak anlasilmasmin giicliigii ortadadir. Dil felsefesi ve semantik iizerinde doyurucu ¢alismalari olan Ingiliz
asilli yazar John Wilson, Dil, Anlam ve Dogruluk adl1 eserinde bu gergeklige soylece deginmektedir:
“Metafiziksel ifadelerle diger ifadeler arasinda farkliliklar vardir. Mesela, Tanri comerttir ifadesi sadece
Hayattaki giizel seyler icin siikredici olalim” anlamina gelebilir. “Biitiin insanlar dogal olarak kendi
dinlerini yasama hakkina sahiptir “ ifadesi yalmzca “Farkli dinlere hosgoriilii olalim” anlamina gelebilir.
Ve bunlar deger ifadeleri olarak simflandirilabilirler. Bu acidan yukaridaki iki ifade , “Hayattaki giizel seyler
icin gtikredici olmalyiz” ve “Biitiin insanlara kendi dinlerini yasama hakkinin verilmesi iyidir” anlaminda
olabilir.” John Wilson, Dil Anlam ve Dogruluk, ¢ev: 1. Emiroglu- A. Tiizer, Ankara Okulu Yaymnlari,
Ankara 2002, s. 80-81.
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II-KAVRAMIN ANONIM CERCEVESI

Miisliman kiiltiirlin ezeli yazgi anlayisinin kaynaklarint konu edindigimiz bu
makalede, izini siirecegimiz esas diisiince, igerisinde yasadigimiz kiiltiire rengini veren
basat karakterlerin anlam diinyalarmi tespit edebilmektir. Bu nedenledir ki siire¢ boyunca
iizerinde duracagimiz ana ifade karakterlerden birisi atasozleri ve deyimler olacaktur.
Kanaatimizce bu ifade obekleri, tarihsel olarak bir anlam tasiyiciligi gorevini de deruhte
etmislerdir. Anlam kaliciligini kendi dinamiklerine bagl olarak temin edebilen bu kelime
obekleri, deyim yerindeyse yazili ve sozli kiiltiirlin en temel anlasilma bigimlerini
olusturmaktadir. Insanlarin sozciiklerle iletisim kurduklarini hesaba katarsak, kisisel
iletisime aracilik yapan en etkili sdzciiklerin yukarida sayilan iki grubu kapsadigini kabul
edebiliriz. Tarihi siireg, bu iki formu kiiltlirlin yapismna uygun olarak damitmis ve
giiniimiize kadar tasmmustir. Oyle ki, atasozleri ve deyimlerin, insan zihninin kiiltiirel
kaliciligini saglayan en 6nemli iki kelime grubunu olusturdugunu da sdyleyebiliriz.

Bugiin itibariyle sosyo-kiiltiirel anlam diinyamizin temel insan egilimi kaderci-
kaderi '° bir yap1 arzetmektedir. Alin yazisi algisini merkeze alan bu diisiinsel egilim,
toplumsal kiiltiirimiiziin ana tasiyicilarindan biri olan ezeli tespit fikrinin temel
parametrelerini olusturmaktadir. Bu nedenledir ki bu yapiy1 tanimak, kiiltiirel aidiyetimizin
rengini kavramamizi da saglayacaktwr. Diinya goriisiimiiziin esas kaynaklari, dilsel
becerilerimize bagli oldugundan, lisan diinyamizda kullandigimiz en etkin formlarindan
olan atasozlerimiz ve deyimsel ifadelerimiz’i tanimak, ilgili diisiincenin tarihi serencamini
kavramamiza katk1 saglayacaktir. Zira insanoglu, hayata diliyle hakim olur. Dinsel kavram
diinyamizin tanitiminmn sakli anahtarlari, glinliik hayatta kullandigimiz dilin igerisinde
gizlidir. Diinya goriisiimiiziin temelini de metinleri anlama bi¢imlerimiz olusturmaktadir.
Demek ki, anlama edimlerimizin kaynaklarini bilebilirsek, insanimizin bunun iizerine bina
ettigi diinya goriisiinii ve bu goriise dayali olarak sekillendirdigi toplumsal ideolojilerini de
bilebilecegiz. Mamafih bu siirecin yeterince taninmasit demek, diisiince diinyamizin
kavramsal haritalarin1 olusturmus olan kiiltiirel arka planin yeterince kavranmasi demek
olacaktir. Bu giristen sonra simdi de bu iki kelime 6beginin kiiltiirimiizdeki anlam
dagarcigina bakabiliriz.

1I- a. Atasozleri ve Yakarislar

Temel anlama ugrasimiz olmasi hasebiyle, sosyal yapida cari olan ecel algismin
saglikli bir analizi i¢in, ilgili kavramm kiiltiirel kodlarma bakmamiz gerekli bir tercih
degerini ifade etmektedir. Bugiin itibariyle kiiltlir diinyamiza hakim durumda olan ezelde
takdir edilmis kader ve ecel algisi, ezeli yazgi fikrinin dominant karakteri {lizerinden

' Bu kavramu; her seyin ezelde yazilmis oldugu bir anlayisi tanimlamak icin kullaniyoruz. Bu kader algis;
ildhi yazgmnmn hayatin her alanina hékim oldugunu, hatta insanmn iradeli davranislarini bile 6nceden
belirledigini ongoriir. Klasik kelam literatiiriinde kullanilan kadert terimi ise, kaderin bu sekildeki algisina
itiraz ederek, dnceden yazginin mevcudiyetini tartigmaya agar. Bu nedenle Ehl-i Siinnet inancina gére boyle
bir alg Islam dis1 olarak kabul edilmistir.
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anlasilan bir olguyu ifade etmektedir. Kanaatimizce diislinsel olarak kaderci bir egilimi
cagristiran bu gibi sosyal formlar, ad1 gecen kiiltiirel algilardan da bagimsiz olarak ele
almamaz. Oyle ki bu algi, her tiirlii dilsel metne kiiltiirel olarak kendisinin sahip olmus
oldugu anlam iceriklerini veren bir yapida karsimiza ¢ikmaktadir. Netice olarak ise
atasOzlerimize sinmis olan bu kaderci algiyi, en gergek¢i olarak ilgili s6z Obekleri
iizerinden takip edebiliriz diye diisiinmekteyiz.

Toplumsal algilarimiz1 belirleyen en 6nemli unsurlarindan birisi, belki de baslicast
atasozlerimiz’dir. Zira atasozleri, toplumlarin uzun siire beraber yasamasmin getirdigi
ortak algilarin bir irlinidiir. Bu nedenle ad1 gecen kavramsal yapinin, i¢inde yasanilan
sosyal yap1 i¢in belirgin bir husus oldugu yadsinamaz temel bir gercekliktir. Iginde
devinim halinde oldugumuz toplumun kiiltiir kodlarmi1 en bariz sekilde atasdzlerimizin
anlam kiimesini takip ederek bulabiliriz. Diger bir deyisle, toplumlar1 tanimanm en
kestirme yolu, onlarin kullandig1 s6z Obeklerinin tarihi seyrini takip etmektir.
Atasozlerimiz, bizlere bu firsat1 veren s6z Obeklerinin basinda gelmektedir. Toplumu
anlamak i¢in bu anonim ¢er¢eveden hareket etmek zorundayiz.

Toplumlarin birlikteligini temin eden ortak dil kullanimmin tarihi tasiyicilarindan
birisi de sahip oldugumuz atasozleri hazinemizdir. Bu sebeple, icinden ¢iktigimiz sosyal
algiy1 tanimak istiyorsak, vazgecemeyecegimiz enstriimanlardan birisi, belki de baslicasi
atalarimizin kavram algisidir denilebilir. Eger bu alginin temellerini taniyabilirsek, ilahi
mesajin, toplumsal zeminlerde tagindigi kaynak itibariyle hangi sosyal katmanlarda anlam
kaymalarma ugradigint da gorebiliriz. Zira ilahi metinlerin kaderi, indirildikleri sosyal
yapmin anlam diinyasindan bagimsiz diisiiniilemez. Aslinda toplumlarda makes bulmus
olan her tiirlii s6ziin degismez kaderi de budur.

Calismamizin ilerleyen boliimlerde ortaya konulacagi sekliyle denilebilir ki,
atasozlerimizin genel diisiince egilimi kaderci bir karakter arzetmektedir.''! Mamafih
insanoglunun genel algisma uygun olarak da gelisen bu kavrayis tarzi, bizlere, ilgili
zihniyetin insani kodlar1 hakkinda bizlere bazi ipuglari da vermektedir. Ezeli tespit
anlamindaki yazg: anlayismmn, islim’m degil, insanligin bir problemi oldugu artik bilinen
bir husustur. Yazgi konusundaki genel kanaatimize uygun da olan bu egilim, insanligin
zihnine tesir eden s6z dagarciklariin kiiltiir kodlar1 ¢6ziildiikce daha da billurlasacaktir.
Denilebilir ki tarihi kaderciligin sosyal parametreleri, kendisiyle ilgili olan yakin-uzak
biitiin kavramlarin anlam diinyalarini da etkilemis, boylelikle icerisinde yasadigimiz sosyal
algiy1 kaderci bir yapiya biirtindiirmiistiir. Nihayetinde ise insanimizin sahip oldugu ecel
algisi, bu tarihsel kabulden bagimsiz olarak gelisememistir.

Ecel diisiincesinin islendigi atasdzlerimizi ii¢ grupta ele alacagiz. Aslinda ele
aldigimiz gruplar arasinda ecel diislincesi itibari ile anlayis farki olmamasima ragmen,
icerik olarak farkli kullanimlar1 kapsadig i¢in bu yolu tercih ediyoruz.

II-a.1. Kaderin Mutlak Olusunu Ifade Eden Atasizleri

! lBb'lge Agizlarinda Atasézleri ve Deyimleri, TDK Yayinlari, Ankara 2009, s. 103.
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Birinci grup atasozlerimizde daha ¢ok kaderin mutlak olusunu ifade eden sozlere
rastlamaktayiz. Bu s6z 6beklerinde islenen ana tema her seyin mutlak bir yazgisinin oldugu
fikridir. Insanm eceli, kaderinde belirtilen ve kayit altma alinan bir mutlaklik icermektedir.
Bunlara gore kader, yapip-etmelerimizden bagimsiz olarak isleyen ezeli bir yazgidir.
Insanin kaderi, onun iradeli veya iradesiz bir sekilde varhik bulan yapip-etmelerine gore
degismez. Insana diisen yazgisina itaat etmektir. Ezeli yazginin degisimi hicbir sekilde s6z
konusu degildir. Simdi, klasik kader anlayismin temeli olan bu diisiinceyi biitliniiyle
yansitan birkag atasoziinii agagida veriyoruz:

Kader olmayinca, kadir bilinmez.

Allah’in verdigi cam Allah alir.

Ecelsiz kul olmaz."”

Ecel kavraminin atasézlerimizdeki kullanilis sekli daha ¢ok, alinyazisini ¢cagristiran
mutlak bir yazg’nin varhigi ve degismezligi seklindedir."” Onlarm vurgularma gore ecel,
insanin ¢alismasinin disinda kalan yazgisal bir alanda tezahiir etmektedir. Insanoglunun bu
alanla ilgili giiclii bir tasarrufu olamaz. Ona diisen yalnizca payma diisene riza
gostermektir. Her insanin yazilmis bir eceli vardwr. Yazilmis ecellerin degismesi s6z
konusu olamaz. Yazili olan gelip ¢attiginda higbir care fayda vermez. Tedbirin, korkunun
ve sakinmanin bu sona bir etkisi yoktur. Kainattaki biitiin 6liimler, s6zii edilen bu yazgmin
icerigine gore olusmaktadir. Kendisinden kagisin olmadigi mutlak kaderimiz, bu konuda
insanin tedbir almasini anlamsiz kilmakla kalmiyor, bu ugurda yapilacak olan her tiirli
insani c¢abayr da bos bir ugras olarak tanimlamaktadir. Mutlak olan kaderimiz, ezeli
hiikmiinii icra ederken, kendi bahanelerini de ortaya koymaktadir. Mamafih, klasik ecel
diisiincesindeki ilim anlayisinin bu bahanelerden birisi olarak algilanmasi hasebiyle, ezeli
yazgmin varligina iman etmek, mutlak olan kaderimizin degistirilemez bir enstriimani
olarak kabul edilmektedir.

Ecel diisiincesini konu edinen atasdzleri kiilliyatimiz1 inceledigimizde ortaya ¢ikan
manzara sudur: Ilgili s6z Obeklerindeki kader, ecel ve Omiir kavramlarinin kullanilis
sekilleri sanki ortak bir amacin deklaresi i¢in ifade edilmislerdir. Bu amag ise: Oliimiin
mutlak ve ezeli bir yazgiya bagli olusunu beyan etmektir. Anlam itibari ile bu kavramlarin
hepsinin igeriginde; Yiice Allah’m kisiler i¢in tayin ve tespit ettigi belirli bir siire fikri
islenmektedir. Kavrama hakim olan mutlaklik sifati, bu siirenin degismezligini ifade i¢in
kullanilmistir. Al yazis1 karsisinda kul i¢in tercihe sayan olan tek segenek, kendisiyle
ilgili olarak ezelde yazilmig olan bu yazgiya boyun egmektir. Bu yazginin koti

12 Semsettin Sami, Kamus-i Tiirki, Cagn1 Yayinlari, Istanbul 1989, s. I, 73. Omer Asim Aksoy, Atasozleri ve
Deyimler Sozliigii, Istanbul 1993, s. 1, 256. Tiirk Atasozleri ve Deyimleri, Milli Kitabevi, Istanbul 1992, s. 1,
109-110.

' Toplumlarda atasozlerinin ifade ettikleri gergekliklerin bu denli makes bulmasinin altinda yatan ana neden,
orada ifade edilen her seyin mutlak olarak dogru olabilecegi anlayis1 yatmaktadir. Bu konuyla ilgili bir
Mogol ataséziinde soyle bir kesinlikten bahsedilmektedir: “Atasdzlerinde yalan yok, geleneklerde yanly
yok.” Biilent Giil, Mogol Atasézleri, TKAE Yayinlari, Ankara 2010, s. 160.
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sonuglarindan kurtulus i¢in ¢are aramak, kisileri mesgul eden beyhtide bir ugrastan 6te bir
sey degildir.

II-a. 2. Oliim Karsisinda Caresizlik Ifade Eden Atasizleri

Oliim vak’asi, insanhgm biyolojik kaderi olarak bilinen en temel gercegidir. Bu
gercek iizerinde ifade edilmis olan biiyiik bir s6z kiilliyat1 da vardir. Insanoglu, 6liimlii bir
varlik olarak hayat sahnesine c¢ikarilmistir. Bu gerceklikten kacis miimkiin degildir. Zira
oliim, en nihayetinde insan1 bulacaktir. Ilgili atasozleri ve deyimlerin biiyiik bir kismu,
olim ger¢eginin karsisindaki kisisel caresizlikleri ifade etmektedirler. Bu nedenledir ki,
insan i¢in ezelde kodlanmis olan biyolojik bir siireci ifade eden 6liimiin takdirli olmasi,
beser icin bir kader olarak algilanmalidir. Ancak insan varligma olim gerceginin
kodlanmis olmasiyla, tekil olarak her ferdin 6liim zamaninin tespit edilmis olmasi ayni
durumu ifade etmez. Kanaatimiz odur ki yukarida ifadesini bulmus olan ikinci durum,
arastirmamiza konu teskil etmis olan ezeli yazgi anlayisinin merkezinde durmaktadir.

Ikinci grup atasdzlerimizde kullanilan ecel terimi, kendisinden kacism miimkiin
olmadig1 ¢aresiz bir kader anlayisini islemektedir. Burada gegen ecel lafz1 oliim seklinde
anlagilmalidir. Bu grup atasozlerinde, basat olarak 6liimiin mutlaklig: islendiginden dolayi,
ecel ve oliim lafizlar1 da esanlamli olarak kullanmistir. Bunlara gore, her ferdin bir oliimii
(eceli) vardir ve bu 6/iim (ecel) ezelde takdir edilerek degismez bir yazgiya baglanmistir.
Kisiler ezelde takdir edilmis olan bu yazgiya boyun egmek zorundadir. Yazilanm (6liimiin)
basa gelmesi ka¢inilmaz bir alin yazisi’dir. Her insan kendisi i¢in yazilmis olan bu siireyi
(6mrii) yasamak ve yazgismin her haline katlanmak mecburiyetindedir.

Ecel, ne bir saat geri, ne bir saat ileri.

Ecel ile nikdhin giinii sasmaz (Zile-Tokat yéresi."™
Ecele ¢care bulunmaz.

Ecele ¢are olsaydi, Lokman Hekim bulurdu.
Ecelden kagilmaz, nerede olsa gelir bulur.

Ecelden baska her seye ¢care bulunur. 15

14 Bélge Agizlarinda Atasozleri Ve Deyimleri, TDK Yayinlari, Ankara 2009, s. I, 41.
'S Tiirk¢e Sozlik, TDK Yayinlari, Ankara 1995, s. I, 776. Metin Yurtbasi, Orneklerle Deyimler Sozliigii,
Istanbul 1996, s. 192. Kadri, Hiiseyin Kazim Kadri, Tiirk Liigat:, Istanbul 1928, s. I, 198. M. Zeki Pakalin,
Osmanly Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, MEB Yaymnlari, Istanbul 1983, s. I, 500. Ayni diisiinceyi
destekleyen mersiyeler de yazilmistir. “Ecelden baska her seye ilag¢ vardir” (Fransizca s6z). Bkz: Osmani
Atasézleri-Vecizeleri, s. 19, drl: Masuk Aydin, Ankara 2005.

“Bir oguldi bir ogul valid-i mihnet-kegine

Virmemisdi reh-i imkan kader karindasina

Clinki bir ismi Muhammed idi bir ismi Ali



e-Sarkiyat ilmi Arastirmalar Dergisi -www.e-sarkiyat.com- ISSN: 1308-9633 Sayi:IX Nisan 2013 H

II-a.3. Tedbirin Gereksizligini Ifade Eden Atasézleri

Ezeli kader algis1 igerisinde sekillenmis olan kavramlardan birisi olan ecel
diisiincesi, kader algisinin paralelinde gelisen bir anlam dagarcigina da sahip olmustur. Bu
alginin basat karakterinden ilki, insanin iradeli se¢eneklerinin bile ezelde tayin ve tespit
edilmis olmasi lizerinde kurgulanmis olmasidir. Bu kurguya istinaden gelisen diisiinceye
gore ise, insanin yazgisini degistirme gibi bir foksiyonu olamaz. Basa gelene katlanmak
geregini deruhte eden bu anlayis, yillar itibariyle de kiiltiiriin hakim bir degeri olarak
karsimizda durmaktadir. insan, kendisi i¢in ezelde kodlanmis olan her tiirlii sonuca riza
gosterdigi 6lciide, yani takdir edilmis olan kaderine razi bir sekilde yasadigi siirece 1yi bir
kul olmus olacaktir.

Yukaridaki anlayis1 ifade eden {igiincii grup atasdzlerimiz, tedbirin kader iizerinde
bir etkisinin olmadigini biiyiik bir dikkatle ortaya koymaktadir. Tayin ve tespit edilmis
olan kaderimiz s6z konusu ise, sonraki asamalarda insan miidahalesi olarak sayilabilecek
her sey, ezeli yazgi inanci baglaminda bahane olarak ileri siiriilemez. '° Bu durumun
gerektirdigi sonuca gore, ezelde yazilan eceller (6liim) gelip cattigi zaman, artik kisinin
one stirebilecegi bahanesi kalmaz. Ciinkii takdir, bahaneleri de kapsayici genislikte kaleme
almmistir. Bu grup atasozlerimiz, ayni zamanda ikinci gruptakiler gibi Oliimiin
kacmilmazligini da ortaya koymaktadir. Ancak, ikinci gruptakiler ecel ile 6liim terimlerini
ayni alam ifade i¢in kullandiklar1 halde, bu grup s6z obeklerinde 6liimiin tedbirle dahi
geciktirilemeyecegi fikri islenmektedir.  Yukarida bahsettigimiz anlamlar1 kapsayan
atasozlerin kullanilisgindan anlagilan husus budur. Aslinda, aywrdmni yaptigimiz ii¢ grup
atasozlerinde gecen ifadelerde kullanilan ecel ve O6lim kavramlari da ayni anlamlari
icerecek yakinlikta kullanilmustir diyebiliriz. Ugiincii grup atasdzlerinde vurgulanan farkl
bir fikir daha vardir. Bu fikir; kisinin eceli ile ecelini davet eden davranislarmin da kayitl
oldugu anlayisidir. Kisiler, kendilerinin sonunu hazirlayan ilgili eylemleri tercih etmez,
mecburen yaparlar. Bu konuda kisisel tercih ve iradeli se¢cim s6z konusu degildir.

Ecel geldi cihane bas agrisi bahane.
Eceli gelen kipek, cami duvarina iser.”’
Eceli gelen kipek, cobanmin ekmegini yer."®

Eceli gelmiy diisecek yer arar.

Aldr ma’sim iken Allah am geldi eceli” Mustafa Isen. Aciyr Bal Eylemek- Tiirk Edebiyatinda

Mersiye, Akgag Yayilari, Ankara 1994, s. 490.
' Atasozleri dagarciginda kaderci anlayisin tam ziddi sayilabilecek olan ifadeler de vardir. Mesela bir
Mogol ataséziinde: “Kaderine inanmaktansa, cesaretine inan” seklinde bir uyartyla, kisilerin kendi
eylemleriyle geleceklerini belirleyebilecekleri ifade edilmistir. Bkz: Giil, age, s. 153.
'" Bir baska versiyonu ise soyledir: Eceli gelen kipek cami duvarina siirtiiniir. Masuk Aydin, Age, s. 19.
'8 Bazi atasozleri yore agizlarinda farkli kullanimlari igerse de temeldeki mesaj degismemistir.

Eceli dolan(gelen) yilan yol tistiinde yatar. (Samani-Karakogan).

Eceli gelen kegi, cobamn degnegini yalar. (Igneciler-Mudurnu)

Eceli gelen ke¢i cobanin ekmegini yer. (Bat1 agz1).Bkz: Bolge Agizlarinda Atasézleri Ve Deyimler, s. 1, 103,
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Eceli gelmiy fare kedi orgam kagir.
Olecek kelebek, Lambaya gider. '*
Eceli gelenle laf olmaz.

Ecele derman, fakire ferman.
Korkunun ecele faydasi yoktur.””

Yukarida gruplandirilmasi yapilan atasdzlerimizin hepsi de ezelde yazilmis ve
degismeyecek olan bir yazgiy1 ifade etmektedir. Bagka bir agidan da olsa, olumsuzluklar
karsisinda insana moral deger yliklemek i¢cin olsa gerek, vurgu insan sorumlulugunu iptal
eden bir igerik tasimaktadwr. Ne yaparsak yapalim, ezelde yazili olan ecelimizi
degistiremeyecegimize gore, basina geleni degistirmeye kalkismak anlamsizdir. Ezelde ne
yazilmigsa bagina o gelir, diinyada iken basina gelene de tliziilme. Bunlar senin ¢alismanla
olan seyler degildir. Oliimiin se¢imi senin uhdene birakilmamustir. Yazilan basa gelince
oliim oku seni bulur.

III- KAVRAMIN DEYIMSEL CERCEVESI

Miisliman kiiltiirde yer etmis olan ecel anlayisi, esas olarak kader kavrami
icerisinde sekillenmis bir olgudur. Kanaatimizce bu olgunun nesillerin dimagida
yerlesmesinde sozlii tasiyicilar bliyiik bir islev goérmiislerdir. Halihazirdaki durumun
irdelenmesi halinde goriilecektir ki, bu tastyicilarin etkinli§i sosyal katmanlarda siirgit
devam etmektedir. Iste sirf bu sebeple bile olsa deyimsel ifadelerin degisen anlam diinyas:
iizerinde durmamiz gerekmektedir. Bunu yapabilirsek mevcut ecel anlayisimizin baskin
karakteri boylelikle ortaya g¢ikabilecektir kanaatindeyiz. Boylelikle insanimizin ecel ve
oliim anlayismin kokenlerinin tarihi seyrini kavrayabilecegiz.

Islam vahyi, dogru bir ecel anlayisini ortaya koymak istedigi zaman, inzal edildigi
sosyal yapmin mevcut kiiltiirinde miindemi¢ olan ecel ve kader algilarindan bagimsiz
hareket etmemistir. Yapmak istedigi ilk sey; Cahiliye Arabi’nin ecel konusundaki yanlis
algismnin yoniinii degistirmek olmustur. Bu meyanda, insanlarin kaderlerini elinde tutan ve
gerektiginde onlar1 6ldiiren giiciin dehr degil, Yiice Allah oldugu israrla vurgulanmastir.
Varlik, O’nun yaraticiligi ve himayesi altindadir. Hi¢cbir sey O’nun kiilli iradesine ortak
olamaz.

Ecel anlayisimizin kiiltiirel seyrini takip ederken, ikinci ugrak noktamiz deyimsel
ifadelerimizin anlam diinyasidir. Gorebildigimiz kadariyle, deyimlerde kullanilan dil, hem
dinsel ifadelerin anlam dagarcigini degistirmis, hem de nazil olan metnin farkli vurgularini

' Bu ifade bir Mogol Ataséziidiir. Bkz: Biilent Giil, Mogol Atasézleri, s. 146.

2 Aksoy, age, s. I, 256. Nijat Ozon, Biiyiik Dil Klavuzu, Yap: Kredi Yaymlari, istanbul 1995, s. 278.
Hiiseyin Kazim Kadri, age, s. I, 198. Pars Tuglaci, Okyanus, Pars Yaymlari, Istanbul 1971, s. I, 672.
Tiirkce Fransizca Sozliik, Istanbul ts., s. 249. Meydan Larousse, Sabah Yaymlari, Istanbul 1992, s. XV, 533.
Ana Britannica, Hiirriyet Yaymlar1, Istanbul 1993, s. XI, 60.
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ortadan kaldirmistir. islim vahyinin belirgin bir sekilde ortaya koymaya c¢alistig1 yeni
anlamlar kiiltiiriin anlam kaliplarinin igerisine dercedilmistir. Artik bu degisim siirecinden
itibaren, yeni olarak elde kalan tek seyin sadece kavram’mn kendisi oldugu goriilmektedir.

Deyimsel ifadelerin analizi neticesi ortaya ¢ikan manzara, atasdzlerinin algi
diinyasindan farkl degildir. Deyim olarak kisilerin dimaglarinda makes bulmus olan biitiin
ifadelerin ortak anlam kiimesi; dnceden tayin ve tespit’in varligini teyit eder mahiyettedir.
O kadar ki bu gibi ifadelerin etiidiinde ortaya ¢ikan; ezelde takdir edilen bir 6miir siiresinin
varligina inanmak gibi fatalist bir yaklasimin varligmi gormekteyiz. Bu egilimin
sebeplerini takip etmek, dini, sosyal ve kiiltiirel algilarimizin kékeni hakkinda bizlere bir
fikir verecektir. Denilebilir ki deyimlerimizin ortaya koydugu ecel anlayisi, klasik kader
anlayisiyla paralellik arzetmektedir. Inceleyebildigimiz deyimlerin ortak algisma gore,
kaderin takdir edilmis olmasi gibi ecellerin takdir edilmesi de mutlak ve yazilidir.

II-a. Ecel’in Takdirli Olusunu Ifade Eden Deyimler

Denilebilir ki halihazirdaki ecel diisiincesi, ezeli takdir anlayisiyla at basi giden bir
anlam kurbiyetine sahiptir. Bu takdirli durum, insan i¢in ezelde tayin ve tespit edilmis olan
bir yasam stiresinin varligini iktiza etmektedir. Algmin merkez degerlerine gore ise, hig
kimse kendisi i¢in takdir edilmis olan bu sondan kurtulamaz. Diger bir deyisle insanm bu
diinyadaki 6mrti, kendisi i¢in tekdir edilenden bagimsiz olarak siirdiiriilemez.

Konuyla ilgili deyimlerimizden bazilar1 asagida verilmistir. Ilk grup deyimlerdeki
esas vurgu, varlig bir ecelinin olmasi gerektigi seklindeki ifadelerdir. Her insanin bir
eceli vardir. Eceli gelmeden 6lmek imkansizdir. Kisinin 61diigii zaman, onun ecelinin de
sona erdigi stiredir. Kimse ecelinden geriye kalamaz. Ecelsiz 6liim olmaz. Her 6liim bir
ecele baglanmistir. Oliimiin takdiri ecelin takdiri ile olmaktadir. Ecel gelmemisse higbir
olay kisinin 6liimiine sebep olamaz.

Ecelsiz kul olmaz.

Ecelsiz kul 6lmez.”!

. 22
Ecel aman verirse.

III-b. Ecel’in Muallik Olusunu Ifade Eden Deyimler

Deyimlerde ifade edilmis olan ece/ kavrammin bir kismi ise zamansiz 6lmeyi
anlatmak i¢in kullanilmistir. Bu ifade obekleri, birinci grup deyimsel ifadelerden farkl
olarak, kisinin Oliimiiniin olmas1 gereken zamandan Once geldigini beyan etmek i¢in
kullanilmistir. Aslinda bu kullanimm Kur’an’i temelleri de yok degildir: “Kisinin eceli

2! Eceli gelmeyeni Tasla bastirsan yine lmez. (Egridir-Isparta). Bolge Agizlarinda Atasézleri Ve Deyimleri,
s. 103.
2 Tuglaci, Okyanus, s. 1, 672. Meydan Larousse, s. V1, 61.
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oldiigii zaman degildir. Erken 6liimiine sebep olan sey kendisine isabet etmemis olsaydl,
kisi daha da yasayabilirdi.” Seklindeki bir anlayis,” kanaatimizce deyimsel ifadelerden
cikarilabilecek en dogru bir anlayistir. Mamafih, deyimsel ifadelerde kullanilmis olan ve
“zamansiz 6lmeyi” ifade eden her deyim, farkli bir ecelin var oldugu seklinde degil, gen¢
olmek olgusunun vurgulanmasi i¢in beyan edilmistir.

Ecelsiz oliim (aniden 61mek).
Ecelsiz gomiilmek (aniden 6liip habersiz gdmiilmek).**
III-c. Ecel ve Oliim Kurbiyeti

Ecel olgusunu ifade eden {igiincii grup deyimlerde ise, 6/iim olaymnin normal
yollardan oldugu vurgulanmaktadir. Bu deyimlere gore, kisi uzun bir hayat yasamis ve
dogal olan yollardan ecelinin sonuna ulasarak vefat etmistir. Olen kisinin eceli de 6ldiigii
vakit olmus olmaktadir. Kisinin omrii, kendisi i¢in yazilmis olan eceliyle ayn1 zaman
diliminde sona ermekle, ezeli yazgisiyla uyumlu bir sekilde nihayetlenmistir.

Eceli kisnemek (Salman-Akkus-Ordu yoresi). ”

Eceller ¢carpmak (Tarasc1-Gokeehdyiik-Seydisehir yoresi). 2
Ecel teri terlemek (Mahmutdren-Ordu yoresi). 2

Eceliyle 6lmek (ezelil yazgiya uygun 6lmek).

Eceli kazaya ugramak (kaza eceliyle, normal olarak 6lmek).
Ecelle pengelesmek (6liimle bogusmak).

Ecelini beklemek (6limii beklemek).

Ecel yastigina bas koymak (6liimii beklemek).

Eceline erigmek (normal yolla 6lmek).

Eceli gelmek (dogal yollardan 61mek).

3 Ecel kavrammin klasik anlatimlarmimn insann tarihsel olarak 6zgiirliik problemine ¢6ziim babinda bir
katkisinin olmadig1 goriilmektedir. Zira bu anlayis, geleneksel olarak sorunun daha da katmerlesmesine
yaramaktan baska bir islev gormemistir kanaatindeyiz. Bu nedenledir ki Kur’an-1 Kerim’de ifade edilmis
olan ayetlerin anlam siireci izlenirse goriilecek olan manzara, kaderci bir algmin olugsmasina imkan vermez
bir haldedir. Ozellikle de En’am Suresi’nin 2. dyetinde belirtilmis olan iki ecel anlayis1, yasadigimiz
diinyadaki degisimler {izerindeki bir tasarruf yetkimizin oldugunu beyan etmektedir. Buna gére insanin eceli,
insan cinsi-ademoglu i¢in konulmus olan genel siirenin disinda, kendi iradeli eylemleriyle belirlenmis olan
bir gergeklik iizerinde insa edilmistir. Yani eceller, nokta belirleme {izerinde degil, genel kurallar {izerinde
sistemli hale getirilmistir. Bu anlayigin genis bir aragtirmasi i¢in bkz. Namik Kemal Okumus, Keldm 'da Ecel
Problemi, Arastirma Yayinlari, Ankara 20112.

24 pakalin, age, s. I, 500. Yurtbasi, age, s. 192.

3 Bolge Agizlarinda Atasézleri Ve Deyimleri, s. 296.

2% Bolge Agizlarinda Atasézleri Ve Deyimleri”, s. 296.

7 Bolge Agizlarinda Atasézleri Ve Deyimleri, s. 297.
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Ecel serbeti igmek (tath bir sekilde 6lmek, 6liimiin ac1 vermemesi).
Ecel camini i¢mek (ecel bardagindan i¢mek, ecelinin sonunda 61mek). **
III-d. Ecel’in Bireysel Sebeplerle Insi Edilmesi

Ecel konusunu ele alan deyimsel ifadelerin diger bir kisminda ise kisilerin
Olimlerine davetiye ¢ikarmasi hususu islenmektedir. Kisilerin 6liimii hazirlayan nedenlere
basvurmasi1 durumunda ise ecel hemen gelmekte ve ezeli yazgi hiikkmiinii icra etmektedir.
Deyimsel ifadelerin ortak anlami; oliimii aramak, kasinmak, belasint aramak seklindedir.
Aslinda bu gibi ifadelerin zimni anlami da zamansiz 6lmeyi igermesi bakimindan farklilik
arzetmektedir. Belasini1 arayan kisileri ecellerini 6ne almak i¢in g¢alismaktadir. Boyle
davranan birey, daha uzun siire yasayabilecegi bir zaman dilimini ortadan kaldirmakla,
ecelin One almabilecegini dogrular mahiyettedir.

Ecelini aramak (belasimi aramak).

Eceli ¢cagirmak (6lime yaklasmak).

Ecel olup karsima ¢ikmak (6liim sebebi olmak).
Eceline susamak (tehlikeli isler yapmak).

Eceli yakin olmak (belasin1 artyor olmak). *
II-e. Kavramsal Geciskenlik

Ecel kavramini isleyen son grup deyimlerimizde farkli bir durum goze
carpmaktadir. Artik, bu asamada deyimsel ifadelerin halk arasindaki kullanim anlamlar1
degismistir. Boylelikle deyimler, nesnel bir anlam igerigi de kazanarak, farkli kelimeleri
ifade eder hale gelmislerdir. Bunlardan bazilari: Oliim, kefen, korku, tehlike ve uyku alarak
sayilabilir. Asagida bu gibi kullanimlar1 iceren baz1 deyimsel ifadeleri gosterdik.

Ecel besigi (tehlikeli olan her tiirli arag; ugak, otomobil, gemi...).
Ecel besigine binmek (tehlikeli isleri yapanlar i¢in kullanilir).
Ecel gomlegi (kefen).

Ecel teri (6liim korkusu).

Ecel teri dékmek (6ltim korkusu ¢cekmek).

Ecel uykusu (5lim uykusu). *°

28 Aksoy, age, s. II, 742. Dictionnaire Larousse, Milliyet Yayinlari, Istanbul ts, s. II, 731.
* Yurtbasi, age, s. 192.
3% Semsettin Sami, age, s. 1, 73. Pakalin, age, s. 1, 500.
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Buraya kadar ele almis oldugumuz ecel kavramimi, atasézleri ve deyimsel
ifadelerdeki umumi kullanilis sekli: Kisilerin 6liim zamaninmin mutlak yazili oldugu’nu
kapsamaktadir. Oliim, bireye nedenli veya nedensiz olarak gelip ¢atan bir sondur.”’ Ezeli
yazginin dairesinde bulunan ecel, 6liime neden olabilecek tehlikeli islerin de habercisi
olarak bilinir. Bu iki kullanim da ezeli tespite yonelik yorumlanmistir. Kavramin,
Miisliiman kiiltiirdeki diger kullanilislar: da ayn1 anlamlar1 icermektedir. Bu sebeple, kitabi
toplumlarin ecel anlayisindaki benzerlikten bahsedebiliriz. Benzerligin merkez dokusunu
onceden tespit edilme” olayiyla aciklayabiliriz. Daha 6nce de ifade edildigi lizere, yalnizca
ilahi vahiylerin bildirimlerine muhatap toplumlar degil, bunlarin disinda kalan diger sosyal
gruplarin da ecel algilar1 paralellik gostermektedir. Degisik sosyal katmanlarda ele alinan
ecel kavrami, anlayis formu olarak birbirlerine pek de uzak degildir. Iki grubun zihniyeti
de yukarida zikredilen anlamlarla organik biitiinlik arzetmektedir.  Netice olarak
denilebilir ki, kiiltiiriimiizde esasl bir yer teskil etmis olan ezeli yazg: fikri, Islam’m
iiretmis oldugu bir sorun degil, tarihsel gelisim siirecleri itibariyle insanligin ilahi metinler1
anlama probleminden kaynaklanmis olan gii¢lii bir sorun olarak karsimizda durmaktadir.*>

Goriildigi tizere, iradeli eylemlerimizde miindemi¢ olmasi gereken insan
sorumlulugunu iptal eden klasik kader anlayismin biitiin formlari, ayn1 sekilde atasdzleri
dagarcigimizda da ortaya konulmustur. I1ahi metinlerin bdyle bir kader anlayisini
ongormedigini hesaba katarsak, sahip olunan Miisliiman kiiltiire rengini veren asil degerin,
sosyal algilar oldugu kanaatine varabiliriz. Bu anlayisin hedef kitlelere verdigi mesa;j
negatif 6geler icermektedir. Sorumluluk bilinci {izerine kurulmus olan diinyamiz, boyle bir
anlayisin pesinden gidemez. Zira ftakva toplumu’nun ana degeri kisisel sorumluluk
bilinci’'ne sahip olmasidir. Halbuki atasozleri kiiltiiriinde islenen basat tema ise kisisel
sorumlulugu ortadan kaldiran bir yapidadir: “Insanin bilingli yapip etmeleri onun yazgisal

*! Tiirk dilinin ilk ansiklopedik sozliik birikiminin zirvesi sayilan Kasgarli Mahmut un muhalled eseri olan
Divanii Ligat-it-Tiirk adli sozlilk ¢alismasinda ecel kavrami ayri bir madde basligi olarak degil, “6lim”
kavraminin iginde ele alinmistir. Sozlik, ecel lafzin1 yazili kader ve 6liim formunda ele alarak, kavramlar
arast anlam gecisligini ve zenginligini de ortaya koymustur.” Adi gegen eserde 6/iim kavrami ecel kavramini
da igine alan iist bir anlam &begini olusturmaktadir. Tiirk dilinin ilk ve en 6nemli kaynag1 olarak kabul edilen
bu eserde ecel kavrami, gerek anlam biitiinliigii gerekse de kavram biitlinliigii bakimindan 6liim lafziyla
beraber kullanilmig, ayrica ecel lafzina yer verilmemistir. Divani Ligat-it-Tiirk Terciimesi, ¢ev: Besim
Atalay, TDK Yayinlari, Ankara 1986, s. 1, 47, 75, 516. 11, 74, 134, 111, 327, 339.

32 Bu kader-ecel algisinimn insani bir boyutunun oldugu, vatani ve milleti olmadigma dair ii¢ 6rnek verebiliriz.
Hayata kole olarak adim atan Eski Yunan Stoaci Filozoflarindan Epiktetos (MS.55-135), Diisiinceler ve
Sohbetler (Cev: Burhan Toprak, MEB Yaymlari, Istanbul 1989) adiyla dilimize gevrilen eserinde sdyle
sOylemektedir: “Her dogan Oliir, bu umumi bir kanundur... saat gelir ve geger...” Age, s. 77. “Yaratan ve
idareden bir kuvvet vardir... Bize diisen yalniz O’nun emirlerine boyun egmektir.” Age, s. 88,90. “Insan
hayatini etkileyen her sey kader’le 6nceden belirlenmistir; olan-biteni sakince kabullenmeliyiz. Buna ragmen
bireyler kendi eylemlerinden sorumludur...” Age, s. 18-19.

Beslenme Uzmani Ender Sarag ise, kader’in bir yazilim oldugunu ileri siirmekte, her ferdin kendi
yazilimima uymaktan bagka seceneginin olmadigini sdylemektedir: “Herkesin bir kader yazilim programi var.
Yasanacaklarin hepsi bellidir. Fakat biz bu deneyimleri idrak etmek icin bu boyuta geg¢is yapmaliyiz. Bizim
nasil olmamiza Allah karar veriyor. Bazi insanlarin burada ek gérevleri varsa, standart kader yazilim
programina ek olarak birka¢ gigabaythik ozellikler yiikleniyor...”( Basin, Yeni Safak Gazetesi, 29.8.2010).

1991 Nobel Barig Odiillii Burma’li siyasi muhalif Aung San Suu Kyi 18 ayhik ev hapsi cezasmi
bitirdikten sonra basina yaptigi ac¢iklamada: “...Biz Burma’lilar kadere inanmaya egilimliyiz. Bunu
degistirmek istiyorsak hep beraber ¢alismaliyiz. Umudumuzu kaybetmek icin ortada hicbir neden yok.” (
Basin: Taraf Gazetesi, 15.11.2010).
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ecelini degistirmeyecegine gore, fani isler icin iiziilmek de yararsizdir. Ezeli paylasimda
sana diigene riza gostermen en makul yoldur. Basina ne gelirse gelsin, bunlarin ildhi
takdirin disinda olmasi diisiiniilemez. Oyle ise kaderine razi ol ve mutlu bir sekilde yasa.
Senin icin en iyi olan basina gelendir. Oyle olmasaydi basina gelmezdi.” Bu anlayisin
hakim oldugu anlam diinyasindan, kendi yapip etmelerinden sorumlu olan bireylerin ortaya
¢ikmasi diisiiniilemez.

IV- KAVRAMIN TERIMSEL CERCEVESI

Ecel kavrami, Ilm-1 Kelam disiplini icerisinde teknik anlamda tartismaya miisait
onemli konularin baginda yer almaktadir. islimi kelam geleneginde yapilan tartismalarin
seyrini takip ettigimiz zaman, ortaya ¢ikan manzara, tartismalarin amacinin insan hiirriyeti
lehine bir durum arzetmedigi gercegidir. Tarihsel siire¢ icerisinde ecel kavraminin
etrafinda yapilan tartigmalarin yorum araliginin daha ¢ok ezeli tayin ve tespit’e yonelik bir
genislikte oldugunu goérmekteyiz. Bu nedenle, mevcut kader algisinin sekillenmesinde
baskin bir role sahip olan ecel kavrami, sosyal yapiyr sekillendiren klasik kiiltiirtin
egilimini belirlemek i¢in bir turnusol vazifesi de gormektedir. Denilebilir ki Miisliiman
toplumlarin ecel anlayislari, yukarida ifadesini bulan tasavvurdan bagimsiz gelisememistir.

Giinliik hayatin kodlar1 ilahi yazgiya doniik bir karakter arzetse de, insanimizin ecel
diistincesi eklektik bir yapiyr da barindirmaktadir diyebiliriz. Sosyal yapiya “norm”
koymak i¢in indirilen semavi methumlarin igerikleri, bizzat o sosyal yap1 tarafindan
degisiklige ugratilmis ve Sari’nin esas amaci, ilahi metnin siirekli muhataplarinin kavrama
seviyelerini asamamuistir. Boylelikle nazil olan metnin anlasilma bigimleri, kiiltiiriin baskin
olan unsurlar1 tarafindan degisime ugratilarak, vahyin temel degerleri sosyo- kiiltiirel
kodlarla uyumlu hale getirilmistir. Tenzil siirecini tamamlamis ilahl metinler, boylelikle
kiiltiirtin birgok ikincil enstriimani yardimiyla anlama cihetine gidilmistir. Neticede iki
anlayis da kendi imgelerini halkin kavrayisinda baskin hale getirememistir. Biraz oradan
biraz buradan almarak mevcut ecel diisiincesinin kiiltiirel anlam seyri ortaya ¢ikmugtir.>®

IV-a. Divan Geleneginde Ecel Algist

Divan Edebiyatimizin neredeyse her alaninda siklikla islenmis olan ecel kavramu,
genel olarak oliim temas: ile i¢ ige bir kullanimi tebariiz etmektedir. Bu kullanimlarda ele
almmais olan ecel tasavvuru, genel hatlar1 ile hem 6liimiin habercisi olarak kesinlik iceren

Slgili eklektik yapinn igerisinde ecel kavramu celisik arzeden bir tarzda kullamlmustir. Kavrama kelime
anlami itibariyle genellikle su sekilde mana verilmistir. Ecel: Songu, siire, giin, zaman anlaminda
kullanilarak, kisinin biitiin zamanlarini kapsayan bir genislikte ele alinmistir. Ecel duragu, eceli gelmis, eceli
gelmek, Ecele care, eceline susamak, ecelden kaginmak... gibi kullanimlart bu ikili yapiyr ortaya
koymaktadir. Eklektik yapidan kastimiz, kavramn ikili anlama formuyla ilgilidir. Nitekim bu tasavvura gore
ecel, hem kagmilmaz bir son hem de kendisinden kaginmanin gerekli oldugu bir siiredir. M. Kayaerli-Osman
Cilaci, Dini Terimler Sozliigii, Nur Yayinlari, Konya 1986, s. 84. Tuglaci, Tiirk¢e-Rus¢a Sozliik, s. 259.
Tiirk¢e-Fransizca Sozliik, s. 249. Bu dillerde de ecel kavramu: “Oliim zamam, Tanri tarafindan énceden
tespit edilen siire” olarak anlasilmistir.
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bir yapida ifade edilmistir. Diger bir deyisle ifade edecek olursak bu kullanimlar, esas
olarak ezeldeki yazgiyla paralellik arzeden mutlak bir sonu da ifade eder tarzda
ifadelendirilmis gibidir.

Kiiltlirimiize baskin rengini vermis olan ve daha ziyade ezeli yazgi anlamini
deruhte eden ecel kavrami, Anadolu siir geleneginde en esash yerini Biiyiik Ozan Yunus
Emre’nin deyislerinde bulmustur denilebilir. Nitekim Yunus Emre bu diisiinceyi igeren ¢ok
sayida siir yazmustir. Gorebildigimiz kadari ile Yunus Emre, bu ana temayi ecel eli,** ecel
evi,”> ecel heybeti,® ecel serhengi’’ ecel tuzagi ° ve ecel at’ seklinde
kavramsallastirarak siirlerinde siklikla kullanmistir. Yunus Emre miras aldig1 ezeli yazgi-
kader diislincesini siirlerinde bu temalara uygun bir tarzda isleyerek kendi doneminin inang
motifleri hakkinda bizlere bilgiler de vermektedir. Ecel kavram1 Yunus’un siirlerinde genel
itibariyle ezelde belirlenmis bir karar olarak geg¢mektedir. Simdi bu diisiincenin ana
hatlarn1 Yunus Emre’nin Risdletii'n-Nushiyye adli eserinden sectigimiz birka¢ dize
iizerinden takip edebiliriz:

Segirtme diinydaya sen yitemezsin/ Ecel yol baglamisdur dutamazsin.
...Kibir geldi seni bulatd gitti/ Ecel ati segirdiir irdi yitdi.

...Heva vii kibr ile ne basarasin/ Ecel eli uzun kanda varasin.
Takazast zamanun bir giin ire/ Ecel hirmanlarini yile vire.

...Beniim hiineriime kim birikiser/ Ya hod ecel evine kim giriser.

40

...Iy gafil bilmedin ‘6mriin gecesin/ Ecel eli kamu ‘aybun acasin.

Yunus Emre, Divan adli eserinde ecel terimini o/iim anlaminda kullanmistir. Onun
siirlerinde sikhikla gordiigiimiiz ecel serbetini icmek,* ecel yitmek-irme ** ve ecel salmak®
gibi 6liimii ¢agristiran ifadeler bu kullanimlarin baginda gelmektedir. Simdi bu anlamlara
gelebilecek birkag dizeyi gorelim:

** Yunus Emre, Risdletii 'n-Nushiyye, Tenkitli Nsr: Mustafa Tat¢i, MEB Yayinlari, istanbul 2005, s. 49, 123.
Yianus Emre, Divan (Ytnus Emre Divani, nsr: Mustafa Tat¢i, MEB Yayinlari, Istanbul 2005, s. 190.
3% Yunus Emre, age, s. 59.
® Vardum bunlarun katina bakdum ecel heybetine
Nige yigit murddina irememis dlmis yatur. Bkz: Yinus Emre Divani, s. 87.
37 Yunus Emre, age, s. 334.
3% Ben bir dervisidiim dostum/ Hak 'dan yana old: kasdum
Ecel tuzagina basdum/ Esenlediim diinyam seni. Yunus Emre, age, s. 396.
** Yunus Emre, age, s. 48.
** Yunus Emre, age, s. 48-49, 59, 123.
! Yunus Emre, age, s. 396.
*2 Yunus Emre, age, s. 396.
B “Ecel salam iklimlere vasyet kilam ‘dsiklar/ Ma siikadan diyem sakin oynar ‘dsik gonlin atar.” Yunus
Emre, age, s. 90.
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Behey miskin gafil olma diinya fani bdki sanma/ Ecel yiticek agzundan lokman
yutmayasin bigi.**

Is bu ecel serbetini elbet dadisarsin/ Dadisina sek yokdur simdi ani datdun tut. “

Ecel irer kurur bas tiz diikeniir uzun yas/ Diip diiz olur tag utas gok diiriliir yir
46
gider.

Giinde biriin gide turur konsun sefer ide turur/ Ecel bir bir yuda turur bu diinydya
magrir nediir. ¥’

Hi¢ varmagil rak sefer ‘omriin geger ecel irer/ Dost bundadur halvet sever ne
galaba hasar durur. *

Asagida, bu anlam birlikteliginin ortak iirtinleri olan kullanimlar1 dilimizin kavram
haritasin1 dikkate alarak vermeye calistik.  Ecel kavraminin kiiltiir ve edebiyat alanindaki
kullanimlari, dini metinlerdeki genel kullanimlarindan bagimsiz degildir. Kavramin edebi
alanlardaki ifadelendirilisine O6rnek olmak ilizere bazi mersiyelere bakmamiz yeterli
olacaktir. Gorebildigimiz kadariyla, edebi metinlerin ©6nemli O&rneklerinden olan
mersiyelerdeki kullanimlar iki sekilde tebariiz etmektedir. Bu metinlerde ecel kavrami
bazen yalin olarak bazen de baska kelimelerle miisareket halinde kullanilmistir. Asagida bu
kullanimlarda gecen bazi kelime gruplarina yer verilmistir. Mersiyelerde gectigi sekliyle,
Miisliiman kiiltiire rengini veren ecel anlayisimizin terimsel kullaniliglarindan bazilari
sunlardir.

Ecel cami® (5liim bardag, kadehi).
Ecel celalileri *° (ecel getiren kotii adamlar).

Ecel ¢engi°' (ecel oyunu, sonu ecele varan eglenceli oyun, ecel pengesi, ecel eli,
ecel calgisi).

Ecel damu, ecel dami ** (ecel evi).

Ecel darbi”’ (ecel yarasy, 6lim vurusu, eceli yakinlastiran kaza).

* Yunus Emre, age, s. 397.

4 Yunus Emre, age, s. 34.

4 Yunus Emre, age, s. 49.

47 Yunus Emre, age, s. 69.

8 Yunus Emre, age, s.74.

¥ «“Siki-i dehr ana ecel camim sunup/ Topaga saldi Gkibetii’l-emr cur’a-vdr.” Mustafa Isen, Aciyr Bal
Eylemek, Akc¢ag Yaynlari, Ankara 1994, s. 543.

3 “Meded meded bu cihdnun yikildi bir yani/ Ecel celdlileri aldi Mustafd Han.” Isen, age, s. 283.

SU“Misr-1 irfan igre bir tiiti-i sekker-hd idi/ Gurbe-i devrdn ecel ¢engin sunup kildi sikdr.” Isen, age, s. 524.
32 “Yine mdtem hil’atin giydi bu arz-1 ldle-reng/ Miisa donmisdir ecel daminda nice bin peleng.” Isen, age, s.
301.
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Ecel ejderhasi ** (ecele neden olan canavar, can alan ecel).
Ecel kurd: > (ecele gétiiren kiiciik seyler, dlimii yakinlastiran seyler).
Ecel yuli °° (5liimiin sik oldugu sene, 6liim senesi).”’

Divan siir geleneginde, yukaridaki terimsel kullaniliglarin disinda, ecel kavraminin
az da olsa: Ecel uryan, cam-i1 ecel ve sarsar-1 ecel seklindeki kullaniliglarina da
rastlanilmaktadir.”® Siir gelenegimizde gorebildigimiz kadariyle ecel kavrammm biitiin
kullanmilislary; 6/iimiin ezelde yazili oldugu fikrini igslemekte, kisinin bu kaderine dnce aligip
sonra da itaat etmesi gerektigi tavsiye edilmektedir. insanin bu diinyadan Ahiret’e gd¢iiniin
iizlintiisiiyle kaleme alinan mersiyelerde islenen ana tema; 6liimiin ac1 veren bir sey oldugu
gercegidir. Kaderde olan bu aci’ya katlanmak herkesin vazifesidir.

Ancak bazi mersiyelerde Oliimiin sorumlusu olarak anne karninda yazili olan
kader’in degil, kisiyi eceline tagiyan her tiirlii sebep’in, nedensel bir sekilde one ¢ikarilmis
oldugunu gormekteyiz. Agitlar da bu sebeplere yonelik islenmistir. Ecelin gelisinin fizik1
sartlarini olusturan bu sebepler, birer ecel oku olarak kisiyi takip eder ve sonunda yazgisina
ulasmasini temin eder. Meyine ecel katmak *° deyimi, yukaridaki izahlar1 giizelce
aciklamaktadir. Ecelin yazili ve takdirli bir oliim olmasi1 kabulli, nerdeyse biitiin siir
kiilliyatimizin kilcal damarlarlarinda dolasan baskin bir inanca doniismiis gibidir. Bu
sekilde anlasilan bir yazgi’dan insan sorumlulugunun c¢ikarilmasi pek miimkiin
goriilmemektedir. Meramimizi anlatmasi bakimindan asagida siraladigimiz bazi siirlere bir
g0z atmak yeterli olacaktir kanaatindeyiz.

Geleneksel anlatiya gore, oliimiin ¢aresini bulmus olan Lokman Hekim, kopriiden
gecerken bir kusun kanat cwrpmasiyla elindeki formulii suya diistirmiis, boylelikle
Ademoglu basladigi yere donmiistiir. Oliimsiizlik bir kusun kanadma binerek Kaf
Dagr’nin ardina ¢ekilmistir. Sairlere diisen ise bu 1zdirabi terenniim etmekten gayrisi
degildir:

Bulamad: devasimi eceliin Hazret-i Lokman/ Elden ne gelur béyle imis hikmet-i
Yezdan.®

33«0l hiimd ahlr halds olup bulisan menzilin/ Bu kafes ¢iin kim ecel darbiyla olur tarmdr.” Isen, age, s. 522.
* “Doymaz cihdnt yirse bu ejderhd-yi dehr / Ahsentii barekalldh onun istihdsina.”

“Naz u ndim ile din i giin beslenenleri/ Eyler gida zamane ecel ejderhdsina.” Isen, age, s. 527.

5 “Yusuf-1 cam ecel kurdina kapdurdun dlrig/ Dehri dil Ya’kub unun gozine zinddn eyledun.” Isen, age, s.
540.

38 “Cem’iyyetini geldi tagitti ecel yili/ Gozyagt gibi kullarint itdi tamdr.” Isen, age, s. 543.

7 isen, age, s. 277, 282, 490, 524, 543, 573.

% isen, age, s. 522, 543.

39 “4ceb meyine ecel katdugi ne darii durur...” isen, age, s. 497.

5 isen, age, s. 368.
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Ikinci siirde islenen tema 6liim nedenleri karsismnda duyulan ¢aresizlik’tir. Omriin
sona ermesinin nesnel sebeplerinden olan oliim yeli esmedigi takdirde kisinin hayata
tutunmas1 mukadderdir.

Oliim yilleri esmezse/ Omr ekinini bicmezse/ Ecel leskeri basmazsa/ Kormiyin seni
kormuymn.”!

Asagidaki mersiyede ise One cikarilan vurgu; kim olursa olsun ister kral, ister
zengin, isterse gii¢ sahibi olsun, hi¢ kimse ecelinin elinden kurtulamayacagi gerceginin 6ne
¢ikarilmis olmasidir. Insan hayati bu gergek iizere kaimdir:

Hezar kayseriin aldr leyal-i omrii kasir/ Eceldiir ademe derbend-i teng ii tar-i
62

asir.

Hayatin kendisine ait olan kurallar1 vardir. Kisiler bu kurallarmm mahkiimu olarak
yasar ve nihayetinde de oliirler. Oliimiin habercisi olan belirtiler gelip ¢attiginda artik
bahane kalmaz. Hayat ve Olim i¢ ice ge¢mis bir yumak gercegimizin sikintili olan
yanlarmi da bizlere gostermektedir:

Zulmetini niru tebdil eylemis Rabbii’r rahim/ Aksakal olmus cemadli giilseninun
zineti

Giceyi giindiize katup eceliin geldi seniin/ Ya ni ey pir siyah iken agard sakalun.”

insanin 6lim kargisindaki aresizligi mersiyelerde siklikla islenmistir.”* Bazi
mersiyelerde kullanilan ecel, dmiir ve 6liim ifadeleri ortak anlam kiimesinde toplanmistir.

% Yiizyilda hece vezniyle nazim eserleri veren Usili (6. 1538) siirin devamuinda: Nice bir yil gibi yilem/ Isk

adinda toprak olam / Meger ecel gele dlem / Kormiyin seni kormiyin diyerek, ecelin 6liim anlaminda

kullanimma bir 6rnek vermistir. Cemal Kurnaz, Tiirkiiden Gazele Halk Ve Divan Siirinin Miisterekleri

Uzerine Bir Deneme, Ak¢ag Yayinlar1, Ankara 1997, 158, 160.

62 isen, age, s. 284.

% isen, age, s. 540.

6 Divan siirinin zirvelerinden sayilan Baki, asagiya alinan dizelerinde kaderden gelene riza gosterilmesi

gerektigini ifade etmektedir: Ferman-1 aska can iledir inkiyddimiz/ Hiikm-i kazdya zerre kadar yok indadimiz.
Bu gazele, Baki’den yiizyillar sonra gelen tinlii sairimiz Yahya Kemal tastir yaparak (her hangi bir sairin

beyit esasina gore kurulmus manzumesinin, 6zellikle gazelinin her beytini ikiye ayirarak ortalama iki veya

daha fazla misralar ilave etmek ),ilahi yazgmin itaat edilmesi gerekli bir olusum oldugunu belirtmektedir.

Baki ve Yahya Kemal’in diisiinceleri, aradan gegen yiizyillara ragmen birbirini tamamlar nitelikte olmasimimn

yani sira, ilahi yazginin mahiyeti konusunda iki sairimizin de ortak bir kanaate sahip oldugunu ortaya

koymaktadir:

Fermdn-i1 aska can iledir inkiyadimiz/ Piirdir hayal-i yar ile her lahza yddimiz/ Mevkiifdur o maha samim-i

fuddimiz/ Ahir varinca haddine hesti-i sadimiz/ Hiikm-i kazdya zerre kadar yok inddimiz. H.Ibrahim Sener-

Alim Yildiz, Tiirk Islam Edebiyati, Ragbet Yaymlari, Istanbul 2003, s. 386.

Seyh Galib’de Mersiye-i Berdy-1 Esrar Dede adli siirinde, insan dmriiniin kaderle belirlendigini ve
bu dmre miidahalenin imkansizligini islemistir. Klasik Divan Siiri gelenegine de uygun olan bu gibi dinsel
anlayislarin, Osmanli Toplumunun din algisindan tamamen bagimsiz olmasi ve o toplumu olusturan farkl
gruplarm dini algilarindan farkli olmasi da beklenmemeli. Sairler, yasadiklari toplumun kelime ve
kavramlariyla diisiindiiklerine gore, onlardan, i¢inde yagadiklar1 toplumun dinsel algilariyla gatisan bir edebi
dil beklenmemeli. Nitekim sairlerin iginden ¢iktiklart sosyal ¢evrenin kiiltiir kodlariyla diisiinmeleri, halkin
din anlayisinin seyrini takip etmemizi de kolaylastirmaktadir. Seyh Galib’in yasadigi toplumun dini ve
kiiltiirel anlam haritalarin1 en giizel sekilde resmeden bir edebi anlayisa sahip olmasi hasebiyle, aktardig
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Cogunlukla da bu ii¢ terimin es anlamli olarak kullanildigina sahit olmaktayiz. Ele
aldigimiz kavramlardan ortaya c¢ikan anlam kiimesini su climlede toparlayabiliriz: Ecel,
mutlaka basa gelecek olan kayitli 6liim zamanidir. Bu yaklagim, ayn1 zamanda tevariis
edilen gelenegin kiiltiirel kodlartyla da uyumlu bir hal arzetmektedir. Her iki yorum da
netice itibariyle beseri bir anlama faaliyetini icermektedir. Nihayetinde, kavramlarm bu
sekildeki kullanimlarmin, kiiltiiriin diger sahalarindaki kullanimlarindan esas itibariyle
farklilik arzetmedigi, hatta onlarla yeknesdk bir anlam biitiinligi olusturdugu
goriilmektedir.

Ecel methimunun anlam diinyasi, kader kavramimin anlam dagarcigindan farkli
olmadigindan, zaman zaman iki kavramim i¢ ige gegerek sanki tek bir kavrammis gibi
kullanildig1 da olmaktadir. Bu kullanimlarda ortaya ¢ikan duygular; ¢aresizlik ve kayg: gibi
birbirini destekleyen iki negatif egilimi yansitmaktadwr. Kisiler, baglarina gelecekler
konusunda elleri-kollar1 bagli bir sekilde beklemek zorunda olduklarindan, gelecekleri
hususunda “umutsuzluk” duygusunu daha c¢ok hissetmektedirler. Bu olumsuz duygu,
onlarin hayata bakisini da pesimist bir noktaya tagimaktadir.®®

Videsi yetmis, vadesi dolmus, vadesi buymus, vakti saati gelmis gibi birbiriyle
miitendsip anlayislarin hepsi de ezeli yazgi’ya tekabiil etmektedir. Boyle bir ecel
anlayisinda, insanlarin ecellerini degistirebilme imkanlar1 ellerinden alinmakta, hatta
kendi eylemleri konusundaki iradeli yapip-etmelerini bile anlamsiz kilmaktadir. Salik
verilen dislince sudur: Ne yaparsanmiz yapin sizin i¢in belirlenen yazimin oniine
gecemezsiniz. Hakkinizdaki yazinin kaynagi olan kalem kurumugs oldugundan, yazilanlar
mutlaka basa gelecektir. Buna itaat etmekten bagka bir ¢ikar yol da yoktur.

Beslendigi klasik kiiltiiriin anlam haritalarinin verilerine uygun olarak gelisen edebi
metinlerin anlam diinyasi, i¢inde nesviinema buldugu kaynagin biitiin 6zelliklerini de
tasimaktadir. Gelenegin baslica tastyici unsurlarindan olan siir gelenegimiz, kiiltiiriin diger

dinsel imgeler, yalnizca kendisini ifade etmemekte, biitiin olarak bir sosyal anlayis hakkinda da bizleri
haberdar etmektedir. Sairlerin toplumun dilsel seriiveninin en 6nemli taniklart oldugunu bilirsek, kiiltiiriin
elde edilen bu fotografini daha iyi kavrayabiliriz. Ciinkii sairler kelimeler vasitasiyla sosyal algmn kalici
olan resimlerini bizlere aktarmaktadir.

Her seb misal-i sem’ benimle yanar idi/ Sdyem gibi yammda enis-i nehar idi

Hakka tamam dsik idi yar-1 gar idi/ Birka¢ zaman muammer olaydi ne var idi

Allah verdi aldi yine kurb-1 Hazret’e/ Biz kaldik intizar ile riiz-1 kiyamete” Sener-Yildiz, age, s.
389.

% Bu inancin farkli sekilleri Divan siirinde de siklikla ele alinmustir. “Kadersiz bir Sehzade” olarak kabul
edilmis olmasi bakimindan, biitiin Osmanli siir gelenegini etkilemis olan Cem Sultan ‘in yazmis oldugu
divan’da gegen su ifadeler, anlatimimiza giizel bir 6rnek olarak verilebilir:

...( Okun kaderi ise,yay ile uzaktan atilmaktir).

Dilerdi kim ¢eke kendiiye vuslatun yayin/ Yabana atdi Cem’i ok gibi kemdn-1 firdk.” Kurnaz, age, s.
491.

Oliim karsisindaki caresizlik ezeli bir kader olarak algilanmustir. Bu tema, halk ozanlarinda siklikla
islenmis bir konudur. Halk inancinin ana tasiyicilarindan birisi olan “siir”, bu metotla, yine halkin inancmnin
tarihi ve Kkiiltirel devamliligini saglamis gibidir. Yetik Ozan’in su dortliigi meramimizi anlatir
diistincesindeyiz:

“Nice ki 6liim var er ge¢ kaderde/ Bir i¢li agitta susar son perde

Karacaoglamn yattigi yerde/ Sonsuza dek nébet durast vardir.” Kurnaz, age, s. 32.
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alanlarindaki anlam diinyasimna mubhalif bir tarzda gelismemis, aksine gelenegin bir deger
olarak algilanmasmin da ana miisebbibi olmustur. Siir diinyasindaki ana egilim i¢in su
sOylenebilir kanaatindeyiz: Bu egilim, ezeli yazgiya kapi acar seklindeki bir anlayisi
tedaviile sokmakla kalmamus, insanlarin serbest iradeleriyle yapacaklar: kisisel eylem
alammi daraltarak, bireysel ozgiirliiklere ket vurmustur.

Edebi metinlerin anlam diinyasina hakim olan bir deger de korkunun ecele faydasi
yoktur anlayisidir. Yazili olan ecelden kagisin miimkiin olmadigini ifade eden bu deyis,
aslinda bir ¢esit sabri tavsiye etmekle kalmiyor, kisilerin baslarina gelenlerle barigik halde
yasamalarini da tavsiye etmektedir. Ecelleri yaratanin yaptig1 her sey bir hikmet dairesine
mebni oldugundan, bu dairede sorgulama yapmak ilahi iradeyi giicendirebilir. Bu konudaki
sabir, hikmetin goriinmez boyutlarina binaen, kisinin lehine olan bir durumu ifade
etmektedir. Nitekim Rabbimizin yaptiklarindan sual edilmez. igerisinde hem itaat hem de
kanaat gibi iki farkl egilimi ayn1 anda barmdiran bu yaklasimin kiiltiirel koordinatlarini
veren bazi vurgular ise asagidaki ciimlelerde soylece detaylandirilmistir:

Biiyiik kiiciik demez, sirasi gelen gider. Azrail gelince ogul-usak demez. Allah verdi,
Allah aldi. Allah kuluna nefesi sayt ile vermis. Takdir boyleymis. Allah’tan yazilmis, basa
gelecek. Allah emreder, oniine gegilmez. Allah’in 6ldiirmedigini kimse oldiiremez. Allah
onu daha ¢ok seviyor ki, yamina aldi. Oldiirmeyen Allah dldiirmez.”

IV-b. Dua ve Ecel Iliskisi

Kiiltlirlimiiziin bagat unsurlarindan olan edebi metin kiilliyatimiz, birbiriyle tutarl
olmayan bir¢ok unsuru barindirmasi bakimmdan 6nemli bir kaynak teskil etmektedir. Baz1
dua, deyis ve yakarislarin ortaya koydugu kader algis,®’ neredeyse ezeli olan yazmnin

5 Tiirk Atasozleri ve Deyimleri, s. 1, 92, 123-124. Her iste bir hayir vardwr diisiincesi bu anlayisin ¢ekirdek
temasini olusturmaktadir. Bu duygu, ayni zamanda hem sabri hem de Allah’a giiveni telkin ederek, kisilerin
hayata karsi boynu biikiik kalmamalarint 6giitlemektedir. “Bu senin sugun degildir, bu nedenle olanlar1
kafaya takma” anlayisi, sorumluluk diisiincesini erteleyen bir mahiyete biirinmiistiir. “Allah yanlis yapmaz.
Yapilanlarm mutlaka yapildig1 gibi olmasi gerekirdi ki dyle yapildi” kabulii kisilerin hayatla olan algilarim
degistirmistir. Artik bu tasavvura gore hayat, kisisel bir ugrast alani degil, bizim i¢in yazilanlarin hepsine
sorgusuz itaatin olmasi gerektigi edilgen bir diinyayr tavsif etmektedir. Bu konuyla daha fazla ilgilenenler,
[lhami Giiler in Allah’in Ahlakiligi Sorunu, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 1998 adli eserinde zihniyet
tahliline yonelik pek ¢ok malzeme bulacaklardir. Bkz: Giiler, age, s. 22-23,

7 Halkin din anlayisinin kokenlerini dogru bir sekilde anlayabilmek igin, tedaviilde olan dua ciimlelerine
bakmak gereckmektedir kanaatindeyiz. Bu climlelerin takibi bizi amacimiza ulastiracaktir. Zira halkin din
anlayisinda pek c¢ok ikilem ve gelisik durum mevcuttur. Nitekim onlar, hem yazili ve degismez bir kaderin
varligina inanir, hem de dua ederek bu kaderin degisecegini kabul ederler. Dua kitaplarindan bir segki
yaptigimiz zaman karsimiza ¢ikan manzara diisinmeye degerdir. Halkin degismesini istedigi birgok sey ezeli
yazginin alanina girmektedir. Hem kaderin degismeyecegi inancini tasiyip, hem de ezelde yazilmis yazgimin
degisimini istemek, inanis kriterleri agisindan bir eksikligi ifade etmektedir. insanm basina gelecek olan her
seyin yazili oldugunu kabul ettikten sonra, dua ederek bu sonucu degistirmeye calismak apacgik bir
tutarsizliktir. Hastaliklara karsi dua, stres ve sikintinin def’ine dair dua, uzun Omiirlii olmak i¢in dua,
ekonomik sikintinin kalkmasi ve rizkin bol olmasi igin dua, belalarin def’i i¢in dua, 6limiin geciktirilmesi ve
6lim acisinin hafiflemesi i¢in dua, gok giiriiltiisiinden korkmama duasi, nazara kargt korunma duasi, uykuda
korkmama duasi, uyuyamamaya ¢are duasi, yangindan korunma duasi, vesvese duasi, ugak yolculugundan
korkmamak i¢in dua, yagmurun yagmasi ya da kesmesi i¢in dua... Bu ve benzeri yiizlerce neden igin dua
yapilmasmin baslh basmna bir celiskiyi barmdirdigini  bilmeliyiz. Oyle ki, hem basimiza gelen her seyin
ezelden takdir edilmis olduguna inanip,hem de ezeli yazginin dua vasitasiyla degisecek olduguna inanmak
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degisebilecegine varan bir yorum genisliginde ele alinmistir. Bu tasavvura gore kader,
yazili olan ezeli bir tayin ve tespit oldugu halde, bu kaderin Allah tarafindan istenirse
degistirilebilecegine dair yaygm bir kanaat da vardir. Bu kanaat, samimi bir beklentiye
matuf olmakla beraber, kotii kader sahibi kisilerin, kendileriyle ilgili olarak meydana
gelenden memnuniyetsizligini de ifade eder tarzda bir anlatiya doniismiistiir.
Kiiltirimiizde mevcut olan ikili ecel algisi gibi, birbirinden degisik pek cok algi
diinyasmin da olduguna dair delil olarak kabul edilebilecek olan bu gibi deyisler, insanin
kaderi ile alinyazisi’nin farkli olabilecegini de zimnen icermektedir. Bu anlayisa gore yazi
kaderdir. Demek ki yazinin degisimi de kader olabilir. Alinyazisina doniismeyen her yazi,
kendi i¢inde degisebilme opsiyonunu barindirmakla, kisisel hiirriyete kap1 aralayabilir.

Dua ve yakaris malzemelerinde ortaya ¢ikan manzaraya baktigimiz zaman,®
yukaridaki anlayisin bazen takdire kars1 bir ¢aresizligi de ifade eder tarzda beyan edilmis

tutarli ve dogru bir disiince degildir. Halbuki dua, insanin degistirebilecegi alanda gegerli ve etkilidir.
Ecelinin her karesinin takdir edildigine inanan bir kisi, uzun 6miir dilemesinin anlamsizligimi da kabul etmis
olmaktadir. Buradaki tutarli ve dogru inanis; ya ecellerin takdir edilmedigini kabul etmek, ya da takdir
edilenin degismeyecegine inanmaktir. Makdliyet bunu iktiza eder.

% Asagida vermis oldugumuz dua ornekleri, kader ve ecel algimzdaki ikili bir yazginin mevcidiyetine bir
delil teskil etmektedir. Bu ikili yapi, kiiltiiriimiiziin basat rengi olmasi bakimindan incelemeye deger bir
durumu arzetmektedir. Ezeli Yazgi’y1 asil kabul edip, sosyal hayatin zorluklariyla karsilaginca kabullerinden
daha degisik yorumlara tevessiil etmek, halkin din anlayisinin temel bir 6gesi olsa gerek. Halbuki Kur’an ve
Siinnet, sosyal hayatin dinamiklerine uygun olarak anlasilabilir ve bu anlayisa uygun yorumlar da yapilabilir:
Kader ancak dua ile alikonur. Kaza ancak dua ile geri ¢evrilir, 6mrii de ancak iyilik uzatir, baska bir sey
uzatmaz. Ve kisi yaptig1 ( gtinah) yiiziinden riziktan mahrum edilir. Stileyman Ates, bu ve benzeri anlayislarin
kaynagi olan yorumlar1 su sekilde acgiklamaktadir: “Bunun manasi sudur: Allah’a dua ve niyaz, O’nun
merhametini celbeder. Bu suretle Allah’in kazasi, hafifletilmis olur, musibetler azalir, acilar diner. Ornegin,
Allah bir yere bir firtina afeti takdir etmis olsa, kul musibetin def’i i¢in dua etse, dua Allah’in takdirinin
ashimi degistirmez. Afet, Allah’in takdir ettigi iizere gelir ama Allah’in rahmetiyle dfetin etkileri, birakacag
tesirler degisir. Rahmet, firtinamin siddetini azaltir. Kaderde bir dfet olan bu firtina, sonunda dua bereketiyle
serin bir riizgdr oluverir. Yahut takdir edilen agwr bir hastalik, yapilan dua yiiziinden hafif geger, iyilige
doner. Yani Allahin kazasi tiimden kalkmaz, sekli ve etkisi degisir... Salih amel islemek, sadaka vermek,
akrabayr ziyaret etmek omrii bereketlendirir, saglik ve mutluluk getirir... Giinah rizki daraltir, bereketi
kaldirir...” Stlleyman Ates, Ag¢iklamali Biiyiik Dua Mecmuast, Kilig Kitabevi, Ankara ts, s. 9.

Kiiltiirel malzemelerimizin temel yaklagimi, insanin kaderinin 6nceden yazili oldugu {izerine bina
edildigi i¢in, bu yazgiy1 destekleyen soz ve olaylar kitaplar1 kaplamig vaziyettedir. Ayni eserlerde temel
kabullerin aksine olabilecek ifadeler de gegmekte, ancak bu ifadeler de kiiltiiriin temel esas olarak belirledigi
anlayisa uygun olarak yorumlanmaktadir. Mesela: Dua belalart def’eder hadisi buna giizel bir &rnektir.
Hemen hemen biitin dua icerikli eserlerde mevcut olan bu ifade, anlatmak istedigiyle degil, anlasildig
sekliyle kiltiirdeki yerini almistir. “Enes anlatyor. Annesi, Resiil 'den onun i¢in dua istediginde Allah Resilti
onun i¢in su duayr etmistir: “Allah’tm! Onun malm ve evladimi ¢ogalt, yasim uzun et, giinahin affeyle.
Ummii Kays, oglunun soguk su ile yikanmasi istegini Resiilullah’a iletince, onun: Vay omrii uzun olasica!
dedigini ve adamun émriiniin ¢ok uzun oldugunu anlatir.”

Halk arasinda dini nikdh olarak bilinen ve evlilik toérenlerinde sikg¢a yapilan su dua, sosyal kabule
mazhar olmus en bilinen yakarig 6rnegi sayilabilir: “Ya Rabbi! Sen bu genglere uzun émiirlii eviatlar ihsan
eyle...” Bazi yakaris 6rnekleri de kaderin mutlakligina isaret etmekle yukaridaki anlayigla ¢elismektedir. Bu
anlayis1 yansitan bazi dua ve yakaris 6rnekleri asagida gosterilmistir: Hz. Peygamber’in Muaz Ibn-i Cebel’e
oglunun oliimiinde yazdig mektup: “Sunu iyi bil ki, iiziintii hicbir seyi geri getiremez. Kaderi onleyemez.
Sana gelen, ger¢ek olan gelmigtir...” “Dua, basa gelen bela ve musibetlere de,(heniiz) basa gelmeyene de
fayda verir...” “Kaderden kagmak insana fayda saglamaz. Fakat insamn basina gelen ve heniiz gelmeyen
beldlara fayda verir. Onun i¢in ey Allah’in kullari! Size dua etmenizi tavsiye ederim.” Peygamberimiz hasta
olan Selman-i Farisi’ye su duayt okudu: “...Allah, ecelin gelinceye kadar dinine kuvvet ve viicuduna afiyet
versin.” Hz. Ayse’den: “Allah’im! En bol rizkimi yasim ilerledigi ve émriim bittigi zaman ver.”( Bu
anlayislarin islendigi ve halkin kullanimina sunulmus olan baslica kitaplar sunlardir:
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oldugunu gormekteyiz. Basimiza gelecek olan hos degilse, yazinin degismesini istemek
icin dua’ya sarilmak en iyi ¢ikar yol olarak goriilmiistiir. Dua, kaderi geri ¢evirendir. Yine
dua, kaderde sonradan olabilecek degisimin isaret fisegi sayilabilecek en etkili silahtir.
Kisiler, bu sildhi kusanirlarsa, baslarma gelecek olanlarin degisimini de isteyebilir. Kim
bilir, dualara cevap veren, belki bu duay1 da geri ¢evirmez. Dua ve yakarig formunda
kullanilan asagidaki ifadelerin tamami, ezeli yazinin kdzd’s1 olmadan dnce degisimini de
ongdrmektedir. Bu anlayisin altinda yatan esas muhayyile, insanin yazili olan ecelinde bile
bir degisimin olabilecegini kabule dayanmaktadir. Zira dua ve yakarisin yapilmasmin
amact da budur. Yazilanin basa gelmesi i¢in dua yapilmaz. Dua eylemi genellikle ya
onceden yazilanin degisimi ya da hakkinda hayirli olanin yazilimi i¢in yapilir.

Simdi, yukarida ¢ergevesini ¢izdigimiz bu tasavvurun temel parametrelerini iceren
pek cok deyisi asagida swralamak istiyoruz. Amacimiz, séz-eylem biitlinliigiinii ortaya
koymaktir. Inanilan seyle, ifade edilenin tutarlilik gostermedigine en iyi 6rnek, dua ve
yakarig formunda gelen ve sosyal algiy1 doniistiiren metinlerdir. Bu ikili yap1 kiiltiiriin pek
cok alaninda goriilmektedir.

Allah yazdiysa bozsun!/ Allah dokuzda verdigi omrii sekizde almaz/ Allah insanin
omriinden kesip, bahtina katsin (Omrii kisa ancak talihi iyi olsun)/ Allah gecinden versin!
(Olacak olanin sinirt en son asamaya dek varsin)/ Allah 6miir versin! /Allah uzun omiir
versin!l/ Allah haywlar versin!®

Nitekim kiiltiir haritamizda gorebildigimiz kadari ile boyle bir yaklagimin var
olmasmin temel amaci, [ldhi Varhgi yiiceltmek seklinde tezahiir etmektedir. Zira bu
tasavvur, bitlin kiiltiirlerde ortak bir deger semasi olarak da ayni mekanizmanm bir
siirecini ifade eder mahiyette kodlanmis gibidir. Denilebilir ki ortak bir deger algis1 olarak
mevcut olmus olan yiiceltme mantig1, tenzih veya siiblime anlayist lizerine kurulmakla

Imam Nevevi-imam Suyati, Biiyiik Dua Kitabi, haz: S. Ugan-A. Aydmn, Miijde Yaymlari, Istanbul,
ts., Hz. Hiiseyin’in Oglu Zeynel Abidin’den Dualar, cev: A. Hatip, Genglik Yayinlari, Istanbul 2006,
Semine-Senai Demirci, Her Giine Bir Dua, Furkan Kitaphg, Istanbul 2002, Mehmet Ali Kerkiitlii, Giinliik
Hayatta En Cok Ihtivag Duyulan, En Cok Okunan Tiirkce Dualar, Mozaik Yaymlari, Istanbul 2001,
Kullugun Ozii, Ibadetin Ruhu Dualar, DIB Yaymlari, Ankara 2006, Cemal Sofuoglu, Actklamalr Biiyiik Dua
Kitabi, TDV Yayinlari, Ankara 1994, ibn Teymiyye. Kelimu t-Tayyib Kur’an ve Siinnette Dua Ve Zikir, gev:
M. Yilmaz- A. Kalayci, Pmar Yaymlari, Istanbul 1986, Ahmed Sahin, Giinliik Hayatimizda Dualarimiz,
Cihan Yayinlar1, istanbul 1993.

Adi1 gegen bu eserlerin tamaminda iglenen ana tema: Dua et, hemen olsun mantigidir. Bu yaklagim,
duasinda belirttigi istekleri gerceklesmeyen insanlarda karamsarliga ve inang zayifligina sebep olmaktadir.
Bkz: Arif Arslan, Dua Ile Ruhsal Tedavi, Samanyolu Yaymlari, Istanbul 2004, Ahmed Hulusi, Maddi-
Manevi Sifa, Biiyiik Dua Kitabi, Istanbul 1968.

% Tiirk Atasozleri ve Deyimleri, s. 1, 22-24. Bu ifadeler, kesinlesmemis kaderin degisimine yonelik dua
eylemini 6ne ¢ikarmakla, klasik kiiltiiriin ile bu kiiltlirii olusturan malzemelerin biiylik ¢ogunlugunun ortaya
koydugu kader ve ecel algisindan ayrigsmaktadir. Kaderde varsa goriiliir. Kader olmayinca kadir bilinmez.
Kadere iman eden kederden emin olur. Kadere inanan kaderden emin olur. Kadere karsi gidilmez.
Kaderinde varmis. Kaderine kiisstin. Age, s. 11, 42. Halbuki Kur’an-1 Kerimde gegen bazi yakaris drnekleri
bizzat Peygamberlerin dilinden dokiilen ve sorumlulugun tamamini insana birakan bir sekilde gelmistir.”
Bazi elgiler yanlis yaptiklarinda su ifadeyi kullanmislardir: “Ben kendime zulmettim. Beni bagislamazsan...”
Bkz: Enbiya Suresi, 21/87, A’raf Suresi, 7/23. Hz. Yunus ve Hz. Adem orneginde islenen Peygamber
yakariglari, kisisel sorumlulugun zirve misélleriyle doludur. Hz. Nuh, Hz. Hud, Hz. Adem, Hz. isa, Hz.
Ibrahim, Hz. Yunus, Hz. Musa... gibi Peygamberler belanm insan davramislarma bagli oldugunu biliyorlardi.
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kalmamus, ilgili varligin disindaki biitiin kudretleri de negatif bir paranteze alarak yok
saymistir. Bu nedenle de kosulsuz sorumluluk o6gelerini igermesi gereken bireysel
fiilllerdeki eylem-sahiplik dengesi, Mutlak Gii¢ Sahibi olan kozmik varlik lehine
degistirilmistir. Bu noktada netice-1 keldm olarak, Tanr1 tasavvurunun insani koklerini
billirlagtiran siiblimasyon zihniyetinin beseri kiiltiire hakim oldugunu da soyleyebiliriz.

Siirsel tiriinlerde sik sik kullanilmis olan ve de diinya hayatinda iradeli tercihlerine
dayal1 olarak yapmis olduklarindan hesap vermesi gereken insanm, Yiice Varlik
karsisindaki olas1 sorumlulugunu devre disi birakan bu yiiceltme anlayisi, icerisinde
hayatiyet bulmus oldugumuz geleneksel halk kiiltiiriiniin basat karakterini de ortaya koyan
su ifadelerde bariz bir hale de gelmis goriinmektedir:

Allah’in hikmetinden sudl olmaz/ Allah’in isine karisilmaz. O, diledigini yapar/
Kadere karsi gelinmez.”

Buraya kadar ortaya konuldugu tizere, Miisliiman kiiltiirdeki mevcut kader ve ecel
algisi, ezeli yazgi formunda dile getirilmis bir hususiyettir. Bu tespitin dayandigi s6z
obekleri ise gegmis boliimlerde detayli olarak ifade edilmistir. Bu ifadelerin ortak anlam
kiimesi, insanin ecelinin tikel gergeklik olarak ezelde tespit edilmis oldugu yoniindeki
kanaati besliyor olusudur. Bu kanaat, uzun yillardir kiiltiiriin hakim o6zgiirliik anlayisi
olarak tedaviilde bulunmaktadir. Ezeli yazginin vazgecilmez bir deger oldugunu
icsellestirmis olan bu anlam formu, halihazirda cesitli kiiltiirel katmanlarda Miisliiman
algis1 olarak varligini siirdiirmektedir. Atasozleri, deyimsel ifadeler, dua ve yakarislarin bir
bigimde beslemis oldugu bu form, klasik anlamda kadercilik olarak ifade edilmis olan bir
anlam dagarcigina da sahiptir.

IV-c. Sosyal Algi ve ecel Iliskisi

Ecel ve kader anlayisimizin farkli bir sosyo-kiiltiirel formu daha vardir. Bu alanda
dinsel algilar degil, sosyal egilimler daha baskin bir karakter arzetmektedir. lgili zihniyet,
kitabi bir karakter ortaya koymamakla beraber, ¢evresel faktorlerin vurgusunun 6ne ¢iktigi
bir yapiy1 barindirmaktadir. Sosyal hayatin hemen her katmaninda rastlayabildigimiz bu
algi, kendisini en bariz sekilde halkin kullandig1 bazi terimsel ifadelerde gdostermektedir.
Halk arasinda mevcut olan bu igerikteki kullanislarda ortaya ¢ikan nesnel boyut, kader ve
ecel algisimin insan dimagindaki etkili yerini gostermesi bakimmdan 6nemlidir. Aslinda,
farkli sosyal bir dokunun icrasindan ibaret olan bu tarz kullanimlar, anlam ve icerik
itibariyle insanin dogrudan miidahale edemedigi alanlardaki olgulari tanimlamak i¢in de

™ Tiirk Edebiyati Ansiklopedisi, Otikken Yayinlari, istanbul ts., s. II, 421, 422. Ecel adinn verildigi cesitli
tiyatro oyunlar1 da vardir. Ebiizziya Tevfik’in Ecel-i Kaza isimli oyunu gibi. Edebi metinlerin biiyiik bir
kisminda ilahi yazgiya doniik bir sekilde temayiiz eden yazili kader anlayisi, ezelde belirlenmis olan ecel
diisiincesini de icine alan genis bir kavram olarak kullanilmustir. Ferit Aydin, Isldm’da Inan¢ Sistemi,
Kahraman Yayinlari, Istanbul 1995, s. 304. Kuloglu, Karacaoglan, Tahir Kutsi Makal, Yunus Emre, Faruk
Kadri Timurtas, Necip Fazil Kisakiirek, M. Cumhur, Abdiilhak Hamit vb. gibi baz1 edebiyat diinyasinin 6nde
gelen isimleri de eserlerinde kader ve ecel kavramlarini ildhi yazgi olarak islemislerdir. Orneklerle Tiirkce
Sozliik, MEB Komisyon, s. I, 776, Hiiseyin Kazim Kadri, Tiirk Liigdt:, Devlet Matbaasi, Istanbul 1928, s. I,
198, Yunus Emre, Giildeste, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara ts, s. 198.
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kullanilmiglardir. Simdi bu asamada sosyal hayattaki kullaniliglardan secilmis farkli bir
demeti siralayabiliriz:

Sanat¢ilarin kaderi, dordiizlerin ortak kaderi, aym kaderi paylastilar, kaderin
cilvesi, uzun émiir isleri, kaderine bozuk, iilkelerin kaderi, kader mahkiimu, cahillik kaderi
oldu, kadimin biyolojik kaderi, kaderine terk edilmek, 6liim orucu, oliim atlayisi, uzun
omiirlii esya, genetik kader... gibi kullanimlar, halk arasinda tedaviilde olan anlayisin birer
yansimasindan ibaret sayilabilir. Yukarida ifade edilenlerin hepsi, ecel ve 6liim arasindaki
yazg1 birlikteliginden hareketle, sartlarm olugmasi halinde meydana gelebilecek temel
olgular1 da tanimlamaktadir. Halk kiiltliriinde esash bir agirlig1 olan bu gesit algilar i¢in
sunu soyleyebiliriz: Sosyal hayatta cdri olamin tasviri, olmasi gerekenin tasvirinin bir
prototipi kabul edilemez. Hayat, kendisini kitabi bir algi iizerine inga etmemigstir. Sosyal
hayatin insasinin yegane kaynagi vahiy ve onun iirettigi dinsel anlayis degildir. Bu nedenle
de giinliik yasantimizin bazi algi formlarinda tevhidi anlamda pek ¢ok sorun ortaya
¢tkmakla kalmamus, iistelik de bu algi big¢imleri dinsel olanla da uygun hale de
getirilmistir.

Son olarak bir Azeri siirinde ’' de belirtildigi gibi, ecel baglaminda uzun Gmiir
sahibi olmak insanin ellerine birakilmis bir imkandir. Bu imkan1 1y1 bir sekilde kullanan
toplum ya da kisiler, ecellerine bagli olarak dmiirlerini uzatma firsatin1 yakalayacaklardir.
Uzun Omiirlii bir hayatmn anahtar1 insanin yapip- etmelerine baghdir. Hayatin cari
kurallarin1 dikkatle izleyen her insan, kendi eceliyle ilgili olarak siinnetullah’a uygun
coziimler bulabilecektir. Halkin filozofik zekasi ve sartlanmamis beyinlerin varligi, bu
konuda etkin ¢oziimlemeler yapilabileceginin bir emaresi sayilabilir. Bazen, dogruyu
bulmak i¢in delil aramak bile anlamsiz olur. Zaten dogrularin {izerinde yasiyoruzdur.
Zihnimizi esaret altmma almis olan klasik kabullerden imtina edip, etrafimiza dikkatlice
bakmamiz ve olan-biteni saglikli sekilde analiz etmemiz 6zledigimiz dogrulara ulagsmamizi
saglayacaktir. Bunun i¢in gerekli olan analitik zekd insanin fitratinda miindemigtir. Yeter
ki insanoglu fitrat yasasi geregi varhigina yliklenmis bulunan fabrika ayarlari’ na
donebilecek cesareti gosterebilsin.

Kiiltiir diinyamiz1 sekillendiren bazi siirsel anlatimlar, tartismanin ilahi boyutunun
halk diizleminde nasil anlasildigmmn bir 6rnegi olmas1 bakimmdan onemlidir. Yukarida
dipnotta iki dizesi verilmis olan siir, insan sorumlulugu cercevesi bakimindan Azeri

"' Gii¢ pelengin (aslan) bileginde, yigidin dizindedir/ Her kim yiizden asagi yasar, giinah onun éziindedir.
IThami Giiler, age, s. 118. Bu siir, diisiince kodlar1 itibariyle insanm iradeye dayali yapip-etmelerini 6ne
almakla kalmiyor, yasamsal sorumlulugu &ne ¢ikaran farkli bir kader ve ecel anlayisina da kapi
aralamaktadir. Siirin genel temasina gore, kisilerin uzun ya da kisa yagsamalarmin nedenleri, kendi davranig
bi¢imlerine-hayat sartlarmna- dayali olarak belirlenmektedir. Bu nedenle siirin ifade etmeye c¢alismis oldugu
dip akintilar1 takip edildiginde goriilecektir ki, insanin diinya yasaminda kendi eylemlerinden bagimsiz olarak
ezelde belirlenmis olan bir 6miir siiresinden bahsedilemez. Yasamin kendisi vakia olarak bizlere bu imkani
sunmaktadir. Insan kendisine sunulmus olan bu imkéanlar1 kullanimi 6lgiisiinde uzun veya kisa omiirlii
olmaktadir. Siiri bu agidan degerlendiren Giiler, hakli olarak su tespiti de yapmaktadir. Bu yorum tarzi :
“...Vakway: dikkate alan siradan bir insamin bir teologdan daha dogru diistinebilecegini ortaya koyar.” Giiler,
age, s. 119.
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Edebiyatmmn genel egilimini vermemekle beraber,”” diinya yasamimizdaki sorumluluk
algimiza 6zgiin ve farkli bir bakis acisin1 getirmesi bakimindan ayrica kiymete haizdir. Bu
perspektife gore Insan, dmriiniin uzun ya da kisa olmasinin nedenini kendi disinda degil,
bilfiil yapip etmelerinde arayarak, diinyada kalig siiresini yapip etmelerinin sonuglarma
gore degistirme kabiliyetine sahip olarak var edilmistir. Tamamen insan sorumlulugunu
ortaya koyan bu gibi siirsel anlatimlar; bizlere, gerek ilahi iradenin makstiduna muvafik
olmasi hasebiyle, gerekse de meramimizi anlatmasi bakimindan ¢ok degerli bakis agilar1 da
kazandirmaktadir.

Konuyu bitirirken deginmemiz gereken bir baska husus da sudur: Cumhuriyet
donemi Tiirk Romani ve buna dayal olarak gelisen Tiirk Sinemas: nda islenen kader
anlayisi ile bu anlayisa bagli 6liim ve ecel vurgulari, yukarida anlatilan il@hi yazgi’nin en
kaba ve profan sekillerini olusturmaktadir.”” Bu kader algismim negatif olmasmin gesitli
nedenleri vardir. Bu nedenlerin en basinda gelen ve birbirinin dogusunu tetikleyen iki
bagimli bilesen vardir diyebiliriz. Bu iki etmen de ideolojik korliik nitelemesini hak edecek
bulgular tlizerinde oturmaktadir. Edebiyat ve sinema alanindaki olumsuz kader algisinin
siklikla islenmesi halkin deger yargilarini temelden etkilemistir. Yazgismin mahkimu olan
bireyler, sosyal karakter olarak toplumun 6niine siiriilmiistiir.

Gerek romancilarin din ve toplum anlayislarindan kaynaklanan negatif vurgularin
siklikla islenmesi, gerekse de senarist ve yapimcilarin kati1 ideolojileri bu negatif alginin
basat aktorleri sayilabilir. Bu Onyargilarin biiyiik bir boliimii sosyolojik agidan yanlis
teshislere dayanmaktadir diyebiliriz. Halkin dinsel degerlerini olumsuz ve yikici sekilde
karikatiirize eden bu yaklasim, dinle baglantili olan her seyi pejoratif bir deger olarak
kabul ettirme egilimindedir.”* Neticede, bu iki alanda edebi ve gorsel bir mahsil olarak

Yirminci Asir Azeri sairlerinin eserlerinde ecel ve 6lim kavrami genellikle; diinyanin kisaligi, kaderde
olana riza, basa gelenin -¢ekilmesi gerektigi ve dliimiin yazili bir son oldugu gibi yine mutlak yazgiya
yonelik algilanmistir. Nitekim bu yiizyilin bir sairi olan Ebdiirrehim Bey Hagverdiyev (1870-1933) bir
siirinde diinyanin kisaligindan yakinarak, akilli insanin bu diinyadan ibret almasi gerektigini sdylemektedir.
Konu ile ilgili genis bir antoloji i¢in su kaynaktan yararlanilabilir. Bkz: Mir Celal-Feridun Hiiseyinov,
Orneklerle XX. Asir Azerbaycan Edebiyati, gev: Kemal Yavuz-Erol Ulgen, Birlesik Yaynlari, Istanbul 2000.

“Ey ezizan, bir bahin, diinya ne ibrethanedir/ Ahirin fikr etmeyen agil deyil, divanedir.” Mir Celal-
Feridiin Hiiseyinov, age, s. 177,179.

Bir bagka Azeri sair olan Mirze Elekber Sabir (1862-1911) basa gelenin bir yazgi olmasi hasebiyle
insana diisenin bu yazgmin sonuglarina itaat oldugunu ifade etmektedir:

“Bela-i fegre diisdiin, razi ol, bicare sebr eyle/ Uziin oldise ger kiilfet yaminda gare, sebr eyle!

Gezaye ¢are yoh, giryan ol, iiryan ol, perisan ol/ Sebur ol, sakir ol, ye’'ni Miiselman ol, Miiselman
ol!

Yeterken zalimin ziilmii sene, dovr-i gezaden bill/ Catarken amirin zecri, onu seyr-i semadan bil!

Oziin 0z eczine bais olurken masevdden bil!” Mir Celal-F. Hiiseyinov, age, s. 122-123.
7 Ozelde Tanzimat Tiyatrosu’na, genelde ise Tiirk Tiyatrosu’na giizel bir drnek teskil etmesi bakimmdan
Ebiizziya Tevfik’in Ecel-i Kaza adli oyunu klasik kader anlayisini isleyen iyi bir misal sayilabilir. Bkz:
Ebiizziya Tevfik, Ecel-i Kaza, haz: Alim Giir, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 2000.
™ Tirk Romani'ndaki koy algisi ile paralellik arzeden Tiirk Sinemasi’ndaki koy algisi, pek gok batil
inanglarla 6liim arasinda baglantilar kurmaktadir. Bu eserlerin bazilarinda anonim ger¢eveyi agsmayan ve
oliimiin kaynagi sayilan pek ¢ok hurafe, batil inan¢ ve anlatilara dayanarak halkin inanci tanimlanmakta,
hatta bu kabullerin kadim zamanlardan kalma geleneklerimizden oldugu belirtilmektedir. Halkin din
anlayisini degistirebilecek kudrete sahip olan bu gibi etkin sosyal olgular, toplumun temel din algisinin
degismesine de kapi aralamaktadir. Mesela, Umit Kaftancioglu’nun Yelatan adli romaninda gegen su tespitler
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ortaya c¢ikmis olan hurafe kullanimi® nin nesviinema bulmasi gibi bir gelenek de
olusmustur. Roman ve sinema alaninda islenen 6lim ve ecel algilari, dinsel metinlerin
kabul etmedigi c¢esitli hurafeler iizerinden kurgulanmis, nihayetinde kendi toplumunun
inang ilkelerine aykir1 pek ¢ok drama Ornekleri halkin Oniine getirilmistir. Miitedeyyin
kesimin kader ve ecel algisindan ¢ok da farkli olmayan bu yaklasim, yine de halk arasinda
kabul gormemis, boylelikle biiylik bir kitle, ilgili sanat dallarindan uzun siire uzak
kalmistir. S0z edilen yaklasimin sosyal dokuyla uyum sorunu ¢ekmesinin nedeni, bahsi
gecen gruplarla toplumun deger yargilarmin birbirinden ¢ok farkli olusu degil, onlarm,
halkin degerlerini ele alis tarzlarindaki kabalik olarak aciklanabilir kanaatindeyiz. Uzun bir
siredir bu zihniyet varligini giiclii kanallar1 vasitasiyla da siirdiirmektedir. Bu yikici
zihniyetin esas kodlari, kendi diislinsel geleneginden farkli olanin {izerinde temerkiiz
edilmis olan bir gii¢ algisiyla hayatiyet bulmaktadir. Kolonyal bir alginin teget izdiisiimleri
olarak da betimlenebilecek olan bu negatif tasavvur, giinlik yasamda muhatabini
tanimlarken, icerisinde yalnizca biiyiikk bir kibri barindirmakla kalmaz, ilahi olanin
yaratilisin bidayetinde ortaya koymus oldugu biitiin varlik kodlarim da alt Gist etmektedir.
Nitekim bugiin itibariyle atalardan tevariis edilmis olan kibir ve otekilestirme gibi bu
alginin basat iki degeri kendi konumlarmi da muhafaza etmektedir. Belki de sirf bu
nedenle ad1 gecen alg1 cahiliye ddeti ” olarak tanimlanmayi hak etmistir.

SONUC:

Ezeli yazg1 anlayisimizin 6nemli bir gostergesi olan edebi metinlerin, halihazirdaki
Miisliiman kiiltiirii sekillendiren dinsel metinlerin etkileyici kodlarindan bagimsiz olmasi
diistiniilemez. Tarihsel olarak da ifade edebiliriz ki, Miisliman topluluklarin kiiltiirel
degerlerinin sekillenmesinde birincil etmen dini degerlerdir. Bu nedenle igerisinde
yasadiklar1 toplumun kiiltiirel rontgenini ¢ekebilme yetenegine sahip olan sairler, ayni
zamanda bu toplumun her tirlii algismin sonraki zamanlara tasinmasina da katkida
bulunurlar. Demek ki sair ve edebiyatcilar, sosyal hayatin gelisme asamalarinda genel
gidisata uygun ifadelendirmeler yaparak, kiiltiirel kaliciligin berdevam olmasini da
saglamis olurlar. Bu nedene dayali olarak ileri siiriilebilir ki, kiiltiirel is¢iligin en degerli
mamullerinden olan siirsel anlatimlar, igerisinde yasanilan toplumlarin dinsel
kabullerinden ¢ok da farkli olmaz. Bu genel yarg: en ¢ok da Tiirk-Islim Edebiyatimin basat
metinleri i¢in gecerlidir diyebiliriz. Makale boyunca serdedilen ana diisiince, sosyal
birikimlerin bu kaderci kodlarin disinda telafiiz edilemez olduklarinin bir tespitinden
ibarettir.

bu anlayisa giizel bir 6rnek sayilabilir: Bir tas ele alimp sitkilirsa (¢ocuk dogarken veya dogduktan sonra)
¢ocuklar 6liir. Roman ve sinema diinyasinda bu gibi anlayislarin marjinal olup olmamasina bakilmaksizin,
halkin din anlayis1 din-hurafe baglaminda ele alinarak iglenmistir. Boylelikle, sosyal hayatta batil inaniglarin
yayginlik kazanarak hakim duruma ge¢mis oldugu imaji islenmeye calisilmistir. Bkz: Ramazan Kaplan,
Cumhuriyet Donemi Tiirk Romannda Kéy, Ak¢ag Yaynlari, Ankara 1997, s. 548-549. Umit Kaftancioglu,
Yelatan, Remzi Kitabevi, Istanbul 1972, s. 210°dan naklen.

> Al-i Imréan Suresi, 3/154, Fetih Suresi, 48/26.
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Tespit edebildigimiz kadariyle Misliiman kiiltiir, yazili kaynak itibariyle genel
olarak kaderci bir diistince formu igerisinde sekillendigi héalde, halk edebiyatinin bazi
versiyonlarinda daha ziyade kisisel sorumlulugun o©n plana c¢ikarilmis oldugu
goriilmektedir. Kitabi kiiltiir ile anonim ya da sifahi kiiltiir de denilen deger kiimeleri
arasinda temel paradigma olarak biiyiik bir farklilik olmasa da, halkin din anlayigmin bariz
olan kodlarinda ezeli kader karsisinda olusmus olan bir caresizlik algisinin mevcudiyetini
de gormekteyiz. Bu alginin besleyici kaynagmin dinsel metinlerden kaynaklanan
geleneksel yorumlar oldugu kesinlik kazanmis gibidir. Kendi kiigiik diinyasinda ezeli
yazgiya ¢0ziim iliretmeye ¢alisan halkin karsisina, yiizyillardir siiregelen giiclii ve baglayici
bir yorum gelenegi cikarildig: i¢in, halk palyatif tedbirlerle giinliik yasantisinit devam
ettirmeyi basarabilmistir. Bu ylizden filozofik yetenegi gelismis olan halkin, yazili olan
kadere kars1 gelmektense etrafini dolanan basit 6nlemlerle rahatlama yolunu tercih ettikleri
goriilmektedir. Sebep sonug diinyasi i¢in gegerli olabilecek en i1yi ¢oziim de Allah yazdiysa
bozsun 1fadesi olsa gerektir.

Yukarida genel diisiince kodlar1 ifade edilmis olan ve birbirinden temel degerler
itibariyle de farklilik arzeden bu iki anlayis i¢in netice olarak denilebilir ki, hangi deger
kiimesinde olursa olsun, sosyo kiiltiirel alginin sekillenmesinde dinsel degerlerle anonim
degerler i¢ ice gegmis bir algi biitiinliigli arzetmektedir. Bu meyanda anonim ifadelerin,
glinlik yasantimizin sekillenmesinde kaliciligi yiiksek biiyiik bir etki biraktigi da artik
yadsmamaz bir gerceklik olarak karsimizda durmaktadir. Nihayetinde ise bu algiy1 da
olusturan ana ¢ergeve dinsel referanslara yapilmis olan genel atiflardir. Makale boyunca bu
diisiincenin basat formlarmi ortaya koymaya calistigimiz i¢in, sunu agik yiireklilikle ifade
edebiliriz ki, dinsel olan biiyiik bir oranda edebi ve kiiltiirel olanin diisiince kaliplarindan
nes’et etmistir.

Calismamiz boyunca ortaya konuldugu iizere geleneksel Miisliiman kiiltiir, ezeli
yazgi siirecine bagli olarak kabul etmis oldugu ecel problemini, igerisinde gelismis oldugu
Siinni anlayisin kader algisina uygun bir sekilde tanimlama yolunu se¢mistir. Bu anlayisin
hakim degeri ise kader meselesini, Yiice Allah’n ilim, irade ve kudret sifatlar1 baglaminda
ele almis olmasidir. Neticede ise bu anlayisa uygun olarak gelisen bir kader tasavvuru
ortaya ¢ikmis olmaktadir. Insamin iradeli eylemlerinin bile ezeldeki ilme uygun olarak
takdir edildigi lizerine insa edilmis olan bu algi, beraberinde pek ¢ok sorunu de ortaya
cikarmistir. Dogrudan insanin sorunu olan fiiller konusunu bile Allah merkezli yani
antropoformik bir kader tasavvuru igerisinde ele alan bu anlayis, yeni durumun merkezi bir
egilimi olarak ¢6zlim sahasina siiriilmiis gibidir. Halbuki ezeli yazgikader sorunu, insan
merkezli bir aparatla, yani insanimn bireysel sorumlulugunu 6nceleyen bir tarzla ele alinip
coziime kavusturulmalidir. Bu baglamda denilebilir ki, bireysel hayatlarda sorumluluk
degeri igeren iradeli fiiller konusunda Yiice Yaratici’nin farkl bir sifati islevsel hale gelmis
olmaktadir. Kanaatimizce bu etkin sifat da O’nun irade sifatidir diyebiliriz. Nitekim de
Yiice Allah, bu sifatla insana korunakli bir yasam alami birakarak, ona yaptiklariyla
yakalama firsati1 sunmaktadir.
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Kanaatimiz odur ki eger Miisliman kiiltlir, ecel konusunu Yiice Allah’in irade
sifatinin gergevesi igerisinde ele alip tartisabilseydi, hem insan 6zgirliigii dolayiminda
ortaya ¢ikmis olan mevcut celiskilerden kurtulunur, hem de daha makul bir ¢6ziime
ulagilabilirdi. Zira yapip etmelerimizden sorumlu olmamizin gerekli sarti, kendi fiilini
isleme yeteneginin bahsedilmis olmasidir. Bu durumun varlig: ise insan i¢in bir liituf degil,
cikistan Onceki son liman mesabesinde bir degerdir. Klasik kader algisi, insana kendi
fiillerini olusturma yetkisi vermedigi i¢indir ki, siire¢ itibariyle kisisel sorumluluk degeri
iizerinden bir agiklama da yapilmamistir. Yapilan agiklamalar ise ezeli ilmin kusatici
sinirlarmda dolastig1 i¢cindir ki, bireysel 6zgiirliik problemi ¢6ziimsiiz bir asamaya dogru
yol almig gibidir. Sorunun geldigi bu asamada ise insanin karar alma yetkisinden
bahsedilemez.

Miisliiman bireyin dinsel tasavvurunu kokiinden etkilemis olan ezeli kader algisi
baglaminda su soylenebilir ki, diinya hayatinda kendi fiillerini olusturabilen bir insan,
yaratma konusunda Yiice Allah’m bir rakibi degil, O’nun isteyerek yaratmis oldugu iradeli
bir varhigidir. Ayn1 zamanda bu varlik, kisisel edimlerini icrd edebilecek gii¢lii bir iradeyle
de donatilmistir. Tabir caiz ise fabrika ayarlar1 mesabesinde olan insanin iradesi ise, diinya
iizerinde her tiirlii yapip-etmelerden sorumlu olmay1 gerektirir. Sorumluluk degeri olarak
ifade edilecek olursa insanm fiilleri, onun hiir iradesinin yetki alanina girmelidir ki, kisisel
hesaptan bahsedilebilsin. Aksi hilde insan, kendi iradesinden bagimsiz olarak ortaya ¢ikan
eylemlerinden sorumlu tutulma gibi adaletsiz bir davramigsa diigar kalmis olurdu ki, bu
durumun Yiice Yaratici i¢in ihsas1 bile ahlaki bir davranis degildir.

Insan zihni icerisinde yasamus oldugu tarihsel tasavvurlardan bagimsiz olarak ele
almamaz. Belki de bu nedenledir ki, toplumsal hafizamizin giiclii kokleri anonim ifadelerin
saklt bahgelerinde bulunmaktadir. Gerek tarihsel kodlari sahipligi agisindan, gerekse de
giindelik yasamin etkileyici verileri bakimmdan ele almig olalim, varacagimiz son nokta,
halkin din anlayismi sekillendiren en giiclii unsurlarin basinda edebi altyapr” nin gelmis
oldugu kanaatidir. Bu meyanda yapilacak en ivedilikli sey, diisiince ve degerlerimizi
etkilemis olan bu anonim egilimin Kur’ani koklerini bulup, kavramsal hafsalamizi
degisime ugratma giicii de bulunan boyle tarihsel bagajlardan kurtulmay1 basarabilmektir.
Yoksa uzun siire sonralari, sahip olmus oldugumuz inanglarimizin kiiltiirel degerlerimizi
sekillendirmesinden degil, atalarimizdan miras almis oldugumuz her tirli kiiltiirel
degerlerimizin, halkin dinsel yasantisinda biiylik bir algi degisiminin motor giicii
oldugundan bahsedebiliriz. Makale boyunca yapilmaya calisilan sey tam olarak da bu
ayrismanin fark edilebilecegi bir yol aramak olmustur. Eger zamanin ve mekanimn insan
algis1 lizerindeki baskin roliinii bilebilirsek, kiiltiirel tabanli olan ile dinsel tabanli olani
daha kolaylikla ayirabiliriz kanaatindeyiz.
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