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DiN iKi KISIMDIR: ALLAH iNDINDEKI DiN VE HALK iNDiNDEKI DiN
(DIN KAVRAMINA FUSUS MERKEZLI BiR BAKIS)

Oz

Allah indindeki dinin mahiyeti tizerine stfi miifessirler isari yorumlarda bulun-
muglardir. Oyle ki “Allah indindeki din, Islam'dir” ayeti gercevesinde din meselesi
yorumlanmig, “din” kavrami farkli manélara biriindiirilmis, naslardan dini-
ahlaki hitkiimler ¢ikarma faaliyetleri asirlar boyu devam etmistir. Nazari tasav-
vufu sistemlegtiren Ibni’l-Arabi, din hakkinda aligtk olmadigimiz bir tasnifte bu-
lunur. Bu tasnife gore “din iki kistmdir: Hak indindeki din, halk indindeki din”
Bu ikili tasnifte Hak indindeki din mutlak ve degismez iken; halk indindeki dinde
tasnifler s6z konusudur. Ibni’l-Arabi, Fustisu’l-Hikem isimli eserinde her bir pey-
gamberi farkli bir “hikmet” ile irtibatlandirmigtir. “Din” meselesine ise “Yakub
Fassi’nda, “hikmet-i rahiyye” ifadesi ile isaret etmis, “din” hakkindaki goriisle-
rine bu béliimde yer vermistir. Din, Tanrrnin insan ve 4lem ile miinasebetinin
belli bir ¢ergevede sunulmasidir. Seriat kavrami, bu ¢ercevenin sekline tekabiil
etmektedir. Muhtelif seriat bigimleri, Tanrrnin indindeki dinde bir farklilik ya-
ratryor mu? Mutlak olanin degismemesi ve farklilasmamasi gerektigi ilkesinden
hareketle, Tanr1 indindeki din mefhumunun degiskenlik arzetmesi miimkiin mai?
Bu ¢alisma, din meselesine farkli bir bakis sunan Ibni’l-Arabi'nin din yorumu
tizerinden bir okumadir.

Ozet

Insanoglunun ontolojik sorularina cevap vermenin yani sira bu cevaplariyla onu
ikna etmeye ¢alisan din, hikmetli sozler ile cezbeden, baglilar1 i¢in keskin kurallar
orgiisii ile de itaati sart kogan bir yapidir. Bu yapinin en basinda tanri veya tanri-
lar, sonrasinda bu tanri ve tanrilardan haber aldig1 kabul edilen insanlar, silsilenin
ti¢lincii agamasinda ise bu tanri veya tanrilardan haber alanlarin misyonunu devam
ettiren din gorevlileri, son halkada ise inananlar yer alir. Bu hiyerarsik yap1 genel
manada tim dinlerde goriilebilmektedir. Dinlerin isimlerinde ve seriat/kurallarin-
daki farkliliklar bu hiyerarsiyi biiyiik 6l¢tide degistirecek diizeyde degildir.

Din tizerine yapilan her ¢aligma, din meselesini daha da karmasik hale getirmek-
tedir. “Tanr tasavvurlarr” {izerine ingd edilen “din tasavvurlari”nin gesitliligi, ta-
savvur eden kisi adedince dinden bahsetmeyi miimkiin hale mi getirmektedir?
Tanrrya giden yollarin mahlukétin nefesi adedince oldugunu varsayan diistinceyi
esas alirsak, tasavvurlar adedince din ve tanr1 yorumunun oldugu kabul edilebilir
mi? Islom dininin temel kaynag: Ku’rdn metni, din hakkinda en net ciimleyi su
sekilde inananlarina aktarir: “Allah indindeki din Islamdir” Peki Allah’in indin-
deki din olan Islam ile kul indindeki Isldim ayni midir? Kullar indindeki islam,
Hak indindeki Islam ile ne kadar benzerlik arz etmektedir? Bu sorular iizerine
inga edilen ¢aligmamizin temel gayesi, miimkiin oldugu 6lgiide bu cevaplara yak-
lagabilmektir.

Miisliiman cografyada Muhammedi Seriat, Islaim olarak anlagilirken; Allah in-
dindeki din Muhammedi Seriat olarak kabul edilmez. Oyle ki, “Allah’in indi”
ifadesi ile anlagilan ezeli olan dindir. Ciinkii Allah’in indindeki hak/hakikat de-
gisen ve farklilasan bir sey olamaz. Hz. Muhammede kirk yasinda gonderilen
vahyin adinin “Islam” olarak isimlendirilmesi, tarihin belli bir noktasi ile bas-
lamistir. Dolayisiyla, tarihsel olarak mevcudiyeti tespit edilebilir bir olgudur.
Ancak Allah indindeki din olan Islam, Hz. Adem'den Hz. Muhammede kadar
gelen biitiin seriatlara verilen bir isim olarak anlagilmistir. Bu cihetle, Allah in-
dinde olan Islam, yeryiiziinde farkli seriat bigimleri olarak tezahiir etmis/pey-
gamberlere vahyedilmistir. Nitekim bugiin kendini Miisliiman olarak tanimla-
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yan bir kimsenin, imanin sartlarindan olan “peygamberlere ve kitaplara iman”
sart1, her bir mi'minin kabul etmesi zorunlu olan esaslardandir. Hz. Adem'den
Hz. Muhammede kadar olan dini anlama bi¢imlerindeki farkliliklari, ayet ve
hadislerde yer alan din-IslAm tanimlamalarinda da gérmek miimkiindiir. Al-i
Imran stiresi, 19. ayette yer alan “Allah indideki din, Islam'dir” ibaresinde yer
alan Islam, teslim olma/boyun egme/inkiyad olarak tanimlanirken; din kelimesi
“Muhammedi Seriat” olarak kabul gérmiistir.

ibnii’l- Arabi, Fusiisu’l-Hikem adli eserinde peygamberlere birtakim hikmetler tahsis
etmis ve bu hikmetlerle ilintili mevzilara iséret etmistir. Din konusu, hikmet-i
rihiyyenin Yakab kelimesine tahsis edildigi sekizinci kisimda yer almaktadir. Yakab
Fassinda “din” konusunu anlamaya galisacagimiz bu metinde 6ncelikle farkli din
tanimlamalarina, sonra dyet ve hadis gercevesinde din algisina, son olarak da ibnivl-
Arabinin eserlerinde ve bu eserlerin sérihlerinin yorumlarinda anahtar bir kavram
olan “din” olgusunu anlamaya ¢alisacagiz.

Ibniv’l-Arabi, dini ikiye ayirir: Allah indindeki ve halk indindeki din. Allah indin-
deki dini de anlatirken, HakK'in bildirdigi kimse indindeki din ve HakKn bildirdigi
kimsenin bildirdigi kimse indindeki din seklinde hiyerarsik bir diizlemde aktarir.
Oyle ki, Hakk'mn bildirdigi kimse Cebrail, Hakk'in bildirdigi kimsenin bildirdigi
kimse ise Hz. Peygamber olarak anlagilabilir. Bu noktada, halk indindeki din de iki
kisimdir. Nebevi seriata tabi olanlarin ve fetret vakti hikmet sahibi kimselerin indin-
deki din. Bu noktada ibni’l-Arabi, Hak indindeki dinin tiim bu dinlerden mutlak
stirette distiin oldugunu belirtir.

Dinlerin halk indindeki gesitliligi, din hakkinda ihtilafi beraberinde getirmistir.
ibni’'l-Arabinin din hakkindaki diisiinceleri yillarca, “dinlerin agkin birligi” sek-
linde ifade edilmistir. Ozellikle Gelenekselci Ekol'iin bu hususta genis degerlendir-
meleri bulunmaktadir. Calismamizda “dinlerin agkin birligi” meselesine yer vererek
Fusiisda aktarilan, dinin mahiyeti itibariyle “dinler” ile kast edilenin “6rf”, “anane”
oldugu, ayette isaret edilen “tek din” olmadig1 anlagilabilir. Bu hustsu, golge meta-
foru ile su sekilde 6zetlememiz miimkiin; golge sahibi “Hak indindeki din’, golgeler
ise “halk indindeki din"dir. Dolayisiyla “varlik” (viictid) meselesinde oldugu gibi
“din” meselesinde de “teklik” (vahdet) s6z konusudur.

Ibni’l-Arabi 6zetle dini, boyun egme (inkiyad) olarak tanimlar. Bu boyun egmeyi
de kisinin fiillerinin ayni olarak goriir. Bu agidan bakildiginda Ibnii’l-Arabi, fiillerin
yada muamelatin din oldugu fikrine sahip goriinmektedir. Bu noktada su hususu
belirtmek gerekir ki, boyun egme fiilinin din olarak isimlendirilmesi ile Hak indin-
deki mutlak din kast edilmis gériinmemektedir. Hak indindeki din, HakK'mn bildir-
digi kadardir. Bu minvalde Hz. Ebi Bekir'in meshur ciimlesini aktarmak gerekir:
“Marifetine, marifetini tantyamamaktan bagka yol birakmayan Allah1 tesbih ede-
rim” HakK'in kendini bildirmesi, din araciligryladir. Din, HakKn bildirdigi kada-
rint ancak inananlara bildirir. Dolayisiyla, Hak indindeki din de HakK’in bildirdigi
kadarr ile yeryiiziinti 4bad etmektedir.

Bu calisma, Islim diisiincesinin ddeta metafizik omurgasini teskil eden “din” mef-
humunun Kur’an ve hadisler 1g18inda, Ibnii’l-Arabi tarafindan nasil yorumlandigini
Fustisu’l-Hikem merkezli bir okuma ile sunmay1 amaglamaktadir. Bu okuma ile din
meselesi tizerindeki farkli anlama bi¢imlerinin yansitilmasiyla, mutlak méanéada bir
din yorumunun “hakikat” olarak telakki edilmesinin, meselenin hassasiyeti sebebiy-
le, miimkiin olamayacag: anlagilmaktadir. Dolayisiyla bu calisma ile ancak, {bnii’l-
Arabinin din meselesindeki yorumu ile yeni bir anlama bigimine kap: aralamak
miimkiin olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ibnir'l- Arabi, Din, Islam, Fustisu’l-Hikem, Yakub Fassi.
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RELIGION TO BE IN TWO FRAGMENTS: THE RELIGION IN THE SIGHT
OF ALLAH, AND THE RELIGION IN THE SIGHT OF THE COMMON
(VIEWING THE CONCEPT OF RELIGION FROM FUSUS-BASED
PERSPECTIVE

Abstract

Sufi exegetes have been commented on nature of the religion in the sight of Al-
lah. Such that, based on verse “Indeed, the religion in the sight of Allah is Islam?,
“religion” notion has been adapted different meanings, religious and moral decrees
continued for centuries to be taken out from Islamic codes. Ibn al Arabi who put
theoretical Sufism in a systematic, classifies religion in a way that we are not ac-
customed. According to his classification “Religion has two sides: Religion in the
sight of Allah and Religion in the sight of people” In this division the religion in
the sight of the Allah is absolute and unconditional while the religion in the sight
of the people have different ranges. Ibn al Arabi establishes correlation each of the
prophets with different “wisdom” in his Fusus al Hikam. He pointed out “religion”
issue in “Chapter on Jacob” with statement of “Wisdom of Spirit”. Religion is exhibi-
tion of the God’s relationship with human and universe in a specific frame. Concept
of Sharia is equivalent the shape of the frame. Do Various Sharia types make any
difference on religion in the sight of God? Considering the fact that Absolute never
changes or differs, is that possible the religion conception in the sight of God may
become different? This study is a further reading on Ibn al Arabi’s religion concept
that submits unique point of view.

Summary

Beside answering the ontological questions of humanity, religion also tries to per-
suade with its answers. Religion is a structure that requires obedience from his fol-
lowers. Its set of rules while attract them by wise words. At the top of this structure
there is a God or are Gods. Secondly, the people accepted to be received messages
directly from God or Gods, thirdly clergymen who carry out missions of the ones
who received messages from God or Gods, and finally in the last ring the followers
take part. This hierarchic formation basically seen on all the religions. The differ-
ences in the names and sharia / rules of religions are not at a level to greatly change
afforamantioned hierarchy.

Every study on religion makes the issue of religion more complex. Does the
variety of “Religion conception” that built on “God conception” make it possible to
mention numbers of the religions as the numbers of the people? If we base on the
idea that suppose the number of the way reach to the God as the numbers of the
creatures, can we accept the religion and god conception numbers as the numbers
of the thoughts? Main foundation of the Islam is Quran, which conveys this straight
sentence to believers: “Indeed, the religion in the sight of Allah is Islam” What about
the religion in the sight of the people, is it same with religion in the sight of Allah?
How much Islam in the sight of servants, shows similarity with the Islam in the
sight of the Al Haqq? Main purpose of our study is to get closer as possible as to the
answers of them.

Muslim geography understands Muhammadan sharia as Islam while Islam in the
sight of Allah does not accepted as Muhammadan sharia. So that, religion in the
sight of Allah understood as the eternal religion. The testimony that was sent to
Mohammad when he was forty, started to be named as Islam in a certain point of
the history. Islam that in the sight of Allah apparently named for all the sharia from
Adam to Mohammad. Therefore, Islam the one and the only religion in the sight of
Allah, was revealed to the prophets in different forms of sharia. Today for someone



DIN iKi KISIMDIR: ALLAH INDINDEKI DIN VE HALK INDINDEKI DIN (DIN KAVRAMINA FUSUS MERKEZLI BIR BAKIS)

who describes himself/herself as Muslim must accept the pillars of belief which “Be-
lief in the Holy Books and in Prophets”. Diversity of understanding the religion that
from Adam to Mohammad, can be seen in verses and Hadith that defines religion-
Islam concept. “Indeed, the religion in the sight of Allah is Islam” take place in Al
Imran 19th verse reminds Islam as commitment/obedience/submission while the
religion words perceived as Islam. “ad-Din” refers to “Islam” meanwhile “din” refers
to all types of believes.

Ibn al Arabi assigned some wisdoms to the prophets and pointed out subjects relat-
ed with these wisdoms in his work Fusus al-Hikam. The topic of Religion took place
in 8th chapter which wisdom of spirit assigned to the word Jacob. In this text that
we try to understand, “religion” in Chapter Jacob primarily describing the different
religions, then follow religion perception around verses and Hadith and finally we
try to find out key religion notion in the works of Ibn al Arabi and commentaries
to these works.

Ibn al Arabi describe religion two different way: in the sight of Allah and in the sight
of people. He konveys his description in the sight of the Allah in a hierarchic plat-
form, religion in the sight of the one who informed by Haqg, religion in the sight of
the one who informed by the one Haqq informed. So that, the one who is informed
can be understood as Gabriel, and the ones Gabriel informed are prophets. In this
point, religion in the sight of the people is also two sided. People who depends to
the sharia of prophets and people who had faith in era of no prophets or lacked the
existed one. Ibn al Arabi remarks superiority of the religion in the sight of Haqq
over all the religions in straight way.

Variety of the religion in the sight of the people, bring with conflicts about religion
itself. Ibn al Arabi’s ideas on religion is described as “unity of love and religion” for
years. Especially traditional schools have wide appreciations. Giving place to “unity
of love and religion” in our study allows to understand essence of the “religions”
transmitted by Fusus al-Hikam as “custom’, “tradition” not the “only religion”. Brief-
ly explaining this matter is possible with allegory of shadows; owner of the shadow is
“religion in the sight of the Haqq” whereas the shadow is “religion in the sight of the
people”. Therefore, just like the matter of the “existence” (wujud), in the “religion”
matter there is “unity” (wahdah) in question.

In summary, Ibn al-Arabi defines religion as submission. He sees this submission as
the actions/practices of the person. From this point of view, Ibni'l-Arabi seems to
have the idea that the actions or treatments are religion. At this point, it should be
noted that the absolute religion in the index of truth does not appear to be meant
by the naming of subjugation as religion. Religion in the sight of Allah is limited
with Allah reported. In this regard,. It is necessary to convey the famous sentence of
Abu Bakr: “I glorify Allah, who has left no way other than knowing his discovery”.
Self-reporting of Allah is through the religion. Religion will only inform the believ-
ers what much that Hakk has reported. So the religion in the sight of Haqq make
prosperous earth as far as the Haqq gave out.

This study aims to present concept of “religion”, which is almost metaphysic back-
bone of the Islamic idea, in the light of Quran and Hadith by building around how
Ibn al Arabi commented in Fusus al-Hikam. With this reading that comes out, re-
flection of various religion understandings on religion subject is not possible to be
accepted as only “truth” because of the sensitivity of the matter. Consequently, by
this study it will be possible only to lead a new way of understanding for Ibn al
Arabi’s commentary on religion subject.

Keywords: Sufism, Ibn al-Arabi, Religion, Islam, Fusus al-Hikam, Chapter Jacob.
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GIRIS
in kelimesinin etimolojisi hakkinda yapilan ¢aligmalar, Sami
dillerinin yani sira Farsca ve Sanskrit¢ede de bu kelimenin lafiz
ve manalarmin bulundugunu gostermektedir.! Miitercim Asim
Efendinin Kamus Terciimesinde “din” kelimesine; Islam, hiikiim, inkiyad,
hesap, hakimiyet, saltanat, millet, seriat, orf ve adet gibi otuzu askin mana
verilmektedir.” Din tizerine yapilan farkli tanimlamalar, din meselesi tize-
rine fikir beyan eden her bir diigiiniiriin farkli yorumlamalari, bu meseleyi
daha da girift hale getirmektedir.

Din, Allah ile insan arasindaki Rab-kul miinasebetleri acisindan
Kur’anda son derece dnemli bir anahtar terimdir. Goriiniiste tek heceli bir
kelime olan din, hakikatte ayr1 ayr1 kaynaklara ait iki veya daha ¢ok ba-
gimsiz kelimeleri, zamanla ayni kelime sekline doniistiirebilir.® Orf, * adet,’
gelenek kavramlar: din anlaminda kullanilan farkli kavramlardir. Millet
de “din manasindadir.® Sozliikte, “Allah’a ibadet ve maneviyyata itaat hu-
susunda her milletin tuttugu yol”” anlamindadir. Din kelimesi genel ola-
rak ti¢ manada kullanilmigtir: 1) “adet” ve “huy”, 2) “karsilik vermek’, ve
3) “t&at”® Etimolojik olarak “din” kelimesini dil alimleri, Arap¢a “deyn”
kokiinden masdar veya isim oldugunu kabul ederler. Cevheri, dini “adet,
durum; ceza, miikafat; itaat” seklinde baslica tic anlam verir ve terim olarak
son anlamdan geldigini belirtir.” ibn Manzir bunlara “hesap” ve “Islam™
da eklemis, ayrica deynin masdar, dinin isim oldugu yolundaki bir goriisti
aktarmigtir.”

Wilfred Cantwell Smithe gore din kelimesi, birbiriyle yakin miinasebeti
olan iki ayr1 mandda ele alinabilir. Biri derin bir kisisel olay, her ferdin bir

Genis bilgi igin bkz. Giinay Timer, “Din’, Tiirkive Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istan-

bul, 1994), 9/345-349.

> Ebi’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed Firuzabadi, Kamus terciimesi
= el-Okyantisii’l-basit fi terciimeti Kamusi'l-muhit (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkan-
l1g1, 2014), “dyn’ maddesi”, 6/5359-5360.

3 Toshihiko Izutsu, Kurénda Allah ve Insan, gev. Silleyman Ates (Istanbul: Yeni Ufuklar Nes-
riyat, t.y.), 279.

* Dénmez, Ibrahim Kafi, “Orf”, DIA, 34/87-93; Mehmet Akman, “Orf”, DIA, 34/93-94.

5 Hayrettin Karaman, “Adet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-

lari, 1988), 1/369-373.

Ahmed Avni Konuk, Fustisu’l-hikem terciime ve serhi (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahi-

yat Fakiiltesi Vakfi (IFAV), 2005), 1/93.

7 Semseddin Sami, Kamus-1 Tiirki (Istanbul: Ikdam Matbaasi, 1899), “din’, 645.

$ Tzutsu, Kurénda Allah ve Insan, 280; Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/72, 2/170.

Ismail b. Hammad Cevheri, Tacu'l-luga ve sihdhu’l-arabiyye, ed. Ahmed Abdulgafar Attar

(Beyrtit: Darw’l-1lm Ii'1-Melayin, 1990), 5/2118-2119.

Ebul-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukrim Ibn Manzar, Lisaniil-arab (Beyrat: Daru

Sadr, t.s.), 13/166-171.
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seye inanmasi anlamindaki din, yani kisaca “iman’dir; digeri de sekil haline
gelmis dindir. Bir topluma mensup biitiin insanlarin paylastigi, toplumca
ortak ve objektif bir seydir."! Eger bu dogrultuda yani toplumsal ameller
sistemi dogrultusunda biraz daha ileri gidecek olunursa o zaman din kav-
rami “millet” kavramina doniisiir.

René Guénon, din ve onun baslica 6gelerine iliskin bir tanimin gii¢
oldugunu belirterek Religion (din) kelimesinin tiirevi olarak, “baglayan”
anlamina geldigini diislintir. Ancak bunun, insanlar yiiksek ilkelere bag-
layan m1 yoksa sadece insanlar1 kendi aralarinda birbirine baglayan anla-
minda m1 anlamak gerektiginin de ozellikle belirtilmesi gerektigine isaret
eder. Grek-Roma antikitesi, “site tanrilar1” ve “imparatorluk tanrilari’ndan
bahsederek Yunan ve Romadaki din anlayisini gostermeye ¢alisir. “Cindeki
gibi Japonyada da bir dinin doktrinlerine inanmis olmanin bir bagka dinin
doktrinlerine de inanmaya higbir bi¢cimde engel olmadig1” bilgisini verir.
Dinin esas olarak {i¢ 6genin birlesimini i¢erdigini sdyleyen Guénon, bu iig
Ogenin akide, ahlak ve ibadet oldugunu ifade eder. Bu ii¢ 6geden birinin
eksik olmasi durumunda dinden soz edilemeyecegini de vurgular. Birinci
Oge, dinin entelektiiel yoni, ikincisi sosyal yonii, li¢linciisii ise ayinlerle il-
gili yonii olusturur.’” Bu {i¢ yon igin ayinler ile ilgili kismini “seriat”, sosyal
yoniinii “tarikat’, entelektiiel yoniinii ise “hakikat” olarak diigiinmek miim-
kiin gériinmektedir. Nitekim Cibril Hadisi'* baglaminda “seriat”n Islama,
“tarikat”in -kurumsal bir yapi olarak degil- hakikate giden “yol” manéasinda-
Iman’a, “hakikat”m ise Thsana tekabiil ettigini soylemek miimkiindiir.

Fusiisw’l-Hikem sarihi A. Avni Konuk, dinin liigat itibariyle inkiyad,
ceza ve adet tanimlamalarini yaptiktan sonra bu i¢ manéanin seriata tekabiil
ettigini diisiiniir. Hak Tealddan gelen seriata inkiyad eden kul i¢in uygun
cezd (kargilik) verilir. Kul Hakk'tan gelen seriate muhalefet eder ve ayn-1
sabitesi aff1 iktiza ederse Hak o kula af ve magfiret ile muamele eder. Eger
kulun ayn-1 sabitesi aff1 iktiza etmezse Hak ona kahr ve intikam ile Kahhér
ve Miintakim isimleriyle tecelli eder. Inkiyad kulun fiilidir.'* Cez4 ve adet

Smith, Wilfred Cantwell, The Meaning and End of Religion, 51-53den naklen bkz. Izutsu,
Toshihiko, Kurénda Allah ve Insan, 288-289.

René Guénon, Dogu Diisiincesi, gev. L. Fevzi Topagoglu (Istanbul: Iz Yaynlari, 2004), 79-88.

“Cibril hadisi” olarak kaynaklarda gecen hadiste, Cebrail (a.s.) Hz. Peygambere Islim, iman,
ihsan ve kiyametle ilgili sorular sorar. Hz. Peygamber de bu sorular1 cevaplandirir. Kiyametle il-
gili soruya ise “Sorulan sorandan daha iyi bilen degildir” seklinde cevap verir. Dihyetu’l-Kelbi
stretindeki Cebrail (a.s.) ayrilip gittikten sonra Hz. Peygamber, ashabina; “O, Size dininizi 6gretmek
tizere gelmis olan Cebrail (a.s.) idi” buyurur. Hadis igin bkz. Haccac Miislim, Sahihu Miislim (Kahire:
Dari Thyar'l-Kitiibi'l- Arabi, 1955), “Iman” 1; Nesai, es-Siinen, ed. Abdiilgaffar Siileyman el-Biindari
- Hasan Seyyid Kesrevi (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi - Iimiyye, 1411), “Iman” 6.

4 Konuk, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 72, 73.
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kavramlari, inkiyad ile irtibatli kavramlardir. Adet halin iktizasi veya halin
talep ettigi seyin iddesidir, avdetidir, geri donmesidir. Bu ise halin bedeli,
yani karsilig1 olmaktadir. Hakkin ard arda benzer sekilde tecellisi, adetidir.

Islam diisiincesi icinde “din” tanim1 nedir? Sorunun cevabi igin birincil
kaynaklar; Kur'an ve Hadislerdir. Dolayisiyla Ibnii’l-Arabinin Fusiisdaki
yorumuna ge¢meden 6nce ayetlerde ve hadislerde din hakkinda 6zet bilgi-
ler aktarmak gerekmektedir. Aktarilan bu bilgiler 1g131nda Ibnii’l-Arabinin
ikiye ayirdig1 dini anlamak nispeten miimkiin olacaktir.

1. KUR'AN VE HADISLERDE “DiN"

1.1. Kur’an’da “Din”

Kur’an-1 Kerimde din kelimesi doksan iki yerde ge¢mektedir; ayrica ti¢
ayette de (et-Tevbe 9/29; es-Saffat 37/53; el-Vakia 56/86) degisik tiirevleri
yer almistir. Bu 4yetlerde dinin baslica su anlamlarda kullanildig: goriiliir:
Ziil, ydnetme-yonetilme, itaat, hitkiim, tapinma, tevhid, Islam, seriat, hudad,
adet, ceza, hesap, millet.”” Bu calismamizin merkezinde, “Allah indindeki
din’den bahseden su ayet yer almaktadir: “Muhakkak Alldh'in indinde din,
Islamdir. Ve kitap verilen kimseler ihtilaf etmediler” (Al-i imran: 3/19)
Ayet-i kerimeden anlagilacag iizere Islam dini yalnizca Hz. Muhammede
gonderilen seriat degildir. Kendilerine kitap verilen enbiyanin getirdikleri
dinlerin hepsi Islam dinidir.'® Vahdaniyyet-i ildhiyyede din-i Islam, tissi’l-
esast sehadet-i tevhid ile Allah’tan gelen her seyi ikrar etmektir. Elmalrya
gore, hangi din ele alinirsa alinsin 6zii inkiyattan (boyun egme) ibarettir.
Buna binden din mefhumu tasavvur edildigi vakit mutlak manada Islam’a
miiradif ve miisavidir. Elmal, “Hak din Islimdir” ifadesinden sonra,
“Hakk’in gonderdigi Peygamberler ve evliyasina delélet eyledigi din de
[slamdir™"” ifadelerini kullanir. Ancak peygamberlerin farkli seriatlarindan
bahsetmez.

Bursevi, bu ayeti agiklarken seyhi, Atpazari Osman Fazlidan su ifadeleri
nakleder: “KelAm’1n indirilmesinden maksat, hak dine mutlak davettir. Hak
din de, Hz. Ademden Hz. Muhammede kadar yalnizca Islam'dir. Nitekim
Cenab-1 Hak bu ayet-i celilede, “Allah katinda hak din yalnizca Islamdir”
buyurmustur. Islim dininin hakikati, tevhid; stireti seriattir ki bunlar da
sartlardir. Bu din ta o zamandan kiydmete kadar hakikati degismeyen tek

5 Tumer, “Din’”, 9/312.
16 Konuk, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/92.
'7 Elmali Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili (Istanbul: Eser Kitabevi, t.y.), 2/1061-1064.
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dindir. Tevhid ilkesi, dinin biitiin devrelerinde, donemlerinde degismeyen
tek oOzelliktir. Ancak yer, zaman ve toplumlara gore sartlarin degismesiyle
stretlerinde goriilen degisiklikler, asildaki teklige ve hakikatin birligine zit
diigmez™®

Fahreddin er-Razi, Islam’in seriat érfiindeki manasinin “iman” oldu-
gunu belirtir. Akabinde de “Kim, Islamdan baska bir din ararsa, bilsin ki
kendisinden (bdyle bir din) asla kabul edilmeyecek ve o, ahirette ziyan
edenlerden olacaktir” (Al-i Imran, 85) ayeti ile imanin Islamdan bagka bir
sey olmasi durumunda, iménin da Allah katinda kabul olunmayan bir din
olmast gerektigini belirtir. “Fahreddin er-Rdzi, iman ve Islam’in ayni sey-
ler oldugunu belirterek. “Islam” lafzinin ser’i terminolojide, “iman” olduguna
dikkat cekmistir.

Din kelimesinin yer aldig1 ayetler arasinda iki ayet din terimine agiklik
kazandirmaktadir: “O sizi segmis, babaniz Ibrahim’in yolu olan dinde sizin
i¢in bir zorluk kilmamustir”( Hac 22/78); “ Bugiin sizin i¢in dininizi ikmal
ettim, iizerinizdeki nimetimi tamamladim, din olarak sizin i¢in Islama
razi oldum” (el-Maide 5/3) Mekke doneminde inen ayetlere bakarsak din
kavrami, “tarihin akisina ve tabiatin gidisine yon veren, zamana ve aleme
hitkmeden, dini ortaya koyan, hesap giiniinii elinde tutan Allah’n otori-
tesi” seklinde 6zetlenebilirken, Medine déneminde muhteva genisleyerek
“kisinin Allah’a bagli bir hayat stirdiirmesi, Miisliiman topluluguna kars:
gorevlerini yerine getirmesi, Allah'in mutlak tasarruf ve hakimiyete sahip
olmasr” gibi unsurlar da dinin muhtevasina katilmistir.” Bu iki ayetin il-
kinde “Ibrahim’in yolu olan dinde sizin icin...” ifidesi ile Hak Teala Hz.
Ibrahim’in yolunu takip edenlerin dinine isaret etmistir. Ikinci ayette “sizin
i¢in dininizi ikmal ettim” ctimlesindeki “dininiz” kelimesi ile kast edilen
Allah indindeki din degildir.

Montgomery Watt, “Allah katinda din Islam'dir” (Al-i Imran; 3/19) yeri-
ne Ibn Mes'id’'un “Allah katinda din Hanefiyye veya Hanif dinidir” seklin-
de okudugunu sdyleyerek Miisliimanlarin kendi dinlerine Islam demeden
énce “Hanefiyye” dediklerini ifade eder.?! Baz1 tefsirlerde “Islam” kelimesi
“Hanefiyye” olarak ge¢mektedir. Bununla ilgili Hz. Muhammed’in “Hangi
din Allah’a daha sevimlidir? Seklindeki soruya, “hosgoriilii hanifilik” sek-

18 {smail Hakki Bursevi, Rihu’l-Beyan (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2005), 3/42.

1 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb (Ankara: Ak¢ag yayinlari, 1989), 6/213.

2 Tiamer, “Din’, 9/313.

2 M. Watt, “Batili ilim Adamlarinin Kurama Yaklagimlari” (Dinler Tarihi Arastirmalari - II,
[zmir: Dokuz Eyliil U. Yay., 1985), 31-36.
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lindeki cevabi etkili olmustur. Ancak Ibn Mestid mushafinda hanefiyye
ibaresinin bulundugu iddialar1 kabul gérmemektedir.

1.2. Hadislerde “Din”

Din tizerine Hz. Peygamberin sozleri arasinda en fazla yayginlik ka-
zanan hadis, “Din nasihattir/samimiyettir” hadisidir. Tam metin su se-
kildedir: “Muhamed b. Abbad el-Mekki(6.234/849) Siifyan b. Uyeyne (6.
198/814)den, o Siiheyl(6. 158/848) ‘den, o da Ata b. Yezid el-Leysi(o. 107/
725)den, o da Temim ed-Dari(6. 40/661)den rivayet ettigine gore Peygam-
ber (s.a.) soyle buyurmustur: ‘Din nasihattir/samimiyettir’ Kimin i¢in diye
sorduk. ‘Allah i¢in, kitab: i¢in, Rastlii i¢in Miisliimanlarin idéarecileri ve
umimi halk i¢in buyurdular”* Hadis alimleri genel olarak bu hadis ile
“din” kavramini “vaaz ve nasihatlar silsilesi” olarak eksik bir anlamla ta-
nimlamislardir. Imam Kastallani (8. 923/1517) ise nasihatin farz-1 kifaye
oldugunu soéylemistir.® Diger hadis ise “cibril hadisi” olarak bilinen ha-
distir. Bu hadiste, “Islam”, “Iman” ve “Ihsan” tanimlamalar1 yer almaktadur.
Cibril hadisi ve serhleri incelendiginde bu hadiste gegen Islam tanimy, seri-
ata tekabiil etmektedir. Dolayistyla Allah indindeki din, Muhammedi seriat
olarak disiiniilse de, 4yetin akabinde gelen, kitap verilen kimselerin ihtilaf
etmedigi (Al-i Imran, 3/19) bilgisi, Allah indindeki dinin Muhammedi se-
riat olmadigini gostermektedir.

Hz. Peygamber, “din nedir” sorusuna zaman zaman muhatap oldu-
gu, muhatabin durumuna ya da risalet gorevinin geregine uygun cevap-
lar verdigi goriilmektedir. Hadislere gore din, Allah ile irtibatlidir. Baska
bir deyisle, Allah’tan insanogluna gelen bir sistemin adidir. Bunu, meshur
Cibril hadisinde agik¢a gormek miimkiindiir.* Hadisler “din” kavramin
iki kisimda ele alir: Birincisi, Hak din Islam; ikincisi, Islam digindaki diger
dinlerdir.” Islam dininin farkli yorumlama bicimleri de “Hak din Islam”
mudir? Bu soruya farkli zaman ve zeminlerde cevaplar verilebilir. Ancak bu
caligmamiz Ibnii’l-Arabi’nin bu konuda neler aktardigini incelemektir. Bu
noktada, miistakil olarak din konusuna yer verdigi Yakup Fassini incele-
mek gerekmektedir.

2 Muhammed b. Ismail Buhéri, el-Camiu’-sahih. (Kahire: Dariir-Reyyan Ii't-Tiirds, 1406),
“Iman” 42; Muslim, Sahihu Miislim, “Iman 95.

2 Ebirl-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Muhammed Kastallani, Irsadiis-sari (Beyrut: Daru
Ihyai’t-Tiirasil-Arabi, t.y.), 1/151.

2 Kamil Cakin, “Hadislerde “Din" Kavrami” (Dinler Tarihi Aragtirmalari - II, Konya, 2000), 15.

» Cakin, “Hadislerde “Din”“ Kavramr’, 16.
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2. YAKUB FASSI VE DIN

“Hikmet-i Rithiyye’nin Yakab kelimesine tahsis edilmesinin iki yoni
bulunmaktadir: Birincisi Yaktbun ogullarina vasiyetini bildiren Baka-
ra 132. Ayetine” nazaran “rithiyye” deki “ra’nin zamme ile okunmasidur.
Ruh nasil ki bedeni ve akl1 tedbir (idare) ediyorsa, diinyay: tedbir eden de
“din’dir. Dinin tedbiri iki sekildedir. Biri siyaset digeri ise nefsi korumaktir.
Ikincisi ise, Yakib'un lisinindan beyan olunan Yusuf 87. Ayetine”” nazaran
“ravhiyye”, “ra’nin fethi iledir. Ravh, azabin ziddidir. Azabin sebebi itaatsiz-
lik (adem-i inkiyad) dir. Bu sebeble “ra’nin fethi “hikmet-i ravhiyye” vasfi
ile vasiflandirildi.?® Ibni’l-Arabi “rtih” ve “din” kelimeleri arasinda tedbir
bulunmasi sebebiyle, Yakub Fassini “din” ve hitkiimlerine dair hakikatle-
re tahsis etmistir.”” Bu Fass "din” kelimesinin ¢esitli anlamlarini icermekte
ve onun “Islam”, “inkiyat (boyun egme), “cezd” ve “adet” gibi anlamlarla
iliskisinden bahsetmektedir. Ancak bu boyun egme, zoraki veya maddi bir
baski sonucu degil iradeyle, goniillii olarak gergeklestirilen bir eylemdir.
Bu fiilinde yabanci bir gii¢ insan tizerinde etkin degildir. Etkin ve belirle-
yici olan, insanin bizzat kendisidir.*® Afifi'ye gore [bnir’l-Arabi bunlarla,
benimsemis oldugu dinin anlamini saglam sekilde birbirine baglayarak,
bu lafizlarin mefhumlarini kendi 6zel yontemiyle teknik bir sekilde agik-
lamaktadir. Béylece ortaya koymus oldugu amaca ulasmaktadir. Bu amag,
dinin peygamberlerinin getirmis oldugu ser’i din degil, vahdet-i viictid dini
gorisidir.’® Afifinin “vahdet-i viictd dini” ile kast ettigi, viiciid mertebe-
lerinde zikredilen meratibi’l-viictid (varlik mertebeleri) sistemini kastetti-
gini diisinmek miimkiin.

Ibni’'l-Arabi bu fassda ciimlesine sdyle baglar: “Din ikidir: 1- Allah
indinde, Hakk'in bildirdigi kimse indinde ve HakK’in bildirdigi kimsenin
bildirdigi kimse indindeki din; 2- inde’l-halk olan dindir.*> Bu ifadelerini
anlamaya calisirsak, Allah katindaki din ile Peygamberlere gonderilen ve
peygamberlerin kendi ashabina anlattiklar: din birinci gruba dahil edilmis
“inde’l-Hak” olarak isimlendirilmistir. Tkinci grupdaki din ise “inde’l-halk”
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Konuk, Fusisw-Hikem Terciime ve Serhi, 2/170; Davud Kayseri - Muhammed Hasan Sadi,
Matla'u husiisi’l-kilem fi medni Fustisi’l-hikem (Kum: Envaru’l-Hida, 1416), 1/439-440.

Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2/167.

Ahmet Kamil Cihan, “Fususu’l-Hikemide ‘Din’ Kavrami’, Tasavvuf [lmi ve Akademik Aras-
tirma Dergisi 9/21 (Haziran 2008), 150.

Ebw’l-Ala Afifi, Fusiisuwl-hikem Okumalart Icin Anahtar, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: In-
san Yayinlari, 2000), 191.

[bniv'l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, ed. Ebi’l-Ala Afifi (Beyrut, 1946), 94.
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olan dindir ki bunu Avni Konuk ikiye ayirir. Birincisi fetret zamaninda
(yani peygamberlerin gonderilmedigi zaman dilimlerinde) Hakkin varli-
ginin akillara tecelli etmesi ile hitkema tarafindan vazina liztim goriilen
kanunlardir. Eflatun ve Sokrat gibi hiikeméadan olanlarin kendi milletleri-
ne gosterdikleri yol bu sekildedir. Digeri peygamberlerin getirdikleri kavle
tabl’ olmakla beraber nefsin tezkiyesi icin mutasavviflarin seriat hiikiimle-
rine z4id fakat maksad-1 seriata muvéfik olarak vaz’ ettikleri adab ve usul-
lerdir ki, ulemé-1 Iseviyyeden olan ruhbanlar da bu siniftandirlar.® Yakab
(a.s) un ogullarina vasiyetini ifade eden Bakara 132. Ayette “Allah’in sizin
icin sectigi din olan IslAm” ifadesine binden deriz ki, Allah’in sectigi din,
hitkemanin vaz’ ettigi dinden tstiindiir.** Ciinkii bu dini segen Allah’tir ve
Ibrahim ve Yakub peygamberler ogullarina Allah Tealanin sectigi bu dini
vasiyet etmislerdir. Halkin vaazettiginin hiikmii kalmamuistir.

“Allah melekleri ve adaleti yerine getiren ilim sahipleri, Allah’tan bas-
ka ilah olmadigina taniklik etti. O aziz ve hakimdir” (Al-i Imran 3/18)
ayetinden sonra “Allah katinda din Islamdir” (Al-i Imran 3/19) ayetini bu-
yuruldu. Hz. Peygamber ise “Islam Allah’tan bagka ilah olmadigina ve Hz.
Muhammed’in onun elgisi olduguna taniklik etmendir” buyurdu. Allah
“ilim sahipleri” demistir. “Iman sahipleri” dememistir. Ciinkii bir konu-
da taniklik ancak “bilgi” ile meydana gelebilir. Aksi halde taniklik gegerli
olmaz. “Melekler ve bilgi sahipleri” ifadesi, tanikliktaki ortaklig1 gosterir.
Hz. Peygamber “Allah’tan bagka ildh olmadigini bildigi halde 6len kimse,
cennete girmistir” buyurur. Burada “iman ettigi halde” denilmemistir. Bu
sebeple sunu sdyleyebiliriz ki, fetret donemlerinde yagsamis ve bilgi yoluyla
Allah’m birligine ulagan kullar, Hz. Muhammedden 6nceki peygamberle-
rin da'veti genel olmadig1 i¢in, “Allah’tan bagka ilah olmadigini bil” (Mu-
hammed 47/ 19) ayeti, mi‘min olsun veya olmasin Allah’in birligini bilen
herkesi icermistir. Binaenaleyh, inanmak ancak peygamber geldikten son-
ra zorunlu olabilir. Allah’in birligini peygamberin daveti ile bilen kisi de
mi'min olarak isimlendirilir.*®

Sl all e -yl 0)“Allah indindeki din Islamdir” (A-i imran, 3/19) ayeti
Bursevi'ye gore i, =~)(Hac arefedir) Arefenin haccin en 6nemli riikniint
ifade etmesi gibi, Hak dinin en 6nemli esasinin “teslim olmak” demek oldu-

33 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2/171.

* Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2/172.

3 ibni’l-Arabi, el-Fiitihdat-1 Mekkiyye, ¢ev. Osman Yahya (Kahire: el-Heyetirl-Misriyyetii'l-
Amme I71-Kitab, 1977), 5/107-110; Ibnii'l-Arabi - Ekrem Demirli, Fiitithat-1 Mekkiyye (Istanbul:
Litera Yaymcilik, 2006), 3/37-39.
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gunu zahirde ve batinda kulun ancak “teslim” ile necat bulacagini belirtir.*
Konuka gore bu ayet, Allah'in enbiyéya bildirdigi ve onlarin da kendi tim-
metlerine bildirdikleri din “Islam dinidir” ve Islam “itaat"dan ibarettir. Bu
anlamu ile diisindiiglimiizde, itaatin hem zahiri hem de batini yonii var-
dir. Batinda “itaat”, Allah'in gonderdigi peygamberlere, onlarin haberlerine
stipheye diismeksizin tasdik ile iman edilmesidir. Zahirde “itaat”, Allah’in
Restlu’nun lisani ile kitabinda yerine getirilmesini emrettigi seylerin fiil ha-
line getirilmesidir. Mesela, orug, hac, zekat gibi emirlerin yerine getirilmesi
zéhiri itaattir. Kul, hem zéhirde hem de batinda itaat etmedikge itaat: kAmil
olmaz.”” Din, “itaat” ise, itaat eden kisinin kendi fiilleridir. Yani, kisinin fi-
illeri “din’dir. Nasil ki kisi kendi fiilleri sonucu mutlu olursa, Allah'in ildhi
isimleri de fiilleridir. Allah, eserleri ile “ilah” olarak isimlendirildi; kisi ise
kendi fiillerinin eseri ile “mutlu” olarak isimlendirilir. Kisi fiilleriyle “din”i
ikame eder, itaat ederse Allah o kisiyi kendi nefsi menzilesine inzal eder.*®

Din, Allah’in vaz’ eyledigi seriata kulun inkiyadi (teslim olmasi) demek-
tir. Kulun fiili dinin insasidir. Din kulun fiili ile hustile gelir. Namaz kilmak
bir fiildir ve fiil yerine getirilince dinin ser’i kismi insa edilmistir. Kul, fi-
illeri sonucu mutlu olur. Mutluluk, kulun sifatidir. Sifat ancak fiilden hésil
olur.*® Kul, Allah’in fiilidir. Bu fiil ile “Rab”, “ilah” olarak isimlendirilir. Din
ise kulun fiilidir. Dini inga etmekle kul nasil ki miinkad (boyun egen) olur-
sa Allah da kulun talep ettigi seye boyun egmis olur. itaatte, kul ile Allah
arasinda istirak s6z konusudur. Nitekim hadis-i kudside: “Bana itaat edene
muti’im” * buyrulmustur.

Ser’f hitkiimler ile miikellef olan kul ister itaat etsin ister muhalif olsun,
Hakkin hitkmiinde kulun héli miessirdir. Eger kul itaat ederse Hak ceza
(karsilik) ile miinkad olur. Eger kul muhalif ise, hali de affi iktiza ediyorsa
Hak ona Afiivv, Gaftr ve Gaffar isimlerinin tecellisiyle ona miinkad olur.
Mubhalefet eden kulun ayn-1 sabitesinin istidati muahazeyi talep ederse,
Hak ona Kahhar ve Mintakim (intikam alan) isimleri ile tecelli eder. Kul,
HakKa taat ile inkiyad eder; Hakk’in kula inkiyad: ise kulun hali cezadan
neyi iktizd ediyorsa o seyle muvafakatinden ibarettir. Bu nokta-i nazara

% [smail Hakk:i Bursevi, Kitabiin-Netice, ed. Ali Namli - Imdat Yavag (Istanbul: Insan Yayinla-
r1, ts.), 2/303.

37 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2/171.

3% Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2/172-173.

% Fustisw’l-Hikem, 94-95.

* Konuk, 2/174. Hadis-i Kudsi olarak Fusiisda yer alan “Beni zikredenin arkadasgi, siikredenin
dostu ve bana itaat edene muti’im (itaat ederim)” ifadesi Hadis kaynaklarinda tespit edilememistir.
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gore din “cezd” demek olur. Yani din, kulun fiillerinden olmas1 makamin-
dan cezd demek olur.*' Su sekilde mevziiyu 6zetlemek miimkiindiir:

Din — Kulun inkiyads ise Islam;

Din — Allah’in inkiyad: ise ceza, olarak isimlendirilir.

Ibnir’l-Arabi, dinin 4det anlamina da isaret eder. Ahmed Avni Bey bu
anlami agiklarken su ifadeleri kullanir: “Abdin hal-i evvelinin iktiz4 ettigi
veya talep eyledigi hal-i sani ne ise onun tizerine &it olup dondiigii i¢in din,
“adet” olarak tesmiye olundu’** Yani, kulun yaptig: iyi fiillerin de kot fiil-
lerin de kendisine donmesi sebebiyle boyle isimlendirilmistir.

Adet denildigi vakit, aklen tekrar ma’nast anlagilir. Tecellide tekrar yoktur.
Belki misliyyet ve miisabehet vardir. Mesela bir metni iki defa okudugumuz-
da, her ne kadar ayn1 metin okunsa da, okurken kelimelere yaptigimiz vurgu,
cikardigimiz sesin tonu vs. 6nceki okuyusumuzdan farklidir. Nitekim kisin
meyvesiz ve yapraksiz olan agaglar, bahar ayinda tekevviin eden yaprak ve
meyve Onceki sene ile ayni degil misli veya benzeridir. Bindenaleyh tekev-
viinde tekrar yoktur. Ciinkii tekrarin sebebi darliktir. Hak Teala ise vasidir.
Bu sebeple tecelliyatina nihéyet yoktur.”® Biliriz ki, insaniyyet akilda sabittir
ve vahidedir. Kendisinde asla tekessiir etmez. Zeyd ile Amr beseriyette bir
digerinin aynidir. Boyle olmakla birlikte beseriyet tekerriir etmez. Eger teker-
riir etseydi, tekessiir de ederdi. Zeyd'in ve Amr'in sahsi ayn1 degildir ancak
aralarinda bir miiméselet vardir. Iste bundan dolay1 biz histe, beseriyet avdet
etti deriz. Avdet ve tekerriir miisabehet itibariyledir. Hiikm-ii sahihde ise be-
seriyet avdet etmedi deriz. Su halde bir vecih {izere begeriyette adet ve tekrar
yoktur, bir vecih ile vardir.** Ayni sekilde ceza da bir vecihle vardir, bir vecihle
yoktur. Ceza, miimkinin ahvélinden bir haldir.*

Buraya kadar Seyh, inkiyad, ceza ve adet kelimeleri iizerinde durarak,
dinin anlagilmasina yardimci olmustur. Bu nokta-i nazardan A. Avni Ko-
nuk; “her bir ferdin Rabb-i hass1 olan ism-i ildhinin hazinesinde mekniiz
olan ahval ve 4sar ne ise mutlaka o zuhtra gelecek ve onun hilafinda bir
seyin ondan sudru miimkiin degil ise rastliin génderilmesinin ne fay-
das1 vardir?® Sorusuna agiklik getirirken ibnir’l-Arabinin, rastlleri ve
varislerini tabiblere benzettigini aktarir. Tabibin maksadi hastalari iyilestir-

4 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2/179-180.
4 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2/192.

4 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2/192-194.
# Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2/195-196.
4 Fusiisu’l-Hikem, 97.

4 Konuk, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2/197.
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mek iken, baz1 bedenler i’tidal derecesinden uzak ve tedaviye kabiliyeti ol-
madigindan, tabib tedéavi ettikce hastalig: siddetle artar. Bu stirette tabibin
hizmeti hastanin tabiatinin salédhiyetine degil, onun bedeninin istidadina
olmus olur. Bunun gibi, herkes rastil ve onlarin vérislerini emr-i ilahiye hiz-
met eder bilirler. Halbuki onlar, nefs-i emrde, ahval-i miimkinata hizmet
ederler. Yani rastl ve vérislerinin maksadi, ruhlarin ve nefislerin manevi
hastaliklarini izéle etmek oldugu halde, bazi nefislerin istidaddinin gayr-1
mectlii hasebiyle hidayete kabiliyeti olmadigindan, onlar da'vet ve irsad
edildikge, delaleti artar.*” Hiil4s4, rasal ve varisleri davet ettikleri kimselerin
ayan-1sabiteleri neyi iktiz4 ediyorsa, nefs-i emrde ona hizmet ederler. Oyle
ki, Hz. Muhammed ile peygamberlik bitmistir. Ondan sonra yasa koyucu
(miiserri) bir nebi veya resul yoktur. Bununla birlikte Allah, yasa koymay1
stirdirmistiir. Artik yasada degisiklikten degil yasadan ¢ikarilan igtihat-
larin degisikliginden soz edilebilir. Bu hususta da alimler, peygamberlerin
varisleri olarak davet ve irsad edicidir.

Din hakkinda bilgiler ihtiva eden Fustisu’l-Hikem’in Yakub Fasst ikile-
melerle doludur. Ibni’l-Arabi bu fassa baslarken de “din ikiye ayrilir.” iki-
lemesi ile bagliyor. Ayni sekilde “sems” stresi de ikilemelerle basliyor: “Gii-
nese ve aya... giindiize ve geceye... gdge ve yere... nefsin giinahi ve takvasi...
kurtulusa erdi ve hiisrana ugradi... onu temizleyen ve kétiiliiklere gomen...”
Bu sebeple Yakub Fassrnin stiresi “Sems”dir. Mertebesine de iki ayagin ma-
halli ve arsin tek emrinin ikilestigi yer olan kiirstiniin icadina yonelik “es-
Sekur” ismi hakimdir.*®

[bni’l-Arabi, Ismail Fassrnda ele aldig1 rizd konusuna burada yeniden
doniiyor. “Allah kendilerinden ré4zi olmus, onlar da Allah’tan razi olmuslar-
dir” (Beyyine; 8) bu ciimlede Ibnii’l-Arabi ii¢ nebi arasindaki nesep bagina
isaret ediyor. Ciinkii Ismail, YAkup'un amcasi ve Ibrahim’in ogludur. Bir de
onlarin mertebeleri arasindaki baga da isaret ediliyor. Yani, kiilli cisim, Ars
ve Kiirsii arasindaki baga ve stireleri arasindaki iliskiye isaret ediliyor. Bey-
yine Stresindeki “lem yek(in” giinesin dogusu, Ibrahim’indir. Giinesin oglu
“Fecr” ise Ibrahim’in oglu Ismail'indir. “Giines ve kusluk (duha) vakti..” ise
Yakubundur.” Bu tiir metafor ile anlatim, Fusiis’da yer alan genel bir tisltibtur.
Din meselesinde de Ibnii’l-Arabi bu tiir bir anlatim tercih etmistir.

Hiilasa, her toplumda muhtelif ve her birey tarafindan ayr1 inanma bi-

47 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2/197. ) )

4 Abdulbaki Miftah, Fusiisu’l Hikem Anahtarlar:, gev. Vahdettin Ince (Istanbul: Kitsan, t.y.),
257.

4 Miftah, Fusiisu’l Hikem Anahtarlari, 259.
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¢imleri mevcut ise, o zaman hangi i'tikad dogrudur? sorusuna, “sadece hak
bir dine ait i'tikad dogrudur” cevabini verenlere kargilik Ibnii’l-Arabi, “dog-
ru” ile neyi kastettigimizi sorarak soyle diyebilir, eger bu “dogru” hakikate
denk diisen bir baglamda ise siiphesiz tiim i'tikadler dogrudur. Ciinkii her
i’tikad, sinirli ve bozulmus da olsa hakikatin bazi yonlerini temsil eder. Eger
bir i'tikad herhangi bir sekilde hakikate denk diismeseydi, o zaman o i'tikad
var olmayacakt.”

3. DINLERIN ASKIN BIRLIiGi MESELESI

“Ibni’l-Arabi ve Din” iist baghg1 ile konusulmaya baglandiginda, son
asirda “dinlerin agkin birligi” gibi romantik bir ifade bi¢imi ile karsilasiyo-
ruz. Bu anlama bigimi ile “yeryiiziinde varlik bulmus tiim dinler Hak in-
dinde birdir”, dolayisiyla bir kisi ister Budist ister Taoist isterse Yahudi veya
Hristiyan olsun, agkinda tek olan dine mensuptur gibi bir 6nermeyle bizi
kars1 karsiya birakmaktadir. Bu hususta Diléver Giirer Bey’in ¢aligmalar:
meseleyi genis bir sekilde 6zetlemektedir.”!

Kurana gore ilk ve son din de Islamdir. Allah indindeki din ile kast
edilen (Al-i Imran, 19) “ilk”; halk indindeki din ise kemale erdirilen ek-
sik birakilmayan (Maide, 3) “son” din olarak anlagilabilir. Hak indindeki
din degismez sabit iken, varlik alemindeki din, peyderpey tamamlanabilen
bir din olarak anlagilmaktadir ki burada din, seriat olarak anlagilmaktadir.
Clinkii vahiy, “dinler” tabirini kullanmamaktadir. (95 ayette din kelimesi
tekil kullanilmigtir).”> Dolayisiyla, varlik aleminde farkli inanma bigimle-
rini “dinler” olarak yorumlayan bizleriz. Ed-Din, tizerinde yorum yapan,
farkli inanma bi¢imleri gelistiren toplumlarin inandiklari sistemi “din” diye
isimlendirmenin Kur’ani bir ifade bi¢imi olmadigini sdylemek miimkiin-
diir.

Dinin algilanmasi ve yorumlanmasindaki cesitlilik aslinda Tanr1 hak-
kindaki tasavvurumuzla da dogrudan iliskilidir. Tanr1 hakkindaki bilgimiz,
din hakkindaki yorumumuzun tesekkiil etmesinde énemli bir dmildir.”

o
3

® William Chittick, Hayal Alemleri Ibnii’l-Arabi ve Dinlerin Cesitliligi Meselesi, gev. Mehmet
Demirkaya (Istanbul: Kakniis Yaynlari, 1999), 176.

Dilaver Giirer, “Ibn Arabide Liigat, Istilah ve Batin Anlamlariyla Din Kavramf’, Marife: Dini
Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim], 1/3 (Aralik 2002), 43-54; Dilaver Giirer, “’Ibn Arabide ‘Din-
lerin (Askin) Birligi’ ve ‘Ibadet’ Meselesi’ Hakkinda Bir Degerlendirme”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik
Aragtirma Dergisi, 4/11 (Aralik 2003), 9-54.; Dilaver Giirer, “Gelenekselci Ekol'iin ‘Dinlerin Askin
Birligi’ Anlayist’, Tiirk-Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi 1/1 (Haziran 2006), 129-
134.

Giirer, “Ibn Arabide ‘Dinlerin (Askin) Birligi’ ve ‘Tbadet’ Meselesi Hakkinda Bir Degerlen-
dirme”, 11.

Bu husustaki ¢aliymamizi burada zikretmek gerekir: Zeliha Oteles, “Tanri Tasavvuru” Uze-
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Tanr1 tasavvurundaki yanilgilarimizin oldugu Hak Te4lanin “Ben kulumun
zanni lizereyim™* hadis-i kudsisi baglaminda diistiniildiigiinde, din hak-
kindaki yorumlarimizin da yanilgilarla dolu oldugunu sdylemek miimkiin-
diir. Oyle ki, her farkl dini toplulugun kendi anlama bigimleri cergevesinde
“mutlak” kabul ettikleri din yorumlarini; “sahih Islam”, “gercek Islam”, “asil
[slam” gibi nitelendirmeler gostermektedir ki, hi¢cbiri “mutlak” manada
Islam’a tekabiil etmez. Ciinkii din hakkinda konusmaya basladigimiz anda
yorumlarda bulunmaktayiz.

Dinlerin askinda “bir” olmasindan ziyade, iman nokta-i nazarindan
bakilinca tiim inananlarin, seriate tabi olsun veya olmasin Hak indinde
“mirminler” olarak nitelendirildigini gortiyoruz. Kehf Stiresinde yer alan
Musa-Hizir Kissasinda, ¢ocugu oldiiriilen anne-baba i¢in Hak Teala “iki
mi'min kulumuzdu” ifadesini kullanir. Dolayisiyla “iman”, “mi'minlik”
seriat Ustii bir mertebe olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak Gelenekselci
Ekol'tin mimarlarindan FE. Schuona gore her bir semavi dinin ayni semavi
cazibe ve denge irddesi tizerinde gelen bir vahiy olmas1*, 6zetle “her dinin
ed-Din oldugu” hitkmii, Fusiis merkezli bir okumada yaniltic1 goriinmek-
tedir. Allaha giden yollarin mahltkatin nefesi adedince olmasi, o yollarin
hepsinin miisavi oldugu hitkmiine ulasmamizi gerektirmez. Ciinkii her bir
yolun séiri, kendi yolunun “en sahih” oldugu hitkmiinde/yanilgisinda miis-
terektir. Nitekim Ibnii’l-Arabi bu hustsa soyle isaret etmistir: “Allah’tan ge-
leni algilamada insanlarin fitrat1 muhteliftir. Herkesin Allah’in dinini kav-
ramasi kendi kabiliyetine gore degisir”>

SONUC

Din, her zaman insanlik tarihinde izerinde miitalaada bulunulan temel
bagliklardan biri olmustur. Her ¢ag ve cografyada yasayan insanlarin yiice
bir gii¢ ile olan baginin sistematik hali, “din” ismiyle karsimiza ¢ikmakta-
dir. Din hakkindaki farkli anlama bigimleri, bu hustisun anlagilmasini daha
da gii¢ bir hale getirmekle birlikte, din meselesi giincelligini de korumaya
devam etmistir. Islam dinine mensup olanlar igin “Islam”, Allah indindeki

rine Yorumun Cesitliligi: ‘llah-1 Mu'tekad’ Kavramy”, Islam ve Yorum: Temel Tartismalar, Imkanlar ve
Sorunlar, 1 Cilt (Malatya: Malatya Ilahiyat Vakfi, 2017), 629-639.

** Buhari, Tevhid/15, 35; Miislim. Tevbe/1, Zikr/2; Tirmizi, Ziihd/ 51. )

5 Frithjof Schuon, Islam ve Ezeli Hikmet, gev. $ehabeddin Yalgin, (Istanbul: Iz Yayinlari, 1998),
38.

% el-Fiitithat-1 Mekkiyye, 5/494.
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din olmasi bakimindan “Hak” dindir. Diger dinler ise batil olarak telakki
edilmistir.

Ibnit’l-Arabi’nin Fusiisu’l-Hikem eseri baglaminda din meselesine de-
gindigimiz bu ¢aligmada esas géye, ayetlerde yer alan din tanimina yaklas-
maktir. Oyle ki, Allah indindeki dinin Allah’in yarattiklar1 indinde olmasi
miimkiin mii? Bu soruya Ibni’'l-Arabi dini ikiye ayirarak cevap vermistir.
Allah indindeki din, Hakk'in bildirdigi kimse indinde ve Hakk’in bildirdigi
kimsenin bildirdigi kimse indindeki dindir. Digeri ise, halk indindeki yani
“olusturulmus din’dir.

Dinlerin halk indindeki ¢esitliligi, din hakkinda ihtilafi beraberinde ge-
tirmistir. Ibni’l- Arabi'nin din hakkindaki diisiinceleri yillarca, “dinlerin ag-
kin birligi” gibi ifade edilse de Fusiisda aktarilan, “dinler” degil, “tek din"dir.
Dinlerin birligi mi, tek din mi? Suad el-Hakim, Ibnir’l-Arabi Sozligl isimli
eserinde, “dinlerin birligi” ifadesinin Ibni'l-Arabi’nin eserlerinde yer alma-
digini, terimi sonradan gelenlerin boyle bir seyi ilham eden s6z ve dize-
lerinden ¢ikarttiklarini belirtir. Din, Ademden Muhammede kadar tektir.
Biitiin seriatlar ise inan¢ tohumlarina veya birbirine bagli halkalara benzer,
nitekim Fustisu’l-Hikem, dinlerin farklihiginin aslinda yorumun farklilig
olduguna isaret etmektedir. “Tek Din”, Yahudilik, Hiristiyanlik gibi dinle-
rin stretlerinde farkli gériiniimlerle tezahiir etmistir. Golge metaforu ile
su sekilde 6zetlememiz miimkiin; golge sahibi Hak indindeki, golgeler ise
halk indindeki dindir. Dolayisiyla “varlik” (viictid) meselesinde oldugu gibi
“din” meselesinde de “teklik” (vahdet) s6z konusudur.
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