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Ozet

Halvetiyye Tarikatimin biiyiiklerinden olan Sofyali Bali Efendi, Osmanli
Devlesi’'nin ~ “Yiikselis Donemi”  olarak  bildigimiz  XVI.  yiizylda
Balkanlar’da yasamis, onemli bir Tiirk mutasavvifidir. Sofyali Bali Efendi
bugiinkii  Makedonya'nmin  simirlart  igerisinde  kalan  Usturumca’da
(Strumitsa) dogdu. Zahiri ilimleri tahsile Sofya’da baslayan Sofyali Bali
Efendi, tahsilini Istanbul’da tamamlady ve tekrar Sofya’ya geri dondii. Bali
Efendi, Sofya’nin Saldhiye (Salihiye-Kniajevo) semtinde hicri 960 (1553) 'da
Safer ayinin son Cuma giinii 0gle vakti Allah’in rahmetine kavustu ve oraya
defnedildi.

Anahtar Kelimeler: Halvetiyye, sdlik, seyr u siilitk, nefis, etvir-1 seb’a,
zikir, tezkiye, tasfiye, hildfet, keramet.

Abstract

The prominent leather of the Khalwetiyya sect’s Sofyali Bali Efendi was
born in Strumitsa (Macedonia) who lived XVI. Century in ottoman
Emperior’s time. He started the to education in Sofya and continued
Istanbul. Also he started to learn relagin scine from his child age and
continued during his all the young period. When he graduated his school
returned to sofya. He exectly strugled to his in self. And he learned all
tendencies. Also he was defender Ibn Arabi’s thoughts. He deead in
provices Sofya in hijri date 960 and burried that area.

Keyword: Khalwatiyya, seker (sdlik), walking a spritual path to God (sayru
suluk), individual soul (nafs), Atwar-i Sab’a, dhikr, purification of soul
(tazkiyah), Khilafah, karamah.

Giris

Fikih, kelam ve hadis gibi zahiri ilimlere 6nem veren Sofyali Bali
Efendi, Kur’an’a bagl bir stfi idi. Gayr-1 siinni faaliyetleriyle bilinen
Bedreddini, Rafizi, Safevi ve miilhidlerle miicadele etmis, hatta onlari
dénemin yoneticilerine sikdyet etmistir'. Biitiin bunlar géz 6niine alindiginda
ehl-i siinnet cercevesinde tasavvufi konularda ne kadar hassas oldugu

L BALI EFENDI, Padisah’a Arzuhdl Mektubu, Siileymaniye Ktp., Halet Efendi, No.
818, vr. 98b-99a.
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anlasilir.

I. Vahdet-i Viicid

Varhigin birligi anlamima gelen vahdet-i viictid?, tasavvuf ilminin en
capragik mevzularindan biridir. Gilinimiiz arastirmaci-yazarlar vahdet-i
viidid’un ortaya c¢ikisi, kaynagi ve bu 1stilahin ilk olarak kimler tarafindan
ve ne zaman kullanildig1 hakkinda pek c¢ok fikir beyan etmislerdir®. Kimileri
vahdet-i viictid deyiminin Ibn Arabi (6. 638/1240) tarafindan kullanilip
kullanilmadig1 sorusu iizerinde odaklanmis, kimileri Ibn Arabi’nin sarihleri
tarafindan kullanildigini ileri slirmiis, kimileri de Sadreddin Konevi (6.
673/1274) tarafindan kullanildgin1 beyan etmistir. Fakat son aragtirmalar bu
deyimin ilk defa Ibn Arabi tarafindan kullamldigini ve onunla birlikte
gelistigini ortaya ¢ikarmustir®,

Sunu belirtmek gerekir ki, vahdet-i viiciid, Ibn Arabi’nin biitiin
metinlerinde agik bir temel diisiince oldugu ve bu temel diisiincenin onun
biitiin metinlerine yansidig1 asikrdir. Ibn Arabi tasavvuf tarihi sisteminde
yeni bir cag1 temsil eden sahsiyettir. Bu cag, Islam felsefe ve kelaminmn
iizerinde ¢alismaya basladig1 sorunlari gozle goriiliir bilginin dogrultusunda
yeni bir diisiince yapistyla ele alarak sistematik ve her bakimdan uyumlu
bilgi-varlik anlayis1 gelistirmeye ¢alismustir. Bu ¢ag tasavvufun yerlestigi bir
cagdir. Bu siirece kadar Islami ilimlerin gelisim siirecini gérmemezlikten
gelmek, basta vahdet-i viicid olmak iizere pek ¢ok Islaimi mevzuyu dogru
degerlendirme imkanindan mahrum kalmak demekti®. Diger taraftan vahdet-i
viictd hicbir kuramla karigtirilmayacak 6lgiide insan topluluguna ulagmistir.
Bunun nedeni ise hig siiphesiz vahdet-i viicidun bir tevhit yorumu olusudur.

Gerek Sofyali Bali Efendi gerekse halifeleri tevhid anlayiginda
Muhyiddin Tbn Arabi (6. 638/1240) tarafindan diizenli hale getirilen vahdet-i
viiclid anlayigint kabullenmisler ve bu gériisiin daha iyi ve dogru anlasilmasi
icin eserler te’lif etmislerdir. Bu konuda Sofyali Bali Efendi’nin te’lif ettigi

2 Arapga, varligin birligi demektir. Allah’tan bagka varhk olmadigimin idrak ve
sturuna sahip olmak, bilmek. Suhiidi tevhitteki salikin her seyi gormesi gegicidir;
birlik bilgide degil, gormededir. Vahded-i viictidda ise, bu birlik bilgidedir. Vahdet-i
viiclid zevkle elde edilir, yasanarak bilinir. Kitap okunarak Ogrenilen bir felsefe
sistemi degildir. Genis bilgi igin bkz. CEBECIOGLU, E. 2004: Tasavvuf Terimleri
ve Deyimleri Sozliigii, stanbul, s. 683-684.

3EL-HAKIM, S. 2005: [bn Arabi Sozliigii, istanbul, s. 641-650.

4 DEMIRLI, E. 2005: Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, Istanbul, s. 257-268.

5> KARTAL, A. 2008/2009: “Bali Sofyavi’'nin Fusisu’l-Hikem Serhinde Vahdet-i
Viicud”, Sofya, s. 87.
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eserlerden birisi Ibn Arabi’nin Fusiisu ’I-Hikem adli eserine yazdig: serhtir®.

Sofyali Bali Efendi Ibn Arabinin Fusisu’l-Hikem adli eserini serh
ederken diger Fusis sarihlere gore daha “gercekei/aslina uygun” yorum
yapmaya calisir. Ciinkii Sofyali Bali Efendi tasavvufun umumi sorunlariyla
ilgilenirken daima tutucu ve Siinni anlayisla goriiniir bir tutarsizliga
diismemeye 6zen gosterir. Ornegin Ibn Arabi’nin Fusisu’I-Hikem’inde -ilk
donemlerde- pek 6nemli bir sorun teskil etmeyen Firavun’un imani, zaman
iginde Tbn Arabi’ye yénelik tenkitlerin baginda gelmis ve birgok reddiyeci
kimse Ibn Arabi’yi Firavun’u “inangli/miitedeyyin” olarak kabul etmekle
itham etmistir. Aslinda Ibn Arabi Firavun’un imam ile ilgili ayeti zahiri
anlamda aciklar ve neticeyi Allah’a havale eder’. Sofyali Bali Efendi bu
konuda, Tbn Arabi’yi tenkitlere kars1 miidafaa ederek, onun tefsirinin Siinni
diisiinceye karg1 tutarsiz olmadigini sdyler®, Sofyali Bali Efendi’nin gelenege
baglihgmin baska bir belirtisi ise, Ibn Arabi’nin eserini kavramada ortaya
cikar®. Sofyali Bali Efendi, Fusiisu’l-Hikem’in riiyada Ibn Arabi’ye
verilmesini izah ederken “onun lafzinin” da Hz. Peygamber tarafindan
verildigini belirtir'®>. Bu da bir nevi Ibn Arabi’nin eserine karsi baglilik
olarak kabul edilebilir ki, ilk yorumcularin bir¢ogunda bdyle bir anlayis
yoktur?,

Sofyali Bali Efendi’de Tbn Arabi etkisi agikca goriilmektedir. O,
Mecmiiatii'n-Nesdyih adli eserinde de vahdet-i viicid iizerinde durmaktadir.
Ona gore yaratilmiglar Hakk’in mertebe mertebe tecellisinden meydana
gelmislerdir. Ve Hakk’in varliginin disinda varliklari yoktur. Dolayisiyla var
olan sadece O’dur. O’nun varligindan baska varlik yoktur. Miiellif bu
durumu ayna Ornegi ile agiklar. Buna gore, binlerce ayna tek bir goriintiiyl
farkli farkli gosterir. Ancak goriintiiniin sahibi birdir*2. Bu &rnek Ibn
Arabi’nin Fusiis’unda da gegmektedir®®.

6 Bali Efendi bu eseri Tbn Arabi’nin manevi isaretiyle yazmaya basladigini rivayet
eder, BALI EFENDI 1309/1892: Serhu Fusisu’l-Hikem, Matbaa-i Osmaniye,
Istanbul.

7 Firavun’un imani hakkinda genis bilgi i¢in bkz. KONUK, A. A. 1992: Fusisul-
Hikem Terciime ve Serhi, c. IV, (7), s. 145-157.

8 Bkz. BALI EFENDI, Miiskilatii’I-Fusiis, vr. 37ab; Serhu Fusiisu’l-Hikem, ss. 393-
394.

® Bkz. BALI EFENDI, Miiskildtii’l-Fusiis, vr. 37ab.

10 KARTAL, A. 2008/2009: s. 89.

1 KARTAL, A. 2008/2009: s. 89.

12 BAL] EFENDI, Mecmiiatii ‘n-Nesdyih Risdlesi, vr. 21a-22a.

3 KONUK, A. A, 1992: c. I, s. 34.
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Sofyali Bali Efendi, eserinde ayan-1 sabite!* konusuna da atifta
bulunur. Ayan-1 sabite, Allah’in ilmindeki sabit olan suretler demektir.
Bunlar mahlukatin hakikatleridir. Her varlik tecellileri kendi ayan-1
sabitesindeki kabiliyeti kadar kabul eder. Bu da onun istidadidir. Allah hangi
kabiliyette takdir etmigse her varlik tecelli eden o ilahi isim ve sifatlara gore
varlik bulur. Bu isim ve sifatlar onun Rabb’idir'®. Miiellif burada miiridinin
takinmasi gereken tavra dikkat ¢eker ve her insanin istidadinda olan1 Hakkin
verecegini, dolayisiyla ayan-1 sabite bize meghul oldugundan kulluk ve
miicahede {izere olmak gerektiginden bahseder'®. Ona gére mahlikat ayan-1
sabitesinde olana gore hareket ettiginden herkes kendi dogru yolu iizerinde
yiiriimektedir'’. Goriildiigii iizere Sofyali Bali Efendi vahdet-i vucd
ekoliinii benimsemis bir mutasavviftir. O, eserinde viicid, ddem, ddem-i
mutlak, viicid-1 mutlak, vahdette kesret, kesrette vahdet, gibi vahdet-i vucid
meseleleri etrafinda miiridine yol gdstermistir®®.

I1. Ziihd

Ziihd, sozliikte isteksizlik, ragbetsizlik, dnemsizlik olarak tarif edilir.
Istilahta ise diinyaya yani maddiyata ve menfaate deger vermemek, hirsli,
ihtirasli, ¢ikarci, menfaatperest ve bencil olmamak, kalpte diinya ve menfaat
sevgisi tasimamak, madde ve menfaatin kalbe soguk gelmesi, tal-i emel
sahibi olmamak, kanaatkar olmak, manevi degerlerin maddi degerlerden
fistiin ve 6nemli olduguna inanmak® olarak tarif edilen ziihd, Islam tarihi
boyunca farkli zaman ve mekanlarda degisik bicimde kavranmis ve amel
edilmistir. Ornegin “zithd dénemi” olarak adlandirilan asr-1 saadetten II.
asrin sonuna kadar olan dénemde -mal, miilk, makam- kimin eline gecerse
gecsin ona aldirmamak; onunla mesafeli durmak® demektir. Ciinkii ilk
donem safileri “...(Onlara) De ki, “Diinyamin zevki azdwr. Ahiret ise
Allah’tan korkanlar i¢in daha haywrlidwr. (Biliniz Ki) size kil kadar haksizitk

4 Arapca, degismez aynlar, 6zler demektir. Varliklarin Allah’in (c.c.) ilminde sabit
olan ezeli hakikatlari. Varlik alemine ¢ikmadan 6nce, bunlar hakkindaki ilmi. Bkz.
CEBECIOGLU, E. 2004: s. 69; ERGINLI, Z. 2006: Metinlerle Tasavvuf Terimleri
Sozliigii, Istanbul, s. 135-137.

15 ERTUGRUL, ismail Fenni, 1991: Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, haz. Mustafa
Kara Istanbul, s. 19.

16 BALI EFENDI, Mecmilatii’n-Nesdyih Risdlesi, vr. 25b.

17 BALI EFENDI, Mecmiiatii ‘n-Nesdyih Risdlesi, vr. 26b

18 BALI EFENDI, Mecmilatii'n-Nesdyih Risdlesi, vr. 31a-31b.

19 KUSEYRI, A. 1999: Kugeyri Risdlesi, haz. Siilleyman Uludag, Istanbul, s. 208;
CEBECIOGLU, E. 2004: s. 734-735; YILMAZ, H. K. 2004: Anahtarlariyla
Tasavvuf ve Tarikatlar , Istanbul, s. 29-32.

2 KUSEYRI, A. 1999: s. 209.
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edilmez %', yetini kavramalarindan kaynaklanir, fakat ilerleyen dénemlerde
bu davranista/anlayista bir takim degisiklikler meydana gelmis ve
ilgisi/baglilig1 goniile sokulmadik¢a diinya sevgisine bagl kisilerle olmanin
bir sakincasi olmadigi anlayisi ortaya ¢ikmistir. Zengin kisilerle temas kurup
onlarin camii, okul, hastane, vb. gibi hayir isler yapmalarina vesile olmak;
aynt sekilde devlet yoneticilerle de olmanin bir sakincast olmayip, onlara
adalet sistemini giivence altinda tutmalarina yardimci olmaktir. Sofyali Bali
Efendi’nin déneminde ilk donem dedigimiz “ziihd anlayis1” devam etmekle
birlikte, gerek Sofyali Bali Efendi gerek halifeleri sonraki yiizyillarda amel
edilmeye ya da uygulanmaya baglanan ziihd anlayisin1 benimsemislerdir. Bu
sebepten dolay1 basta devlet yoneticilerle yakin temas kurmanin zahidlik
bakimindan herhangi bir sakincasimn olmadigini idrak etmislerdir?®>. Bu
anlayis1 benimseyen Sofyali Bali Efendi, dili ve duasindaki bereketin devrin
padisaht Kan(ini Sultan Siileyman (6. 974/1566) tarafindan da takdir
olundugunu; Bali Efendi’nin orduya dua ederek manevi destek saglamasi
icin baz1 seferlere davet edildigi®®; yine Kanfini Sultan Siileyman’a yazdig
mektupla Balkanlar’da 6nemli bir kriz olusturmus olan Seyh Bedreddin
Simavi (6. 823/1420) ve onun neslinden gelen Celebi Halife’nin Dobruca®*
ve Deliorman® yéresindeki -gayr-1 siinni- faaliyetleri detayli bir sekilde
anlatmug, gerekli Onlemlerin almmamasi durumunda yol agabilecegi
tehlikeleri siralamis ve bu sapkin faaliyetlerin durdurulmasini istemistir?®.
Bundan bagka Yavuz Sultan Selim’in (6. 927/1520) sadrazam (basvekil)
Riistem Pasa’ya (6. 968/1560) iltifat icerikli s6zler kullanarak ona saygisini
ve sevgisini belirttigi bir mektup kaleme alir ve bu mektupta Osmanh
ordusunun maglup oldugu bir harpten 6tiirli Pasa’nin acisini yatistirmaya
caligir. Mektubun devaminda ise gayr-1 siinni faaliyetleriyle halki rahatsiz
eden Kizilbaglari sikdyet ettigi bilinmektedir?. Sofyali Bali Efendi sarayin
sorunlart ile ilgilenmekle birlikte diger ictimai sorunlara da deginmistir®.

21 Nisa 4/77.

2 ONGOREN, R. 2008: Fiisiis Sdrihi Sofyali Bdli Efendi’nin Tasavvufi Cizgisi,
Tasavvuf Dergisi say1 21, Istanbul, ss. 60-61.

2 KARA, M. 1992: “Bdli Efendi”, DIA, c. V, ss. 20-21; EFENDI, Mehmet Mecdj:
Haddiku’s-Sekdik , s. 522; MEHMET SUREYYA, 1315: Sicill-i Osmdni, Istanbul,
Il,s. 4.

24 Kuzeydogu Bulgaristan’da bir bdlgenin adidir.

% Kuzeydogu Bulgaristan’da bir ormanin adidir.

% BALY EFENDI, Padisah’a Arzuhdl Mektubu, Sileymaniye Ktp., Halet Efendi,
No. 818, vr. 81a-82.

27 BALI EFENDI, Duanin Kabiilii Hakkinda Risdle, Siileymaniye Ktp. M. Arif-M.
Murad 213/1, vr. 28a-31b.

2 Devlet yoneticilerine hitaben yazilan ve giiniin sosyal, ekonomik ve siyasi olaylar
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Bali Efendi’nin halifesi Nureddinzade’nin de gerek Kanlini Sultan Siileyman
ile gerekse Kaniini’nin vefatindan sonra yerine gegen oglu Sultan II. Selim
ile de yakin iliskisi olmustur?®. Nureddinzade bazen sohbet igin saraya davet
edilmis®, iistelik Kantni’ye zikir veren seyhlerden biri olarak tarihe
geemistir®, Sigetvar seferine Nureddinzide’nin gérmiis oldugu bir riiya
sonrast ¢ikildig1 kaydedilir. Kanfini bu sefere Nureddinzade’yi de
beraberinde gotiiriir. Kaniini bu seferde vefat etmis yerine gecen oglu Sultan
II. Selim Kibris seferine ¢ikmadan once Nureddinzade’den dua istemis, o
hem dua etmis hem de halifesi Ahmet Sernlibi’yi (6. 994/1585) sultanla
birlikte sefere gondermistir®®. Devlet yoneticileriyle yakin temas icinde
oldugundan dolayr Nureddinzade’yi kiskanan ve sert sozlerle elestirenler de
olmamis degil®3; Nureddinzade’yi elestiren bu sahis, Sofyali Bali Efendi’nin
pirdas1 Karabas Seyh Ramazan Efendi’nin (6. 952/1545) halifesi olan® ve
mecz{bi tavrindan 6tiirli kendisine ‘Sarhogs’ -takma- adiyla da bilinen Tireli
Bali Efendi’dir (8. 980/1572)%. Tabi Nureddinzide de kendisini elestirenlere
kars1 siik{it etmeyip gereken cevabi vermistir®,

1. Miirit-Miirsit

Sofyali Bali Efendi’nin ele aldig1 bir diger 6nemli konu da miirit-
miirsit® iligkisidir. Ona gére, miirid miirsidine her durumda sadik olmall,
seytanin vesveselerine aldanarak onu terk etmemelidir. Miirsidine s6z ve

ile ilgili tespit ve tavsiyelerin yer aldigi gerek para vakiflari ile mektuplari gerekse
diger konularla ilgili mektup ya da eserleri g6z oniinde bulundurmak gerekir.

2 ONGOREN, R. 2008: s. 61-62.

3% ONGOREN, R. 2000: Osmanhlarda Tasavvuf - Anadolu’da Sifiler Devlet ve
Ulema (XVI. Yiizyil), Istanbul, s. 254; Sokullu Mehmet Pasa Kiilliyesi, Diinden
Bugiine Istanbul Ansiklopedisi, c. VII, s. 33.

31 ONGOREN, R. 2008: s. 254.

% ONGOREN, R. 2008: s. 61-62.

33 ONGOREN, R. 2008: s. 62.

¥ OSMANZADE HUSEYIN VASSAF, 2006: Sefine-i Evliyd , istanbul, c. 111, s.
333.

% Sarhos Bali Efendi hakkinda bkz. AZAMAT, N. 1992: “Bdli Efendi, Sarhos”,
DIA, c. V, s. 20; Bazen bu sahis Sofyali Bali Efendi ile karistirilmistir ayni esere
bkz.

36 ONGOREN, R. 2008: s. 62.

87 Miirit irade eden, isteyen demektir. Istilahi anlamu ise Allah’a vuslati arzu eden,
bir bagka degisle, Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak isteyen ve bu olgunlugun egitimini
verecek bir seyhe baglanan kisiye miirit denir. Miirsit ise irsad eden, dogru yolu
gosteren, gafletten uyandiran demektir. Istilahi anlami ise herhangi bir tarikatin
lideri, postnisini, seyhi demektir. Bkz. CEBECIOGLU, E. 2004: s. 454-455,
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fiillerinde itiraz etmemeli, kalbinde ona karsi asla muhalif olmamalidir®,
Yine miirit miirsidine gassalin elindeki meyyit gibi teslim olmalidir®
demektedir.

Miiellif Mecmiiatii’n-Nesdyih Risdlesi adli eserinde talipleri Hakk
yoluna tesvik etmekte, onlarda Hakk askini uyandirmaya caligsmaktadir.
Bunun i¢in sik sik diinya hayatinin faniliginden ve zorluklarindan
bahsetmektedir. Ona gore insanin bu diinyaya gonderilis amaci tezkiye-i nefs
ve tasfiye-i ahlak ile Cenab-1 Hakk’a vuslatla vatan-1 aslisine donmektir.
Bunun i¢in de miirsid-i kdmile vasil olup onun elinden marifet suyunu
igmelidir. Boylece viicidunda olan zehirleri temizleyip padisah libasini
giymelidir*®. Sofyali Bali Efendi’ye gore kidmil miirsidin 6zelliklerinden
bazilar1 sunlardir: bu kisilerin zevk ve safasi sifiyyedendir, soziini
dinlediginde kulagma hos gelir ve gonliine tesir eder. Ferahlik veren giiler
yiizlii, yaratilis1 giizel ve insanlara karsi anlayish olur. Insanlar onun yiiziinii
gormekle ve sohbetinde bulunmakla endise ve kaygilarindan kurtulurlar®,

IV. Seriat-Tarikat

Tasavvuf anlayisinda seriat?, dinin zahiri denilen dig yoniinii,
hakikat ise, dinin Oziinii (batin1) ihtiva etmektedir. Bu seriat-hakikat
konusunu Anadolu mutasavvif ve disiiniirlerinden Nizyazi Misri (0.
1105/1694) ceviz benzetmesi ile izdh eder. Misri’ye gore seriat, cevizin
kabugu, hakikat ise cevizin igidir; hakikata ulagmak isteyen kisi, mutlaka
cevizin kabugunu kirmak zorundadir®®. Bundan ¢ikarilmasi gereken anlam
ise ceviz kabugunun (seriatin) amaci, 6zii (batin1) korumaktir; 1akin burada
hakikatin da serfatsiz bir anlam ifade etmeyecegi anlagilir®*,

Sofyal1 Bali Efendi de zahiri ilimlerin yan1 sira batini ilimleri tahsil
eden onemli sahsiyetlerden biridir®®. Gerek Sofyali Bali Efendi gerek

38 BALT EFENDI, Mecmiiatii'n-Nesdyih Risdlesi, vr. 23b.

3 BALI EFENDI, Mecmilatii’n-Nesdyih Risdlesi, vr. 29b.

40 BALI EFENDI, Mecmiiatii'n-Nesdyih Risdlesi, vr. 8a.

4 BALI EFENDI, Mecmiiatii'n-Nesdyih Risdlesi, vr. 19b-20b.

42 Sozliikte yol, su kanali, ark demektir. Istilahi anlami ise Peygamberler araciligi ile
Allah tarafindan konulan kanunlar; fikih kaideleri, zahiri hitkiimler, hukuki kurallar,
insanin bedeni ve diinyas: ile ilgili dini hususlar olarak da tarif edilir, ULUDAG, S.
1991: Tasavvuf Terimleri Sozligii, Istanbul, s. 451-452,

4 ASKAR, M. 1998: Niyazi-i Misri ve Tasavvuf Anlayisi, Ankara, ss. 276-277.

4 ASKAR, M. 1998: s. 277.

4 KOSTENDILLI SULEYMAN SEYHI, 1001 Sifi (Bahrii’l-Veldye), haz.: Sezai
Kiigiik- Semih Ceyhan, Istanbul 2007, ss. 635-636.
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halifelerinin yazdig eserleri gdzden gecirecek olursak hem zahiri/ser-i*6 hem
de batini/tasavvufl igeriklidir. Onlarin bu sekilde yetismelerinin en biiyiik
sebebi zahirl ve batmi ilimleri milkkemmel bir gekilde 6grenip
kavramalarindan kaynaklanir. Bali Efendi’nin vefatindan sonra yerine gegen
Kurt Muhammed Efendi (5. 996/1588) Sofya’da tekkede miiridlerine Imam
Gazali Hazretleri’nin eserlerinin okumasini tavsiye ettigi rivayet edilmistir’.
Bali Efendi’nin diger halifesi Nureddinzdde’nin de Kiicliik Ayasofya
Zaviyesi’nde miiridlerine tarikat*® virtlerinden 6nce zahiri ilimleri 6grettigi*;
irsad icin gidecek olan miiritlerine de zahiri ilimler konusunda nasihatta
bulunmustur®. Nureddinzide nin ilmi diizeyini &venler oldugu gibi yerenler
de olmus. Seyru siilikiinii tamamlayan Nureddinzade, Bali Efendi’nin
talimat1 ile Tatarpazarcigi’na® halki irsad etmek igin gonderilmis; fakat
Nureddinzade’nin burada gayretli c¢alismalarint ¢ekemeyenler olmus ve
Istanbul’a “Seyhin sivasi emelleri var” seklinde sikayetler gonderilmis.
Bunun iizerine Nureddinzade hakkindaki sucglamalar sebebiyle tutuklanma
kararimin ¢ikacag: haberini alir almaz Istanbul’a gider; ayrica bu goriisme
esnasinda kendisinden c¢ok etkilenen sadrazam, Nureddinzade’yi irsad
faaliyetlerini Istanbul’da siirdiirmesi igin teklifte bulunur®2, Nureddinzade de
bu teklifi kabul eder®.

Gerek Sofyali Bali Efendi gerek halifeleri zahir-batin ilmini birlikte
ve uyumlu bir bigimde siirdiiriilmesi konusunda biyik titizlik
gostermislerdir. Bu nedenden dolay1 Bali Efendi, seriat kurallarini hige sayan
Rafiziler, Sefeviler ve Bedreddiniler ile biiyiik miicadele ettigi gibi®; halifesi
Nureddinzade de benzer tavir gostererek Bayrdmi-Melami seyhlerinden

46 Bali Efendi, ozellikle kaza ve kader konusunda ibn Kemal’e yazdigi reddiye
(Risdletii’l-kaza ve’l-kader), onun zahir ilimlerden keldm alanindaki dirdyetini
gostermesi bakimindan 6nemlidir; bkz. BALI EFENDI, Risdletii’l-kazé ve'l-kader,
Siileymaniye Ktp., Dariilmesnevi, No. 55/2.

4 KEHHALE, O. R. 1959: Mu cemii’l-Miiellifin: Terdcimii Musannifi’l Kiitiibi’l-
Arabiyye, c. l11, el-Matbaatii'l-Hasimiyye, Beyrut, s. 89; KARA, M. 1992: s. 21.

48 S¢liik anlami yol demektir. Istilahi anlami ise Hakk’a ermek igin tutulan bir takim
kurallar1 ve ayinleri bulunan yol demektir, ULUDAG, S. 1991:s. 468.

49 ONGOREN, R. 2008: s. 63.

% NUREDDINZADE MUSTAFA MUSLIHUDDIN, Fukaraya Nasihat,
Siileymaniye Ktp., Halet Efendi, No. 818, vr. 58a.

51 Pazarcik (Bulgaristan).

52 ONGOREN, R. 2008: s. 49.

5 ONGOREN, R. 2008: s. 59.

54 Bali Efendi’nin Kizilbaglar ve Bedreddiniler hakkinda sikdyet mektubu igin bkz.
Padisah’a Arzuhdl Mektubu, Halet Efendi, No. 818, vr. 81a-82a.
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Bosnali Hamza Bali hakkinda devlet yoneticilerin huzurunda sikayetlerde
bulundugu kaydedilir®®.

V. insan

Insan; akil ve fikir sahibi konusarak anlasan varlik, Ademoglu, beser
gibi anlamlara gelir®. Tasavvuf 1stilahinda ise sdyle tarif edilir insan, Arapca
gbzbebegi demektir. Unutmaktan tiiredigi de kaydedilir. Toplayici1 varliktir.
Insan, cismani olmayan mevcuttur®. Allah Tealad Kur’an-1 Kerim’de, insam
en giizel slrette yarattigmi® ve birgogu yaratiktan iistiin kildigimi® bildirir.

Sofyali Bali Efendi insami ii¢ temel terimle 6zetlemektedir, bunlar
fitrat, saddet ve sekavet’tir. Once, s6z konusu bu ii¢ temel kavrami kisaca
tanimaya calisalim:

Fitrat’m sozlilk anlami yaradilis demektir®®; terim anlam ise dini
kabule dogustan yatkin/meyilli ve hazir tabiat, yaradilis ve yap1®* demektir.
Biitiin azalar (organlar); kalbin emrinde ve hizmetindedir. Bu azalarda kalb
diledigi gibi tasarruf eder ve onlari istedigi istikamete yoneltir/gevirir. Bu
azalar, fitraten kalbe itdate (uymaya) mecburdur. Ona asla muhalefet edip
(kars1 gelip), isyan etmezler®. Fitrat kavran Kur’an ve hadislerde de geger,
“O halde (ey Resiliim) yiiziinii hanif (muvahhid olarak yani tevhid inanct
tizere oldugun halde) dine, fitratullaha ¢evir ki, O, insanlart bunun iizerine
yaratmigtir. Allah’in yarattigi bu dini degistirmeye kimsenin giicii yetmez.
Iste dosdogru din budur; fakat insanlarin cogu bilmezler "%, Hz. Peygamber
(sav) de bu ayeti kerimeyi yorumlar nitelikte séyle der: “Biitiin ¢ocuklar
Islam fitrati iizere diinyaya gelir. Bunlari, sonra analari-babalari Hiristiyan,
Yahudi ve meciisi (dinsiz) yapar”™®.

Saddet, sozliikte, mutluluk, ongunluk anlamma gelir®. Tasavvuf
sitilahinda ise ilahi nimetlere, feyzlere ve tevfika ulagsmak ve bu sekilde
diinyada ve ahirette yiiksek makamlara ermek demektir. Allah’a kulluk,

55 ONGOREN, R. 2008: 64.

% DOGAN, D. M. 1996: Biiyiik Tiirk¢e Sézliik, s. 546.

7 CEBECIOGLU, E. 2004: s. 314.

%8 Mii’mintin 23/12-14.

%9 1sra17/70.

80 Tiirkce Sozliik, TDK, Ankara 2005, s. 699.

81 ULUDAG, S. 1991: s. 180.

82 Dini Terimler Sozligii, Istanbul, c. 1, s. 129.

83 Riim 30/30.

64 Buhari, Cenaiz, 80, 93; Miislim, Kader 22; Tirmizi, Kader 5; Ebu Davut, Siinnet
18; Hadis Ansiklopedisi (Kiitiib-i sitte) c. I, Hadis No. 48, s. 164.
8 Tiirkce Sozliik, TDK, Ankara 2005, s. 1669.
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saadet’tir, O’nun rizasmna nail olmus kisiye, said denir®®.

Sekavet kavramina gelince sozlikte bedbahtlik, mutsuzluk,
eskiyalik, haydutluk®, kafir veya fAsik® anlamina gelir. Tasavvuf 1stilahinda
Allah’a kulluk yerine isyan etmis, O’nun rizasina nail olamamus kisiye saki
denir®. Bu kavramla ilgili olarak Allah Teila Kur’an’da sdyle buyurur: “O
giin geldiginde Allah’in izni olmadan hi¢ kimse konusamaz. Onlardan kimi
bedbahttir, kimi mutly’™. Bu kavramlar1 Hz. Peygamber’in hadislerinde de
rastlamaktayiz: “Said, anasinin karninda said’dir, saki de anasmin karninda
saki’dir”™, “Said saki, saki de said olur’’™.

Sofyali Bali Efendi’nin saki ve sald hakkindaki goriislerine gelince,
s0z konusu kavramlarla ilgili olarak o, sunlar1 sdylemektedir: Cenab-1
Hakk’mn agkin bir gayb i¢inde bulundugunu belirten Bali Efendi, Cenéb-1
Hakk’in insana, ayan beyan goriinmedik¢e gayba iman etmenin miimkiin
olmadigini, bu saglanmadik¢a s6z konusu imanin insanin kendisine herhangi
bir yarar saglamayacagin soyler. Mahiyet” (a’yan-1 sabite) yaratilmamis
(gayr-1 mec’il) olduguna gore, o zati sakilikle sakidir, yani zatindan ileri
gelen inangsizligindan 6tiirli said olamaz. Cendb-1 Hakk’in Celal’i Mudil ad1
araciligryla onun {izerine baslangigtan sona kadar hitkmetmistir. Bu saki’ye
baslangi¢la son arasinda saadet belirtileri goriilse bile higbir faydasi olmaz.
Yine aym sekilde o, zatindan ileri gelen inancindan &tiirli said’dir (o, zati
saddetle said’dir). Cenab-1 Hakk’in Cemal’i Hadi adi araciligiyla onun
lizerine baglangigtan sona kadar hilkmetmistir. Bu baglangi¢ ve son arasinda
zaman zaman sekavetle i¢ ige girse bile ona zarar veremez’™.

Bali Efendi, “Cendb-1 Hakk Adem’in belinden onun ziirriyetini

6 CEBECIOGLU, E. 2004: s. 527.

57 EREN, B. 1994: Osmanlica Tiirkce Liigat, istanbul, s. 484.

88 Dini Terimler Sozligii, Istanbul, c. 11, s. 205.

8 CEBECIOGLU, E. 2004: s. 527.

" Hid 11/105.

"I Miislim, Kader, 3; Hadis Ansiklopedisi (Kiitiib-i sitte) c. 13, Hadis No. 4835, s.
361.

72 Buhari, Kader 1, Bed’ii’l-Halk 6, Enbiya 1, Tevhid 28; Miislim, Kader 1, (2648);
Ebu Davud, Siinnet 17, (4708); Tirmizi, Kader 4, (2138); Hadis Ansiklopedisi
(Kiitiib-i sitte) c. 13, Hadis No. 4834, s. 360.

73 Bir seyin hakikat1 anlaminda ma ve Ziye’den meydana gelmis Arapga bir sdzciik.
Tasavvufl olarak ise Ummii’l-Kitab’a denir. Bkz. CEBECIOGLU, E. 2004: s. 407.
7 BALI EFENDI, Serhu Hadisi Kiintii Kenzen Mahfiyyen, ¢ev. Mustafa Tahrali,
(yayimlanmamus) Sofyalr Bali Efendi Sempozyumu Bildirileri, Sofya 2006, s. 2;
ayrica a.g.e. i¢in bkz. Siileymaniye Ktp., Fatih No. 5381, vr. 171a.
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ctkardigt zaman, onlara zdhir oldu” diyerek, Cenab-1 Hakk’in, Elest
Giini’'nde Ademogluna “...Ben sizin Rabbiniz degil miyim?...”™ sorusuna
hepsi birden, yani said ve sakiler, “...Evet (sen bizim Rabbimizsin) sahit
olduk...”™ diyerek kabul ve ikrar ile cevap vermislerdir. Bali Efendi’ye
gore, burada -Elest Giinii- biitiin insanlar Cenab-1 Hakk’1 gérmek siretiyle
miisahede ettikleri i¢in hepsi Tman etmislerdir. Ancak sakilerin imani, a’yan-
1 sabite mertebesinde iman etmedikleri i¢in kendilerine bir yarar
saglamamigtir. Elest Giinii (ruhlar aleminde) said ve saki boylece birbirine
karigmig ve ikisinin arasi ayird edilememis. Sonra onlar annelerinin
karinlarina (batn) inince, iste o zaman said ile saki birbirinden ayrilmistir.
Bali Efendi, “Ilahi kitip, Elest Giinii'ndeki ikrdra bakmadigini; aksine
miimkiin olan saddet, sekavet ve diger hallerinden Cendb-1 Hakk in ilminde
bulunan hiikme baktigin”™" séyler.

“«

Biitiin insanlar dogduklar1 vakit Islam fitrati iizere dogdugunu
kaydeden Bali Efendi, ger¢egin de bu oldugunu yani ruhlar aleminde edilen
ikrar1 kastettikten sonra insanin varolus mertebelerini dort makama ayirir:

Birincisi, Allah’in ilmidir ki, batn-1 ma’nevi’dir. Buna tasavvuf
istilahinda ana karni ve kitabin anast denilir. Bu mertebenin &zelligine
gelince sald ve saki birbirinden ayr1 olarak ilahi ilimde sabit olmus, bilinmis
ve hiikmedilmistir.

Ikincisi, ruhlar alemindeki “Evet makami”dir. Ona da “manevi
evlad” denilir. Bu mertebenin 6zelligi ise bir Onceki a’yan-1 sabite
mertebesinde “mahiyet”lerin biri sald biri saki’ydi. Fakat bu mertebede
ikisinin arasi ayird edilememistir.

Ukgiinciisii, siri (cisman?) anne karni’dir. Bu gorsel dlemde/diinyada
anne karminda maddelesen (cisim haline gelen) “mahiyet”ler ya said ya da
saki’dir.

Dordiinciisti, stiri mevlad (gorsel alemdeki evlad) ki, bu (ruhlar
alemindeki) “manevi evlad”in siretidir. Dolayisiyla bu mertebe, ruhlar alemi
dedigimiz ikinci mertebenin (Evet makami) bir benzeridir; yani bu
mertebede sald ve saki ikisi birbirinden ayird edilemez. Siri (cismani) anne
karmi (l¢lincii mertebe) ise (ilk mertebedeki) Allah Teala’nin ilminin
stretidir, bu iki mertebede yani a’yan-1 sabite alemi ve anne karninda

S A’raf 7/172.
7 A’raf 7/172.
" BALI EFENDI, Serhu Hadisi Kiintii Kenzen Mahfiyyen, vr. 171a-171b.
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(cismani 4lem) said saki’den ayrilir™.

Sonunda Bali Efendi, fitrat, saddet ve sekavet ile ilgili hadis
zikrederek bu ii¢ kavramin daha da &sikdr olacagimi ifade eder: “Said,
anasimn karminda said’dir, saki de anasimn karminda saki’dir”™, “Said
saki, saki de said olur”®. “Biitiin cocuklar Islam fitrati iizere diinyaya gelir.
Bunlari, sonra analari-babalari Hiristiyan, Yahudi ve meciisi (dinsiz)
yapar™®.

VI. Keramet

Sofyali Bali Efendi Hakk’a vasil olan kisilerin, keramet® denilen
olaganiistii olaylara iltifat etmeyecekleri tizerinde 6nemle durur. Ona gore
Hakk dostlar1 marifetullaha ve sonsuz sirlara sahip olduklarindan kerdmet
gostermezler. Ciinkii onlarin  Hakk Tedld hakkindaki marifetleri
tasarruflarma manidir®®. Ancak avam kerametin siretine aldamr ve keramet
gosteren kisiyi ylceltir. Oysaki gilinahkar kisilerden de istidrac denilen
olagan iistii olaylar zuhiir edebilir. Bu konuda Bayezid-i Bistami’ye ait bir
menkibeye yer verir. Menkibede Bayezid’e suda yiiriiyen, havada ucan, uzun
mesafeleri kisa zamanda alan bir kisiden bahsedilir. Bunun sasilacak bir
durum olmadigini sdyleyen Bayezid ayni seyleri baliklar, kuslar ve seytan
tarafindan da yapilabildigini sdyler. Bali Efendi’ye gore keramet gostermek
Hakk yolunda amag¢ degildir. Dolayisiyla kerdmet gostermek bu yolda
marifet degildir. Ona gore en biiyiik keramet; gizli ve agik her yerde ve her
nefeste Allah’1 zikretmek, Allah’a taatle lezzet bulmak, bagina gelen her hale
raz1 olmaktir®,

8 BALI EFENDI, Serhu Hadisi Kiintii Kenzen Mahfiyyen, ¢ev. Mustafa Tahrali,
(yayimlanmamus) Sofyali Bali Efendi Sempozyumu Bildirileri, Sofya 2006, s. 3.

" Miislim, Kader, 3; Hadis Ansiklopedisi (Kiitiib-i sitte), ¢. 13, Hadis No. 4835, s.
361.

8 Buhari, Kader 1, Bed’ii’l-Halk 6, Enbiya 1, Tevhid 28; Miislim, Kader 1, (2648);
Ebu Davud, Siinnet 17, (4708); Tirmizi, Kader 4, (2138); Hadis Ansiklopedisi
(Kiitiib-i sitte) c. 13, Hadis No. 4834, s. 360.

81 Buhari, Cenaiz, 80, 93; Miislim, Kader 22; Tirmizi, Kader 5; Ebu Davut, Siinnet
18; Hadis Ansiklopedisi (Kiitiib-i sitte) c. I, Hadis No. 48, s. 164.

82 Keramet, bir kiside harikulade bir halin zuhur etmesi, demektir; keramet iki
cesittir birincisi manevi ve hakiki keramet: ilimde, ahlakta, ibadette zuhur eden
keramet asil keramet de budur. Ikincisi kevni ve stri keramet: su iizerinde yiiriime,
uzun mesafeyi kisaltma gibi, ULUDAG, S. 1991: s. 283-284.

8 BALI EFENDI, Mecmiiatii 'n-Nesdyih Risdlesi, Siileymaniye Ktp., izmir, No 350,
vr. 9b.

8 BALI EFENDI, Mecmiiatii'n-Nesdyih Risdlesi, vr. 11b.
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Insam bir agaca benzeten Bali Efendi amac1 meyve vermek olan bu
agacin, meyve vermemesi durumunda ¢icek ve yapraklarinin telef olacagin
soyler. Bu nedenle kisi Hakk yolundaki gayretini keramet elde etmek igin
degil marifetullah1 kazanmak igin sarf etmelidir®. KerAmet gosteremedigi
icin iizilen Hasan Celebi’yi de uyararak, miridin muradinin hasil
olmamasinin nedenini taklitten tahkike gecemeyip, hald ibadetinde riya
olmasina baglar®. Buna gére Hakk’1 sevenin O’nun rizasinda olmasi gerekir.
Kisi eger Hakk’in rizasinda degilse muhabbetinde yalanci oldugunun
gostergesidir®. Bali Efendi bu durumda olan kisinin énce itikadin sonra bir
fikih kitabini iyice okuyup amellerini diizeltmesini ve iyi ahlak sahibi
olmasini tavsiye etmektedir. Ona gére son olarak da hakikati elde etmeye
calismalidir ki bu halk ile Hakk’1n irtibatindan bir bahistir®,

Miiellif, kendisinin verdigi nasihatlerle amel edilirse kerametin de
kemaline erilecegini vaat eder. Ancak enbiydya keramet gostermek farz,
evliyaya gizlemek farzdir. Cilinkii istidrac olmasi ihtimali vardir. Biitiin bu
anlattiklarindan sonra yine maksadin marifetullah ve ibadetullah oldugunu
belirten Bali Efendi bunlarin digindaki ¢abalar1 degirmen suyuna benzetir.
“Bin yil aksa da, girdigi ve ¢iktigi yer aynidir degismez ilerleme kaydetmez.
Insan ise ilerlemekle yiikiimliidiir®.

Sofyali Bali Efendi kesif konusuna da deginmistir. Ona gore kesif,
bes kisimdir: kesf-i kurb, kesf-i can, kesf-i miilk, kesf-i zamir, kesf-i ilahi.
Bunlardan sonuncusu olan kesf-i ilahi digindakiler insini 6zelliklerdir ve
kafirde bile olabilir. Kesf-i ilahi ise sadece insanda vardir. Buna da seraitle
amel edenler ulasirlar®.

VII. Zikir

Arapca bir sozciik olan zikir, anma, sdyleme, soziinii etme, hatirlama
gibi anlamlara gelir®®. Dini 1stilahta ise Allah’1 belli ciimleler ve sdzlerle
anmak, Allah’in kainattaki tecellisini goriip, onu tesbih etmek anlamina
gelen zikir®, genel anlamyla en biiyiik ibadettir®®. Ug ¢esit zikir vardir: a)
Lisanin zikri; b) Kalbin zikri: Havassin zikridir; ¢) Surin zikri: Havassu’l-

8 BALI EFENDI, Mecmiiatii'n-Nesdyih Risdlesi, vr. 12b.

8 BALI EFENDI, Mecmiiatii ‘n-Nesdyih Risdlesi, vr. 13b.

8 BALI EFENDI, Mecmiiatii'n-Nesdyih Risdlesi, vr. 14a.

8 BALI EFENDI, Mecmiiatii n-Nesdyih Risdlesi, vr. 14b.

8 BALI EFENDI, Mecmiiatii'n-Nesdyih Risdlesi, vr. 17a-18a.

% BALI EFENDI, Mecmiiatii 'n-Nesdyih Risdlesi, vr. 26a.

9% Tiirkge Sézliik, TDK, Ankara 2005, s. 2237.

92 ATES, S. 1966: “Zikir”, A. U. ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XIV, Ankara, s. 235.
9 Bkz. Ankebiit 29/45.
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havass’dan olan vuslat erbabinin makami budur®.

Kur’an-1 Kerim’de zikir sozii ¢esitli kaliplarda 291 defa
kullanilmuistir®®. ... Biliniz ki, kalpler ancak Allah’t anmakla huzur bulur,
“Beni zikrediniz ki, Ben de sizi zikredeyim...”®’. Hz. Peygamber (sav) de
zikir hakkinda soyle buyurur: “Rabbini zikredenle etmeyenin farki, diriyle
oliiniin farky gibidir”®® “Dilin hep Allah’1 zikretsin”®°. Baz1 hadis alimleri
zikrin yiizden fazla faydasi oldugunu belirtmistir. Bunlardan birkagini soyle

siralayabiliriz:

“«

Zikir, seytan1 defedip uzaklastirr, giiciini de kirar;
Allah Teala’nin memnuniyet ve rizasina sebep olur;
Kalpten endise ve tizilintiileri siler;

Kalpte huzur ve siikiin meydana getirir;

Kalp ve viicida kuvvet verir;

Kalp ve yiizii nurlandirir;

Allah’a yakinlik meydana getirir;

Allah Teala’y1 tanimanin kapisi zikir ile agilir;

. Kalbi diri kilar;

10. Kalp ve rithun gidasidir;

11. Kalbin pasim siler;

12. Kusur ve hatalardan insan1 uzak tutar;

13. Zikir, Allah’1n azabindan kurtulus demektir'®.

©ooNo~WN R

Halvetiyye Tarikati’nin Cemaliyye koluna bagli bulundugu yukarida
belirtilmisti. Cemaliyye subesinin zikir ve tore usulii Halvetiyye Tarikati ile
aymdir'®. Bundan dolay1 BAli Efendi de Halvetiyye Tarfkati’mn zikir ve tore
usuliinii kabullenmistir. Halvetiyye Tarikati’'nda seyru siilik yedi adla
yapilir, bunlar: “La ilahe illallah, Allah, Hi, Hak, Hay, Kayyiim, Kahhdr”.
Salik bulundugu birinci makamda miirsid-i kdmilin terbiyesindeyken onun
telkiniyle kelime-i tevhid olarak bildigimiz Ld ildhe illdllah kelimesini
zikreder’?, Salik ikinci makama gegince yine miirsid-i kamilin

% CEBECIOGLU, E. 2004: s. 728.

% ABDULBAKI, M. F. 2000: Mu cemu I-miifehres, Beyrut, s. 343-349,

% Ra’d 13/28.

97 Bakara 2/152.

9 Buhari, Daavat 66.

9 Tirmizi, Daavat 4; Ibn-i Mace, Edeb 53.

100 K ANDEHLEVI, M. Z. 1997: Fezdil-i A’mdl, ¢ev. Yusuf Karaca, Istanbul, s.
452-453.

101 TAYST, M. S. 1993: “Cemaliyye”, DIA, c. VI, s. 318.

102 BALI EFENDI, Viridat, Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud, No. 2338, vr. 31a.
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terbiyesindeyken onun telkiniyle Allah Allah Allah diyerek Ism-i Zati
zikreder'®®, Salik bu iigiincii mertebedeki nefs-i miilhimede yine miirsid-i
kamilin telkiniyle Hi, Hi, Hi diyerek zikreder'®™. Salik bu dordiincii
makamda seyh olmaksizin Hakk, Hakk, Hakk ismi serifini zikreder'®. Salik
besinci makama yiikselince Hayy Hayy Hayy ismi serifini zikretmeye devam
eder'®. Salik altinci makama yiikselince Kayyum Kayyum Kayyum ismi
serifini zikreder!”. Salik bu son mertebeye ulasinca yd-Kahhdr yd-Kahhér
yd-Kahhdr Tsm-i Serifini zikreder; bundan sonra salikin Kutbiyyet ve
Gavsiyyet makaminin surmna  vakif oldugu anlasihir'®. Bu  siralamis
oldugumuz yedi isme karsilik nefsi emmadre, nefsi levvame, nefsi miilhime,
nefsi mutmainne, nefsi raziye, nefsi marziyye ve nefsi kdmile olmak iizere
yedi sifat vardir; bu yedi sifat “Etvdr-i1 seb’a” olarak adlandirilmistir. Nefsin
yedi makamindan her birinde bulunan on bin hicap gegilerek, Allah ile kul
arasinda bulundugu kabul edilen yetmis bin hicap agilmis sayilir'®.

VIII. Nefs

Arapca bir sdz olan nefsin pek ¢ok anlamlari vardir: “Rih, akil,
insanin bedeni, ceset, kan, azamet, izzet, goris, kotii goz, bir seyin cevheri,
hamiyet, igkence, ukubet, arzu, murat. Tasavvufl olarak ise, kendisinde iradi
hareket, his ve hayat kuvveti bulunan latif buharli bir cevherdir. Kétiligi
emreden manasinda anlasildig: gibi, Allah tarafindan insana iiflenen ve ruh-1
Rahméni, lihi ben manasma da kullanilmstir'®. Kulun kétii huylari ve
cirkin vasiflan'!’; yine kulun hazlarma, zevklerine ve hoslanmalaria

mahsus olan arzularin esas1 olarak da ifade edilmistir'*2,
Nefs sozii Kur’an’da ayr1 ayr1 anlamlarda kullamlmistir'?3;

a) Zatullah!4;

b) Insan ruhu''®;

108 ALT EFENDI, Varidat, vr. 31a.

104 BAL] EFENDI, Viridat, vr. 31a.

105 BAL] EFENDI, Varidat, vr. 32b.

106 BAL] EFENDI, Varidat, vr. 31b.

107 BAL] EFENDI, Vdridat, vr. 32a.

108 BAL] EFENDI, Varidat, vr. 33a.

109 ULUDAG, S. 1997:, “Halvetiyye”, DIA, c. XV, s. 394; ONGOREN, R. 2008: s.
60.

110 CEBECIOGLU, E. 2004: s. 472.

U1 ULUDAG, S. 1991: s. 368.

12 SEYYID MUSTAFA RASIM EFENDI, Tasavvuf Sozliigii Istildhat-1 Insdn-1
Kdémil, Istanbul 2008, s. 1123.

13 Bk, CEBECIOGLU, E. 2004: s. 472-473; ASKAR, M. 1998: s. 313.

114 Bkz. Taha 20/41; Al-i imran 3/28; En’am 6/12, 54; Maide 5/116.
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c) Kisilik, zat'®;

d) Insan bedeni‘';

e) Kalp, sadir vb.™8,

Tirk dilinde de bu s6z ¢esitli sekillerde kullanilmugtir:

Nefsine diigkiin: bencil; nefsine uymak, bedenin isteklerine uymak,
giinah islemek; nefsine yedirememek: bir sey yapmayi kendisi i¢in agir, onur
kirict bulmak; nefsini korletmek: nefsini yatistirmak'®; Nefsine hakim
olmak: arzu ve isteklerine veya ofkesine hakim olmak, sabretmek; nefisle
miicadele etmek; nefsini bilen Rabbini bilir'?®, gibi. Buna benzer 6rnekleri
cogaltabiliriz.

Nefis oyle bir seydir ki, terbiye edilmezse insani, kendisine kole
yapar ve her g¢esit kotiiliigii yaptirir; Tirk mutasavviflarindan Astarlizade
Mehmet Hilmi Efendi (6. 1962)’nin de ima ettigi gibi “Hayr: Hakk’tan;
serri nefisten bilmek. Oldur Ghir tevbesi makbil olan?.

Halvetiyye Tarlkati diger tarikatlar gibi insan nefsini, Kur’an-1
Kerim’in haram kildigi, kusku ile karsiladigi seylerden uzak tutmak ve
istenilmeyen kotii arzulardan tezkiye edip, onu erdemle, giizellikle ve liitufla
doldurmanin ¢abasi igindedir. Halvetiyye Tarikati’na bagli olan alimler,
insanin tasavvuf yolculugunda (seyru siilitkta) ilerlerken gereksinim
duyacagi bazi onemli konular1 izah etmek amaciyla bir ¢ok eser telif
etmislerdir'?, So6z konusu eser telif edenlerden biri de Halvetiyye
Tarikati’'nin biiytliklerinden olan Sofyali Bali Efendi’dir. Bali Efendi’nin
nefisle ilgili eseri Etvdr-i Seb’a’dir'?®. Eserde genel olarak nefsin yedi
mertebesi ve sdz konusu mertebelerin dzellikleri anlatilmaktadir. Miiellife
gore, insanla Hakk arasinda yetmis bin perde vardir. Eserde bahsedilen
makamlarin kat edilmesiyle s6z konusu perdeler kalkacaktir. Bunun igin ise

115 Bkz. Fecr 89/27; En’Am 6/93; Ziimer 39/42.

116 Bkz. Bakara 2/48, 284; Lokman 31/28, 34; Miiddesir 74/38.

117 Bkz. Al-i imran 3/146, 185; Enbiya 21/35; Ankebit 29/57; isra 17/33;Yusuf
12/26, 30, 61.

18 By, Al-i imran 3/154; A’raf 7/205; Yusuf 12/77; Bakara 2/77, 109, 235; Nisi
4/113; En’am 6/158; Yunus 10/100; Enbiya 21/64; Neml 27/14; Fussilet 41/53.

19 Tiirkce Sozliik, TDK, Ankara 2005, s. 1465.

120 CEBECIOGLU, E. 2004:, s. 472-473.

121 ASKAR, M. 2005: Cankirili Astarhzdde Mehmet Hilmi Efendi, Istanbul, s. 93.

122 By eserlerin ¢ogu nefsin mertebeleri (Etvdr-1 seb’a) ile ilgilidir; eserler igin bkz.
MUSLU, R. 2006: Halvetiyye 'de “Etvir-iSeb’a” yazma gelenegi ve Sofyali Bali 'nin
Atvar’1 Seb’a Risdlesi, Tasavvuf Dergisi, say1 18, s. 44-45.

123 Siileymaniye Ktp., Hekimoglu, No. 438; Hac1 Mahmud, No. 2927.
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insan-1 kamile ihtiyag vardir!?4,

Nefis ancak terbiye edilmekle uslanir, Sofyali Bali Efendi, nefisle
miicadele bakimindan insanin disaridaki bilinen kotiiliiklerle miicadeleden
daha ¢etin oldugunu belirterek, gerek tasavvufl anlamda, gerekse de gercek
anlamda bir hakikati dile getirmis ve nefis konusunda Etvdr-i Seb’a adli
eseri kaleme almayi kendisine bir gorev olarak gormiis olsa gerektir.

Biz de bu bolimde onun eserinde gecen nefis mertebelerine dair
goriislerini ortaya koymaya calisacagiz.

1. Birinci Tavir

Sofyali Bali Efendi’nin kaydettigine gore insanin seyr u siilikta
birinci mertebesi “makam-1 sadr”dir**®. Bu birinci makamda insanmn, kotii
huyu ve islemis oldugu ¢irkin eylemlerin kaynagi mevcuttur. Insanin kotii
fiillerinin nedeni ise kotii ahlakindan kaynaklanir. Bu mertebedeki nefsin adi
nefs-i emmadredir'?®. Bu sebepten dolay1 bir mii’min sadri’nmn huzur bulmast,
gonliinii ferah tutmasi igin, bu kotii ve ¢irkin sifatlardan mutlaka kurtulmasi
gerekir. Makam-1 sadirda nefis sultan, akil onun veziri ve koti sifatlart da
haramileridir. Miellif, salikin kotii sifat ve ¢irkin fiillerden kurtulmasinin,
bir miirsid-i kdmile intisap edip onun terbiyesi altinda olmasiyla miimkiin
olacagini bildirir’?’. Miiellife, bu birinci mertebedeki nefsi tezkiye ve
tasfiyenin hi¢ de kolay olmadigini, aksine ¢ok zor oldugunu hem seyhin hem
de salikin 6zellikle bu mertebede gok sabretmesi gerektigini bildirir'?®. Ona
gore kotii ve ¢irkin huylarin kaynagi kokiinden sokiiliip atilmadik¢a asla
onlardan kurtulmus olunmaz. Bu durumu ekinlerin arasinda yetigsen zararli
otlara benzetir. Zararli otlarin -kokiinii koparmaksizin- baglarim koparmakla
onlar ortadan kalkmaz, bas1 kopar fakat kokii topragin icinde kalir. Kotii huy
ve ahlakin temeline inilerek kokiinii sokiip atmak gerekir ki, bunu da ancak
kalplere tasarruf edebilen rabbani ilme sahip olan bir alimin (miirgid-i
kdamilin) yapabilecegini sdyler'?°.

124 BALY EFENDI, Etvdr-1 Seb’a, Siileymaniye Ktp., Hekimoglu, No. 438, vr. 60b-
61a.

125 Arapga, gogiis anlamma gelen bir kelimedir. Tasavvuf istilahinda ise ruh
demektir. Kalbin mertebelerinden biri de sadir’dir. Genis bilgi i¢in bkz.
CEBECIOGLU, E. 2004: s. 532.

%6 Emredici nefs anlaminda Arapga bir tamlama. Genis bilgi icin bkz.
CEBECIOGLU, E. 2004: s. 473.

121 BAL] EFENDI, Etvdr-1 Seb’a, vr. 55a.

128 BALI EFENDI, Etvdr-1 Seb’a, vr. 57a.

129 BAL] EFENDI, Etvdr-1 Seb’a, vr. 55b; Ramazan Muslu, ¢irkin huylarm
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Birinci makamin bazi isaretlerine gelince: salik bazen sikintidan
kurtulmak, bazen gosteris icin ibadetle ugrasir; bazen de nefsini kirmak
(riyazet), onu terbiye etmekle mesgul olur. Bazen kin ve nefret duygular
salikin sadrina toplanip onun ruhunu aldatmak ister; fakat salik, miirgid-i
kamilin de himmetiyle Hakk Teald onun bu kétii duygularim sadrindan def
eder’®,

Yine bu makamin bazi sifatlar1 sunlardir: aslan, kaplan vb.
hayvanlar, acimasizlifa ve biiyiiklenmeye; domuz, diinyaya ¢okca &nem
vermeye; esek sehvete; kopek ve ayi, gazap ve dfkeye; kedi bozgunculuga,
akrep ve keler, hasima; tilki, yaniltmaya ve siislii yalan sdylemeye isarettir.
Miiellife, bu makamda goriilen bu hayvanlarin diger makamlarda da
goriilebilecegini, ancak bu makamda oldugu gibi kétii degil de iyi yorum
yapilmasini sdyler'®!. Yine miiellife gére bu makamda sélike giizel seylerin
de zuhur edecegini, ancak bu konuda seyhin ¢ok dikkatli olmas1 gerektigini
de soyler. Salikin bu makami tamamlamadan diger bir makama ge¢mesinin
yanlis olacagini ve biitiin bu ¢abasinin bosa gidecegini sdyler.®

Salik bu makamda miirgid-i kamilin telkiniyle “La ildhe illallah”
kelimesini zikreder®,

2. ikinci Tavir

Nefsin bu ikinci makamidir ve bu mertebedeki nefsin adi nefs-i
levvamedir. Sofyali Bali Efendi eserinde “makam-1 kalb’den'* soz eder. Bu
mertebedeki nefs iki tilirliidiir, ya hilesiz olarak kotiiliik yapar, ya da hile ile
kotiilik yapar. Sofyali Bali Efendi eserinde bazi miitekebbir ve kendini
begenen cahil safilerin: “Biz Hakk’in giizelligini (cemdlini), olgunlugunu
(kemdlini) varligimi ve sifatlarim miisahede kilariz ve bunlarin yiiziinden
bizim nazarumiz ve muhabbetimiz Hakkani dir, nefsdani degildir” dediklerini

kokiinden sokiiliip atilmas: alt mertebelere inmenin (tenezziil etmenin) séz konusu
olmadigini, ancak salik bu ¢irkin sifatlar1 tamamen kalbinden sokiip atmadigi
miiddetce diger bir ist makama gegmeye kalkarsa iste o zaman yiikselis (uriic)
yerine tenezziil edebilecegini sdyler. MUSLU, R. 2006: s. 49-50.

130 BAL] EFENDI, Etvdr-i1 Seb’a, vr. 56ab.

131 BALI EFENDI, Etvér-1 Seb a, vr. 56b.

132 BALI EFENDI, Etvdr-1 Seb’a, vr. 57a.

133 BALI EFENDI, Véridat, Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud, No. 2338, vr. 31a.

134 Arapga, bir seyin altim iistiine getirmek, gevirmek, vs. gibi anlamlar ihtiva eden
bir kelimedir. Biyolojik ve anatomik olarak insan gdgsiiniin sol tarafinda bulunan
cam kozagina benzeyen bir et pargasidir. Tasavvufl olarak kalp; insanin mahiyeti,
madde ile mananin birlestigi yer, akil, ruh, Allah’in tecelli ettigi mahal, T1ahi latife
gibi ¢ok yonlii manalari ifade eder. CEBECIOGLU, E. 2004: s. 341.
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ve sOyle devam ettiklerini soyler; “Biz ehi-i tevhiddeniz, kesreti diinya bize
zarar vermez. Zira ser’an yapimasi yasak olan sey diinyaya géniil
vermektir; nefs-i diinya degildir ve biz bu kesrette birligi (vahdeti)
seyrediyoruz. Beylere ve kadilara varmak, onlarla arkadag olup yakin iliski
kurmak ve onlarin dostluk giivencesini alip nimetlerini yemek bize gore bir
sakincasi yoktur. Ciinkii biz onlart dogru yola davet i¢in variz”. Miellif bu
diisiinceye sahip olanlarin seytanin ve nefs-i emmarelerinin Hakk suretindeki
biiyiik aldatmacasina diistiiklerini yine bunlarin séz konusu goriislerini
srarla savunduklarini, fakat ehline bu durumun gizli (hafi) olmadigim
soyler'®, Miiellif eserin devaminda, bu kisilerin “Bizden baska miirsid-i
kamil yoktur. Eger varsa da siret-i zahiredendir; irsad-1 batindan haberleri
yoktur. Hemen bize muhalefet edip baskasina tabi oldunuz. Tarikati inkdr
edip sevdiginize kavusamazsimiz” dediklerini, fakat gerek soz ile gerekse de
eylemli olarak goze ve kulaga hos gelmeyen, istenilen ve begenilen nitelikte
olmayan is yaptiklarimn farkinda bile olmadiklarmi belirtir!®,

3. Uciincii Tavir

Sofyali Bali Efendi’ye gore iiglincii makam “rith "tur™. Bu
mertebedeki nefsin adi nef-i miilhime’dir. Miellif ridhu 14tif (yumusak, hos
ve ince bir giizelligi olan) Rabbani bir cevher olarak aciklamaktadir'®®. Rih,
Ozel bir goriiniise sahip olmadig1 gibi o, ilahi isimlerin bigimi (goriiniisii) dir.
[14hi isim ve sifatlarin bilgisine yer olusturur; onlar sekle (viiciida) getirir.
Yine miiellife gore fena ve beka degismeceli (mecazi) ve hakiki olmak {izere
iki ¢esittir:

1. Mecazi fena’da isim ve sifatlarin ndrlari veyahut zatin lemeati
(paritisy) ortaya cikar. Akl-1 insaniye bir dnceki makamdan kesilir ve isim,
sifat yahut da zatin ortaya ¢ikma kabiliyeti ve anlayisi verir. Bundan da
mecazi beka (sonsuzluk) ortaya ¢ikar;

2. Hakiki fena’da ise isim, sifat veyahut zat tecelll eder ya da bir
onceki makamdan tamamyla kesilir. Bu konuda insan, mecazi ve hakiki

sifatlarin bekésiyla hakikate ulagsmis olur. Hakiki beka da bu sekilde
AAAAA 139

135 BALI EFENDI, Vdridat, vr. 60a.

136 BALI EFENDI, Varidat, vr. 60a.

137 Arapga, ruh, nefs, Cebrail (as) vs. gibi anlamlar1 olan bir kelimedir. Soyut insan
latifesi olarak tanimlandig gibi histen daha latif bir cisim oldugunu tanimlayanlar da
var. Ruh genelde ii¢ noktada ele almip incelenmistir bkz. CEBECIOGLU, E. 2004:
s. 522.

138 BALI EFENDI, Varidat, vr. 62b.

139 BAL] EFENDI, Varidat, vr. 62b-63a.
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Yine Sofyali Bali Efendi’ye gore bu makamda salik goklerde
Kur’an’t Kerim’i yazili olarak gorebilecegini, bunun sebebinin de bu
makamda salike giines, niir, tayy-i mekan (bir anda uzun mesafe kat’ etmek),
bast-i zaman (az zamanda ¢ok uzun bir zaman yasamis olmak) gibi
kerametle ilgili hallerin ¢cok¢a goriindiigiinii sdyler'*°. Miiellifin kaydettigine
gore nlrani perdelerden biri de keramettir. Salikin keramete ¢okca ilgi
gosterip onunla mesgul olmasi durumunda bir iist makama g¢ikmasinin
imkansiz olacagimi sdyler'!,

4. Dordiincii Tavir

Dérdiincii mertebenin makami ilim sahibi olan “si”dir'*2. Bu
makamda nefsin adina nefs-i mutmainne derler. Bu makamdaki nefis bircok
ozellige sahiptir. Bu nedenden dolay1 bu makama “Makam-1 Hizir”, “Manevi
Hizir”; “Makam-1 Cibril” ve “Ménevi Cibril” de denilmistir. Bu dordiinci
mertebe, iki denizin kavustugu yer ve tevhid-i sifatin sonudur®, Bu makama
“Tavr-1 Musaviye”, “Tavr-1 Isaviye”, “Tavr-1 Hiziriye”'* gibi adlar da
verilmistir. Bu makamin seyri Allah ile yolculuk anlamina gelen Seyr-i
Maallah’tir. Nitekim Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de “Nerede olursaniz
olun, O, sizinle beraberdir™® diye buyurarak birlikteligi ile
onurlandirmistir*s,

“«

5. Besinci Tavir

Nefsin bu mertebedeki makaminm adi “hafi “dir'¥’. Bu makamda
nefsin ad1 da nefs-i rdziye’dir. Sofyali Bali Efendi’ye gore bu makamin
terklerden ibaret oldugunu; baz1 kisilerin, kendilerini kdmil sayip, miisahede
olarak ileri siirdiikleri bir takim hayalden-meyalden olan sezgileri “hakkani
kesifler” olarak kabul ettiklerini, hem kendileri hem de baskalarini dogru
yoldan uzaklastirdiklarini ifade eder. Saliklerden birgogunun bu mertebeye
ulasamayacagini ancak bunlardan -sayica- ¢ok azi olgun insan mertebesine

40 BALT EFENDI, Viridat, vr. 64a.

141 BAL] EFENDI, Vdridat, vr. 64ab.

142 Cogulu esrar ve sirar’dir. Arapea sir, gizli sey, kok, kiymetli, vadinin orta yeri,
asil, nikah, bir seyin halisi, efdali gibi anlamlari ihtiva eden bir kelimedir. Sir, kalpte
bulunan Rabbani bir latifedir. Ruh sevginin, kalp ma’rifetin, sir da miisahedenin
mabhallidir. Nefsin beraberinde, sirrin himmeti olmazsa, bir fayda elde edilmez.
CEBECIOGLU, E. 2004: s. 569.

143 BAL] EFENDI, Vdridat, vr. 65a.

4 BALT EFENDI, Viridat, vr. 67a.

145 Hadid, 57/4.

146 BAL] EFENDI, Vdridat, vr. 65a.

147 Hafi, Arapga, gizli olana hafi derler. Mahiyeti gizli olmasi nedeniyle ruha, hafi
denilir. CEBECIOGLU, E. 2004: s. 241.
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ulagabilecegini ve onlarin bile -olgun insan mertebesinden- ilahi olgunluk
mertebesine ulagsmalarinin ¢ok zor olacagini sdyleyen miiellif, ilahi olgunluk
mertebesine ulagmak isteyen salikin, diinyasini, ahiretini ve viicidunu
terkinden sonra miimkiin olacaginm sodyler. Kisaca salik, kendi viicidunu,
Hakk’1n viicidunda yok etmekle bu mertebeye ulasabilecektir'é,

6. Altinc1 Tavir

Bu mertebedeki makamin adi hayret ve kudret serefi olan
“kiirsi”dir®®. Bu makamda nefsin adi nefs-i marziye’dir. Bu nefsin
ozelliklerine gelince salik, Allah’in ahlakiyla ahlaklanir, biitiin insani arzu ve
istekleri terk eder, giizel ahlak sahibi olur, biitiin yaratiklara kars1 sefkat ve
merhamet ile yaklasir. Allah igin sever, giizel seyler diisiiniir. Allah’in nlru
ile goniil rahatligmi bulup O’nun zat1 ile kavusan olur.

Sofyali Bali Efendi bu mertebede hilafet konusundan da bahseder.
Ona gore hilafet iki kisimdir:

1. Sari hilafet, seriatin zahiri tarafim gdzetip, adaletin zarar
gérmemesi i¢in gorev yapmak. Meseld Hz. Muhammed’den (sav) sonra
halife secilen Hz. Ebfi Bekir idi (ra), ondan sonra Hz. Omer (ra), ondan sonra
Hz. Osman (ra), ondan sonra da Hz. Ali idi (ra).

2. Manevi hiléfet, seriatin gizli yonii (batin) i¢in nasb olunmustur.
Bu hiikiim de Hz. Muhammed’den (sav) sonra Hz. Ali’ye (ra) gecmistir.
Biitiin sahabeler gizli ilmi (batin1) Hz. Ali’den (ra) alip ona uyduklarim
bildirmislerdir!®..

7. Yedinci Tavir

Bu makamda nefsin adi olgun nefis anlamina gelen nefs-i
kdmile’dir'®2, Bu mertebedeki makamin seyri, Allah ile yolculuk anlamina
gelen seyr-i Billdh’dir. Bu makamda sélikin 6zel hayati1 sereflenmistir. Salik
bu makamda kendisinin Hakk’in zatinda yok oldugunu goriir. Bu yedinci
mertebeye fena ender fend ve beka ender beka da denilir. Fakr'>® onurlu bir

148 BAL] EFENDI, Vdridat, vr. 67ab-68a.

149 Arapca, kiirsii, masa demektir. Fiili sifatlarin ciimlesinin tecellisidir. lahi
iktidarin ortaya c¢ikis yeri, emir, nehiy, icdd ve idamin tenfiz mahalli, zarar ve
faydanin, fark ve cem’in merkezi, budur. Bkz. CEBECIOGLU, E. 2004: s. 389.

15 BAL] EFENDI, Vdridat, vr. 68b, 69ab, 70a.

5L BALI EFENDI, Varidat, vr. 68b, 69ab, 70a.

152 Arapga, olgun nefis demektir. CEBECIOGLU, E. 2004: s. 474.

153 Arapca yoksulluk, fakirlik, ihtiyaghihk gibi manalari ifade eder. Varliktan
kurtulup Allah’da fani olmaktir. Salikin hicbir seye malik ve sahip olmadiginin
sulirunda olmasi, her seyin gergek malik ve sahibinin Allah oldugunu idrak etmesi.
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makam oldugu igin tamami bu nefs-i kdmile makamindadir. Yine biyiik
bulusma olarak bildigimiz ‘vuslat-1 uzma’ da bu makamdadir. Insani devirde
seyr u siilikun sonu, ildhi devirde ise seyr u siilikun baslangici da bu
makamdadir'®,

Salik bu makamda iki defa irsatla emrolunmustur. Birinci irsadinda
nefsani kuvvetleri irsat etmesi farz, halki irsat etmesi ise nafile olarak
emrolunmus; ikincisinde ise tam tersi nefsani kuvvetleri irsat etmesi nafile,
halki irsat etmesi farz olarak emrolunmustur!®.

IX. Rii’yetullah
Sozlilkte gormek, bakmak, idare etmek® gibi anlamlara gelen

rii’yet, tasavvuf istilahinda Allah’1 gérmeyi ifade eder®’.

Hz. Masa Allah Teédla’dan almisg oldugu bir davetiye iizerine Tur
Dagi’nda kirk giin kaldi. Bu kirk giin bittikten sonra Allah Teala, arada bir
vasita olmaksizin Hz. Misa ile konustu'®®. Hz. Misa bir ara: “...Rabbim!
Bana (cemdlini) géster, sana bakayim...” dedi'®. S6z konusu bu ayetle ilgili
Sofyali Bali Efendi birtakim tasavvufi agiklamalarda bulunmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’in ifadesiyle Allah Teald Hz. Musa ile vasita
olmaksizin konugmustur'®®. Bali Efendi’nin kaydettigine gore, Hz. Misa,
Allah Teala ile aralarinda gecen diyalog esnasinda kulak vasita olmaksizin
Allah’1n s6ziinii isitebiliyorsa, goz de O’nun zatin1 gérebilir kanisina varmis
olsa gerek. Ciinkii Hz. Musa, insanin kulak ve goz uzuvlarinin ayni
kategoriden oldugunu ¢ok iyi biliyor. Bu sebepten dolayr Hz. Misa’'nin
Rabbini gérme istegi en list asamaya ulagmis ve O’nu gorebilme beklentisi
giiclenmistir. Bali Efendi’ye gore Hz. Misa, peygamberlik ve Allah
Tedla’nmin kendisiyle vasita olmaksizin konusmasi gibi bir takim vasiflara
karsin, yine de 6l¢ii siirlarini asarak Allah’tan kendi zatin1 gostermesi
arzusunda bulunmus ki, bu da gerceklesmesi imkénsiz olan bir seydir. Hz.

Insan Allah’1n kulu oldugundan insan da, ona nisbet edilen diger seyler de hakikatte
onun mevlast olan Allah’indir. Salikin kendisini daima Allah’a muhta¢ bilmesi,
Allah’1in higbir seye ihtiyact olmadigini kavramasi demektir. ULUDAG, S. 1991:s.
171; CEBECIOGLU, E. 2004: s. 204.

15 BAL] EFENDI, Varidadt, vr. 70b, 71a.

155 MUSLU, R. 2006: s. 61.

16 EREN, B. 1994:s. 443.

157 CEBECIOGLU, E. 2004: s. 526.

158 K AZANCI, A. L. 1997: Peygamberler Tarihi, c. Il, fstanbul, s. 209-211.

159 A’raf 7/143.

160 Bakara 2/253; Nisa 4/164; A’raf 7/143.
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Miisa da ilk basta bunun farkina varamamustir'®?,

Bali Efendi’nin kaydettigine gore, Hz. Mlsa’nin, Allah’t gorme
talebi gergeklesebilirdi, ancak o, kendisinin “gdrme” eylemini o an i¢inde en
cok hak ettigini diisinmesinden dolayr bu tavri Allah’t gérmeye engel
olmustur. O halde Allaht gérmeyi imkansiz hale getiren Hz. Misa’nin
kendisidir. Allah’t gormek imkansiz bir sey olsaydi, Hz. M{isd’nin kalbine
Allaht gérme arzusu dogmazdi'®. Ayetin devaminda Allah Hz. Misa’ya
“...Sen beni goremezsin...”, cimlesi Bali Efendi’ye gore, Allah’t gérmenin
imkansiz olduguna dair bir hiikiim ya da bir ipucu igermemektedir. Bu ayetle
ilgili bir takim belirtiler dikkate alindiginda, rii’yetin varligina hiikmetmek
daha dogru bir karardir'®®; ama -az ihtimal de olsa- rii’yetin mevcut
olmamasi da miimkiindiir'®*. Yine ayetin devaminda “...Fakat su daga bak.
Eger o yerinde durabilirse, sen de beni gorebilirsin” buyurulmaktadir. Bali
Efendi’ye gore Hz. Miisa Allah’in bu sozlerini kavramasina ragmen, aklinin
durma noktasina gelip bayilmasini bile bile Allah’t gorme kararindan
vazgegmenmis, hatta “gérme” istiyakinin daha da arttigim gdstermistir'®s.

Bali Efendi’ye gore Hz. MGsa Allah’t gormek isteyince, Allah Teala
da onun bu talebini kendi huzuruna yakistiramamis ve saygisiz bir durum
oldugundan dolay1 onun terbiye edilmesi gerektigine hilkkmetmis ve “...Sen
beni géremezsin...” demistir. Allah Tedla onu bu sekilde sozle terbiye
ettikten sonra, bir de eylemle terbiye etmistir: “... “Fakat su daga bak. Eger
o yerinde durabilirse, sen de beni gérebilirsin” dedi. Rabbi o daga tecelli
edince, onu yerle bir etti ve Miisa bayilarak yere diigtii... "**®. Hz. Misa
tecelll hadisesinden sonra kusursuz bir sekilde ayilinca kendine bakip eski
halinde oldugunu; fakat dagin paramparg¢a ve eski halinden higbir eser
kalmadigim gormiis'®’. Hz. Misad kendine gelince sdz konusu dagin
parampar¢a olmasi hadisesinde, kendisinin Allah’t gormek talebinde

161 BALY EFENDI, Tahkikatii Bali, Siileymaniye Ktp., Dariilmesnevi, No. 55/1, vr.
19b.

162 BAL] EFENDI, Tahkikdti Bali, vr. 19b-20a.

163 Bu konuda Hz. Peygamber de sdyle buyurur: “Su ay: hi¢hir sikinti ¢ekmeden
gordiigiiniiz gibi Rabbinizi de ayan beyan géreceksiniz”, Buhari, Mevakitii’s-salat
16, Tevhid 24; Miislim, Mesacid 211; Eba David, Stinnet 19; Tirmizi, Cennet 16;
[bn-i Mace, Mukaddime 13. Ayrica bkz. IMAM NEVEVI 1998: Riydzii’s Salihin, c.
VII, Istanbul, hadis No.1899.

164 BAL] EFENDI, Tahkikatii Bali, vr. 20a-20b.

165 BAL] EFENDI, Tahkikatii Bali, vr. 20b-21a.

166 BALT EFENDI, Tahkikatii Bali, vr. 17b.

167 BAL] EFENDI, Tahkikdtii Bali, vr. 21b.
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bulundugu zaman, i¢inde bulundugu niteliklerin elverisli (mutabik) olmayan
nitelikler oldugunu; bu Allah’t gorme hadisesi esnasinda yine kendisine
terbiye ve edebin 6gretildigini anlamistir. Bu nedenden dolayr Hz. Miusa,
yanlis yaptigini anlamis ve istigfar etmistir'®,

X. Lediinni ilim

Lediin so6zii Arap¢a’da zaman ve mekan zarfi olup, yaninda ...da,
...de gibi manalar igerir’®, Gayb 4lemlerine ait ilim; ilahi sirlara ait manevi
bilgi demektir'™. Tasavvuf ehli zahiri ilimlerin yani sira bir de lediinni ilmin
var olduguna inamir'’?. Sofyali Bali Efendi de bu tasavvuf ehline mensup bir
sfi olmasi sebebiyle ayni diisiinceyi tagimaktadir.

Kur’an’da “Misa ona: “Sana dgretilen ilimden bana dogruyu
bulmama yardim edecek bir bilgiyi 6gretmen igin Sana tabi olabilir miyim?”
dedi” buyurulmaktadir. Bali Efendi’nin bu Ayetle ilgili aciklamasina
gelince, Hz. Miisa, Hizir’a tabi olunca kendisine -lediinni- ilim 6gretecegini
sanmistir. Oysa Hz. Musa, Hizir'a tabi olmasa da ildhi emirle ona
bilinmeyen ilim konusunda bilgi sahibi olmas1 saglanacaktir. Bali Efendi’ye
gbre Hz. Mlsd mecburi olmadigi halde, Hizir’a tibi olma mesuliyetini
kendine yiiklemis ve elde edecegi amacini zorlagtirmigtir. Hz. Misa, Hizir’a:
“...Sana ogretilen ilimden bana dogruyu bulmama yardim edecek bir bilgiyi
ogretmen i¢in Sana tabi olabilir miyim?” sorusu yerine yalnizca “Sana
ogretilen ilimden bana dogruyu bulmama yardim edecek bir bilgiyi 6gretir
misin?”  sorusunu sorsaydi, Hizir tarafindan sabirsizlikla itham
edilmeyecekti'™,

3 ”»

Hz. Masa, Hizir’a: “...Sana tabi olabilir miyim?...” sorusunu
sorunca Hizir:  “Dogrusu sen benimle beraber bulunmaya asla
sabredemezsin” cevabini vermigstir. Bali Efendi’ye gore bir peygamber, kotii
bir durumla karsilagirsa ve bu durum hakkinda bilgi sahibi degilse s6z
konusu duruma kars1 gerek sozlii gerek fiili (eylemli) miidahale etmek
zorunda kalir. Ciinkii bir peygamberin gorevi kotiiliikle/adaletsizlikle

168 BALI EFENDI, Tahkikatii Bali, vr. 17b.

160 CEBECIOGLU, E. 2004: 397.

170 EREN, B. 1994: s. 275.

111 Kur’an’da, Hz. Misa ile Hizir arasinda gegen ibret verici hikdyeden yola gikan
stfi alimler, lediinni ilmi temellendirmek amaciyla bu hikdyeye fazlaca miiracaat
ederler. Bkz. Kehf 18/60-82.

172 Kehf 18/66.

178 BAL] EFENDI, Tahkikdtii Bali, vr. 22b.
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miicadele etmesidir!™.

Hizir, Hz. Mosd’ya:  “l¢  yiiziinii  bilmedigin  seye nasil
sabredebilirsin?...” diyerek, bizzat kendisinin dig goriiniis acisindan
istenilen ya da begenilen nitelikte olmayan eylemlerini kastetmis, fakat Hz.
Miisa bu sozii kavrayamamis ve Hizir’a soyle cevap vermistir: “Insallah
goriirsiin, sabredecegim ve hi¢hir hususta sana karst gelmeyecegim”. Hz.
Misd durumun ig yiiziinii bilseydi, bu sekilde konusmazdi'’®. Fakat Hizir
kendisinin sdyledigi sozleri Hz. Misa’nin anlamadifini anlayinca “Eger
bana uyacaksan, ben sana anlatmadik¢a, herhangi bir sey hakkinda bana
soru sorma” uyarisinda bulunmustur. Yolculuk bagladiktan kisa bir siire
sonra Hz. Misa Hizir’a soru sorma ihtiyaci hissetmis; fakat Hizir’in igine
karigmamus, ¢iinkii Hizir’a “... Hi¢hir hususta sana karsi gelmeyecegim”
climlesiyle soziinde durmayi sirdiirmiistir. Zira “soziinde durmak”
peygamberlerin niteliklerinden sadece birisidir®.

Tbret verici hikdyenin devaminda dis gériiniis agisindan garip olaylar
zuhur etmeye baglamistir. Bu olaylarin ilki Hizir’ in gemiyi delmesidir. Daha
bu birinci olayda Hz. Mlisd’nin Hizir’a soru sormastyla, onun bu -Hizir’la
yolculuk esnasindaki- konuda basarili olamayacagi anlasilmugtir. Bali
Efendi’ye gore, Hz. Misa, Hizir’a “Sana soru sormayacagim” demedigi
igin isin i¢ yliziinii anlamadigi konu hakkinda soru sormustur. Bu da
itaatsizlik yerine gegmez'’’. Ibret verici hikdyenin ikinci hadisesinde Hizir’in
oyun oynayan ¢ocuklardan birini tutup 6ldirmesidir. Hz. M@sa bu ikinci
garip olaymn aslmi birincisinden daha kolay o6grenmistir. Ciinkii birinci
hadise, Hz. Miisa’nin annesinin hazirladig1 bir sandigin i¢ine Hz. Miisa’y1
yerlestirip Nil sularina birakma eylemidir; ikincisinde ise Hz. Miisa’nin bir
Misithyr yumrukla 6ldiirme eylemidir'”. Hz. Misa ile Hizir'm deniz
yolculugu bittikten sonra beraberce yiiriiyorlardi. Bir ara oyun oynayan
cocuklara rastgeldiler. Hizir ¢ocuklardan birini tutup hemen 6ldiirdii. Hz.
Misa boyle bir olay karsisinda sessiz kalamazdi: “...Bir cana kryymamisken,
sen masum birisini dldiirdiin. Andolsun ki, pek kotii bir is yaptin” dedi; Hizir
da: “Sen benimle asla sabredemezsin demedim mi?” demis. Hz. Misa
Hizir’a: “Eger bundan sonra sana bir sey sorarsam, benimle arkadaslik
etme. O zaman benim tarafimdan mazur sayiirsin” demistir. Bali Efendi’ye
gore Hz. Miisa, kendisiyle alakali konularda bile Hizir’in ondan daha bilgi

174 BAL] EFENDI, Tahkikdtii Bali, vr. 22b-23a.
175 BAL] EFENDI, Tahkikatii Bali, vr. 23a.

176 BAL] EFENDI, Tahkikatii Bali, vr. 23ab.

177 BALT EFENDI, Tahkikatii Bali, vr. 23b.

178 BAL] EFENDI, Tahkikdtii Bali, vr. 24b.
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sahibi oldugunu anlamustir'’®. HikAyenin ii¢iincii hadisesine gelince, Hz.
Misa ve Hizir yorucu bir yolculuk esnasinda acikmuslar. Ulagtiklar1 bir koy
halkindan ekmek istemisler, fakat hi¢ kimse onlara ekmek vermemis. Bir ara
yikilmak tizere olan bir duvarin yakinindan geciyorlarmis. Hizir s6z konusu
duvar1 diizeltmis. Hz. Musa, Hizir'in yapmus oldugu iyilik karsisinda,
karinlarin1 doyuracak bir seyler alacagini sanmig ama yanilmus, ¢iinkii Hizir
bu iyiligin karsiliginda higbir sey almamis. Hz. Miisa Hizir’a: ““... Dileseydin,
bu hizmete karsilik bir iicret (ekmek parasi) alirdin” demis, Hizir da: “Iste
bu, benimle senin ayriliszmizdir...” demistir. Bali Efendi’ye gore
ayrilmalarinin nedeni Hz. Misa’nin kendisidir. Zira Hz. Masa Hizir’a:
“Eger bundan sonra sana bir sey sorarsam, benimle arkadashk etme...”
demeseydi, Hizir da Hz. Miisa’dan bu sekilde ayrilmay1 istemeyecekti'®,

Hizir Hz. Misa’ya, bu ibret verici hikdyede gecen ii¢ hadisenin i¢
yiiziinii detayl1 bir sekilde izah etmistir'8l. Bali Efendi’ye gére gemi hadisesi,
Firavun ve ordusunun sulara gomiiliip bogulmasina; kiigiikk ¢ocugun
o6ldiiriilme hadisesi, Hz. M@sa’nin Misirli bir adami yumrukla 6ldiirmesine;
yikilmak tizere olan bir duvar diizeltme/tamir etme hadisesi de Hz.
Misa’nin Suayb Peygamber’in kizlari icin bir bedel almaksizin davarlarim
sulamas1 hadisesine benzer yonler icermektedir. Hz. Misa Hizir’in yaptigi
isleri kavramig olsaydi, o yapilan islere itiraz etmezdi; ama o, bu islerin
aslin1 bilmedigi i¢in bu sekilde davranmak zorunda kalmistir. Aslinda Hizir,
Hz. Misa’ya hadiselerin i¢ yiiziinii agiklarken, bunlarin hi¢ birisini kendi
kafasina gore degil, Allah Tedld’nin buyruguna gore yaptigini; ayni sekilde
Hz. Misa da bir peygamber oldugu igin bdyle yaptigin sdylemistir'®2,

Sonug¢

Sofyali Bali Efendi, tasavvuf yasaminda mensup oldugu Halvetiyye
Tarikati’nin adab-erkan ve zikir seklini Kur’an ve Siinnet ¢izgisiyle birlikte
dengeli ve ahenkli bir seklide uygularken; inang ve fikir diinyasinda ibn
Arab?’nin sistemli hale getirmis oldugu vahdet-i viicid anlayisim
benimsemistir. Yine Sofyali Bali Efendi’nin gerek miirsid olusu, gerek zahir-
batmn ilimine vakif bir alim olusu, gerek devlet yoneticileriyle gerek halkla
kurmus oldugu dostane iliskileri, te’lif ettigi eserleri ve bu eserlerde ortaya
koydugu diisiince ve fikirleri, yetistirmis olugu talebelerin eserleri, fikirleri
ve cesitli bolgelerde yapmis olduklari dini hizmetleri onun tasavvuf

anlayisinin temel niteliklerini olugturmaktadir.

179 BAL] EFENDI, Tahkikatii Bali, vr. 24b-25a.
180 BAL] EFENDI, Tahkikatii Bali, vr. 25ab.

181 Kehf 18/78-82.

182 BAL] EFENDI, Tahkikdtii Bali, vr. 25b.
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