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FADL HASAN ABBAS’A GORE I‘CAZ VE CESITLERI

Zafer AKYUZ*

Oz

Kur’an ilimleri alaninda yapilan arastirmalarin énemli bir béliimiinii Kur’an'in i’cazi
olusturmaktadir. Kur’an’in i‘cazi yoniinii ortaya koymak amaciyla gegmisten giintimiize
kadar bir¢ok c¢alisma yapilmistir. Bu ¢alismalardan biri de modern dénem tefsir ve
belagat alimlerinden Fadl Hasan Abbas’a aittir. O, Kur’an-1 Kerim'in i‘caz gesitlerinin
coklugu konusundaki teorisini Kur’an-1 Kerim’deki tehaddi ayetlerini inceleme esasi
lizerine insa etmistir. Bu arastirmada mucize ve i’caz kelimelerinin anlami, Fadl Hasan
Abbas’a gore i‘caz kavraminin anlamy, i‘cdz yonlerinin ¢oklugu konusundaki goriisi,
i‘caz yonlerini agiklarken dayandig: deliller, bu konudaki goriislerin tartisilmasi ve
tercih ettigi diisiinceler tizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an-1 Kerim, Fadl Hasan Abbas, i’caz, ¢esit, tehaddi

I'jaz and Its Varieties According to Fadl Hasan Abbas

Abstract

An important part of the researches made in the field of Quranic sciences is about the
inimitability, I'jaz, of the Quran both in terms of content and form. Many studies have
been carried out from past to present in order to reveal the unique aspect of the Quranic
expressions. One of these works belongs to Fadl Hasan Abbas, one of the modern
scholars in the field of tafsir and rhetoric of our age. He built his theory regarding the
abundance of wording varieties in the Quran on the basis of examining tehaddi
(challenging) verses in the Qur'an. In the present study, the meaning of the words
miracle and ijaz, the concept of I'jaz according to Fadl Hasan Abbas, his opinion on the
plurality of I'jaz conceptions, the evidences on which he bases while explaining the
multiplicity of I'jaz conceptions, and the views and opinions he prefers on this subject.
Keywords: Quran, Fadl Hasan Abbas, I'jaz, variety, challenging

STRUCTURED ABSTRACT

Desperate efforts to write something resembling one ayah of the Qur’an and the failure
of mankind to do so, reveals the unique, inimitable, miraculous wording, the I'jaz, of the
Qur’an. During different periods, throughout history, Islamic scholars have shown
many efforts to reveal, to show the uniqueness of the Qur’an both in form and content.
One of these scholars is Fadl Hasan Abbas.

In the present study, the perspective of Fadl Hasan Abbas related to different varieties
of I'jaz and the ones preferred by Fadl Hasan Abbas in terms of I'jaz varieties among the
characteristics of the Qur’an will be presented.

Fadl Hasan Abbas’ studies on the inimitability and eloquence of the Qur’an in terms of
wording and meaning, a unique entity far from the reproduction by mankind, the I'jaz,
is considered as an important school of modern Qur’anic studies. His contribution to

” o«

the field of I'jaz are evident with his works entitled “I‘cazir’l-Kur’ani’l-Kerim”, “I‘cazu’l-
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Kur’ani’l-Mecid Dirasetun fi Tarihi’l-i‘cazi”, and “Cuh(di’l-‘Ulemai’l-Akdemiyyin ve’'l-
Muhdesin”.

Fadl Hasan Abbas’, expressed that the word “I'jaz” is a derivate from the word “acz” and
was used as a figurative speech as an antonym of might with the meaning of incapability
or inability. Thus, a strong relation between the inability of man and his incapability has
been emphasized. Therefore, the concept of “i‘cazii’l-kur’an” the I'jaz of Qur’an, has the
meaning as expressed by Fadl Hasan Abbas as the inability of man to reproduce
anything resembling the Qur’an.

Fadl Hasan Abbas is accepted as a role model in the school of academicians preserving
the heritage of the scholars of the Muslim Ummah. This fact is apparent with his
devotion to Arabic rhetoric, his fierce opposition to annex Arabic rhetoric to the culture
of other nations, and that the Arabic rhetoric is unique and an original/ main entity of
the Islamic ummah, and moreover that the Arabic rhetoric is one of the most important
aspects of cultural and scientific identity as claimed on many occasions by Fadl Hasan
Abbas.

Fadl Hasan Abbas, has based his theory on the variety of the I'jaz types in the Qur’an on
the principle of analyzing the challenging ‘tehaddi’ ayah in the Qur’an. These
challenging ayah, have the aim to prove that the Qur’an is from a divines source, from
Allah the Almighty, and that Muhammed, peace be upon him, is his messenger. I'jaz is
nothing else but the proof that the Qur'an inimitable and unique. The presence of
various challenging ayah is an evident proof for the variety of I'jaz in the Qur’an.
According to Fadl Hasan Abbas, declarative I'jaz is the most important type of I'jaz
among the varieties of I'jaz. Fadl Hasan Abbas defines declarative I'jaz from one aspect
as the sequencing of the Qur’anic words in the sentences of the Qur’an and from another
aspect as the selection of these words and as the sequencing of the sentences and ayahs
in the surah of the Qur’an. Furthermore, declarative I'jaz is not limited to the Arabic
people but an address to the whole of humanity as it addressee of the Qur’an is the
whole of mankind.

While defining the issue of scientific I'jaz, Fadl Hasan Abbas, has referred to the
arguments of those who were in favor of scientific I'jaz and to the arguments of those
who were refusing scientific I'jaz. Fadl Hasan Abbas then discussed the arguments
refuting scientific I'jaz and defended the presence of scientific I'jaz in line with the
conditions that any Mufassir would adhere to. He joined tafsir with I'jaz. He referred to
those who were opposing to tafsir and who were accepting it as a field of study and
preferred the views of those who were accepting tafsir as licit.

Fadl Hasan Abbas defined that the metaphysical I'jaz is more than the information in
the Qur’an form the past but emerges with the metaphysical events of the future. Hence,
Fadl Abbas, expressed that this ummah based on its history with goodness, hayr, and
will reenter Al Agsa Mosque and dominate those places.

According to Fadl Hasan Abbas, the spritiual I'jaz in the Qur’an is one of the results of
the declarative I'jaz. It results from the declarative aspect of the Qur’an superior style,
and impeccable verses. This condition is valid both for spritiual I'jaz as well as nafs
related I'jaz. Both types of I'jaz result from the voices of the letters in the Qur’an, in the
patterns of the words, and from the sequence of the words in the sentences resulting
with the declaration of the Qur’an.

Fadl Hasan Abbas does not accept numerator I'jaz and claims this as a mental luxus
irrelevant to the heritage of the Muslim ummabh.

Keywords: Quran, Fadl Hasan Abbas, I'jaz, variety, challenging

GIRIS
Kur’an-1 Kerim Hz. Peygamber (sav) araciligi ile kiyamete kadar gelecek biitiin

insanlhiga gonderilmis son ilahi kitaptir. O, hem lafiz hem de mana bakimindan
mucizedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’in indirilmeye baslandigi dénemde Arap dili ve
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belagati zirvede olmasina ragmen onun bir benzerinin, hatta bir sfrenin dahi
benzerinin getirilmesi hi¢cbir zaman miimkiin olmamistir. Kur’an-1 Kerim bu hususu
bizlere soyle bildirmektedir. “De ki! Andolsun, insanlar ve cinler bu Kur’an'in bir
benzerini getirmek tlizere toplansalar ve birbirlerine de destek olsalar, yine onun
benzerini getiremezler.”! “Eger kulumuza (Muhammed’e) indirdigimiz (Kur’an)
hakkinda siiphede iseniz, haydin onun benzeri bir slre getirin ve eger dogru
soyleyenler iseniz, Allah’tan baska sahitlerinizi cagirin (ve bunu ispat edin).”2

Insanhgin Kur’an-1 Kerim'’in bir sdresinin benzerini bile getirmekten aciz
kalmasi, onun i‘cAz yéniinii ifade etmektedir. Tarihin her déneminde islam alimleri
Kur’an-1 Kerim'in i‘caz yoniinii meydana ¢ikarmak icin yogun ¢aba sarf etmislerdir.
Iste bu alimlerden biri de Fadl Hasan Abbas’tir.

Fadl Hasan Abbas’in i‘cazla ilgili calismasi modern Kur’an arastirmalarinin
o6nemli bir kolu sayilmaktadir. Onun bu ¢alismasi gii¢lii analizi, akici tislubu, orijinal
fikri ve ciddi tartismasi ile farkliligini gostermektedir.

Onun i‘cdz alanina katkisini [‘cdzii’l-Kur’ani’l-Kerim ile [‘cazu’l-Kur’ani’l-Mecid
Dirdsetun fi Tarthi’l-I'cazi ve Cuhiidi’l-‘Ulemai’l-Akdemiyyin ve’l-Muhdesin adl1 eserleri3
ifade etmektedir. Nurettin Muhammed Itr, Fadl Hasan Abbas’in [‘cazii’l-Kur’ani’l-
Kerim adl eserine yaptig1 degerlendirmede sunlari ifade etmektedir: “Fadl Hasan
Abbas’in I‘cazu’l-Kur’ani’l-Kerim adli eseri eger daha iyisi yazilmazsa giiniimiizde
i‘cdz hakkinda yazilan en glizel kitaptir. Teori ve uygulamada oncekilerin ve
giliniimiize kadar gelenlerin bu alandaki ¢alismalarini kapsamaktadir.”+

Biz bu ¢alismamizda Fadl Hasan Abbas’a gore i‘cazin taniminy, i‘caz cesitlerini,
bu cesitleri izah ederken dayandig deliller, islam alimlerinin gériislerini izah ettikten
sonra hangisinin goriisiinii tercih ettigini ve kendi goriislerini timevarim, ¢ikarsama,
analitik ve bulus yontemleriyle ortaya koymaya gayret edecegiz.

1. Mu‘cize ve i‘ciz Kavramlarinin Sozliik ve Terim Anlami

Kur’an-1 Kerim’in i‘cdz1 konusunun daha iyi anlasilmasi i¢in i‘cdz ve mucize
kelimelerinin tanimlarini ve kullanildiklari alanlar bilmek gerekir. Zira her iki kelime
yakin anlam icermekle birlikte farkli anlamda da kullanilmaktadir. Kur'an’in i‘cazi
meselesine temas eden alimler bu konuda farkli goriisler ifade etmislerdir. Simdi i‘caz
ve mucize kelimelerinin anlamlarina kisaca temas edelim.

1 el-Isra,17/88.
2 el-Bakara, 2/23.

3 Fadl Hasan Abbas’in bu eserlerinin tanitimi ve daha ayrintili bilgi icin bk. Zafer Akyiiz,
Fadl Hasan Abbds ve Beldgat [Imindeki Yeri, (Kayseri: Kimlik Yayinlari. 2019), 119-125
4 Nurettin Muhammed Itr, “Dirdsatun fi Ba‘zi Muellifati’l-‘AllAmeti’l-Ustaz Doktor Fadl

Hasan ‘Abbas”, Dirdsdtun Isldmiyyetun ve ‘Arabiyyetun Muhdatun ile’l-‘Alldme’l-Ustaz
Doktor Fadl Hasan ‘Abbds Bimundsebeti Bulilgihi’s-Seb‘in, (Amman: Daru’r-Razi, 2003),
59.
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I‘caz ve mucize kelimelerinin her ikisi de ‘acz kelime kokiinden gelmektedir.
Fadl Hasan Abbas ‘acz kelimesini izah sadedinde sunlari ifade etmektedir:” ‘Acz
kelimesi asil anlamu itibariyle insanin arkasi/makati anlamina gelmektedir.5 istiare
yoluyla baska anlamlar i¢in de kullanilmistir. Bu anlam ile kusur kelimesinin ifade
ettigi basa ¢ikamama ve yetersizlik anlami arasinda gii¢lii bir bag s6z konusudur.
Ciinkii gecikme/teehhiir ile ihmal/kusur biri olmadan digerinin gerceklesmeyecegi
iki durumdur. Ciinkii bir ise gecikmenin nedeni ihmalkarhktir.”6

“

Ragib el-Isfahani ‘acz kelimesiyle ilgili sunlari ifade etmektedir: “ ‘Acz kelimesi,
Jasik JAS e e@—ﬂi “sanki onlar sokilmiis hurma kiittikleri gibiler.”” ayetinde oldugu
gibi insanin arkasina benzetilerek insan disindaki varliklarin arkasi icin de
kullanilmistir. Diibiir kelimesinde deginildigi gibi ‘acz kelimesinin asil anlami
gecikme, bir seyin arkasinda ve sonunda gergeklesmesidir. Daha sonra 6rfte kudret
kelimesinin zidd1 olan yetersizlik anlaminda kullanildi.”8 el-isfahani bu gériisiiyle ibn
Faris’e muhalefet etmektedir. Ciinkii Ibn Faris’e gore ‘acz maddesinin biri zayiflik,
digeri nesnenin arkasi anlamina gelen iki kokiiniin oldugunu diistinmektedir.®

Fadl Hasan Abbas, ‘acz kelimesinin gecikme anlamina gelen tek bir kokiiniin
oldugunu, daha sonra istiare yoluyla yetersizlik anlaminda kullanildigim
diisiinmektedir. Ciinkii gecikme/geri kalma ve ihmalkarlik birbirlerinin
tamamlayicisi konumundadir. O, bu diisiincesiyle Ragib el-Isfahani’nin goériisiinii
tercih etmektedir. Bize gore de el-Isfahani’nin bu goriisii oldukca isabetlidir. Ciinkii
ihmalkarhik (kusur), gecikmeyi gerektirir. Buna gore kelimenin asil manasi
gecikmedir. Daha sonra kelime, bu anlam yerine ihmal etme anlaminda kullanilmistir.
Yani Ibn Faris’in dedigi gibi kelimenin iki kokii yoktur.

Fadl Hasan Abbas, mu‘cize kelimesinin sonundaki ta harfinin miibalaga veya
vasfiyyetten isimlige nakil icin oldugunu diisiinmektedir.l0 Miibalagadan maksat,
‘Allame ve Nessabe kelimelerinde oldugu gibi ¢ok alim olana ‘Allame, nesepleri iyi
bilmekle meshur olan icin Nessidbe denildigi gibi manadaki miibalaga
amaclanmaktadir.l? Nakilden amag ise 4is, daud danhi ve 2dS kelimelerinde oldugu gibi
vasif olmaktan almip isim olarak kullanilmaya baslanmasidir. Ornegin 4sés lafzi
aslinda vasiftir ancak isim olarak kullanilmasi amaciyla kendisine ta harfi eklendi ve
sanki vasif olusu unutuldu. Geri kalan kelimelerde de durum aynidir. Yani

5 Ragib el-isfahani, Ebu Kasim Hiiseyin b. Muhammed, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur'dn,

(Dimesk-Beyrut: Daru’l-Kalem, 1992), 547.

Fadl Hasan Abbas, [‘cdzu’l-Kur’dni’l-Kerim, (Amman: Daru’n-Nefais, 2009), 11.

el-Kamer 54/20.

Isfahani, el-Miifreddt, 547.

Ebii'l-Hiiseyin Ahmed el-Kazvini er-Razi ibn Faris, Mu‘cemu Mekdyisi’l-Luga, (Daru’l-

Fikr, 1979), 4/232.

10 Abbas, [‘cazu’l-Kur'dn, 20; Fadl Hasan Abbas, [‘cdzu’l-Kur'Gni’l-Mecid Dirdsetun fi
Tarihi’l-I'cazi ve Cuhiidi’l-'Ulemdi’l-Akdemiyyin ve’l-Muhdesin, (Amman: Daru’n-Nefais,
2016), 11.

1 Abbas, [‘cdzu’l-Kur’dn, 19; Abbas, [‘cdzu’l-Kur’dni’l-Mecid, 11.

O 0 N o
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A

kelimelerdeki “td” ti-i te'nis degildir. Cilinkii 48ds Ladlll s yve dspd (S 13 jfadeleri
kullanilmaktadir.12

0, gorisiini kanitlamak icin sunlari ifade etmektedir: “Bunu 6grendigimiz
zaman 5 >z« kelimesindeki ti harfinin te’nis icin olmadigim1 kavramis oluruz. Ciinkii
te’nis tasy, eril ve disil arasindaki farki géstermek icindir. Ancak & y>2« kelimesi boyle
degildir. Clinki 32« kelimesi Kur’an kelimesine sifat olabilmektedir. Yani s o2l
el 38l diyebildigimiz gibi ! 3a=e o)Al de diyebiliyoruz.”13 Abbas’in bu
gorisiiniin isabetli oldugu kanaatindeyiz.

0, mu‘cize kelimesinin terim anlamini séyle aciklamaktadir: “Yiice Allah’in
peygamberlik iddiasinda bulunani tasdik ettigini gosteren sey veya kendilerine
gonderildigi topluluk tasdik etsin diye yiice Allah’'in peygamberligini iddia eden
kisinin davasini gii¢clendirecek bir seyle onu teyit etmesidir.”14

Fadl Hasan Abbas, mu‘cize i¢in birtakim sartlar belirlemistir. Bunlardan
bazilarini s6yle siralayabiliriz:

e Mu‘cizenin Yiice Allah tarafindan gerceklestirilen bir eylem olmasi.

¢ Olaganiistii olmasu.

e Insanlarin benzerini yapmaya gii¢ yetirememesi.

¢ S6z konusu olaganiistii olayin peygamberlik iddia eden kisinin elinden
gerceklesmesi

e Peygamberin iddia ettigine uygun olmasi.

¢ Sahibini yalanlayacak sekilde olmamasi.

e Peygamberin peygamberlik iddiasindan sonra olmasi.1>
Abbas, meydan okumayi (tehaddi) mucizenin sartlari arasinda zikretmemistir.

Burada agikca belirtmek gerekir ki Fadl Hasan Abbas’in mu‘cize kavrami i¢in
belirledigi sartlar ile diger alimlerin gorisleri paralellik arz etmektedir. Ayrica bu
konuda herhangi bir gériisii de 6n plana ¢ikarmamistir. Ornegin kendisi, mu‘cizenin
peygamberi davasinda teyit etmek icin Allah’tan bir kanit oldugu diisiincesinde olan
Ibn Teymiyye ile aym goriistedir. Nitekim Ibn Teymiyye: “Peygamberlerin
mu‘cizeleri, Yiice Allah’in kullarina bildirisini iceren, Allah’tan gelen bir takim isaret
ve kanitlardir” ifadelerine yer vermektedir.16

Ancak Fadl Hasan Abbas, mucizenin olaganiistii bir sey oldugunu sdylemesiyle
Ibn Teymiyye’den farkh goriise sahiptir. Ciinkii ona gore olaganiistii olmasi
mu'cizenin sartlarindandir.’” Ancak ibn Teymiyye mu‘cizenin olaganiistii bir sey
olmasimi sart kosmamaktadir. Bunu sart kosanlarin goriisiinii reddederken “Soz

12 Abbas, [‘cdzu’l-Kur’dn, 19.

13 Abbas, [‘cdzu’l-Kur’dn, 19.

14 Abbas, [‘cdzu’l-Kur'dn, 20.

15 Abbas, [‘cdzu’l-Kur'dn, 21.

16 Takiyyuddin Ebii'l-‘Abbas Ahmed Abdulhalim ibn Teymiyye, en-Niibiivvat, (Riyad:
Edvati’s-Selef, 2000), 1/ 778.

17 Abbas, [‘cdzu’l-Kur'an, 21.

PAUIFD, 7 (1), 2020



357 | Zafer AKYUZ

konusu sartin kosulmasit durumunda olaganiistii bir eylem yapan herkesin peygamber
olmasi gerekir” demektedir.18

Diger taraftan Fadl Abbas, mucizenin taniminda Es‘arilere muhalif olmaktadir.
Ciinkl es‘arllere gore mucize meydan okumakla birlikte mu‘draza edilemeyen
olaganiistlii bir seydir.l® Onlar meydan okumanin mucizenin sartlarindan oldugu
degerlendirmesini yaparken Fadl bunu sart géormemektedir.20 Ancak olaganiistii
olmanin mucize i¢in sart oldugu konusunda Es‘arilerle goriis birligi icindedir.

el-Bakillani mucize icin bir takim nitelikler ve hiikiimler belirlemistir. Bunlar:
Sadece Yiice Allah’in gii¢ yetirecegi seylerden olmasi, hariku’l-‘dde (olagantistii)
olmasi, peygamber disindakilerin izhar edememesi, peygamberin bununla meydan
okumasi ve peygamber oldugunu iddia etmesidir.2!

Ibn Teymiyye, “Kur’dAn mucizesinin disinda Hz. Peygamberin hicbir
mucizesinde tehaddl yaptigi nakledilmemistir.”22 soziiyle mucize icin meydan
okumayi sart kosan es‘arilerin goriisiinii reddetmistir.

Ibn Hazm konuyla ilgili séyle demektedir: “Peygamber kanitinin mucize olmasi
icin meydan okunmanin sart kosulmasi, yalan ve sagma bir iddiadir. Onun
dogruluguna dair ne Kur’an’da ne de stinnette hicbir delil sz konusu degildir.”23

Her ne kadar mucize kelimesi Kur’an’da dogrudan bu anlamada ge¢cmese de bu
kelimeye anlamca yakin kelimeler bulunmaktadir. Konuyla ilgili olarak Nu‘aym el-
Himsl1 soyle demektedir: “Kur’an-1 Kerim’de mucize ve i‘caz lafizlar1 gegmemektedir.
Kur'an’da ayet, burhan ve sultdn lafizlar1 ge¢mektedir. Bu kelimeler mucize
kelimesinin esanlamlisi/miiradifi olmadiklar1 gibi mucize kelimesinden anlasilan
i‘caz anlamim icermemektedir. S6z konusu Kkelimeler ancak mucize kelimesinin
manasinin bir cliziini ifade etmektedir. Bu ciiz peygamberlik veya ulGhiyyet delili
olan bir hadise anlaminda delil veya huccet kelimelerini karsilamaktadir.”2+

Bize gore alimleri mucizenin taniminda ihtilafa sevk eden sebep, mucize
kelimesinin sozliik ve terim anlamlarindan koparilmasi ve Allah tarafindan biitiin
insanliga meydan okumanin s6z konusu oldugu Kur’an ayetlerinin tefsirleriyle
iliskilendirilmesidir. Aslinda onlar, mucizenin miiddeinin iddiasinda dogru olduguna
kesin kanit ve peygamberligi iddia edenin getirdigi mucizenin beser giicliniin tistiinde
oldugu konusunda ittifak halindedir. Fakat peygamberin getirdiginin mucize ile mi

18 bn Teymiyye, 1/129.

19 Celaliiddin,es-Suyt], el-itkan fi ‘Ulimi’l-Kur’dn, thk. Seyh Su‘ayb el-Arnafit,
(Mtiessesetii'r-Risale, 2008), 645.

20 Abbas, [‘cdzu’l-Kur’dn, 21.

21 Ebubekr Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani, el-Beydn, (Beyrut: el-Mektebetii’s-
Sarkiyye, 1958), 27.

22 ibn Teymiyye, en-Niibiivvat, 1/ 336.

23 Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm, el-Faslu fi'l-Milel ve’l-Ehvdi ve’n-Nihal, (kahire:
Mektebetii’'l-Haneci), 5/ 5.

24 Nu‘aym el-Himsi, Fikretii I‘cazi’l-Kur’ani mine’l-Bi‘seti’n-Nebeviyyeti ila ‘Asrine’l-Hazir,
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risile, 1980), 7.
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yoksa ayet ile mi isimlendirilmesi konusunda ihtilaf etmektedirler. Halbuki iki
kelimeden de amag peygamberin getirdiginin dogrulugunu ispatlayan delildir.

Mahmud Muhammed Sakir mucizenin manasini agiklarken: “Biitlin insanligin
acizligini ortaya koyan, insanligin benzerini getirme giictin etkisiz kilan, gokteki ve
yerdeki hicbir seyin aciz birakamadigi Yiice Allah’in kudretini gosteren kanit”
ifadelerini kullanmaktadir.25 Mucizeyle ilgili tanimlar dikkatle incelendiginde
Mahmud Muhammed Sakir’in taniminin isabetli oldugu séylenebilir.

I‘cAzii']-Kur’an terimine gelince bununla ilgili Fadl Hasan Abbas soyle
demektedir: “I‘cazi’l-Kur’an kavraminin manasi, insanlarin benzerini getirmekten
aciz olmasidir. I‘ciz kelimesi mastardir, Kur’'an lafzina izafesi ise mastarin failine
izafesi kabilindendir. Buna gore kavram, Kur’an'in insanlarin benzerini getirmekten
aciz biraktig1 anlamini ifade etmektedir.”26

1. Fadl Hasan Abbas’a Gére Kur’an i‘cazinin Cesitleri

Kur’an-1 Kerim'in i‘cazi konusunda alimler farkl goriisler ortaya koymuslardir.
Goriis farkliliklan islam’mn ilk yillarindan itibaren giiniimiize kadar devam etmistir.
Bir kisim alimler beyani i‘cazdan s6z etmekle yetinirken diger bir grup alim buna
Kur’an’in icerigi ve konulariyla ilgili baska vecihleri de ilave ederek ilmi, gaybi, tesrif,
nefsi ve adedi gibi i'caz tiirlerinden s6z ederler.2?

I‘caz yonlerinin birden ¢ok oldugunu séyleyenlerin tamami beyant i‘cAzin diger
cesitler arasinda en biiyiik ve 6nemli oldugu konusunda hemfikirdirler. Nedeni ise
Kur’an-1 Kerim'in higbir ayetinin beyani i‘cizdan yoksun olmamasidir. Fakat i‘cazin
diger vecihleri Kur'dn'in her ayetinde yer almaz. Kur’an’da daginik bir sekilde yer
alirlar.2s

Ayrica denilebilir ki ilk donem belagatcilar gibi modern donemde de biitiin
belagatcilarin 6zellikle ele aldig1 temel baslik olan i‘caz, lafzl oldugu oldugu gibi
beyani olarak ta kendini gostermektedir. Bu baglamda lafzi i‘cdz1 Ciircani ile
0zdeslesen nazm (so6zdizimi) ile ifade etmektedirler. Bunu da ciimle 6gelerinin
dizilisinin baglam esas alinarak ele alindig1 ve kuramdan ziyade uygulamaya dontik
bir sistem oldugu séylenmektedir.2°

2. Fadl Hasan Abbas’in Kur’an i‘cAzinin Yonlerini Aciklama Metodu

Fadl Hasan Abbas’in Kur’an'in i‘cazi yonlerine dair ¢alismasi tehaddi ayetlerini
incelemeye dayanmaktadir. S6z konusu tehaddi ayetleri sunlardir:

25 Mahmud Muhammed $akir, Medahilii I‘cGzi’l-Kur’dn, (Misir: Matba‘atii’l-Medent, 2002),
18.

26 Abbas, [‘cdzu’l-Kur’an, 27.

27 Saldh Abdulfettdh el-Halidi, I"cdzz]’I-Kur’dni’l-Beydnf ve Deldilti Masdarihi’r-Rabbadni,
(Daru ‘Ammar), 105.

28 Abbas, [‘cdzu’l-Kur'dn, 28.

29 Yusuf Ak¢akoca, Arap Dili Sézdiziminin Anlambilim Boyutu -Ciimle Ogeleri, Kurgu ve
Anlam-, (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2019), 69.
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Birincisi Tdr stiresi 34. Ayetidir. (xabia 1518 &) afia cusay | Sl “Eger dogru sozlii
iseler onun benzeri bir s6z getirsinler.”30

ikincisi Had stiresi 13. Ayetidir. ¢a !s£305 ciyiks afie H5h ey 1 A8 084, ()4l s o
Ofalia AR G A () (e d3bE “Yoksa "Kur'an’t kendisi uydurdu” mu diyorlar? De ki:
"Eger dogru soyliiyorsaniz Allah’tan baska cagirabildiginiz herkesi yardima ¢agirin
da, siz de onun gibi uydurulmus on stire getirin!" 31

Uctinciisii Yanus strei 38. Ayetidir. sbhil s 15303 afia 35 sk e i ol H
Oidia K Y M osd (e “Yoksa "Onu Muhammed uydurdu” mu diyorlar? De ki: "Eger
iddianizda dogru iseniz, o zaman onun benzeri bir slire de siz getirin bakalim;
Allah’tan baska cagirabildiklerinizi de yardiminiza ¢agirin!”32

Dordiinciisii ise Bakara siiresinin 23-24 ayetleridir. e U5 ) G (mS &3

(I P R \)Lmrdula Orlolia B 0 A b Ge aelagln 152305 Alie e 55 st 156 Ui

)5\5” Ehefdilasly Gl B 485 “Kulumuza indirdigimiz kitaptan dolay1 bir siiphe icinde

iseniz onun benzeri bir siire de siz getirin, Allah’tan baska taptiklarinizi da yardima

cagirin; eger iddianmizda samimi iseniz! Bunu yapamazsamiz -ki asla

yapamayacaksiniz- yakiti insanlar ve taslar olan atesten sakinin; o, inkarcilar i¢in
hazirlanmistir.” 33

Fadl Hasan Abbas Kur’an-1 Kerim'in i‘caz yoniinii aciklamak i¢in bu ayetleri
inceleyerek bircok sonuca ulasmistir. Konuyla ilgili ac¢iklamalar1 sdyledir:
“Aralarindaki uyum ve ihtilaf yonlerini gormek icin insanlara meydan okuma
asamalarin inceledigimizde asagidaki neticeleri goriiriiz:

¢ S0z konusu asamalarin hepsi var giicliyle meydan okumayi ilan etmektedir.

e [k iic asamay: ele alan ayetler Mekke’de inmistir. Birinci ayet Tir sliresinde,
ikinci ayet Hlid stresinde, liglincli ayet ise Yi(inus sliresinde yer almaktadir. Bu li¢
slirede ittifakla mekkidirler. Dérdiinct ayet ise Bakara sliresinde yer almaktadir.
Bakara siiresi ise ittifakla medent bir stiredir.

eilk {ic asamada hitap Araplara yéneliktir. Ciinkii s6z konusu ii¢ slirede
kendilerine meydan okunanlar Araplardir. Dordiincii asamada ise biitiin insanliga
hitap edilmistir. Ayetlerin baglamlari bunu agikca gostermektedir. Bu ayetler asagida
yer alan Bakara siiresinin 21-23. Ayetleridir.

;hagw\}u\)ﬁua)y‘eﬁ&adﬂ\ u}u(,smesmwum\”ssxa@nes)bx;\u,uuy\u
Lﬂ);\.;u;u)@e.usu\} U}ALJ \}\J\.\.\\d.ﬂ\}Sua)deﬁlﬁ))u\)d\wﬂcﬁlﬁ;uew\uad).a\}
ol S O ) ¢y 5h 0 aKe 105 ) 2005 alhe (a5 50 | i e e

“Ey insanlar! Sizi ve sizden 6ncekileri yaratan rabbinize kulluk edin ki takvaya
eresiniz. Rabbiniz ki, sizin icin yeri dosek, gégi bina kilmistir; gokten su indirmis,
bununla sizin icin rizik olarak cesitli {irtinler ¢ikarmistir; artik siz de bile bile O'na es

30 et-Tar, 52/34.

31 el-Had, 11/13.

32 el-Yinus, 11/38.

33 el-Bakara, 2/23-24.
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ve ortaklar kosmayin. Kulumuza indirdigimiz kitaptan dolayi bir sliphe icinde iseniz
onun benzeri bir siire de siz getirin, Allah’tan baska taptiklarinizi da yardima ¢agirin;
eger iddianizda samimi iseniz!”34

e ilkiic agama iislup a(,‘lslndan dordiincii asamadan farkhdlr Soyle ki: Birinci
asamada uslup PUIFLNIEY ) s , ikincisinde ¢ is 4% 5 iy ‘;—\U 3%, tclinciisiinde 3
alic 57 sl IE seklindedir. Dérdiincii agsama ise alia 00 575k hE seklindedir. Yani (=
kelimesi sadece dordiincii asamada zikredilmistir. Ayrica ilk Gi¢ asama ile dérdiincii
asama arasinda inis, baglam/siyak ve tislup acisindan da farklilik s6z konusudur. Bu
farkliliklar i‘caz yonleri konusundaki iki goériisten birisini tercih etmeyi veya tayin
etmeyi gostermektedir.35

e ilk iic asamada hitap Araplara yoneliktir. Beyan yetenegi Araplarin
sermayesidir. Belagat ise fitratlarinda vardir. Dérdiincii agsamada ise Arap ve Arap
olmayanlar olmak iizere biitiin insanhga hitap edilmektedir. ilk {i¢ asamada
kelimesi bulunmazken dordiincii asamada teb‘iz anlamini ifade eden o< kelimesi yer
almaktadir. Bunun anlami ise son asamada biitiin insanliga meydan okunmaktadir.
Biitliin insanlara sadece beyan ile meydan okunmasi makul degildir. Dordiincii
asamadaki meydan okunma muhataplar genel oldugu gibi genel bir meydan
okumadir. Meydan okumanin bu asamalarini inceledikten sonra i‘caz ydnlerinin
cesitli oldugunu ve Kur’an’'in beyani, yasamasi ve icerdigi ilmi ve kozmik gercekleri
acisindan mu'‘ciz oldugunu emin bir sekilde belirleriz.”36

3. Fadl Hasan Abbas’in Bazi i‘caz Cesitlerine Karsi Tutumu

Konuyla alakali olarak Fadl Hasan Abbas soyle demektedir: “Kur’an-1 Kerim'in,
i‘caz kelimesinin biitiin kapsadiklariyla ve Kur’dn-1 Kerim'in igerdigi farkl biitiin
alanlariyla mucize oldugunu inanmaktayiz. Ancak bununla birlikte ele alinip
bahsedilmeye layik i’caz vecihlerini belirlemenin gerekli oldugunu diisiinmekteyiz.”37
Bu ifadeler onun i‘caz cesitlerinin coklugunu sodylemesiyle birlikte bu konuda
diizensiz genislige de razi olmadigini gostermektedir. Simdi ise onun Kur’an-i
Kerim’deki bazi i‘caz tirlerine karsi tutumunu kisaca agiklamaya gayret edecegiz.

3.1. Beyani I‘caza Kars1 Tutumu

Fadl Hasan Abbas, beyani i‘caz1 istisnasiz Kur’an-1 Kerim'in i‘caz ¢esitleri
arasinda en Onemlisi olarak gormektedir. Nitekim kendisi: “Kur’an i‘cazinin
vecihlerinin en biliyiigii beyani i‘cazdir. Ciinkii beyani i‘caz biitiin Kur’an-1 Kerim'i
diizenlemektedir.”38 ifadelerine yer vermektedir.

3 el-Bakara, 2/21-23.

35 iki goriisten amac: Kur’an'in sadece beyani acisindan mu‘ciz oldugu ile Kur’an’in i‘caz
yoniiniin birden ¢ok oldugu gériisleridir. Abbas, [‘cdzu’l-Kur’dn, 28.

36 Abbas, [‘cdzu’l-Kur'dn, 31-32.

37 Abbas, [‘cdzu’l-Kur’dn, 151.

38 Abbas, [‘cdzu’l-Kur’dn, 155.
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0, beyani i‘caz1 “bir acidan Kur’an kelimelerinin yer aldiklar1 ciimlelerdeki
dizimi, diger bir acidan bu kelimelerin secimi ve ciimle ve ayetlerin siredeki dizimi”3°
seklinde tanimlamaktadir. Bu demektir ki Fadl Hasan Abbéas’a gore beyani i‘caz li¢
esasa dayanmaktadir. Bunlar; Kur’an harflerinin secimi, s6z konusu kelimelerin
ciimlelerdeki dizimi ve bu ciimlelerin sire icindeki dizimi. Oyleyse beyani i‘cAz bir
acidan Kur’an kelimeleri, baska bir agidan Kur’an climlelerinin dizimi ve liglincii bir
acidan ciimlelerin siire icindeki dizimi ile baglantilidir.

Fadl Abbas, beyani i‘cazin sadece Araplara 6zgii olmadigini diistinmektedir.
Bununla ilgili soyle demektedir: “Beyani i‘cdz ancak Kur’an’'in 6ziine ve nazmindaki
cevhere riicu ettikce, yasam ve yasayanlar var oldugu siirece indigi giinden itibaren
Arap olan ve Arap olmayan biitiin insanligin kitabi olduguna goére s6z konusu nazmin
sadece Araplara 6zgli olmasi makul degildir. Ancak bu konuda hataya diisenler
olmustur. Clinkii onlar beyani i’caz1 duygulari oksayan ve gonle hos gelen tablodan
konusmak sandilar.”40

Onun bir diger ifadesi soyledir: “Agikladigimiz gibi fikri ve psikolojik olmak
lizere nazmin iki yonii s6z konusudur. Bu nedenle beyanii‘cazin sadece Araplara 6zgii
oldugunu sdylemek delilsiz dogru kabul edilebilir olsa bile elden gecirmeye ihtiya¢
duymaktadir. Bu konuya daha 6nce dikkat ¢eken kimseyi gormedim.”4!

Onun bu sozleri izaha muhtactir. O, beyani i‘cazin sadece Araplara 6zgi
olmadigini diisiinmektedir. Bu konudaki delili ise beyani i‘cazin nazim diislincesine
dayanmasidir. Nazimdan amag diislinceyi dolduran ve gonliin icinde gezen manevi
yondiir. Nazim fikri ve psikolojik manalari agiklamay1 hedefledigine gore Araplar icin
mucize oldugu gibi kendisi icin de mucize olsun diye bu manalar1 Arap olmayanlar
(acem) icin agiklanabilecegi anlamina gelmektedir.

Fadl Abbas, bu konuda su so6zleriyle bir 6rnek vermektedir: “Arap &8 ;’5%;333‘3
2 5,805 ayetinde iktisadi bir durumdan 6tiirii s kelimesinin o= kelimesine tercih
edildigini kavriyorsa Arap olmayanin da Kur’an’'in manasi kendisine agiklaninca bunu
kavrayacaktir. S6z konusu iktisadi durum, riziklarinin sermayeden degil mallarin
trettiklerinden olmasinin gerekliligidir.”42

Onun bu s6zii birkag¢ sebepten dolayi tartismaya agiktir. Bu sebeplerden bazilari
sunlardir:

Birincisi: Arap olmayanin meydan okunanlarin kapsamina girmesi ile beyani
i‘caz hakkinda teyit edilmis bir sey olmasi arasinda fark vardir. Tehaddiye gelince o
Kur’an-1 Kerim’in beyaninin benzerini getirmeye gii¢ yetirecegini iddia eden herkese
verilen bir cevaptan baska bir sey degildir. Istediklerini elde etmeden dénmeleri i¢in
Kur’an kendilerine meydan okudu. Beyani i‘cazi Arap olmayanlar hakkinda teyit

39 Abbas, I‘cdzu’l-Kur’dn, 155.
40 Abbas, I‘cdzu’l-Kur’dn, 155.
41 Abbas, [‘cdzu’l-Kur’dn, 156.
42 Abbas, ['cdzii’l-Kur’dn, 156.
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edilmis bir sey olmasi ise bu akl-1 selimin gereklerindendir. Dilde mahir Arap,
Kur’an'in benzerini getirmekten aciz olduguna gére Arap olmayanin bundan aciz
olmasi da siiphesizdir. Yiice Allah: “De ki! Andolsun, insanlar ve cinler bu Kur’an'in bir
benzerini getirmek tlizere toplansalar ve birbirlerine de destek olsalar, yine onun
benzerini getiremezler.”#3 buyurmaktadir. Ayetin ifade ettigi gibi biitiin insanlar ve
cinler Kur’an’in benzerini getirmekten acizdirler.

Ikincisi: Kur’an-1 Kerim’in manasini Arap olmayan icin aciklamak, beyani i‘cazin
yurdu kabul edilen Kur’an-1 Kerim’in nazmindan tamamen farklidir. Ciinkii Arap
olmayan icin Kur’an ayetinden murat manay tefsir ettigimizde lafizlarin ifade ettigi
mana iizerinde durmaktayiz. S6z konusu manay1 ifade eden lafizlarin nazmindaki
Kur’an’'in izledigi metot tizerinde durmayiz. Clinkii Arap olmayan bunu kavrayamaz.

Ugiinciisii: Kur’an’in mu‘ciz olmasi Yiice Allah’in kendilerine meydan okumasi
acisindan degil, Kur’an'in Allah katindan olduguna kanit olmasi agisindan beyanii‘cazi
Arap olmayana sunariz. Ciinkii Kur’an-1 Kerim, kendisinin Allah’in katindan oldugunu
gosteren mana ve yasamalar icermektedir.

Dérdiinciisii: Fadl Abbas’in Arap olmayanin, & 5813 &é 24 8553 ayetinde 8
kelimesinin (¢« kelimesine tercih edilmesinin sirrini anlayacagina dair iddiasi,
Kur’an’in beyaninin benzerini getirmekle Arap olmayana meydan okumasindan
tamamen farkli bir seydir.

Hiilasa, Kur’an ayetlerinden ¢ikardigimiz manalar1 tefsir mahiyetinde Arap
olmayana sunabiliyor olmamiz ve Arapca bilmeyenlere manalarini aciklayabiliyor
olmamiz konusunda Fadl Abbas ile hemfikiriz. Ancak Arap ile Arap olmayanin Kur’an-
1 Kerlm'in nazmina vakif olma acisindan esit olduklar1 veya Arap olmayana Kur’an'in
Allah’in kelam1 ve peygamberin mucizesi oldugunu ispatlayan ilmi veya tesri’l ya da
baska delilleri sunabilecegimiz gibi Kur’an'in Arap olmayana da meydan okudugu
konusunda kendisi gibi diistinmemekteyiz.**

3.2. ilmi i‘cAza Kars1 Tutumu

Fadl Hasan Abbas, [‘cazii’l-Kur’ani’l-Kerim adl kitabinda ilmi i‘ciz konusunu
aciklarken ilmfi i‘caz1 reddeden ve destekleyenlerin s6zlerine deginmis, sonrasinda
reddedenlerin delillerini tartismis ve miifessirin bagh kalacagi bir takim sartlar
dogrultusunda ilmi i‘cazin olabilecegi goriisiinii tercih etmistir.45

Burada ilmi i‘caz1 reddedenlerin veya destekleyenlerin kanitlarimi zikretmek
veya tartismaktan daha énemlisi onun ilmi tefsir ile ilm{ i‘caz1 mezcetmis olmasidir.
0, ilmi tefsire karsi ¢ikan veya kabul edenlerden s6z etmis ve ilmf tefsiri caiz géren
goriisl tercih etmistir.46

43 el-isra, 17/88.

44 Muhammed Zerzir Adnan, Medhal ild Tefsiri’l-Kur’dni ve Beydni [‘cdzih, (Beyrut:
Mektebetii’l-islami, 1981), 253.

45 Abbas, [‘cdzu’l-Kur’dn, 237-262.

46 Abbas, [‘cdzu’l-Kur’én, 259.
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Aslinda ilmf1 i‘caz ile ilm1 tefsir konusu arasinda genis bir fark s6z konusudur.
[Imi tefsir cagin gerektirdigi ve ilmi konulardan séz eden bircok Kur’an ayetinin
gerekli kildig1 bir zorunluluktur. S6z konusu ayetleri hicbir sekilde ayet baglamlarinin
gerektirdigi ve tam olarak Arap diline uyacak sekilde bilimin verilerinden uzak ve Hz.
Peygamber’den gelen sahih stinnet ile celisen bir anlam ile tefsir edemeyiz.4” Diger
taraftan ilmi tefsir kabul edilmeye ve reddedilmeye elverisli miifessirlerin
goriislerinden bir goriis olarak kalir. Bu konuda alimlerin mezhep ve goriisleri s6z
konusudur.#8  Ancak bunlar c¢alismamizin amaglart disinda oldugundan
zikredilmeyecektir.

[Im1i‘caz konusuna gelince o tamamen farkl bir meseledir. Bu konu iki yénden
degerlendirilen bir konudur. Birincisi Kur’an-1 Kerim’in ilmi sabit gerceklerle
celismemesidir. Bu yon hi¢ kimse tarafindan inkar edilmemektedir. Hatta ilm1 tefsire
karsi cikanlar bile bu yonii tam olarak desteklerler. Bu yon, Kur’an-1 Kerim’in Yiice
Allah’in siiphe s6z konusu olmayan kitabi oldugunu tam olarak ortaya koymaktadir.
Nitekim Fehd b. Abdurrahman er-Rimi séyle demektedir: “ilmi tefsiri
destekleyenlerin ve karsi ¢ikanlarin hepsi istisnasiz Kur’an-1 Kerim’in hig¢bir ilmi
hakikatle celismedigini itiraf ederler. Bunu duygusal davrandiklarindan
soylememislerdir. Ayrica bu gercegi sadece Kur’an’a inananlar sdylememistir.
Kur’an’in hasimlar1 da Kur’an’dan bircok ayeti ele alip inceledikten sonra bu itirafta
bulunmuslardir.”#° Ikincisi i‘caz teriminin ilim kelimesine eklenerek el-i‘cazii’l-‘ilmi
teriminin dogmasidir. Burada da destekleyenler ile karsi ¢ikanlar arasinda ihtilaf s6z
konusudur. Bu konuda alimler 6nce mucize kelimesinin sinirlarina ve sozliikte ifade
ettigi manalara bakarak mucize ile tehaddiyi bir araya getirdiler. Bu nedenle
aralarinda isim verme konusunda ihtilafa diismiislerdir. Oysaki onlar isin 6zlinde
Kur'an-1 Kerim’in bir¢ok ilml meseleye modern bilimden once isaret ettigi ve
Kur’an'in ilmi hakikatlerle celismedigi ve asla c¢elismeyecegi konularinda
hemfikirdirler.

el-I‘cAzii’l-‘ilmi teriminin Fadl Hasan AbbAas’a gére acikliga kavusmadigini
diistinmekteyiz. Nedeni ise ona gore el-i‘cazii’l-ilmi terimi ile et-tefsirii’l-ilm1 terimi
arasinda ayirimin s6z konusu olmamasidir.5® Burada Fadl Hasan Abbas’in Mahmud
Muhammed S$akir ile yaptigi tartismaya Kkisaca deginmenin faydali olacagi
kanaatindeyiz. Fadl Abbas soyle demektedir: “Deginip tartisilmasi yapilmaya deger
bir konu kaldi. S6z konusu konu, Mahmud Muhammed S$akir'den naklettigimiz
mevzudur. Nitekim kendisi Kur’an-1 Kerim’in bazi ilmf hakikatlere isaret ettigini inkar
etmemekle beraber s6z konusu isaretin i‘cdz yonlerinden ve meydan okudugu

47 Abbas, ['cdzu’l-Kur’dn, 260.

48 Abdusselam Hamdan el-Levh, el-I‘cazii’l-imi fi'l-Kur'dni’l-Kerim, (Gazze: Afakun li't-
Tab‘i ve'n-Nesr, 2002), 109-165.
49 Fehd b. Abdurrahman b. Siilleyman er-Rtmi, Dirdsdat fi ‘Uliimi’l-Kur’'dni’l-Kerim,

(Mektebetii’l-Melik-i Fehdi’l-Vataniyye, 2005), 321.

50 Abdullah Hammad Abdullah el-‘Avayisa, el-Beldgatu’l-Kur’dniyye ‘Inde’l-‘Allime Ustdz
Doktor Fadl Hasan ‘Abbds ve Eseruha fi’l-I'cazi ve’t-Tefsiri, (Amman: Cami’atu ‘Ulimi’l-
Islamiyye, ts.), 88
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konulardan olmasini kabul etmemektedir. Kendisi meydan okumanin sadece beyan
yoniiyle oldugunu diistinmektedir. Ona gore ayetlerdeki s6z konusu ilmi gerceklerin,
sadece peygamberin peygamberlik davasindaki dogrulugunu ve Kur’an'in Allah’in
katindan oldugunu gostermektedir.”s?

Fadl Abbas ile Mahmud Muhammed Sakir arasindaki tartismaya deginmeden
once Mahmud Muhammed Sakir’in s6zlerini nakletmemiz gerekmektedir. O, & AP H]
Ofdia a G A o0 Ge skl o 15205 lTRs Al 3L ey I ER W gibi ayetler
baglaminda tehaddiden kastedilenin ne oldugundan s6z etmekte ve soyle
demektedir: “S6z konusu tehaddi sadece Kur’an’in lafzi, nazmi ve beyam iledir.
Bunlarin disinda baska bir seyle tehaddi olmamistir. Gizli gaypten haber vermesi,
dogrulanan gaybi konulara deginmesi, Arap muhataplarinin kendi bilgileriyle idrak
etmedigi bilgileri vermesi, nazim ve beyanla iliskisi olmayan meani 6zellikleri tehaddi
degildir.”52 Goriildigi gibi Mahmud Muhammed Sakir, tehaddinin sadece Kur’an'in
lafz1, nazm1 ve beyani ile oldugunu, bunlarin disinda baska bir seyle olmadigini
diistinmektedir.

Fadl Hasan Abbéas ise soyle demektedir: “Konuyu tartismamiz iki agidan
gerceklesmistir. Birincisi tehaddiden maksat, Kur’an-1 Kerim’in Yiice Allah katindan
oldugunu ve Hz. Muhammed’in onun restilii oldugunu ispat etmektir. Kur’an’daki ilm1
gercekler ve diger unsurlar - Mahmud Muhammed Sakir’'in de diistindtigi gibi- ayni
amaci gostermektedir. Zaten i‘cAz bunun ta kendisidir. ikincisi tehaddinin agsamalarin
inceledigimizde bazilarinin sadece Araplara hitap ettigini, son asamanin ise biitiin
insanliga hitap oldugunu miisahede etmekteyiz. Sayet tehaddinin biitiin asamalari
sadece Araplara hitap olsaydi Mahmud Sakir’in gériisii kabule sayan olurdu.”3

Dogrusu Fadl Abbas'in bu degerlendirmesine birka¢ sebeple katilmamiz
miimkiin degildir. Zira tehaddiden amag¢ sadece Kur’adn-1 Kerim’in Allah’in kitabi
olduguna kanit olmasi degildir. Tehaddi Kur’an-1 Kerlm’in hi¢bir beserin giiciiniin
dahilinde olmadigin1 ve boylece mu‘ciz oldugunu goéstermektedir. Buna gore -
Mahmud S$akir'in disindiigi gibi- i‘caz, Yiice Allah’in sadece beyan agisindan
muhataplara meydan okumasi acisindan gelmistir. Kendisi sadece Kur’an-1 Kerim'in
i‘caz gesitlerinden biri olarak adlandirilmasina karsi ¢cikmaktadir. Sadece ilm1 i‘caz,
Kur'an-1 Kerim'in Yiice Allah’in kitabi oldugunu gosteriyorsa Kur’dn-1 Kerim’in
kaynagini gosteren ilmi deliller adin1 almasi isabetli olacaktir.

Ikincisi: Fadl Hasan AbbAas’in tehaddi ayetlerini incelemesi ilmf i‘cAzin bu isimle
adlandirilmasinin dogruluguna dair kesin bir delil olamaz. Nitekim “Eger kulumuza
(Muhammed’e) indirdigimiz (Kur’an) hakkinda siiphedeyseniz, haydi onun benzeri
bir siire getirin ve eger dogru sdyleyenler iseniz, Allah’tan baska sahitlerinizi cagirin

51 Abbas, I‘cdzu’l-Kur’dn, 258.

52 Malik b. Nebi, ez-Zahiretii’l-Kur’dniyye, Mukaddimetii’s-Seyh Mahmiid Muhammed Sdkir,
(Dimesk: Daru’l-Fikr, 1987), 25.

53 Abbas, [‘cdzu’l-Kur’dn, 258.
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(ve bunu ispat edin).”>* mealindeki ayet biitlin insanliga hitap olmasina ragmen hi¢
kimsenin Kur’dn'in benzerinden bir siireyi getirmeye gili¢ yetiremeyecegini
gerektirmektedir. Fadl Abbas’in bu ayetin biitiin insanliga i‘cdzin biitiin cesitleriyle
meydan okudugunu diisiinmesi, Kur’an’in i‘cdzi konusunun iptalini gerektirmektedir.
Cinkii bugiin yasadigimiz gercek o6nemli bir hizla ilmi hakikatleri kesfetmeyi
miisahede etmektedir. Bu durum beserin Kur’an'in kendilerine meydan okudugu seyi
yapabilecekleri anlamina gelir ki bu durum kelami anlamda imkansizdir.

Diger taraftan ayetteki bir slre ifadesi, Kur'an-1 Kerim’in ilmi kesif veya
giiclerinin disinda olan gaybfi bilgilere ulasmak ile degil sz ile kendilerine meydan
okudugunu gostermektedir. Ayrica bu ayetten sonra gelen ayet, Kur’an-1 Kerim'in
biitiin insanligin Kur’an'in benzerinden bir siireyi getirmekten aciz olduklarini agik¢a
gostermektedir. Sonraki ayette Yiice Allah: “Eger yapamazsaniz -ki hi¢bir zaman
yapamayacaksiniz- o hilde yakiti insanlarla taslar olan atesten sakinin. O ates kafirler
icin hazirlanmistir.”s> buyurmaktadir. S6z konusu ayet bu acizligin sonsuza kadar
devam edecegini de ifade etmektedir. Bu durum ilmf i‘cdz y6niine uymamaktadir.

Esasen burada Mahmud Sakir’in goriisiiniin dogru oldugunu diisiinmekteyiz.
Tehaddi ayetlerinin incelenmesi ve Kur’an’in kaynaginin Allah olduguna delil olmasi
acisindan degil ancak Kur’an-1 Kerim'in ilmi gerceklerle catismadigi ve s6z konusu
ilmi hakikatlere Kur’an’in modern bilimden Once isaret etmesi acisindan Kur’an’in
ilmi i‘caz1 teriminin kullanilabilecegini diisinmekteyiz. Tehaddi ayetleri grubuna
katmadan s6z konusu terimin mecazen kullanilmasinda bir beis gormemekteyiz.

Kisacasi Fadl Hasan Abbas, ilmi i‘cdzin Kur’an’in Allah katindan oldugunun
delili oldugunu ve ilm1 i‘cazin tehaddi ayetlerini kapsadigini diisiinmektedir. Ayrica
kendisi ilmi tefsir ile ilmi i‘caz arasinda 6nemli bir ayrim goézetmeden ikisini
karistirmistir.

3.3. Tesri‘i i‘caza Karsi Tutumu

YT

Tesri i‘caz, Kur'an-1 Kerim'in icerdigi aile, toplum ve uluslararasi iligkilerle
ilgili hiikiimlerdir. Bu alanda Kur’an essizdir, dncesindeki bir seriat kendisini
gecmedigi gibi sonrasindaki hi¢gbir hukuk onun ulastigina yetismemistir.56

Tesrii i‘caz, bu Kur’dan'in Allah’in disinda biri tarafindan uydurulmus
olmadigina, getirdigi yasa ve hiikiimlerin Ytice Allah’in insanlara verdigi fitrata uygun
olduguna dair kesin delillerdendir. Fadl Abbas, konuyla alakal séyle demektedir:
“Dogrusu Kur’anin beyam ve yasamalart birbirinden ayrilmazlar. Kur’an beyam
itibariyle mucize olduguna gore tesril (yasamasi) itibariyle de mucize oldugunu

54 el-Bakara, 2/23.

55 el-Bakara, 2/24.

56 Muhammed Eb{ Zehra, Seri‘ati’l-Kur’ani min Delaili [‘cazih, Silsiletii’s-Sekdfeti’l-
Islamiyye, (Eyliil 1961), 31/10.
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bilmemiz gerekmektedir.”>” O, zekat, kolelik, [slam’daki miras nizami ve talak gibi
Kur’an’in bazi1 yasama konularini incelemistir.

Kur’an’t Kerim'’in yasalari, belirledigi hiikiimlerdeki adaletsizlik ve eksiklik
niteligi tasiyan beseri yasalardan ayrilmasinin basta akl-1 selime ve insan fitratina
uygun olmasi, Kur’an'in her seyi en iyi bilen ve agiklayan Yiice Allah katindan
indiginin bir kanit1 olmasi acisindan i‘caz tiirlerinden kabul edilmektedir.

3.4. Gaybi i‘caza Kars1 Tutumu

Gaybi i‘caz, i‘caz tirlerinden biridir. Bunun bir kismim1 Kur’an’daki kissalar
olustururken diger ikinci kismini gelecekte gerceklesecek olanlardan soz eden
haberler olusturmaktadir.58

Gegmiste gerceklesmis gaybi bir olayin ve bununla ilgili bildirilen kissalarin
mu‘cize olusunun nedeni sudur: Hz. Peygamber (s.a.v) okumayi ve yazmayl
bilmeyen/iimmi biri olarak yetisti. Ehl-i kitap arasinda yetismediginden 6grenerek
onlarla ilgili bilgi edindigi de diisiiniilemez. Ayrica kendi milleti de immi bir
toplumdu. Fitrat, beyan ve siir, belig kelam, kelimeler ve manalarla zevk almakla
duygularini keskinlestirmenin disinda hi¢bir sekilde kendilerinde ilim hakim unsur
degildi. 59

Kur’an-1 Kerim’deki haberlerin bir kismi ehl-i kitaptan, diger bir kismu da ehl-i
kitabin disindaki topluluktan séz etmektedir. Ehl-i kitapla ilgili verdigi haberlerin bir
kismi ehl-i kitabin bile bilmedigi haberlerdir. Diger bir kismi ise ehl-i kitabin
gerceginden farkl bildikleri haberlerdir. Bu haberler sayesinde Kur’an, onlarin
bilgilerini diizeltmistir. Dogru olan hakikati kendilerine bildirmis ve kendilerine
dogru yonu gostermistir. Ehl-i kitabin disindaki topluluklardan s6z eden haberlerin
bir kismi 6nceki Araplardan diger bir kismi ise Araplarin disindaki topluluklardan
bahsetmistir. Araplar haberlerde verilen bilgilerin ¢ogunu sadece Kur’an-1 Kerim’den
duymuslardi. Onlara verilen bilgilerin az bir kismi ise saglam bilmedikleri bilgilerdi.
Boylece Kur’an-1 Kerim biitiin bu haberlerde bize dogrular bildirmistir. Yiice Allah
Hz. NGih’un (a.s) kissasin acgikladiktan sonra “Ey peygamber! Iste bu anlatilanlar sana
vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Bundan 6nce onlar1 ne sen biliyordun ne de
kavmin! Sabret, ¢clinki iyi son glinahtan sakinanlarindir.”60 Buyurdu.6?

Gaybl i‘caz, Kur’an’in haber verdigi gibi gegmiste gerceklesen haberlerden daha
cok gelecegin gaybindan haber vermesinde ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Fadl Abbas,
bu iimmetin hayirla ve zaferle dolu bir gecmisinden sonra aramizda umudun ruhunu
yayan Kur’an'in ayetleri sayesinde bu yonde essiz 6rnekler sergilemistir. Buna érnek
olarak: “Ikinci bozgunculugun zamam gelince, yiiziiniizii kara etsinler, daha énce
girdikleri gibi yine mescide (Beyt-i Makdis’e) girsinler ve ellerine gegirdikleri her seyi

57 Abbas, I‘cdzu’l-Kur'dn, 281.

58 Eb( Zehra, el-Mu cizetii’l-Kiibrd el-Kur’dn, (Daru’l-Fikri'l-‘Arabi), 363.
59 Eb( Zehra, el-Mu‘cizetii’l-Kiibrd, 363.

60 el-H{d, 11/49.

61 Abbis, I‘cazu’l-Kur’an, 32
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yerle bir etsinler diye (lizerinize yine diismanlarinizi génderdik.)”¢2 mealindeki ayeti
verebiliriz. Bu ayetle ilgili o s6yle bir degerlendirme yapmaktadir: “S6z konusu ayetin
tefsirinde tercihimiz séyledir: Ayette yer alan ikinci bozgunculuktan amag, bugiin
yasadigimiz gercegin disinda baska bir sey degildir. Clinkii s6z konusu ayet bir devlete
sahip olan Yahudilerden s6z etmektedir. Tarih, Miisliimanlarin varlik dénemlerinde
bugilin goriilen Yahudi devletinin disinda bir devletten s6z etmemektedir. Artik
onlarin temelleri ¢okmeli, ylizleri kotiilesmeli, Mescid-i Aksa’ya girmeliyiz ve ele
gecirdiklerimizi yerle bir etmeliyiz”63

Fadl Hasan Abbas, gaybi i‘cazi, Kur'an-1 Kerim'’in i‘caz gesitlerinden biri olarak
gormektedir.

3.5. Nefsive Rihi i’caza Kars1 Tutumu

Kur’an-1 Kerim, insanin dogasini sekillendiren, nefsin farkli durumlarini
nitelendiren, sapmasinin ve hastalanmasinin nedenlerini, terbiye ve tedavi yollarini
aciklayan bircok ayetleri icermektedir. Dogrusu Yiice Allah’in insanin hidayeti, insani
yonlendirmesi, terbiye etmesi ve talimi icin indirdigi bir kitapta bunlar dogal
seylerdir. Kur'an-1 Kerim’'de insanla ilgili varit olan s6z konusu ayetler, insanin
kendisini ve farkli 6zelliklerini tanimasi, kendisini arindirip egitmesi icin saglam
metoda yonlendirme alaninda rehber edindigi 6gretiler mesabesindedir.64

Kur’an-1 Kerim, biitiin yonlerini kapsayarak, biitlin ihtiyaclarini dikkate alarak
ve giiclii-zayif yonlerine isaret ederek insanin kisiliginden s6z etmektedir. Kur’an-1
Kerim’in bunlara deginmesi, nefsi i‘cdz diye bilinen Kur’an-1 Kerim'in i‘caz
gostergelerinden biridir.

Kur’an-1 Kerim’in insanda etki etmesine gelince konunun bu y6niine ilk isaret
eden kisi el-Hattabi'dir. Onun konuyla ilgili ifadeleri soyledir: “Kur’an-1 Kerim’in
i‘cdzinda insanlarin ihmal ettigi bir vecih s6z konusudur. Aslinda istisnalar hari¢ bu
vechi herkes bilmektedir. S6z konusu vecih Kur’an-1 Kerim’in goniillere dokunusu ve
etkisidir. Clinkii Kur’an-1 Kerim’in disinda gerek manzum gerekse mensur olsun
isitildiginde bir yandan lezzeti ve tatlilig1 génle ulasan diger bir yandan korku veren
bir s6z isitemezsiniz.”6> Goniil Kur'an-1 Kerim ile huzur bulur. Payim1 alinca da
korkarak kalp carpintisi ve endise yasayarak bir korku kusatir kendisini. Korkudan
tiiyleri diken diken olur. Artik kalp rahatsiz olmaya baslar. Boyle kisi ile koklesmis
inanglar arasina girmeye baslar.

Nefsi i‘cazin iki yonini gérmekteyiz. Birincisi Kur’an-1 Kerim’in insanin kisiligi
hakkinda konusmasindan ibaret olan harici yonii, digeri de Kur’an-1 Kerim’in insanin
kisiliginde olusturdugu etkiden ibaret olan dahili yonii. Nitekim Saldh al-Halidi
sunlari ifade etmektedir: “Nefsi i‘cazin iki yonii vardir. Birincisi Kur’an-1 Kerim’in

62 el-isra, 17/7.

63 Abbas, I‘cdzu’l-Kur'dn, 324.

64 Muhammed Osman Necati, el-Kur’dn ve ‘[lmii’'n-Nefs, (Kahire: Daru’s-Surik, 2001), 23.

65 el-Ciircani, er-Rummant, el-Hattabi, Seldsti Resail fT [‘cazi’l-Kur’dn, Tahkik: Muhammed
Halefulldh Ahmed-Muhammed Zagliil Selam, (Kahire: Daru’l-Me‘arif, 1976), 70.
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insanin kisiliginden s6z etmesi, niteliklerini aciklamasi, analiz etmesi ve gizli saklisini
ortaya koymasi yoniidiir. ikincisi ise Kur’an-1 Kerim’in ister Mii’min ister Kafir olsun
insan psikolojisine tesir etmesidir.”66

Fadl Hasan Abbas s6z konusu iki yonii birbirinden ayirarak her birini Kur’an-1
Kerim’in bagimsiz i‘caz ¢esidi olarak degerlendirmistir. Bu diisiinceyle birinci kismi
nefsii‘caz, ikinci kisma riihii‘caz olarak gormektedir. Nitekim kendisi nefsii‘cazi séyle
tanimlamaktadir:  “Nefs? i‘cdz, insanlarin simiflarindan, konumlarindan,
duygularindan, onlar1 sevindiren ve iizen, gizli saklilarindan ve giidiilerinden s6z
eden ayetlerde gordiiklerimizdir.”¢7 O, riihi i‘cazla ilgili sdyle demektedir: “Riihi i‘caz
Kur’an'in insanlarda olusturdugu heybet, tatlilik, istek ve korku etkisidir. Kur’an-1
Kerim’in olusturdugu etki gibi etki olusturan hic¢bir kitap evrende s6z konusu degildir.
Hatta Kur’an-1 Kerim’in manasini idrak etmeyenler ve lafizlarini anlamayanlar bile
Kur’an-1 Kerim’den etkileniyorlar.”¢8

Fadl Hasan Abbas’in riihi i‘caz1 beyani i‘cazdan ayirmadigini, aksine riihi i’cazi
beyanl i‘cazin sonucu kildigini burada belirtmemiz gerekir. Dogrusu bu
degerlendirme, kendisinin ortaya koydugu ince bir niiktedir. Clinkii Kur’an’da
insanlar iizerinde agik bir etki olusturan harika sir, beyanin beyanina aittir. Bununla
ilgili Fadl'n ifadeleri soyledir: “I'cAz cesitlerinden saydigimiz riihi i‘caz, Kur’an-1
Kerim'’in beyani yoniinden, iistiin islubundan ve essiz nazimdan kaynaklanmaktadir.
Bu durum ruhf i‘caz i¢in gecerli oldugu gibi nefsi i‘caz icin de gegerlidir. S6z konusu
iki i‘caz tiirii de Kur’an-1 Kerim’in harflerinin seslerinde, kelimelerindeki diizeninde
ve kelimelerin ciimlelerindeki nazminda sekillenen beyani yo6niinden
kaynaklanmaktadir.”69

3.6. Adedi i‘caza Kars1 Tutumu

Adedi i‘caz, Kur’an-1 Kerim'in sirelerini, ayetlerini, kelimelerini ve harflerini
6zel baglantilarla uyumlu sayilarla i‘cazimi ispatlamaktir.”’® el-Bakillani, rakamlarin
uyumunu Kur’an-1 Kerim'in i‘caziyla iliskilendiren ilk sahsiyetlerdendir. Nitekim el-
Bakillani i‘caz cesitlerinden séz ederken Kur’dan-1 Kerim'in i‘cazinin {i¢ yoniiniin
olduguna deginir. Bunlar1 gaypten haber vermek, Hz. Peygamberin immi olusu ve
Kur’an-1 Kerim'in essiz nazmi seklinde siralar.7

el-Bakillani daha sonra egsiz nazmin Kur'dn-1 Kerim’'deki konularini
detaylariyla agiklamaya baslar. Kur'an'in adedi i‘cdz1 diisiincesine bir isaret olarak
goriilen dokuzuncu mananin da aralarinda yer aldig1 birgok mana zikreder. Konuyla

ilgili sozleri soyledir: “Arap dilcilerinin taksim edip vecihlerini iizerine insa ettiklerine

66 Salah Abdulfettah el-Halidi, el-Beydn fT [‘cazi’l-Kur’dn, (Amman: Daru ‘Ammar, 1992),
334,

67 Abbas, [‘cdzu’l-Kur’dn, 33.

68 Abbas, I‘cdzu’l-Kur’'dn, 331.

69 Abbas, I‘cdzu’l-Kur’dn, 335.

70 Cibril Linda Turki, Nazariyetlj’I-I"cdzi’l-’Adedf, (Amman: Daru’l-Me’mn, 2011), 34.

71 Ebubekr Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani, /‘cdzu’l-Kur’dn, Tahkik: Ahmed Sakar,
(Misir: Daru’l-Me‘arif, ts.), 48.
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gore soz konusu harfler birka¢ kisimdirlar. Yaptiklar taksimattan birisi harflerin
mehmis (soylenirken ses telleri oynamayan harfler) ve mechiir (sdylenirken ses
telleri oynayan harfler) olmak tizere ayrilmasidir. Mehmis harfler; &« & il &6 2
= o= olmak lizere on harftir. Arap alfabesinin geri kalan harfleri ise mechir harflerdir.
Daha 6nce mehmis harflerin yarisinin, aynen bunun gibi esit olarak fazlalik ve
eksiklik olmadan mechir harflerin yarisinin da siire baslarinda zikredilen harflerin
arasinda zikredildigini o6grenmistik.”’2 Bu ifadeler, el-Bakillant’nin Kur’an-1
Kerim’deki harfler arasindaki uyumu o6nemsedigi anlamina gelmektedir. Ancak
kendisi bu uyumu Kur'an-1 Kerim'in essiz nazim diisiincesine uyacak sekilde
kullanmistir. Amaci ne olursa olsun kendisi adedi i‘caz diisiincesine yonelmistir.

Fadl Hasan Abbaés, adedi i‘caz diistincesini kabul etmemekte ve i‘cazin bu
cesidine 6nem vermenin akli/zihinsel bir liiksten baska bir sey olmadigini ve bunun
immetin mirasiyla bir baglantisinin bulunmadigin1 diisinmektedir. Onun konuyla
ilgili yorumu soyledir: “Bircok kisinin begenmesine ragmen adedi i‘caz diye
adlandirilan i‘cazin kisileri egiten, gizli saklisini ortaya ¢ikaran veya evrenin sirlarina
vakif kilan gercekei etki diye ifade edecegimiz ilmi faydalarini bulamazsiniz. Adedi
i‘caz dedikleri daha cok sadece zihinsel bir liikse ve bolluga yakin gériinmektedir.
Adedi i‘caza i‘caz mirasimizda bir temel bulmak da imkansizdir.”73

Fadl Hasan Abbas’in el-Bakillini'nin adedi i‘cazin olmadigina dair fikrine
katilmamaktayiz. Aksine adedi i‘cazin el-Bakillani’'nin belirttigi slire baslarindaki
harflerin sifatlar1 arasindaki uyumla gii¢lii bir baginin olduguna tam olarak eminiz.
Nitekim Nu‘aym el-Hims1 de bizimle ayni diistincededir.”+

Adedi i‘cazda asil olan onun Kur’an-1 Kerim’de maksut olmamasidir. Ancak bu
durum Kur’an-1 Kerim’deki bazi sayilarin uyum diisiincesini igceren bir kisim
incelikleri ve isaretleri ¢ikarmaya engel degildir. Onemli olan adedi i‘cAz1 Kur'an-1
Kerim’in maksatlarindan biri haline getirmemek, ayetleri ve Kur’an-1 Kerim’in
manalarini adedi i‘caz teorisine kurban etmemek ve adedi i‘caz1 Kur’an-1 Kerim’in
i‘caz cesitlerinden biri olarak kabul etmemektir. Dolayisiyla adedi i‘caz1 Arap dilini
bilmeyenlerin ve Kur’an-1 Kerim’in kaynagina kendilerini irsat edecek bir delili
arastiranlarin faydalandig1 adedi uyumun/tendsukun sinirlari iginde degerlendirmek
gereKkir.

SONUC

Bu calismada Fadl Hasan Abbas’in i‘caz cesitlerinden her birine karsi tutumunu
aciklamak ve Kur’an-1 Kerim'in i‘caz1 konusundaki sahsiyetinin 6zelliklerini ortaya
koymak icin ele aldig1 en 6nemli i‘caz vecihlerini sunmaya ¢alistik.

Fadl Hasan Abbas’in i‘cazla ilgili ¢calismasi modern Kur’dn arastirmalarinin
onemli bir kolu sayilmaktadir. Onun i‘caz alanina katkisini i‘cazii’l-Kur’ani’l-Kerim ile

72 Bakillani, [‘cdzu’l-Kur’an, 66.
73 Abbas, [‘cdzu’l-Kur’dn, 337.
74 Himsi, Fikretii ['cdzi’l-Kur’an, 383.
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I‘cazu’l-Kur’ani’l-Mecid Dirasetun fi Tarthi’l-i‘cAzi ve Cuh(di’l-‘Ulemai’l-Akdemiyyin
ve'l-Muhdesin adli eserleri ifade etmektedir.

0, i‘caz kelimesinin ‘acz kelimesinden geldigini, daha sonra istiare yoluyla orfte
kudret kelimesinin zidd1 olan yetersizlik anlaminda kullanildigini dile getirmistir. Bu
yoniliyle insanin basa cikamama ve yetersizlik anlami arasinda giliclii bir bagin
oldugunu vurgulamistir. Dolayisiyla i‘cazii’l-kur’an kavraminin, Kur’an’in insanlarin
benzerini getirmekten aciz biraktig1 anlami ifade ettigini agiklamistir.

Fadl Hasan Abbas, bu Ummetin alimlerinin mirasini koruyan akimin
modellerinde se¢kin bir model olarak kabul edilmektedir. Bu durum, onun Arap
belagatinin bagimli olusu ve baska milletlerin kiiltiirtine ilistirmek diisiincesine karsi
tutumu ve Arap beldgatinin bu immetin mirasinda orijinal/asil oldugunu, dahasi
Arap belagatinin kiiltiirel ve ilmi kimligimizin en dnemli 6zelliklerinden oldugunu
ispat etmesinden acik¢a ortaya cikmaktadir.

0, Kur’an-1 Kerim'in i‘caz c¢esitlerinin ¢oklugu konusundaki teorisini Kur’an-1
Kerim’deki tehaddi ayetlerini inceleme esasi lizerine insa etmistir. Tehaddiden
maksat, Kur’an-1 Kerim’in Yiice Allah katindan oldugunu ve Hz. Muhammed’in onun
resilii oldugunu ispat etmektir. Ciinkii s6z konusu tehaddi ayetlerini Kur’an-i
Kerim’deki i‘caz sekillerinin cokluguna acik bir delil olarak kabul etmistir.

Fadl Hasan Abbas’a gore beyani i‘caz i‘caz cesitlerin en dnemlisidir. O, beyani
i‘caz1 bir agidan Kur’dn kelimelerinin yer aldiklari climlelerdeki dizimi, diger bir

acidan bu kelimelerin secimi ve ciimle ve ayetlerin slredeki dizimi seklinde
tanimlamaktadir. Ayrica beyani i‘caz sadece Araplara 6zgii degildir.

Fadl Hasan Abbas’a gore Kur'an-1 Kerim’deki r(hi i‘caz beyani i‘cazin
sonuclarindan biridir. Ayrica o adedi i‘caz1 kabul etmemekte ve adedi i‘caz akli bir
liiks tiirtinden gormektedir.
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