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EHL-i SUNNET TESMIYESININ
MEZHEBI TEFSIRLERDEKI iZDUSUMLERI

Giiven AGIRKAYA*

Oz

Farklilik, hayat icin fitrl bir zorunluluk gibidir. Bu sebeple harekete, devinime ve
farkliliga acik olmayan bircok sey paslanmaya, ciiriimeye ve 6lmeye mahkiimdur. Ayni
durum diisiince diinyasi i¢in de gecerlidir. Farkliliklar birer zenginlik olmakla beraber
vakiada her zaman boyle olmamis ve kimi zaman tahammiil sinirlarini zorlayan,
otekine hayat hakk: tanimayan veya kendisinden olmayani dislayan reaksiyonlar da
gosterebilmistir. Birer disiince okulu sayilabilecek mezhepler de insanin inang
diinyasina dair yaptig1 farkli okumalardir. Dinin temel esaslari ihlal edilmedigi siirece
bu farkli okumalar hi¢bir zaman din dairesinin disindan sayilmamistir. Ancak diisiince
okullarinin farkliliklari, bir zenginlik olma boyutunu asip taassuba doniistiigiinde artik
bu olusumlar igin kiltiirel bir zenginlikten bahsetmek zordur. Zira kiiltlirel zenginlik
taassupla beraber bir sindirme, otekilestirme, tahkir etme ve yikma boyutuna
taginmistir. Bu anlamda ekollerin birbirlerine karsi gosterdikleri tahammiilsiizliik
orneklerini literatiirlerde gormek mumkiindir. Bu 6rneklerin rastlandigl alanlardan
biri de tefsir literatiriidiir. Bu arastirmada mezhep agirlikl tefsirlerde “ehl-i siinnet”
tesmiyesinin izdiislimleri miitalaa edilmistir. Mezk{ir tesmiyenin cazibesinden
miitevellid her ekoliin onu sahiplendigi miisellemdir. Arastirmada bu tesmiyenin farkli
ekollere mensup miifessirler tarafindan nasil algilandigl, yerine hangi kavramlarin
tercih edildigi ve tesekkiillerin bu isimle maruf ekole olan yaklasimlar1 verilmeye
calisilacaktir. Boylece bir isimlendirme o6rneginde yapilan okumalarla, ideolojik
pencerelerden degil ayni diizlemde degerlendirildiginde ekollerin mezhep
kurgularinin, belli olay veya sahislar iizerine yogunlasan din anlayislarinin islam
toplumu i¢in ifade ettigi anlam miitalaa edilmis olacaktir. Ancak aragtirmanin ¢ergevesi
Mu‘tezile, Sia ve ilk selefleri Hariciler olan Ibazi tefsir 6rnekleriyle sinirh tutulmustur.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Mezhep, Ehl-i siinnet, Mezhebf tefsir, Taassup.

The Footprints in the Sectarian Exegesis of the
Denomination of Ahlu Sunnah

Abstract

It is possible to define life as a natural composition created by many differences coming
together. Difference, movement and motion are the elements that enable the
continuation of life. Consequently, everything that is not open to movement, motion and
difference will be doomed to rust, rot and die. In the same way, every thought that is
not open to motion and does not produce substance with difference is doomed to
perish. Although the differences are substances, it has not always been the case.
Sometimes the differences have shown reactions that push the limits of tolerance for
each other, do not grant the right to live to the other, or exclude those who are not one
of them. Sects that can be considered as schools of thought are different readings that
people make about the world of faith. It is difficult to talk about a cultural substance for
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these formations when the differences of schools of thought transcend the dimension
of being a substance and turn into bigotry. Because, together with the bigotry, cultural
substance has been carried to the dimension of intimidation, marginalization, insult and
destruction. In this sense, the intolerance shown by schools against each other is
reflected in the literature created. One of the most common areas to come across these
texts is exegetical literature. When the schools are evaluated on the same level rather
than via ideological windows, it is extremely difficult to accept that religious
conceptions concentrating on certain events or individuals rather than encircling
Islamic society are moderate. In this research, the footprints of denomination of “Ahlu
Sunnah” will be examined in the sectarian-oriented exegesis.

Keywords: Tafsir, Sect, Ahlu Sunnabh, sectarian exegesis, Bigotry.

STRUCTURED ABSTRACT

Itis possible to define life as a natural composition created by many differences coming
together. Difference, movement and motion are the elements that enable the
continuation of life. Consequently, everything that is not open to movement, motion and
difference will be doomed to rust, rot and die. In the same way, every thought that is
not open to motion and does not produce substance with difference is doomed to
perish. Although the differences are substances, it has not always been the case.
Sometimes the differences have shown reactions that push the limits of tolerance for
each other, do not grant the right to live to the other, or exclude those who are not one
of them. Sects that can be considered as schools of thought are different readings that
people make about the world of faith. These different readings were never regarded as
the outsider for the department of religion unless the fundamental principles of faith
were violated. Islam, both with the belief and ethical system it presents to people and
with its legal system, is an offering made to the society for positive change. Societies,
while reacting positively or negatively to the changes brought by Islam, they were
forced to disown their cultural heritages and practices which they had been preserving
since the past. Islam, since it does not ignore activities of the society, while dissolving
cultural practices which does not conform to its belief system, allowed the cultural
practices which conform to its belief system to survive, in other words, to become
Islamised. However, while some of these practices completely embraced Islamic values,
some of them were not able to do achieve this.

Itis difficult to talk about a cultural substance for these formations when the differences
of schools of thought transcend the dimension of being a substance and turn into
bigotry. Because, together with the bigotry, cultural substance has been carried to the
dimension of intimidation, marginalization, insult and destruction. In such cases, it is
necessary to protect the faith of individuals and societies by means of moderate
organizations that reference the fundamental and authentic sources of religion and
surround all who are allied on the fundamental principles. Consequently, it seems more
appropriate to read the school, which is known as "Ahlu Sunnah" more than a sect; as a
total resistance against the formations that Islamic society that is walking around the
fringes and pushing the limits of tolerance. However, the reputation of the
aforementioned concept has led many different schools to adopt it. Therefore, all sects
claimed that they were "Ahlu Sunnah". However, they did not only remain with this
adoption; it led to the denigration and declaration of those other than themselves as
infidels. In this sense, the intolerance shown by schools against each other is reflected
in the literature created. Even though the Islamic Scholarships are divided between
themselves in accordance with their contents, it is a fact that they have many common
topics and terms. One of the most common areas to come across these texts is exegetical
literature. When the schools are evaluated on the same level rather than via ideological
windows, it is extremely difficult to accept that religious conceptions concentrating on
certain events or individuals rather than encircling Islamic society are moderate.
Consequently, it will not go beyond a fantasy to think that the fanatic formations that
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adopt attacking as their basic principle, rather than respecting the common values of
the Islamic society will meet on a common denominator representing the majority or
to invite these fanatic formations to this common denominator, unless they change
their attitudes that have been going on since the past. In this research, the footprints of
denomination of “Ahlu Sunnah” will be examined in the sectarian-oriented exegesis.
The data of the research is that the issue that poses a danger to the Islamic society is
not the sects, but that sectarian followers see the sects they are affiliated with as the
only authority of the truth and do not give the others the right to live. Nevertheless, no
wrongdoing of opposition prevents to take advantage of scientific acquis. In this regard,
defending the moderate formations based on the respect for that is sacred of the Islamic
society, and criticizing extreme approaches should not be counted as sectarianism.
Keywords: Tafsir, Sect, Ahlu Sunnabh, sectarian exegesis, Bigotry.

GIRIS

Ik insanin yaratihsiyla beraber var olan olgulardan biri de farkhliktir. Varhk
hiyerarsisinde insanligin atas1 Hz. Adem meleklerin taacciiplii sorularina konu olacak
kadar farklidir; onun esi Hz. Havva ile ¢ocuklar1 da farklidir ve insanin hayatinda
burada sayillamayacak kadar ¢ok farklilik vardir. Sayet farklhiliklar olmasaydi hayatin
cekilmez oldugunu iddia etmek son derece hakli olurdu. Zira hayat birgok farkliligin
meydana getirdigi fitrl ve insani bir kompozisyonla varligini devam ettirebilir.
Dolayisiyla hayat canli bir organizmaya benzetilirse onun yasatilmasi da yine
harekete yani farkliliga muhtactir. Binaenaleyh harekete, devinime ve de farkliliga
acik olmayan her sey paslanmaya, ¢iiriimeye ve kisa bir siirede 6lmeye mahkim
olacaktir. Canli organizmalar icin bu bdyle oldugu kadar bireyleri olusturan
toplumlar; yasamin alani olan evren ve bireylerin kendileri disindaki canli-cansiz her
tiirli varlikla iliskisini programlayan fikir diinyasi icin de boyledir. Mamafih devinime
acik olmayan ve farklilikla zenginlik liretmeyen her diistince bir miiddet sonra yok
olmaya ya da kisir bir dongiide debelenmeye maruz kalacaktir. Birey ve toplum hayati
icin 6nemi tartisilmayacak kadar degerli olan istisaredeki 6énemin de farkliliklarda
gizli oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir.

Farkliliklarin birer zenginlik oldugu miisellem olmakla beraber bunun her
zaman boyle oldugunu soylemek zordur. Zira farklhiliklar kimi zaman birbirlerine
tahammiil sinirlarini zorlayan reaksiyonlar da gostermistir. Kendi icinde kategorize
edildiginde toplumsal yasami tehlikeli boyutlara tasiyan farkhiliklarin daha c¢ok
nesep/irk (asabiyet), inanc ve diisiince merkezli olduklarini sdylemek miimkiindiir.
Ciinkl insanligin varligini devam ettirme yolu olan 1rki aidiyet; manevi diinyasini
dizayn eden inang/din ve problemlerine ¢6ziim bulup hayata yon veren diisiince/akil
insanlik hayatindaki yiiksek konumunu hi¢ kaybetmemistir. Bir baska ifadeyle bunlar
insana ait kutsallardir ve kutsal, ugruna savasilacak kadar degerlidir. Bu sebeple de
insanligin kendisi icin kutsal addettigi giic, nesep, inan¢ gibi olgular ugruna
hayatindan savasi hi¢cbir zaman ¢ikaramamustir.

Birer diisiince okulu olarak addedilebilecek mezhepler de insanin inang (din)
diinyasina ait sosyal, siyasal, ekonomik sartlari;; zaman, mekadn gibi unsurlar1 da
dikkate alarak yaptig1 farkli okumalardir. Inancin temel esaslan ihlal edilmedigi
stirece bu farkli okumalar hi¢cbir zaman din dairesinin disindan sayilmamaistir. Zira din
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vakiay1 goz ardi etmedigi gibi insanin vakiaya uygun coziimlerini de reddetmemistir.
Ancak dinin insana tanidig1 bir tiir manevra yapma alani olan zemindeki (ictihad)
farkli yorumlar bazen kendisi gibi diisiinmeyenlere taraf olmamakla yetinmemis;
mubhalif oldugunu sindirme, dislama, tekfir etme gibi yollarla beraber yasama
zeminini ihlal eden bir boyuta tasinmistir. Bu boyutta artik yorumlar birer zenginlik
degil 6tekini yikip onun enkazlari tizerinde ytlikselme merhalesindedir. Bu durumda
artik hiikiim siiren, farkli birer okuma addedilen diisiince okullarinin (mezhep)
zenginligi degil onlara miintesip olan saliklerin asabiyeti olacaktir.

Diisiince okullarinin farkliliklari, bir zenginlik olma boyutunu asip taassuba
dontiistiigiinde artik hedeflenen entelektiiel bir ¢6ziim degil rakip addedilen
“digeri’nin goriislerini ciiriitmek olmaktadir. Insan veya toplum mubhalif oldugu
tarafa taassup gozliigiiyle baktiginda muhatabin goriislerine saldir1 icin
kendilerinden olmamasi yeterli bir gerekce olmaktadir. Bunlarin arasina art niyetli
tahrif tesebbiisleri de dahil oldugunda toplum i¢in elzem olan inancin (itikad) ciddi
bir tehlikeyle karsi karsiya kalmasi kacinilmazdir. Bu durumda birey ve toplumlarin
itikatlarin1 dinin temel ve sahih kaynaklarini referans alan, ifrat-tefrit gibi uclarda
dolasmayan, temel esaslarda ittifak eden herkesi kusatici, mutedil fikirler etrafinda
birlesen tesekkiillerle korumak zaruri bir ihtiya¢ olmaktadir. Bu ihtiya¢ ugruna
verilecek miicadelenin mezhepcilik olarak goriilmesi de dogru degildir. Binaenaleyh
Ehl-i siinnet tesmiyesiyle maruf olan ekolii bir mezhepten 6te Islam toplumunun
uclarda dolasan ve tahammiil sinirlarini zorlayan olusumlara karsi gosterdigi
topyekin bir direng olarak okumak daha isabetli goriinmektedir. Ancak tesmiyedeki
kavramin gordigi itibar farkli bir¢ok ekol tarafindan sahiplenilmesine yol agmistir.
Dolayisiyla her mezhep kendisinin “Ehl-i siinnet” oldugunu iddia etmistir. Ne var ki is
sadece bu sahiplenme ile kalmamis kendisi disindakilerin tahkir ve tekfir edilmesine
kadar varmistir. Bu anlamda ekollerin birbirlerine karsi go6sterdikleri
tahammiilstizliikler olusturulan literatiirlere de fazlasiyla yansimistir. Bu metinlerin
goriildiigl alanlardan biri de tefsir literatiiriidiir. Zira Kur’an her ekol i¢in birinci
derece referans kaynagidir ve ekoller bu birincil kaynaktan kendisi i¢in referans
buldugu oranda kuvvetli bir mesruiyet kazanmistir.

Ekoller, ideolojik pencerelerden degil ayni diizlemde degerlendirildiginde
mezhep kurgular Islam toplumunu kusatmak yerine belli olay veya sahislar iizerine
temerkiiz eden din anlayislarinin mutedil oldugunu kabul etmek son derce zordur.
Ornegin dint biitiin referanslar1 “Hz. Ali ve onun soyundan gelecek imamlar” merkezli
bir kurguyla okuyan veya toplumdaki vakiay: “sirk-kiifiir-bid’at” eksenine yerlestiren
anlayislarin dini kimliklerinden daha ¢ok siyasi ve ideolojik bir marijinallikle 6n plana
cikmalart bu durumun agik bir tezahiiriidiir. Mamafih Islam toplumunun ortak
degerlerine yani kutsal objelerine saygiy1 degil onlardan ayrismay1 temel ilke edinen
fanatik olusumlarin ge¢misten beri siirdiire geldikleri bu hallerini degistirmedikce
cogunlugu temsil eden ortak bir paydada bulusacaklarini diisiinmek fantastik bir
temenniden dteye gecemeyecektir. Bu sebeple dinin, ¢ogu zaman ideolojik yonti agir
basan ekollerin arasina sikistifindan bahsetmek miimkiindiir. Zira ideolojileriyle 6n
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plana ¢ikan olusumlarin dinin sahibi gibi hareket ettikleri sdylenebilir. Mezhep
eksenli olusumlarin eserleri ayni zamanda ideolojik yonleri olan calismalardir. Bu
arastirmada mezhep eksenli tefsirlerde “Ehl-i slinnet” tesmiyesinin izdiistimleri
miitalaa edilecektir. Calisma kimin Ehl-i siinnet oldugunu degil bu isimlendirmenin
farkl ekoller arasinda nasil algilandigi ve nasil bir reaksiyona maruz kaldiginin tespiti
gayesiyle ylriitiilecektir. Ayrica asil olanin isimler degil diisiince yapisinin sahih
kaynaklara dayanan diniligi, kusaticiigt ve toplumun problemlerine cevap
verebilirligi konusu izahtan varestedir. Hatta isimlere sahip cikmak adina yapilan
kimi 4faki savunmalarin islam toplumuna fayda degil zarar getirdigi miisellemdir.
Gilinimiizde Kur’an’la yetinme merkezli okumalarla bunlarin karsithgini yapmak
ugruna sithhati problemli rivayetleri savunma refleksi gosteren tesekkiillerin durumu
da ge¢cmisteki ideolojik gruplasmalardan farkl degildir.

1. Mezhep ve Ehl-i Siinnet

Ligavi olarak mezhep ifadesi, “gitmek” anlamina gelen “z-h-b” kokiiniin mastar,
ism-i zaman ve ism-i mekan formu olup, “gitmek, gidilen/takip edilen yol, gidilen yer,
gitme zaman1” gibi anlamlara gelmektedir.! Istildhi olarak ise “dinin asli veya fer‘i
hiikkiimlerinin dayandig1 delilleri bulmakta ve bunlardan hiikiim ¢ikarip
yorumlamakta otorite sayilan alimlerin ortaya koydugu goriislerin tamami veya
belirledikleri sistem” olarak tanimlamak miimkiindiir.2 Bir akimin mezhep olarak
nitelenebilmesi i¢in sisteminin, us@liiniin, o0 mezhebi kuran veya sistemlestiren
onderlerinin, mezhebin goris ve disiincelerini ifade eden kaynaklarin ve belli bir
dénem icin de olsa bu goriisleri benimsemis kisilerin bulunmasi gerekir.3 Dolayisiyla
mezhep, ehil kimselerin, toplumun ihtiyaglarini géz éniinde bulundurup dinin temel
kaynaklarini (ser1 deliller) referans alarak hem teorik hem de uygulamaya déniik
(ameli) hiikiimler ¢ikarmak icin takip ettikleri yolu, metodu ve vardiklari sonuclarin
insanlar tarafindan benimsenip uygulanmasiyla olusan tesekkiilleri ifade etmektedir.

Her mezhep, benimsendigi toplum nezdinde kiltiirel zenginlik {ireten bir
diistince okulu misyonu yiiklenmistir. Ancak bu diisiince okullarinin dini, siyasi,
sosyal, ekonomik gibi ¢ok farkli yonleri vardir. Mezheplerin c¢ikisini tetikleyen etkin
unsurlardan bahsetmek miimkiindiir ancak hicbir mezhebin cikisi, yayilip
benimsenmesi ve sistemlesip kurumsal bir hiiviyete biirtinmesi tek bir etkenle
aciklanamayacak kadar girifttir. Dolayisiyla her diisiince ekoliiniin ortaya ¢ikisinda,

1 Eb( Abdurrahman Halil b. Ahmed, Kitdbii’'l-ayn, thk. Mehdi el-Mahz{mi ve ibrahim es-
Samurai (Dar ve Mektebetii’l-Hilal, t.y.), 4/41; Muhammed bin Miikerrem bin Ali Ebii’l-
Fadl Cemaleddin Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1994), 1/393-394;
Ebu’'t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed el-Firtizabadi, el-Kdamiisu’l-
muhit (Beyrut: Miiessesetli’'r-Risile, 2005), 86; Muhammed b. Abdirrezzak el-Hiiseyni
Ebi’'l-Feyz Murtaza ez-Zebidi, Tdcu’l-ariis min cevdhiri’l-kdmils (Daru’l-Hidaye, t.y.),
2/449-450.

2 llyas Uziim, “Mezhep”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2004), 29/526.

3 Bekir Topaloglu- ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010),
215.
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benimsenmesinde, varligini devam ettirmesinde birbiriyle iliskili farkli bir¢ok
unsurun kompozisyonundan bahsetmek miimkiindiir.

Dinin temel kaynaklar1 Kur’an ve siinnet olmakla beraber, zek3, bilgi, dini bazi
metinlerin farkli anlamalara miisait olmasi, insanlarin anlayis farkliliklari, icinde
bulunduklar1 sosyal, siyasal, kiiltlirel ve ekonomik ¢evre, zaman ve mekana bagh
olarak, farkli ihtiyaclarin ortaya c¢ikmasina ve bu durum da dinin yasanmasi ve
hiikiimlerinin uygulanmasi1 mevzusunda dogal olarak farkli anlayislar1 beraberinde
getirmistir. Dinin sahih referanslarina dayandigi ve insanin fikir yiiriitebilmesine agik
olan alanin (ictihad) disina ¢cikmadig siirece bu yaklasimlarin girift birgok problem
icin ¢c6zlim Onerileri sunan bir zenginlik oldugu miisellemdir. Hatta her mezhebin
varligini devam ettirme, kendisini muhalif goriislere karsi savunma, sistematigini
giiclendirme gibi gerekcelerle kendisini ehl-i hak(tan) gérmesi de tabii bir durumdur.
Zira varligim sahih gérmeyen, tutarli bir sistematige sahip olmayan, saliklerinin
problemlerine ¢6ziim iiretmeyen ekollerin varliklarini stirdiirmeleri miimkiin
degildir.

Gilinimiizde, gerek “mezhep” kavraminin negatif anlamlar cagristirmasi
gerekse mezhep karsithginin sebebinin -istisnalar olmakla beraber- bizzat
mezheplerin kendisi degil; mezhep takipcilerinin zamanla miintesip olduklari
mezhep goriislerini yegane hakikat olarak gérmeleri ve muhalif olduklar1 mezhep
miintesiplerine olan tahammiilsiizliikleri oldugunu séylemek miimkiindiir. Ideolojik
bir 6tekilestirme olan bu durumda cahiliye déneminin alametlerinden sayilan; bir
diisiinceyi ilmi, akli ve dini bir referansa dayandirmadan, dogrulugu veya yanlishgi
icin degil sirf aidiyet duygusu gelistirdigini korii kortine savunmay: ifade eden,
mensubu oldugunun yanlisini muhalif oldugunun dogrusuna yegleyen, diisiinceyi
kisirlagtiran taassup baslamis demektir. Mezhebf aidiyetin bir taassuba doniismesiyle
dini, sosyal ve Kkiiltiirel bir zenginlikten degil; otekilestirip dislayan, varligini
muhalifinin yoklugu f{zerine insa eden, yanlislarini degil mensup olmadiginin
varligini kendisi icin en biiyiik tehlike goren bir tefrikadan bahsetmek daha
isabetlidir. Dolayisiyla mezhep konusundaki kordigiim mezhebin varhigi degil;
mezhebi aidiyetini neredeyse dinin iizerinde gorecek bir cehalete dontistiiren
mezhep miintesibinin tavridir. Her mezhebin kendisine ait; mezhepteki ehil kimseler
tarafindan gelistirilmis bir sistematiginin olmasi ve tutarlilik icin meseleleri bu usiil
cercevesinde degerlendirmesinin tabii bir durum oldugu yukarida da ifade edilmisti.
Ancak bu tabii durum higbir zaman muhalif goriis veya kisilere hakaret etmeyi,
yanlislarini onlarin dogrularina tercih etmeyi, muhaliflerini kiiciimsemeyi ya da
varliklarini gormezden gelmeyi ve onlara “dinden ¢ikmis” muamelesi yapmay1 mesru
kilmaz.

Hz. Peygamber (s) Misliman toplumun arasindayken Miisliimanlarin
karsilastiklar1 problemlerin daha sonraki donemlere oranla daha az oldugunu
soylemek miimkiindiir. Islam’'in ilk doénemlerinde Miisliimanlar bir miigkiille
karsilastiklarinda bu mesele ya vahiy aracilifiyla ya da Hz. Peygamber (s) tarafindan
acikliga kavusturuluyordu. Hz. Peygamber’in (s) Allah’a vuslatiyla islam toplumunun
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problemlerini sicagl sicagina ¢oziime kavusturan merci artik hayatta degildi. Ancak
¢Ozlim arayislarinda miiracaat edecekleri iki ana kaynak vardi ki onlar da Kur’an ve
Siinnetti. Miislimanlar tarih boyunca meselelerinin ¢éziimiinii dinin bu iki ana
kaynaginda ariyorlardi fakat ilgili metinlerin farkli manalara ihtimalli olmasi, ilmi
seviye, bireysel, toplumsal, etnik, siyasal, kiiltiirel, bolgesel farkliliklar gibi sebeplerle
aynt metinden farkli yaklasimlar da ortaya c¢ikabiliyordu. Ancak zamanla yeni
kavrayislar Islam kiiltiir ve medeniyeti icin bir zenginlik degil bir fitneye déniismeye
basladi. Binaenaleyh Islam alimleri birtakim akidevi sapmalar, tefrika ve bid‘atler
karsisinda Kitap, siinnet ve selef-i salihinin anlayisin1 esas alan bir yolun ilke ve
ustlini olusturmaya calistilar. Zamanla bu ekol “Hz. Peygamber ve ashap cemaatinin,
dinin temel konularinda takip ettikleri yolu benimseyenler”4 anlaminda Ehl-i siinnet
ve'l-cemaat ismiyle meshur oldu. Asirlardir Miisliimanlarin ekseriyeti bu ekoliin
esaslarina bagh kalarak hayatini siirdiirmektedir. Ehl-i stinnetin en temel 6zelligini
“kitap ve siinneti esas alip dinin yasanmasi konusunda ifrat ve tefrite diismeyerek
orta yolu takip etmesi” olarak belirlemek miimkiindiir.

2. Mezhebi Tefsirlerde Ehl-I Siinnet Kavrami

Ehl-i siinnet kavrami timmetin ¢ogunlugunu temsil eden ekoliin ismi olarak
kullanilsa da bu tesmiyenin farkli mezheplere mensup olan herkes tarafindan
benimsenip kabul edilen bir nitelendirme oldugunu sdylemek zordur. Zira Ehl-i
stinnet kavraminin diger isimlendirmelere gore daha cazibeli oldugu miisellemdir.
Binaenaleyh vakiada her ekol farkli isimlerle anilsa da ehl-i hak oldugunu dolayisiyla
kendisinin Ehl-i siinnet oldugunu iddia etmistir. Bu arastirmada farkli mezhebi tefsir
ornekleri tizerinden yapilacak okumalarla Ehl-i siinnet tesmiyesinin diger mezhep
miintesiplerine mensup alimlerin tefsir calismalarindaki izdtsiimleri ele alinacaktir.
Ancak bu c¢alisma mezhebi saiklerle degil vakianin tespiti gayesiyle yiiriitiilerek
nihayi degerlendirme okuyucuya birakilacaktir.

Mezhebl tefsir kavraminin muhtevasi genel olarak alindiginda herhangi bir
mezhepten -en azindan bir usiilden- tamamen bagimsiz bir tefsirden bahsetmek son
derece zordur. Bu anlamda her miifessirin tefsirini mezhebi bir tefsir olarak
addetmek kac¢inilmazdir. Ancak bu arastirmada 6zellikle kastedilen bu genel anlaml
kullanim degildir. Buradaki kullanimla daha ¢ok kelam eksenli konulardaki
tutumlariyla 6n plana ¢ikmis ve bu tartismali konulari tefsirlerinde de agirlikli olarak
islemis calismalar kastedilmektedir.

2.1. Mutezili Tefsir Penceresinden Ehl-i Siinnet Kavrami

Mu ‘tezile ismi kendilerine muhalif olanlar tarafindan kullanimai tercih edilen bir
isimlendirme olmakla beraber mezhebin ricali de bu isimlendirmeyi kullanmistir.
Ancak muhalifler ile miintesiplerin ayni isimlendirmeyle kastettikleri anlamlar
farklidir. Ornegin muhalifler mezk(r ismi “cemaatten ayrilan, haktan kacan”
anlaminda olumsuz bir manay1 cagristiracak bir anlamda kullanirken, mezhep

4 Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri Sozltigti, 78.

PAUIFD, 7 (1), 2020



881 | Giiven AGIRKAYA

miintesipleri “kotiiliikten ve dalaletten uzaklasip hicret edenler” anlaminda olumlu
bir tevil yaparak kullanmislardir.5 Ayrica onlar, serden uzaklasip tevhid ve adalete
sarilma anlamindan otiirii Mu‘tezile tesmiyesiyle 6viinmiislerdir. Zira onlara gore
ifrat ve tefritten uzaklasan, mutedil olan ve delillerle istidlal yapan kesim
Mu‘tezile’dir. Hatta onlara gore ilk Mutezililer Hz. Muhammed’in ashabidir.6
Mu‘tezile’'nin 6nemli temsilcileri de 73 firka muhtevali rivayetlerde zikredilen firka-i
ndciye’'nin Mu‘tezile oldugunu, getirdikleri c¢esitli rivayetlerle ispatlamaya
calismislardir.” Onlara gore “el-cema‘a” ifadesi cogunlugu degil hakka isabet edenleri
ifade etmektedir. Zira Allah Teala da Kur’an’da bircok yerde (en-Nisa 4/66; el-En‘am
6/37, 116; Araf 7/102; HGd 11/40; Sad 38/24; et-Tar 52/47) ¢ogunlugu
zemmederken az olanlar1 methetmistir.8 Binaenaleyh slinnet ve cemaate yapisan
Mu‘tezile’dir.9

Tefsir denildiginde 6zellikle dirayet agirlikh tefsir konusunda zikredilecek
olusumlardan biri Mu'‘tezile’dir. Mezkiir olusum akil ve tevili 6n plana g¢ikaran
yoOnleriyle sert tenkitlere maruz kalsalar da muhalifleri dahi onlarin eserlerine
basvurmaktan geri durmamislardir. Bu ayn1 zamanda diislincenin, farkli unsurlar
arasindaki iliski ve birliktelikle gelisip biiyliyeceginin de bir gostergesidir. Kelami
ihtilaflar bu arastirmanin sinirlarin1 asacag i¢in bu boliimde pekistirici mahiyette
Mutezili tefsirle ilgili kisa birkag bilgiden sonra asil konu ele alinacaktir.

Mutezili alimlere gore tefsir bir ihtiyactir. Zira Hz. Peygamber’in daveti sadece
Araplarla sinirli olmayip biitiin aleme dontiktiir. Dolayisiyla Arap olmayanlara onu
tanimalari icin Kur’an'in tefsir edilip agiklanmasi gerekir.10 Ancak burada verilen
ornegi “Kur’an’in diline ve muhtevasina vakif olmayanlar” anlamina hamletmek daha
isabetli olacaktir. Onlara gore tefsirin yapilmasi zorunlu bir ihtiyactir fakat bu
faaliyetin uzman kimseler tarafindan yiiriitiilmesi gerekir.1! Bu uzmanlik i¢in aranan
sartlarin muhtevasinda Mu‘tezile’nin esaslar1 da dahildir.

5 Cagfer Karadas, “Mu'‘tezile Kelam Okulunun Olusum ve Gelisim Siireci”, Marife: Dini
Arastirmalar Dergisi 3/3 (2003), 17-18.

6 Ebt’'l-Hasen Kadr'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani el-Kadi
Abdiilcebbar, “Fadli’l-i‘tizal ve tabakatii’l-Mu‘tezile ve miibAyenetuhum li sairi’l-
muhalifin”, Fadlii'l-I'tizal ve tabakatii’l-Mu‘tezile, thk. Fuad Seyyid (Tunus: ed-Darii’t-
Tunusiyye li'n-Nesr, 1974), 165.

7 Bu konuda Kadi Abdiilcebbar soyle bir rivayet zikreder: “Ummetim 73 firkaya
ayrilacaktir. Onlarin en iyisi (ebarruhd) ve en takvalisi (etkdhd) i‘tizal eden gruptur (el-
fietii’l-mu‘tezile).” (KAdi Abdiilcebbar, “Fadlii’l-i‘tizAl ve tabakatii'l-Mu‘tezile ve
miibayenetuhum li sairi’l-muhalifin”, 166).

8 Kadi Abdiilcebbar, “Fadli’l-i‘tizal ve tabakatii’l-Mu‘tezile ve miibayenetuhum li sairi’l-
muhalifin”, 186-189.
9 KAadi Abdiilcebbar, “Fadlii’l-i‘tizal ve tabakatii’'l-Mu‘tezile ve miibayenetuhum li sairi’l-

muhalifin”, 186.

10 Ebii'l-Hasen Kadr'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani el-Kadi
Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustili’l-Hamse, thk. Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe,
2010), 597.

1 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 595-596.
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Mu‘tezile eksenli eserlere bakildiginda ilk géze ¢carpan husus metodolojilerine
temel aldiklar1 bes esastir (ustl-i hamse). Binaenaleyh Mu‘tezile’'nin disiince
kurgusunun bu bes esas ekseninde sekillendirildigini s6ylemek miimkiindiir. Ayni
durum tefsir anlayislarinda da gecerlidir. Zira onlara gére Kur’an’t dogru anlamak,
Kur’an ayetlerinin tevhid, adl, va‘d-va‘ld, el-menzile beyne’l-menzileteyn ve emr bi’l-
ma‘ruf ve neyh ani’l-miinkerden olusan bes ilkenin 1s18iInda yorumlanmasi
demektir.12 Hatta bu bes ilkeyi, raci oldugu iki esasta toplamak miimkiindiir ki bunlar
da tevhid ve adalettir.13 Mutezill tefsirin diger bir karakteristigi ise miitesabih
ayetlerim muhkemlere hamledilmesidir.14 Miitesabih ayetler ise usfil-i hamseye
muhalif olanlardir.15

Mutezili limler, tefsir sahasinda yiizlerce eser vermis fakat bu eserlerin biiyiik
bir kismi giiniimiize ulasmamustir. Tefsir literatiirlerindeki en meshur eser ise
Zemahseri'nin (v. 538/1144) el-Kessdf an hakdiki gavdmizi't-tenzil adl1 eseridir.16
Arastirmanin bu bélimiinde Mu‘tezile ekoliine mensup Zemahseri'nin el-Kessdf1
iizerinden bir okuma yapilarak Ehl-i siinnet tesmiyesinin iz diisiimleri miitalaa
edilecektir. Ozellikle bu tefsirin tercih edilmesinin sebebi hem Zemahseri’nin hem de
el-Kessdf1n yazildigl glinden beri i‘tizall fikirlerine ragmen ¢okca tutulup referans
gosterilmesidir. Zira hadis, fikih, kelam gibi ilimlerde de genis bilgiye sahip olan
Zemahseri 6zellikle Arap dili ve edebiyati konusunda otorite kabul edilmis ve Arap
asilli olmamasina ragmen “seyhii’l-Arabiyye” diye nitelendirilmistir.l? Ayni sekilde
Zemahseri'nin el-Kessdf tefsiri de Kur’an’i lugat, nahiv ve belagat ilkelerini dikkate
alarak yorumlamasi, Kur’dn-1 Kerim’in i‘cdz yonlerini, o6zellikle tasidig1 edebi
Ustlinliigii ve erisilmez nazim giizelligini ortaya koymasi, Kur’an’da manalarin tasvir
ve temsil yoluyla anlatilmasinin etkili bir metot oldugunu gostermesi gibi
ozellikleriyle cok begenilmis ve hemen hemen biitiin miifessirlerce kaynak olarak
alinmistir.18 Dirayet metoduna gore yazilmis olan tefsirde Mu‘tezile mezhebinin
ilkelerine uygun olan ayetler muhkem, aykir1 olanlar ise miitesabih sayilarak;
miitesabihler, muhkem sayilanlarin 1s181nda tevil edilmigtir.19

Zemahserinin kendi mezhebine yaklasimi Kadi Abdiilcebbar’'in (v. 415/1025)
Fadlu’l-I'tizal adli eserinden yukarida nakledilen bilgilerle paralellik arz etmektedir.
Zira Zemahseri'ye gore firka-i naciye ehl-i adl olan Mu‘tezile’dir.20 Kendi mezhebini
firka-i naciye olarak goren miifessirin diger firkalara 6zellikle Ehl-i siinnet ekoliine

12 Mustafa Oztiirk, “Mu‘tezile ve Tefsir”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi 3/3 (2003): 91.

13 Oztiirk, “Mu‘tezile ve Tefsir”, 191-192.

14 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 590.

15 Oztiirk, “Mu‘tezile ve Tefsir”, 105.

16 Mustafa Oztiirk, Kur’an’in Mu‘tezili Yorumu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 25.

17 Mustafa Oztiirk ve Mehmet Suat Mertoglu, “Zemahseri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/ 236.

18 Ali Ozek, “el-Kessaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlary,
2002), 25/ 330.

19 Ozek, “el-Kessaf”, 25/ 329.

20 Ebt’'l-Kasim Mahmut b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavamizi’t-
tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1987), 1/3.
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yaklasimi pejoratif muhtevalidir. Bu sebeple Ehl-i siinnet ekoliiniin gorislerini tenkit
etmek gayesiyle naklederken dahi “Ehl-i siinnet” tesmiyesini kullanmayip bunun
yerine daha c¢ok tahkir, tezyif ve istihfaf muhtevali isimlendirmeler olan
Miicbire/Cebriyye,2! Hasviyye,22 Miisebbihe,23 ehl-i ehva ve’l-bida‘ (heva ve bid‘at
ehli),24 Kaderiyye?s gibi tesmiyeler kullanmay1 tercih etmektedir.

Zemahserinin Ehl-i siinnet’e karsi takindig1 tavir sadece isimlendirmeyle sinirl
degildir. O kimi zaman onlar hakkinda maksadin1 asan tesbihler yapmaktadir.
Ornegin Ehl-i siinnet’in miirtekib-i kebire konusundaki goriisleri sebebiyle onlar
“Bize, ates sadece sayili giinlerde dokunacak” (Al-i imran 3/24) diyen Yahudilere
benzetmektedir.26 Bununla da yetinmeyip hayir ve serrin yaraticisinin Allah oldugu
gorusleri sebebiyle onlar1 “Eger Allah dileseydi biz de sirk kosmazdik atalarimiz da ve
hicbir seyi de haram kilmazdik” (En‘am 6/148, Nahl 16/35) diyen miisriklere de tesbih
etmektedir.2”

Zemahseri, Ahiret'te Allah’in gortlecegini savunanlar1 Allah’t yaratiklara
benzeten Miisebbihe ismiyle zikredip “Ehl-i kitap, senin, gékyiiziinden tizerlerine bir
kitap indirmeni istiyor. Musa’dan, bundan daha bliyiigiinii istemis ve ‘bize Allah’t acik¢a
goster’ demislerdi. Boylece zuliimlerinden dolayi kendilerine yildirim ¢carpmisti...” (en-
Nisa 4/176) ayetine atif yaparak yildirimin ¢carpma sebebinin miimkiin olmayacak bir
istek olan Allah’1 gormek istemelerinden kaynaklandigini dile getirip, goriilecegini
iddia edenleri de bu zalimlere benzeterek “ilizerlerine yildirimlar diissiin” diye
beddua etmektedir.28 Yine “Kalplerimiz muhafazalidir..” (en-Nisa 4/155) diyen
Yahudilerin iddialarinin “Eger Rahman dileseydi, biz onlara kulluk etmezdik” diyen
miisriklere benzeterek Allah’in hayir-ser her seyi yarattiglr goriisiinii savunanlari
Cebri olarak isimlendirip “Allah onlari rezil etsin” diyerek beddua etmektedir.2?

Kendi mezhebi aidiyetini “firka-i naciye” veya “ehl-i adl ve’'t-tevhid” olarak
isimlendiren3® Zemahseri, Ehl-i siinnet ekoliinii yukarida zikredilen tesmiyeler
disinda heva ve heveslerine tabi olan,3! Allah'in ayetlerine kars1 kor-sagir kesilerek
cahilce davranan;32 Allah hakkinda kuruntulara kapilip cehalet ve gabavetle (akil
kithig1) hareket edip tembellik eden;33 ham hayallere kapilan;34 Allah’a, peygambere,

21 Zemabhseri, el-Kessadf, 1/349, 399, 586, 630, 682; 2/77,92, 153, 174, 211, 342, 430, 457,
466,596, 681; 4/51.

22 Zemabhserd, el-Kessdf, 1/349, 399; 2/457.

23 Zemabhserd, el-Kessdf, 1/399, 585; 2/342.

24 Zemabhserd, el-Kessdf, 1/413-414.

25 Zemahseri, el-Kessdf, 4/194.

26 Zemahseri, el-Kessdf, 1/349, 2/174.

27 Zemahserdi, el-Kessdf, 2/76-77, 604.

28 Zemahseri, el-Kegssdf, 1/585.

29 Zemabhserd, el-Kegssdf, 1/586.

30 Zemabhserd, el-Kegssdf, 2/457, 685.

31 Zemabhserd, el-Kegssdf, 1/550.

32 Zemahseri, el-Kessdf, 1/413-414.

33 Zemahseri, el-Kessdf, 1/457.

34 Zemahseri, el-Kegssdf, 1/550.
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sahdbe ve selefe yalan ve iftirada bulunup onlar adina yalan uyduran,35 hak ve
hakikati tersyiiz edip hakikate karsi kibirlenerek aklin yasalarini cigneyen;36
hevalarina “siinnet” diyen;37 (goriislerini desteklemek icin) rivayet ve haber
uyduran38 batilc13? bir grup olarak ve genellikle pejoratif muhtevali ifadelerle tavsif
etmektedir.

Miifessirin muhalif oldugu grup veya kisileri tahkir, tahfif ve tezyif icerikli
ibarelerinin yaninda yapilan taramalarda el-Kessafta -rivayetlerde gecenler harig-
kendi ciimlelerinde sadece bir yerde ehl-i kible ifadesine tesadiif edilmistir4® ki orda
da bir tesbih yaparak “Firavun gibi birine gizli kalmayan bir hakikatin ehl-i kibleden
cogu kimseye gizli kaldigim1” iddia ederek muhaliflerinin (Ehl-i siinnet) tariz yoluyla
Firavun’dan “daha az faziletli” oldugu imasinda bulunmustur.#! Aym sekilde
muhalifleri i¢in Ehl-i stinnet ismini kullanmay tercih etmeyen miiellif, muhalif oldugu
bu gruba “Mislimanlar” tesmiyesini dahi “kendilerine Miisliiman diyen” veya
“kendilerine Ehl-i siinnet ve’l-cemaat diyen” kaydiyla vermekte ve “Ehl-i siinnet ve’l-
cemaat” isimlendirmesini sadece tahkir ve tezyif gayesiyle siir vezni veya kafiyesi
sebebiyle kullanip su beyti soylemektedir:+2

Gergekten 6yle bir cemaat ki hevdlarina isim edinmiglerdir siinneti
And olsun hayatima ki onlardir semer vurulmusg esekler cemaati...*3

Aymi sekilde miiellifin hakaret dozunu arttirdig1 bir baska yer de “De ki:
Murdarin ¢coklugu senin hosuna gitse de murdar olanla tertemiz olan bir olmaz...” (el-
Maide 5/100) ayetinden hareketle yaptig1 tesbihtir. Bu ayetin tefsirinde savad-1
azamdan kastedilenin kesret oldugu goriislerine de imali atiflar yaparcasina tariz
tarikiyle aidiyet duydugu grubu (Mu'‘tezile) “az ama temiz”e; muhalif olduklarini (Ehl-
i siinnet) ise “cok da olsa pis”e tesbih ederek#4 su beyitleri nakletmektedir:45

Sa‘d kabilesinin ¢okluguyla éviiniin, gergekten kalabaliktir onlar

35 Zemabhgseri, el-Kegssdf, 1/630; 2/92, 242, 342, 430, 457, 681; 4/139.

36 Zemahseri, el-Kessdf, 2/153, 466, 692.

37 Zemahseri, el-Kessdf, 2/156.

38 Zemahseri, el-Kessdf, 2/681.

39 Zemabhserd, el-Kessdf, 1/417.

40 Zemabhserd, el-Kegssdf, 3/309.

41 Ebii'l-Abbas Nasiriiddin Ahmed b. Muhammed b. Mansir ibnii’l-Miineyyir, el-Intisaf fi
md tedemmenehti’l-Kessdf (el-Kessdfin hamisinde) (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1987),

3/300.
42 Zemahseri, el-Kegssdf, 2/156.
43 “48S ga (5 panl yan Aelan g*Aiu pa) 58 | ew deleal”, Zemahserd, bu misralar “Ehl-i adl’e mensup

bir sair”in diye vermektedir ancak kastettigi sair de kendisidir. [Ebii'l-Kdsim Mahmut b.
Amr b. Ahmed ez-Zemahseri, Kessdf Tefsiri, ed. Murat Siiliin, trc. Ahmet Alim vd.
(Ankara: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2018), (cevirmen notu),
2/974.

44 ibnii’l-Miineyyir, el-Intisaf, 1/682.

45 Zemahseri, el-Kessdf, 1/682.
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Ancak ne vefa ne de yardim bekleyin onlardan#é
Sakin korkutmasin seni sayilari
Zira sigirdir onlarin ¢cogu hatta tamami#?

2.2. Sif Tefsir Penceresinden Ehl-i Siinnet Kavrami

Sozliikte siya‘ kokiinden “tabi olmak, desteklemek; sdyi olmak, cogalmak”
anlamlarina gelen sia (miifredi sii) kelimesi “taraftar, yardimci, destekleyici; bir kimse
etrafinda toplanan grup” gibi manalarda kullanilmaktadir.#8 Terim olarak Resfl-i
Ekrem’in vefatinin ardindan devlet baskanliginin Hz. Ali'ye ve onun evladindan belli
kimselere intikal etmesi gerektigini savunan gruplar1 ifade etmektedir.#® Sia
kelimesinin ilk donemlerde liigat manasina uygun olarak “taraftar” anlamiyla
kullanildig1 gériilmektedir. Ornegin “siatii Osman” ve “siatii Ali” seklinde kullanimiyla
Hz. Osman ile Hz. Ali'ye tabi olanlar kastedilmistir.5 Dolayisiyla ilk dénemlerde
mutlak olarak “taraftar, destekleyici” manasindaki kelimenin daha sonra bas gésteren
fitne olaylarindan sonra diisiince ekollerinin olusumuyla bir tesekkiiliin ismi olarak
kavramlastigini ve mukayyet bir anlam kazandigini séylemek miimkiindiir.

Sia doktrinini saglikli bicimde ortaya koyma konusunda bazi gii¢liiklerin
oldugundan bahsedilmektedir. Bunun dnemli sebeplerinden biri Hz. Peygamber’den
sonra yonetimin Hz. Ali’ye, ardindan onun evladina ait oldugu diisiincesine dayanan
siyasi Siflik ile dini ve fikri bir mezhep hiiviyetindeki Siilik arasinda kesin bir sinir
cizilmesinin zorlugu; bir digeri, tarihl siirecte ortaya c¢ikip kendilerine 6zgi
diisiinceleri bulunan Sil gruplarinin ayr1 ayr1 ele alinmayip birbiriyle
karistirilmasidir.5! Bunlarin yaninda Sii diislincesinin énemli bir misyon yiikledigi
takiyye meselesinin kimi zaman doktrinin yaklasimlarimi net bir sekilde ortaya
koymay1 zorlastirdigini ifade etmek miimkiindiir. Ancak biitiin bunlar bu ¢alismanin
sinirlarinin disinda kalmaktadir.

Mezhep orijinli tefsir anlayislarindan biri de $ii tefsirdir. Siiler, Hz. Ali'ye bizzat
ilahi irade tarafindan verilmis bir hakkin gasp edildigini savunmuslardir. Bu
savunmaya gore basta Hz. Omer olmak iizere toplantida Hz. Ebu Bekir’in halifeligini
onaylayan diger biitiin sahabiler ilahi iradenin kararina karsi ¢ikmis ve dolayisiyla
kafir olmuslardir.52 Sit doktrin ¢cogunlukla bu iddia iizerine bina edilmis ve bu durum
ilm1 literatiirlerinde islenen temel mesele olmustur. Mezkiir ekoliin tefsiri iki kisma
ayrilirsa bunlarin birinci kism1 Hz. Ali ve Ehl-i beyt, ikinci kismi digerleridir.
Ayetlerdeki miibhem ifadeleri tahrif etme konusunda muhtelif firkalar gayret

46 "\)..4.'1‘)1}\c\ﬁ}mwch}*Eﬁ\mu\MjG)"_
47 ‘O aedlS Jiagds li*aae agilead e liaan, ¥,
48 Firtizabadi, el-Kdmiis, 735.

49 Mustafa Oz, “Sia”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2010),39/ 111.

0 (g, “Sia”, 39/ 111.

51 llyas Uziim, “Sia”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2010),39/ 116.

52 Mustafa Oztirk, Kur’an ve Asirt Yorum (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 471.
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gostermis olmakla birlikte bu konuda en mahir olan kesimin Sia oldugunda en ufak
bir siiphe yoktur.53 Oyle ki Siiler Kur’an’da ismi tasrih edilmeksizin zikredilen
sahislardan 6vgiiye konu olanlar1 Ehl-i beyt’e ve onlara tabi olanlara hamletmeyi;
yerilen isimleri ise onlarin diismanlar1 olarak yorumlamayi temel bir tefsir ilkesi
haline getirmislerdir.5* Boylece Kur’an’1t Hz. Ali ve onun soyundan gelen insanlarin
veldyet ve faziletlerini ilan etmek icin gonderilmis bir Sii kitabi hiiviyetine
sokmuslardir.55 Onlara gore Kur’an’in li¢te biri Ehl-i beyt ve taraftarlari, {ligte biri
onlarin diismanlari ve tligte biri de ahkam ve sair konular hakkinda nazil olmustur.56

Dolayisiyla Sla’nin mezhep anlayisi Hz. Ali ve onun soyundan gelen imamlar
tizerine kurgulandigi icin bu anlayislari tefsir miiktesebatlarina da yansimistir. Bu
durum, ilgili ilgisiz neredeyse biitiin ayetlerin imamet-velayet ve imamlar baglaminda
ele alinmasina sebep olmustur. Gerek Ismailiyye gerek imamiyye Sias1 basta ilk ii¢
halife olmak f{izere kadim diisman addettikleri bazi sahdbilere Kur’an ayetleri
vasitasiyla kiifiir ve lanet yagdirmayi tefsirde bir yontem haline getirmekles?
kalmamis bu sahabileri destekleyen kim varsa onlar1 da tahkir ve tezyifin mesru
hedefi addetmislerdir. Bu da tefsirde Sia ve digerleri yaklasimini dogurmus ve diger
diisiince eksenlerinden bagimsiz bir $ii okumasi yapildiginda, kurguladiklar1 din
tasavvurunun soy eksenli bir kabile inanci izlenimi verdigini séylemek miimkiindiir.

Bazi Sil-imami miifessirler bir¢ok ayetin tefsirinde basta ilk {i¢ halife olmak
lizere Sia tarafindan sevilmeyen ve muhalif addedilen kisiler, diisiinceler ve
mezhepler hakkinda kimi zaman ¢ok agir ifadeler kullanmstir. Ozellikle ilk ii¢ halifeyi
tahkir ve tezyif maksadiyla isim yerine bir tiir takiyye ve sifreleme metodu kullanarak
“el-evvel” (birinci), “es-sani” (ikinci), “es-salis” (lg¢ilinci), “filan” (malum kisi), “es-
selaseti’l-miila‘in” (malum ii¢ mel‘Gn), “evsan” (immetin putlari) gibi terimleri tercih
etmislerdir.58 Mezk{r grubun biraz mutedil olanlar ise kendilerine muhalif olan Ehl-i
siinnet’i hem cumhur hem de meziyet fukaraligina isaret eden “amme” sifatiyla tavsif

etmislerdir.5?

Sid’nin Ehl-i slnnet tesekkiiliine olan yaklasimi ayni zamanda kendileri
disindaki gruplara karsi nasil bir tutum sergiledikleri konusuna da 1s1k tutacaktir. Zira
Sii tasavvurda farkli diisiince ekollerinden ¢ok -kendi aralarinda birligi saglayamamis
olmakla beraber- Siiler ve digerleri ayirimindan bahsetmek miimkiindiir. Sia'nin Ehl-
i siinnet yaklasimini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

53 Oztiirk, Kur’an ve Asirt Yorum, 477.
54 Oztiirk, Kur’an ve Asirt Yorum, 477-478.
55 Siileyman Ates, “Imamiyye Siasinin Tefsir Anlayis1”, Ankara Universitesi [lahiyat

Fakiiltesi Dergisi 20 (1975), 150.
56 Molla Muhsin Muhammed b. Murtaza Feyz-i Kasani, Kitabu’s-sdfi fi tefsiri’l-Kur’an, thk.
Seyyid Muhsin Hiiseyni el-Emini (iran: Darii’l-Kiitiibi’l-islamiyye, 1998), 1/59-60.

57 Oztiirk, Kur’an ve Asirt Yorum, 475.

58 Oztiirk, Kur’an ve Asirt Yorum, 483.

59 Mustafa Oztiirk, Tefsirde Ehl-i siinnet & Sia Polemikleri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2015), 11.
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Masum insanlarin (imamlar) disinda kimse slinnetin koruyucusu olamaz.
Binaenaleyh peygamber ailesine sarilan Ehl-i beyt Siileri gercek siinnet ehlidirler.
Halbuki “Ehl-i siinnet ve’l-cemaat” (ismiyle maruf olanlar) sahip olmadiklar1 bir
stinnetin ehli olduklarini iddia ediyorlar ki bu iddialarini destekleyecek hi¢bir delilleri
yoktur.6? Ehl-i stinnet ve’l-cemaat diye isimlendirilen “selef-i salihin” peygamber ehl-
i beytinin diismanlaridir. “Ehl-i siinnet” tesmiyesini (stinnet ehli olmadiklar1 halde)
takipgileri onlara vermistir. Onlarin tamami sultanlarin kurdugu dort mezhebe
mensuptur.6! Onlarin Hz. Ali ismi gecince “radiyallahu anh”, “kerremellahu vecheh”
gibi dua climleleri kullanmalar saygi ve muhabbetlerinden degil insanlar nezdinde
Ehl-i beyt diismani olarak bilinmek istemedikleri icindir.62 Ayrica Kuran, siinnet ve
[slam tarihinden haberdar her miimin bilir ki Ehl-i siinnet ve’l-cemaat, Emeviler ile
Abbasilerin takipcileridir.63 Halbuki Siiler, biitiin hiikiimlerde, sahih slinneti bizzat
Rastlullah’tan alan Ehl-i beyt imamlarin1 takip etmektedir.64 Ehl-i siinnet diye
isimlenenlerin ise gercekte siinnetten maksatlar1 tiim mescit ve minberlerde Ali ve
peygamber ailesine kifretmektir.65 Binaenaleyh Siinnet-i nebeviyyenin gercek
mensuplari Siflerdir; ciinkii peygamberden sonra onlarin ilk imamlari hayati siinnetle
yogrulmus olan Hz. Ali’dir.¢6 Ehl-i siinnet ve’l-cemaat (ismiyle maruf olanlar ise)
yoldan saptiran onciilerin takipgileridir.6?

Sif miifessirler muhalif olduklar1 tesekkiiller hakkinda farkli isimlendirmeler
kullanmiglardir. Onlarin “Ehl-i siinnet” ismiyle Islam toplumunda maruf ve meshur
olan Miisliimanlar hakkinda kullandiklar1 tesmiyelerden biri de nasibi kavramidir.68
Bu kavram S$ia’nin “digerleri” olarak gordiigi kisi ve gruplar hakkindaki yaklasimini
tespit etme noktasinda 6nemli bir yere sahiptir. Nasib kelimesi (¢ogulu: nevasib,
nussab) sozliikte “bir seyi dikmek, nasb etmek, bir makama getirmek, kin ve
diismanlik beslemek” gibi anlamlarda kullanilan “n-s-b” kdkiinden tiiremis olup “Hz.
Ali've veya onunla beraber ogullarina diismanlik edenler” anlaminda
kullanilmaktadir.6 Sia'nin din tasavvuru Hz. Ali ve onun soyundan gelenler {izerine
kurgulandig: icin imamet ve velayet tasavvurlarina muhalif olanlar1 nasibi olarak
isimlendirmislerdir. Bu mubhalif kimselerle ilk donemlerde genellikle Haricl ve
Emevilerin kastedildigini s6ylemek miimkiindiir.70 Sozliiklerde nasibi kavramiyla

60 Muhammed es-Semavi et-Ticani, es-Sfatu hum ehlu’s-Siinneh (Londra: Miiessesetii’l-
Fecr, ty.), 62.

61 Ticani, es-Statu hum ehlu’s-Siinneh, 73.

62 Ticani, es-Statu hum ehlu’s-Stinneh, 73.

63 Ticani, es-Statu hum ehlu’s-Stinneh, 76.

64 Ticani, es-Statu hum ehlu’s-Siinneh, 74.

65 Ticani, es-Statu hum ehlu’s-Stinneh, 78.

66 Ticani, es-Statu hum ehlu’s-Siinneh, 69.

67 Ticani, es-Statu hum ehlu’s-Siinneh, 125.

68 Feyz-i Kasani, Kitabu’s-sdfi fi tefsiri’l-Kur’an, 1/187, 247, 250, 311, 6/376.

69 Zebidi, Tdacu’l-arts, 4/270-282.

70 Mustafa Oz, “Nasibe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 32/ 393.
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ilgili yapilan “Hz. Ali diismanlig1 yapan, ona bugzeden”7! seklindeki tanimlamalar ilk
donemdeki kullanimlari isaret etmektedir. Ancak zamanla Sii doktrinin, Sii olmayan
herkesi adeta potansiyel bir “Hz. Ali diisman1” addederek nasibl kavramini muhalif
olanlarin tamamina tesmil ettigini séylemek yanlis olmayacaktir. Zira kendi
kaynaklarinda verdikleri “Nasib, Ali’"den baskasini ona takdim etmektir’72 seklindeki
tanimlamalar1 ve kimlerin nasibl oldugu konusunda zikrettikleri isim listeleri bu
kavramin $if olmayan herkese tesmil edildigini gostermektedir. Sii literattir, “nasibi
kimdir?” sorularina “baskasini Ali Uzerine takdim eden kimsedir” seklindeki
rivayetlerle cevap vermektedir.”3 Onlara gore nasibinin ti¢ 6zelligi vardir: 1) Hz. Ali'ye
diismanlik. 2) Onun soyundan gelenlere diismanlik. 3) Onun taraftarlarina (Sia’sina)
diismanlik.7# Sil kaynaklarin yaptigi listelere bakildiginda basta ilk ¢ halife olmak
uizere Hz. Aise, Ebu Hiireyre, Enes b. Malik, Hasan b. Sabit, Ziibeyr b. Avvam, Talha b.
Ubeydullah gibi bir¢ok sahabi; siinni camianin mezhep imamlari, ibn Sihab ez-Ziihri
(v. 124/742), Ebu Amr el-Evzai (v. 157/774), Muhammed b. Ismail el-Buhari (v.
256/870), gibi alimler ve daha bir¢ok kimse nasibidir.”s Bu konuda ¢cok uzun listeler
vermektedirler. Bu listelere bakildiginda onlarin nazarinda Sii olmayan herkesin
nasibl sayildigini ifade etmek miimkiindir. Ayrica kendi kaynaklarinda nasibi
hakkinda “Stinni denilen kimse” seklinde tanimlamalar da zikredilmektedir.76

Nasibi, Sii tefsirlerin Ehl-i siinnet tesmiyesi yerine kullandiklar1 kavramlardan
biridir.”7 Sii tefsirlerin muhtelif yerlerinde “Miisliiman olarak isimlenen yalanci
nasibiler”;78  “Hz. Ali'nin faziletine dair indirilenleri gizleyen nasibiler”;7®
“Mislimanlarin miinafiklar1 olan nasibiler”80 seklinde nitelemelere rastlamak
miimkiindir. Sii mifessirlere gore “4usali ilde /Calismis fakat bosuna yorulmuslardir”
(el-Gasiye 88/3) ayeti nasibiler hakkinda nazil olmustur! ister namaz kilsin ister zina
etsin (farketmez), Nasibiler bu ayetin muhtevasina dahildir. Zira kulluk etseler de
kendilerinden kabul edilmeyecektir.8! Hicri ikinci asirdaki Sil mielliflerden
Muhammed Tahir el-Amil?’nin tefsirle ilgili mukaddimesindeki su ciimleler, nasibinin
muhtevasini saglikli miitalaa etmeye yardimci olacaktir:

71 Zebidi, Tacu’l-ariis, 4/277; Firizabadi, el-Kamiis, 138.

72 Hiiseyin b. Muhammed Al-i Usfiir, el-Mehdsinu’n-nefsdniyye fi ecvibeti’l-mesdili’l-
Hordsdniyye (b.y.: Daru’l-Levami‘ li't-Tahkik ve’'n-Nesr, 2018), 250.

73 Al-i Usftr, el-Mehdsinu’n-nefsdniyye, 252.

74 Mubhsin el-Muallim, en-Nasb ve’n-nevdsib (Beyrut: Daru’l-Hadi, 1997), 261.

75 Muallim, en-Nasb ve’'n-nevdsib, 259-522.

76 Al-i Usfiir, el-Mehdsinu’n-nefsdniyye, 254.

77 Feyz-i Kasani, Kitabu’s-sdfi fi tefsiri’l-Kur’an, 1/187, 247, 250, 311; 6/376; Ebii'n-Nasr
Muhammed b. Mes‘ud b. Ayyas b. es-Selemi el Ayyasi, Tefsirul-Ayydsi (Beyrut:
Miiessesetii’l-A‘lam1 li'l-Matbiat, 1991), 1/38-39.

78 Feyz-i Kasani, Kitabu’s-sdfi fi tefsiri’l-Kur’an, 1/250.

79 Feyz-i Kasani, Kitabu’s-sdfi fi tefsiri’l-Kur’an, 1/311.

80 Feyz-i Kasani, Kitabu’s-sdfi fi tefsiri’l-Kur’an, 1/150.

81 Ali b. ibrahim el-Kummi, Tefstru’l-Kummi (Kum: Miiessesetii’l-imam el-Mehdj, 2014),
3/1151; Feyz-i Kasani, Kitabu’s-sdfi fi tefsiri’l-Kur’an, 7 /466; Muhammed b. Muhammed
Riza el-Kummi el-Meshedl, Meshedi. Kenzu'd-dekdik ve bahru’l-gardib (Tahran:
Miiessesetu Semsi’d-Duha, 1967), 14/287.

PAUIFD, 7 (1), 2020



889 | Giiven AGIRKAYA

“Hz. Ali'ye diismanlik eden veya imamet konusunda baskasini onun yerine
tercih/tayin eden nasibidir. Bunlar ayn1 zamanda imamlarin diismanlaridir. imamet
konusunda bagskasin tayin eden herkes gercekte imamlara adavet beslemistir.
Imamlara muhabbet duyduklarin ifade edenlerin sézleri ise (sadece) bir iddiadur.
Zira insaf sahibi herkes bilir ki imamlara olan muhabbet ile imamlarin hakkini gasp
edenlere olan sevgi bir kalpte birlesmez.”82

Sif miifessirlerin Ehl-i siinnet tesmiyesi yerine kullandiklar1 bir baska kavram
ise “el-amme” lafzidir.83 Bu kullanim ekseriyet/cumhur anlamini ihtiva ettigi gibi
avam olmay1 ve siradanligl da ihtiva eden bir kullanimdir. Sia’nin, muhalifleri i¢in
kullandig dil ve tislup beraber degerlendirildiginde bu kavramin cumhur anlaminda
degil siradanlik ve meziyet yoksunlugu anlamiyla kullanildigini séylemek daha
isabetlidir. Bu meyanda Sia havas; digerleri ise avam sayilmis olmaktadir. Zira (onlara
gore) amme, kitabi (Kur'an) imam edinmedigi halde kendilerini kitabin yetkinleri
zannedip onu hevalarina uygun tevil etmislerdir. Ammenin bu sekilde yapmis oldugu
tevil giivenilir degildir.84 Zira Kur’an ilimlerinin tamami Ehl-i beyt'in uhdesindedir.85
Onlara gore Sia disindakiler (sunlar-bunlar) nahiv, sarf, istikak, liigat, kiraat gibi
kelamin kabuguyla ugrasip 6zden mahrum kalmiglardir. Dolayisiyla onlarla kitabin
muradini anlamak birbirine ¢ok uzaktir.8¢ Hatta Sii miifessir Feyz-i Kasani (v.
1090/1679), “amme”nin goriislerinin kirlerinden beri tuttuguna istinaden tefsirine
es-Sdfi adini verdigini iddia etmigtir.87

Sif miifessirlerin Ehl-i siinnet tesmiyesi yerine kullandiklar1 bir baska kavram
da ehl-i hilaftir.88 Mezk{r tesmiye daha c¢ok “fikirlerine muhalefet edilmesi ve
kendilerine karsi takiyye wuygulanmasi gereken kimseler” muhtevasiyla
kullanilmistir.8? Ehl-i siinnet ismiyle maruf olan ekol Sil miifessirler tarafindan sadece
farkli tesmiyelerle degil ayn1 zamanda kiifiir ithamina da maruz kalmistir. Ozellikle
rii’'yetullah, imamet, velayet ve miitesabihlerin tevili gibi konularda Ehl-i stinnet ekolii
kiifre girmekle itham edilmistir.?0 Zira ilimde riisuh sahibi olanlar Hz. Ali ve
Imamlardir.®t Ehl-i siinnet, miitagabihlerin tevili konusunda ilimde riisuh sahibi olan
imamlara bagvurmadigi ve ilimde riisuh sahibi kimselerin kimler oldugunu da kendi
indi goriisleriyle tevil ettigi i¢in kiifre girmistir.92 Nitekim (onlara gore) imami tanima

82 Ebu’l-Hasen b. Muhammed b. Tahir en-Nebati el-Fettini el-Amili, Mukaddimetu tefsiri’l-
burhdn: Mir'atu’l-envdr ve miskdtu’l-esrdr (Beyrut: Miiessesetii’l-A'lami 1i'l-Matbiiat,
2006), 493.

83 Feyz-i Kasani, Kitabu’s-sdff fi tefsiri’l-Kur’an, 1/47, 50, 66, 90, 96, 219; Ayyasi, Tefsiru’l-
Ayyasi, 1/223,2/155.

84 Feyz-i Kasani, Kitabu’s-sdfi fi tefsiri’l-Kur’an, 1/47.

85 Feyz-i Kasani, Kitabu’s-sdfi fi tefsiri’l-Kur’an, 1/54-59.

86 Feyz-i Kasani, Kitabu’s-sdfi fi tefsiri’l-Kur’an, 1/47.

87 Feyz-i Kasani, Kitabu’s-sdfi fi tefsiri’l-Kur’an, 1/50.

88 Ayyasi, Tefsiru'l-Ayyasi, 1/283; Meshedi, Kenzu’d-dekdik, 3 /480.

89 Oz, “Nasibe”, 32/ 393.

90 Meshedi, Kenzu'd-dekdik, 1/416; 2/179; 3/32.

91 Meshedi, Kenzu'd-dekdaik, 3/19.

92 Meshedi, Kenzu'd-dekdaik, 3/32.
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konusunda siiphe icinde olanlar dalalette;?3 velayet konusundaki sehadeti gizleyenler
de kiifiirdedir.o*

2.3. Ibazi Tefsir Penceresinden Ehl-i Siinnet Kavrami

Ibazilik, bu mezhebe mensup olmayan yahut onlara muhalif olan miiellifler
tarafindan ve klasik kaynaklarda genellikle Haricl aidiyet ile degerlendirilmis ve
onlarin bir kolu olarak tanitilmistir.% Yakin dénem Ibazi kaynaklar ise kendilerinin
Harici olarak degerlendirilmesine karsi c¢ikmaktadir.9¢ Giiniimiizde de ilgili
calismalarda bu ihtilaf siirmektedir. Ancak sagduyu ve itidal yanlis1 olma gayretleri
sebebiyle onlarin Islam toplumu i¢inde Ehl-i siinnet’e en yakin Harici firka olduklar1®
konusunda bir ittifaktan bahsetmek miimkiindtir.

Kaynaklarda genellikle Haricl ve ibazilerin ortaya koydugu literatiiriin az
oldugu ifade edilir.8 Ancak buradaki niceligin cesitli yonlerden izafi bir kavram
oldugunu ifade etmek gerekmektedir. Soyle ki Harici ve Ibazilere ait literatiir
hakkinda genellikle diger mezheplerin eserleriyle kiyaslanarak bir yargida
bulunulmaktadir. Halbuki diger ekollerin cesitli yénlerden Haricl ve ibazilere gére
daha iyi imkanlara sahip olduklart malumdur. Dolayisiyla say1 bakimindan ¢cogunlukla
iktidarlarin kiliclarini izerlerinde hissederek azinlikta kalmis bir mezhebin ortaya
koydugu eser miktariyla; tarih boyunca Miisliiman toplumun ¢ogunlugunun mensup
oldugu bir ekoliin ortaya koydugu eser miktarini kiyaslayarak bir yargida bulunmak
saglikli neticeler dogurmayacaktir.?® Dolayisiyla bu mevzudaki yorumlar bir¢ok etkin
unsur goz 6niinde bulundurularak yapilmalidir.

Arastirmamn bu bélimiinde Ibazi mezhebine mensup Muhammed b. Yusuf
Ettafeyyis’in (v. 1332/1914) Himydnu’z-zdd ild ddri’l-me‘dd ile yine ayn1 miuellifin
Teysiru’t-tefsir adli tefsirleri tercih edilmistir. Bu eserlerin tercih edilmesinde hem
Ettafeyyis'in mezhep icindeki konumul% hem de mezkir tefsirlerinde mezhebi

93 Ayyasi, Tefsiru’l-Ayyasi, 1/39.

94 Meshedi, Kenzu'd-dekdik, 2/179.

95 Ebii’l-Hasen Ali b. ismail Es‘ari, Makalatu’l-islamiyyin ve ihtilafu’l-musallin (Beyrut: el-
Mektebeti'l-Asriyye, 2009), 1/95; Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadji, el-
Fark beyne’l-firak (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2008), 103; EbG Muhammed Ali b. Ahmed el-
Endiiliis ez-Zahiri ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ahvdi ve’'n-nihal (Beyrut: Dari’l-
Kl'jtijbi'l-ilmiyye, 2007), 1/369; Cafer Murtaza Amili, Ali ve’l-Havdric (Beyrut: el-
Merkezii'l-islam1i ve’d-Dirasat, 2006),2/221-222.

9% Ali Yahya Muammer, el-Ibadiyye: Mezheb Islamf Mu ‘tedil (Umman: Mektebeti'l-ifta, t.y.),
19; Ibrahim b. Muhammed Talay, el-Ibdziyye leysii mine’l-Havdric (Gerdaye, 1996), 12.

97 Ethem Ruhi Figlali, Ibddiye’nin Dogusu ve Goriisleri (Ankara: Ankara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1983), 105.

98 Muhammed Seyyid Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirtin (Kahire: Mektebetii
Vehbe, ty.), 2/232.

99 Giiven Agirkaya, “Harici ve ibazi Tefsire Dair Bir Literatiir Denemesi”, Tasavvur/
Tekirdag Ilahiyat Dergisi 5/2 (31 Arahk 2019), 1310.

100 Ettafeyyis, ibazi mezhebi miintesipleri arasinda bir bagvuru mercii anlaminda “kutbu’l-
eimme” olarak tanitilmakta ve ¢okca referans gosterilmektedir. ibaziler, eserlerinde
Ettafeyyis nisbesinden ¢ok “el-kutb” lakabini kullanmayi tercih etmektedir.Muhammed
b. Miisd Babaammi, Mu‘cemii a‘lami’l-Ibaziyye mine’l-karni’l-evvel el-hicri ila’l-asri’l-
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unsurlarin 6n planda olmasi etkili olmustur. Ettafeyyis 6zellikle Himydnu’z-zad'in
mukaddimesinde bu tefsirinin, muhaliflerin saptiklar1 konularda onlara cevap
vermeye, i1bazi mezhebini ve itikadini izah etmeye kafi gelecegini iddia etmistir.101
Miiellifin bu iddias1 ibazi mezhebiyle ilgili mezhep-tefsir iliskisi okumalarinda
mezkilr tefsirden miistagni kalinamayacagini goéstermektedir. Bu bdliimdeki
miitalaalar miifessirin zikredilen iki tefsiri lizerinden yapilmakla birlikte Himydn
tefsiri mezhep-tefsir baglaminda daha 6n plandadir. Zikredilen iki tefsir tizerinden bir
miitalaa yapmadan dnce Ehl-i siinnet kavraminin ibazi mezhebindeki izdiisiimlerine
bir 151k tutma gayesiyle ibazi bir miiellif olan Said b. Nasir el-Gaysi’nin su ifadeleri son
derece dikkat cekicidir:

“Ehl-i stinnet olduklarini zannedenlerin bu iddiasi bir yalan ve iftiradir. Ciinkii
onlar gercekte Rasfilullah’in slinnetinin salikleri degil Muaviye’'nin siinnetinin
takipgileridir (ehlii siinneti Muaviye). Onlarin siinneti minberlerde Hz. Ali'ye soviip
lanet etmekti. Bu yaptiklar1 da onlar hakkinda slinnet ismiyle kaldi1 ve insanlar
tarafindan “bu yaptiklar1 stinnet”e isnat edildiler. Daha sonra Abbasiler iktidara
gelince onlar bu uygulamalarina/siinnetlerine son verdiler. Aradan uzun zaman
gecince stinnet kavramiyla ne kastedildigini bilginleri bilse de halk bilmiyordu. Halk
kendilerini nispet edildikleri siinnetten maksadin Rastlullah’in siinnetine
mensubiyet/tebeiyyet oldugunu zannediyordu. Halbuki ilk basta bu mensubiyet
kendileri hakkinda ¢irkin bir isimdi, ancak isimlendirmenin sebebi gizli kalinca bu
isimle anilmay1 kendileri hakkinda bir medih zannettiler.”102

Ayni sekilde benzer ifadelere Ibazilere ait baska kaynaklarda da rastlamak
miimkiindiir. Ornegin hicri {iglincii asirda yasamis olan Ibazi fakihlerden Ebu Hafs
Amrus b. Feth en-Neflisi’nin (v. 283/896) Ibazi fikhina dair yazdigi eserindeki
ifadeleri hem kebire konusundaki yaklasimi hem de kendilerinden farklh diisiinen
Siinni camiay1 nasil degerlendirdigi konusunda 1s1k tutar mahiyettedir:

“Fasiklar, harami miibah saydilar ve dediler ki: Berdet ve velayetten habersiz
saimeler gibi -bilmeyerek- Allah icin masiyetleri terketmemis olsaniz da tevhide
yapisin ki Hz. Muhammed’in (s) sefaatiyle cennette yiiksek mertebelere erisesiniz.
Onlarin din adina yapacaklarn bir seyleri olmadigi halde kendilerini dindar
zannediyorlar. Halbuki dinin sadece ismini biliyorlar. Onlar kitaba tabi olduklarini
iddia ediyorlar ama kitabin sifatlarindan baska bir sey bilmiyorlar ve kitap onlari
helal ve haramlara riayet etmeye sevk etmiyor; kitabin ahkadmiyla da
hiikmetmiyorlar...; siinneti o6ldirdiikleri halde kendilerini ehl-i slinnet(ten)

hadir (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2000), 2/406; ibrahim b. Bukeyr Behhaz v.dgr.,
Mu‘cemii’l-mustalahati’l-Ibdziyye (Saltanatu Umman: Vizaratii'l-Evkaf ve’s-Sulini’d-
Diniyye, 2001), 2/863; Bukeyr b. Said A‘vest, Kutbu’l-eimme el-allime Muhammed b.
Yusuf Ettafeyyis: Hayatuh, dsdruhu’l-fikriyye ve cihaduh (Umman: Mektebetii’d-Damiri
li'n-Nesr ve't-Tevzi', 1989), 62.

101 Muhammed b. Yusuf el-Vehbi el-ibazi el-Mus’abi Ettafeyyis, Himydnu’z-zad ila dari’l-
me‘ad (Maskat: Vizaretu't-Turasi’l-Kavmi ve’s-Sekafe, 1980), 1/5.

102 Said b. Nasir el-Gaysi, Izdhu'’t-tevhid bi-niiri’t-tevhid, thk. Muhammed b. M{isa BAbAamm{
- Mustafa b. Muhammed Serifi (b.y.: y.y., 1996), 1/50.
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addediyorlar; bidat ehli olduklari halde bidatleri inkar ettiklerini iddia ediyorlar.
Onlar kesreti ve galip olmayi, beytullahin idaresini ellerinde bulundurmay1 (hakh
olduklarina dair) lehlerine delil getiriyorlar. Hilbuki bunlar delil adina bir anlam ifade
etmiyor. Zira Allah’a yakin nice (veli) kimseler vardir ki diismanlarinin elinde esir,
zelil ve hakir olmustur. (Ornegin) Hz. ibrahim, ilahi bir hiiccet ilizere oldugu halde
atese atilmistir. Sayet galip olmak yeterli olsaydi onu atese atanlar; ayn sekilde eski
zamanlarda peygamberlere savas acanlar; Hz. Peygamber ve ashabini Mekke'den
¢ikaran Ebu Cehil ve beraberindeki miisrikler hakl sayilirdi... Onlar, Allah’in apagik
hiiccetini terk edip batillara daldilar. Ayni sekilde Allah’in kitabinin agirligina siginip
ondan Urktiiler. Boylece haktan nefret edip yalan rivayetlere sarildilar. Bir de Allah’'in
kitabinda bircok yerde atese girenlerin oradan ¢ikamayacaklar1 ve orada ebedi
kalacaklar1 ifade edildigi halde (kebire sahibi) kimselerin atesten ¢ikacaginmi iddia
ederek Allah’in sozlerini tahrif edip O’'na yalan ve iftirada bulundular. Sayet onlarin
iddialar1 hak olsaydi biz de o goriislerinden dolay1 sevinirdik ve onlarla olan
ihtilafimizin da bize zarar1 olmazdi ama biz biliyoruz ki onlar yalan séyliiyorlar.”103

Ettafeyyis'in Himyudnu’z-Zad adh tefsirinde Ibazi mezhebine olan yaklasiminin
yukarida verilen iki 6rnekle paralellik arz ettigini ifade etmek miimkiindiir. Miifessir
[bazi mezhebini yegine dogru ve hak goriis olarak sunmaktadir. Hatta ona gore islam
toplumunun tefrikaya diismesinin ve diismanlar1 tarafindan hakir goériilmesinin
sebebi Miisliimanlarin ibazi mezhebinin esas ve usiliine tabi olmamalaridur.
Ettafeyyis Teysiru’t-Tefsir adl tefsirinde konuyla ilgili yaklasimini su climlelerle ifade
etmektedir:

“Buglin ehl-i tevhid arasinda ihtilaf yayilmakta ve sirk ehl-i onlara hakim
olmaktadir. Sayet tevhid ehli bizim mezhebimizin esaslarina/usiliine basvursaydi ve
hilaf meselelerine -yokmus gibi- g6z yumarak tek bilek (yekviicut) olsaydi sirk ehline
galip gelirlerdi.”104

Ettafeyyis’e gore sayica miintesipleri az olsa da Kur’an ve siinnete tabi olan,
bunlarin hiikiimlerini hakiki manada tatbik eden ibazilerdir. Binaenaleyh gercek Ehl-
i siinnet ve'l-cemaat mezhebi de Ibazi mezhebidir. Konuyla ilgili Himydn'da dile
getirdigi su climleler konuya 151k tutmaktadir:

“Bil ki esas alinmasi gereken Kur’an, siinnet ve bu ikisiyle ¢celismeyen asardir
(rivayetler). Kim bunlarin geregini yerine getirirse bir kisi bile olsa cemaat (Ehl-i
slinnet) ve sevad-1 azam olma vasfina o layiktir. Ciinki (Kur’an ve siinnetin geregini
yapan) bu kimse/ler Rasilullah, hidayet yolunda olan sahabe, tabiin ve dogru yolu
bulmus olan herkesin naibidir. Bunlara muhalefet eden limmetin cumhurunu
olusturuyor olsa da bid‘at ve dalalettedir. Kendi cehd-ii gayretimle (yaptigim
arastirmalar neticesinde) bana zahir olan budur. Bunu talebelerime de takrir ettim.

103 Ebu Hafs Amrus b. Feth el-Neflsi, Usiilii’d-deyniineti’s-sdfiye, thk. Hic Ahmed b. Hamu
Karr(im (Maskat: Vizaretu't-Turas ve’s-Sekafe, 1999), 66-67.

104 Muhammed b. Yusuf el-Vehbi el-ibazi el-Mus’abi Ettafeyyis, Teysiru’t-tefsir, thk. ibrahim
b. Muhammed Talay (Maskat: Vizaretu’t-Turas ve’s-Sekafe, 2004), 17/5, 339.
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Her ne kadar insanlar arasinda sayica azinlik (gibi) kalsalar da ancak ashabimiz105
olan Ibaziler cemaat, sevad-1 azam ve Ehl-i siinnet vasfina layiktir. Ciinkii tevhid, ilm-
i kelam, velayet, beraet ve usil konularinda baskalar1 degil onlar isabet etmislerdir.
FlirG-i fikihta da (kuvvetli) delillerinden dolay1 en sahih goériis onlarin gorisiidiir.
Fiird-i fikihta saglam deliller konusunda onlara (ibazilere) istirak edenler de vardir.
Bu goriisiimii (Allah’a hamd olsun ki) daha sonra muttali oldugum Siifyan es-Sevri'nin
su sozii de teyit etmektedir: ‘Sevad-1 azamdan maksat bir kisi bile olsa Ehl-i siinnet
ve'l-cemaat (akidesinde) olanlardir.” Her ne kadar Stifyan es-Sevri bu soziiyle heva
ehli olan (!) dort mezhep mensuplarini kastediyorsa da onun sozilindeki ‘bir kisi bile
olsa’ifadesi gercek ‘Ehl-i stinnet ve’l-cemaat’ vasfina sahip olan (Ehl-i siinnet-i sadika)
kimselerin bizim ashabimiz (Ibaziler) oldugunu gostermektedir.”106

Ettafeyyis, Himydn'in baska bir yerinde Ehl-i siinnet ve’l-cemaat gibi ¢ok genis
kapsamli ve kusatic1 bir kullanimi, sadece kendi mezhebi ibazilere tahsis ederek
konuyu saglikli miitalaa etmeye yardimci olacak su ciimleleri dile getirmektedir:

“Birlikte olunmakla emrolunan cemaatten ayrilan, Islam’in boyundurugunu
boynundan ¢ikarmis olur. Burada (kendilerine tabi olunma konusunda) sayica ¢ok
olmaya itibar edilmez! Sana, istenilen (vasiflara sahip) ‘soyle soyle yapan topluluga
tabi ol’ denilse ve sen de o vasiflara sahip olanin sadece tek bir kisi oldugunu gorsen,
o kimseyle beraber olman gerektiginin lizumunu anlarsin. Ancak sen, Ehli’d-da‘ve
(Ibaziye) disinda hakiki manada Kur’an ve Siinnet iizere olan hi¢ kimseyi bulamazsin.
Allah’a hamd olsun ki ben de bunu taklid yoluyla degil bizzat (yasayarak ve cehd i
gayret ederek) tam bir anlayisla fehmettim (ve bu konuda eminim).”107

Miifessir, Ehl-i siinnet ve’l-cemaat ekoliintin varligini1 kabul etmekle beraber
gercek Ehl-i siinnet mezhebinin Ibazilik oldugu kanaatini tasidigi yukarida ifade
edilmisti. Bundan miitevellid tefsirinde Ehl-i siinnet ekoliiniin bir goriistini
serdederken “Ehl-i stinnet’e gore” kullanimi yerine “Ehl-i siinnet diye isimlenenlere
gore”’108 veya “Ehl-i siinnet oldugunu iddia edenlere gore” ifadelerini tercih
etmektedir.

Ettafeyyis, kimi zaman da Ehl-i siinnet ekolliniin goriisiinii ilmi adap ve ustle
yakismayan, tahkir ve istihfaf icerikli tenkitlerle vermektedir. Ornegin Siinni
camianin “kebire sahibinin, cezasini cektikten sonra veya hi¢ ceza gekmeden Allah’'in
litfuyla azaptan c¢ikacagl” yaklasimini sadece tenkit etmemekte, bu gorisi

105 Ibazi kaynaklar “ashabuna” kavramiyla ibazi mezhebine bagh olan 4lim ve miintesipleri
kastetmektedirler. (Bk. Add{in b. Nasir Cehlan, el-Fikru’s-siyast inde’l-Ibaziyye min hileli
drdi’s-Seyh Muhammed b. Yusuf Ettafeyyis (Gerdaye: Cem‘iyyetu’t-Turas, 1990), 135;
Behhaz v.dgr., Mu‘cemii’l-mustalahadti’l-ibaziyye, 2/587). Buna mukabil cogunlukla
kendileri disindaki dért mezhebi veya Ibaziler disindaki diger Miisliimanlari kastetmek
icin de “kavmund” kavramini kullanirlar. (Bk. Cehlan, el-Fikru’s-siyasi, 138; Behhaz
v.dgr., Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-Ibaziyye, 2 /588, 885).

16 Ettafeyyis, Himydn, 2 /452.

107 Ettafeyyis, Himydn, 4/207.

108 Ettafeyyis, Himyan, 1/202; 3/151.
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savunanlar “Bize, ates sadece sayili giinlerde dokunacak” (Al-i imran 3/24) diyen
Yahudilere tesbih etmektedir.109

Miiellif kimi zaman da Ehl-i sinnet’in goriisiinii verirken beddua igerikli
ifadelere yer vermekten kacinmamaktadir. Ornegin Y(nus slresindeki “Giizel is
yapanlara (karsilik olarak) daha giizeli ve bir de fazlasi (ziyade) vardir...”(Y{nus
10/26) ayetindeki “ziyade” ifadesini ri’'yetullah olarak tevil edenlerin goriislerini bir
iddia olarak degerlendirerek bu kimselerle (Ehl-i stinnet’le) ilgili su ifadelere yer
vermektedir:

“Kavmimizden (immetten) bazilar1 dyetteki ‘ziyade’nin rii'yet oldugunu iddia
ettiler. Allah onlar1 her tiirli hayirdan uzak tutsun!!10 Ne zaman itikatlarim1 bina
ettikleri uzak veya yakin bir sey isitseler bagnazlikla ona yoneldiklerini, ondan kotii
cikarimlar yaptiklarini, Allah Rastliine ve ashabina kendilerinin veya seleflerinin
yalan isnatlarda bulunduklarini goriirsiin. Kur’an onlarin bu ¢ikarimlarinin sahih
olmadigini “la tudrikuhu’l-ebsar” soziiyle haber vermektedir. Onlar da iddialarinin
tesbihi gerektirdigini katiyen bildikleri halde ‘tesbih ve ihata olmaksizin goriilecek’
diyorlar. Sayet iddialarini diisiinselerdi ¢eliskiye dustiiklerini anlarlardi. Ciinki rii’yet
ancak tesbih ve ihata ile gerceklesir.”111

SONUC

Bu arastirmada mezhepler birer diisiince okulu olarak degerlendirilerek
ekoller arasi farkliliklarin bir zenginlik oldugu ancak bu kiiltiirel zenginligin farklh
mecralara kaydirilarak tahkir ve tezyife araci kilindig1 vurgulanarak mezhep sahibi
olmanin degil mezhepcilik yapmanin dogru bir davranis olmadig1 bir tesmiye
lizerinden miitalaa edildi. Diisiince i¢in asil olanin duraganlik degil devinim oldugu;
duraganhigin fikri fukaraliga ve devinimin ise farkli zengin ufuklara gotiirecegi
ilkesiyle hareket edildi. Bu sebeple de dinin temel referanslarina ters diismedigi,
Islam toplumunun birlik ve beraberligini bozmadig, ifrat ve tefritten uzak, mutedil
her farkl diistince kdltiirel ve entelektiiel bir zenginlik olarak addedildi.

Farkliliklar, birbirlerine tahammil sinirlarini zorlayan, otekine hayat hakki
tanimayan veya kendisinden olmayani dislayan, tahkir ve tezyif eden bir taassuba
dontiistiigiinde artik kiiltiirel bir zenginlikten bahsetmek muhaldir. Zira taassup, artik
zenginligi bir sindirme, otekilestirme, tahkir etme ve yikma boyutuna tasimistir.
Boyle durumlarda birey ve toplumlarin inancini dinin temel ve sahih kaynaklarini
referans alan, ifrat-tefrit gibi uclarda dolasmayan, temel esaslarda ittifak eden herkesi
kusatici, mutedil tesekkiillerle korumak zaruri olmaktadir. Binaenaleyh Ehl-i siinnet
tesmiyesiyle maruf olan ekolii bir mezhepten 6te Islam toplumunun uglarda dolasan
ve tahammiil sinirlarini zorlayan iddia sahiplerine karsi gosterdigi topyekiin bir
diren¢ olarak okumak daha isabetli goriinmektedir. Ancak tesmiyedeki kavramin
gordugi itibar farkl birgok ekol tarafindan sahiplenilmesine yol agmistir. Dolayisiyla

109 Ettafeyyis, Himydn, 1/224; 4/51.
110 Miiellifin kendi ifadesi: “<i «=3". Bk. Ettafeyyis, Himydn, 8-1/49.

111 Ettafeyyis, Himydn, 8-1/50-51.
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her mezhep kendisinin “Ehl-i siinnet” oldugunu iddia etmistir. Aslinda her ekoliin
kendisini ehl-i haktan gérmesinde hicbir sakinca yoktur. Problematik nokta herhangi
bir ekoliin hakki kendisinden ibaret gérerek muhaliflerini itidal cizgisinden ¢ok uzak
bir Gislupla tahkir ve tezyif etmesidir.

Cesitli ekollerin Ehl-i slinnet ekoliine ve tesmiyesine yaptiklari
nitelendirmelerle beraber, mezhebi tesekkiiller, ideolojik pencerelerden degil ayni
diizlemde degerlendirildiginde mezhep kurgulari islam toplumunu kusatmak yerine
belli olay veya sahislar lizerine temerkiiz eden din anlayislarinin mutedil oldugunu
kabul etmek son derce zordur. Ornegin dini biitiin referanslar1 “Hz. Ali ve onun
soyundan gelecek imamlar” merkezli bir kurguyla okuyan veya toplumdaki vakiay -
bugiinkii neo-selefi anlayista oldugu gibi- “sirk-kiifiir-bid‘at” eksenine yerlestiren
anlayislarin dini kimliklerinden daha ¢cok siyasi ve ideolojik bir marjiinallikle 6n plana
cikmalar1 bu durumun agik bir yansimasidir. Binaenaleyh islam toplumunun ortak
degerlerine yani kutsal objelerine saygiy1 degil onlardan ayrismayi hatta saldirmay1
temel ilke edinen fanatik olusumlarin gegmisten beri siirdiire geldikleri tutumlarini
degistirmedikce cogunlugu temsil eden ortak bir paydada bulusacaklarini diisiinmek
veya buna davet etmek fantastik bir temenniden éteye gecmeyecektir. Ozellikle Sii-
Siinni mezhepler arasindaki takribu’l-mezahib mevzusunu da bu ¢ergevede okumak
miimkiindir. Bu sebeple din ile ideoloji arasina sikisip bundan kurtulmak yerine
stirekli mubhalif tarafi kin ve nefret boyutunu asan taskinliklarla otekilestiren
olusumlara kars1 mutedil cizgileri savunmak elzemdir. Bu sebeple kimi olusumlarin
miiktesebatlarina bakildiginda, onlarin mezhep sinirlarim1 asarak yeni bir “din”e
evrilme temayiiliinde olduklarini diislinmemek miimkiin degildir. Zira ideolojileriyle
O6n plana c¢ikan olusumlarin dinin sahibi gibi hareket ettikleri malumdur. Bu
arastirmada sadece bir tesmiye iizerinden vakia tespiti yapilmistir. Verilen érnekler
ve degerlendirmeler okuyucunun takdirine birakilmistir.

Ehl-i siinnet kavramiyla ilgili yapilan tesmiye ve onun muhtevasina matuf
nitelendirmeler, ihtilaflarin diisiince planindan ¢ikarak tahammiil smirlarini
zorlayan, muhatabini veya muhaliflerini tahkir ve tezyif eden bir mecraya kaymasi
mevzusunda One siirtilecek hi¢cbir gerekcenin iz‘an sahibi kimseler tarafindan makul
karsilanmayacagl miisellemdir. Bununla beraber mubhaliflerin hi¢cbir yanlsi ilmi
miiktesebatlarindan yararlanmaya da mani degildir. Bu meyanda islam toplumunun
kutsalina saygiy1 esas alan mutedil olusumlari savunmak ve asir1 yaklasimlari tenkit
etmek asla mezhepcilik olarak algilanmamalidir. Zira mezhepgilik itidali savunmak
degil asirilig1 savunmak ve stirdiirmektir.
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