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Ebi’l-Mu‘in En-Nesefi’nin Kelami Diisiince
Sisteminde Insan GOriisii

Bu calisma, Nesef’'nin keldm sisteminde insan anlayisinin incelenmesi, bu
yaklagimin diger bazi keldmi ekollerle mukéayese edilerek ortaya konulmasi
ve tahlil edilmesini amaclamaktadir. Nesefi (6lm. 508/1115), kurucusu Ebti
Manstr el-Maturidi’den sonra Ehl-i Siinnet'in Méaturidiyye ekoliiniin en 6n-
de gelen kelamalarindan biri olarak addedilir. Clinkii Nesefl, Maturidi’nin
kelam sisteminde kapali ve muglak biraktigi noktalar: daha anlagilir hale
getirmistir. Nesefi'nin Maturidi mezhebinin gelismesi ve sistemlesmesindeki
katkis1 biiyiiktiir. Onun diisiince sisteminde, insanin dogasi ve mahiyetini
aciklamak, onun varlik tarzlarn ve kabiliyetlerini ¢dztimlemede 6nemli bir
tutamak islevi gormektedir. Nesefinin keldmi anlayisina gore insan; akle-
den, diisiinen, bilen, irdde eden, yapip edebilen ve degerler koyabilen ve
belirleyebilen etkin bir varliktir. Allah'in ezeli bilgisi insanin ihtiyari eylem-
leri {izerinde zorlayic bir etkiye sahip olmadigindan, insan kendi tercihleri
dogrultusunda eylemde bulunan ve bu niteligi sebebiyle sorumlu kilinan bir
varliktir. Yapip eden bir varlik olmasi baglaminda insan; genel olarak fiil,
irade, istitd‘at ve kudret kavramlari esliginde degerlendirilir. insamn sorum-
lulugu ise kesb nazariyesi dogrultusunda aciklanir ve temellendirilir. Ne-
sef’nin diisiince sisteminde, Allah, miirid bir varlik olmakla birlikte, insani
da irdde edebilen bir varlik olarak yaratmistir. Allah'in bahsettigi bu irade
ile insan, kendi egilim, niyet ve secimlerine gore eylemde bulunan, 6zgiir
iradesi ile karar verip, kendi eylemlerinin sonucu olarak miikafat ya da
cezay1 hak eden bir varliktir. insanin yiikiimlii olusunu, teklifin imkan1 bag-
laminda temellendirirken, Nesefi, bu miikellefiyeti insanin yapabilirlikleri
kapsamiyla sinirlayarak teklif-i ma 1a yutdk anlayisini reddeder. Mu‘tezile
kelamcilarinin benimsedigi gibi, ona gore de, giic yetirilemeyen bir seyi tek-
lif etmek hikmete aykiridir. Nesefi, ahlaki kotiiliik, giinah, sevap ve t6vbe
baglaminda insanin konumunu irdeler ve tahlil eder. O, iman-amel ayrili1
konusundaki yaklasimi sayesinde, biiyiik giinah sorunu iizerine de ¢6ziim
Onerisinde bulunur.

Anahtar Sozciikler: Kesb, Yaratma, Bilgi, Deger, Ahlak, Teklif, Akil ve Ma‘siyet.

% B
View Of Human In Ab{i Al-Mu‘In Al-Nasafi’s
Theological System Of Thought

Abstract: This study aims to examine the man understanding of al-Nasafi and to

expose and analyse this approach by comparing it with some other theolo-
gical schools. al-Nasafi is considered one of the most leading theologians of
Maturidite school of Ahl al-Sunnah after Eb(i Manstir al-Maturidi, who is its
founder. al-Nasafi has made clearer the points which al-Maturidi leaved
complicated and obscure in his system of speculative theology. al-Nasafi has
made a great contribution to development and systematization of al-
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Maturidiyyah school. Explanation of human being’s nature and character
functions as an important grip for analyzing his existence modes and capa-
bilities in his system of thought. According to the theological understanding
of the al-Nasafi, human being is an active existence that can reason, think,
will, know, make, put values, and establish them. Since God's eternal
knowledge does not have a compelling effect on man’s valuntary actions,
man is an existence that acts in direction of his own preferences and is ma-
de responsible for this quality. In the context of being a constructing entity,
human being is generally evaluated with the accompanimet of the concepts
of act, will, capacity (istita‘ah) and power (qudrah). The responsibility of
the human being is explained and founded in the direction of theory of
acquisition (al-kasb). In al-Nasaff’s system of thought, God has created man
as a creature who can also make man will, even though he is an willing be-
ing. With this will bestowed by God, man is an existence that acts according
to his own tendencies, intentions and choices, decides with his free will and
deserves reward or punishment as a result of his own actions. While basing
the obligation of the person in the context of the possibility of imposition
(al-taklif), al-Nasafi rejects the concept of imposing unattainable obligati-
ons (taklifu ma la yutaq) by limiting this obligation to the scope of human
capabilities. According to him too, imposing unattainable obligations is
contrary to wisdom, as Mu‘tazilite theologians assumed. al-Nasafl exami-
nes and analyzes position of servant in the context of ethical evil, sin,
reward, and repentance. Through his approach to separation of faith-
action, he also proposes solutions for the problem of grave sin.

Keywords: Acquisition, Creation, Knowledge, Value, Morality/Ethics, Obligation,
Reason, and Transgression..

ek
Giris
1. Nesefi’nin Maturidi Kelam Sistemindeki Konumu ve Onemi

Ebii'l-Mu'in Meymiin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu'temid en-
Nesefi (6lm. 508/1115), kurucusundan sonra Maturidiyye mezhebinin en
onemli kelamcisi olarak vasiflandirilan biiyiik bir Islam alimidir. en-
Nesefi, EbG Manstir Maturidi (6. 333/944) nin kurdugu Stinni kelam sis-
temini gelistiren ve daha anlagilir hale getiren bir alimdir. Ogrenimi hak-
kinda kaynaklarda bilgi bulunmamakla birlikte, onun canl bir ilim orta-
minda yetistigi ve ¢esitli ilim adamlarindan ders aldigini séylemek miim-
kiindiir. Nesefi, doneminin gelenegine uygun olarak aldig: ilmi gelistire-
rek kendisinden sonra gelen nesillere aktarmis ve pek ¢ok ogrenci yetis-
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tirmistir. Nesefi, 0zellikle kelam ilminde Ehl-i Siinnet'in Maturidiyye
okulunun en 6nde gelen simalar1 arasinda yer almig,! bu yiizden onun
Maturidiyye mezhebindeki yiiksek mevkii, Bakillani (6. 403/1013) ile
Gazzali (6. 505/1111)'nin Es‘ariyye ekoliindeki konumuna benzetilerek
aciklanmistir. Nesefi ile birlikte Maturidilik bir kelam akimi olarak tarih-

teki yerini almistir.2

Gerek Maturidi'nin sahsi gerekse Maturidi'nin kelam ekolii hakkin-
da yapilacak arastirmalarda Eb(’l-Mu‘in Nesefi ihmal edilecek olursa,
onunla ilgili dogru bir degerlendirme yapmak son derece zor olacaktir.
Kitdbii’t-Tevhid'in zor, karmasik ve muglak tislubu, ancak Nesefi'nin Tab-
siratii’l-Edille’si ile agikliga kavusabilir. Ciinkii bu iki eser, birbirini ta-
mamlar mahiyettedir. Tabsira, Maturidi kelammin temel kaynaklarindan
birisi, hatta en 6nemlisi olarak goriilebilir. Fikri yap: olarak Maturidi'ye
cok yakin oldugu, bircok konuda ayru delilleri ve argiimanlar: kullandig1
i¢in, kelami meseleleri ele alis ve tahlillerde ¢ok biiyiik farkliliklar goriil-
mez. Bu ylizden Kitibii’'t-Tevhid' in kapali kalan yonlerini anlamada Tabs:-
ra’dan daha isabetli ve yardimci bir eser olamaz, demek miimkiindiir.?
Nesefi'nin, et-Temhid li-Kavdidi’t-Tevhid adl eseri 33 fasildan meydana
gelmis olup, Tabsira'min Ozeti gibidir. Nesefi, et-Temhid’de daha genis
bilginin Tabsira’da verildigine isaretle, okuyucuyu bu temel eserine mii-
racaat etmeye yonlendirmektedir. Bahru'l-Keldm, en-Nesefi'nin genglik
doneminde telif ettigi bir eserdir.

Nesefi'nin genelde kelam ilmindeki konumuna, Ozelde ise
Maturidilik mezhebindeki yerine kisaca temas etmekte fayda vardir.
Ciinkii Nesefi, Maturidi'nin kelam sisteminde kapal ve muglak biraktig:

1 Ulrich Rudolph, “Maturidiligin Ortaya Cikis1”, [mam Maturidi ve Maturidilik, haz. Son-
mez Kutlu, (Ankara: Otto Yayinlari, 2011), 320-323.

2 Mustafa Sait Yazicioglu, “Matiiridi Kelam Okulunun Iki Biiyiik Simasi: EbG Mansir
Matiiridi ve Eb’l1-Mu‘in en-Nesefi”, Imam Maturidi ve Maturidilik, haz. Sonmez Kutlu,
(Ankara: Otto Yayinlari, 2011), 184.

3 Bu eserle ilgili olarak detayl bilgi i¢in bk. Mustafa Sait Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi'ye
Gore Insan Hiirriyeti Kavrami, (Istanbul: MEB Yayinlari, 1992), 19-20.
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noktalar1 daha anlasilir hale getirmis ve daha iyi agiklamistir. Bu yoniiyle
Maturidi mezhebinin gelismesi ve sistemlesmesindeki katkis1 biiytiktiir.*

Nesefi, Maturidinin yolundan gidiyorsa da, her konuda onu takip
etmez. Bir bagka deyisle, pek ¢ok mevzuda Maturidi'yi izlese de, ondan
farkh diistindiigii konular da mevzubahistir. Konular ele ahs tisluplar:
bunlardan bir tanesidir. Her iki miitekellimin de tisluplar tetkik edildi-
ginde, Nesefi'nin Maturidi’den farkli bir dil kullandig1 miisahede edile-
cektir. Maturidi, felsefi terimler igin bir baslangi¢ sayilabilecek kelimeler
kullandig1 halde, Nesefi’de bu tiir deyimlere pek rastlanmaz. Buna karsi-
lik Nesefi, mensubu bulundugu mezhepten farkli olarak kendisine 6zgii
kalan, bugiinkii tabirle, “semantik bir metot” olarak nitelenebilecek bir
yontem takip etmistir. Tabsiratii'l-Edille eserinde kullandigi bu metot,
Islam kelam tarihi agisindan son derece énemlidir. Fakat Nesefi'nin dncii-
liglinii yaptigr bu metot, ondan sonra takip edilmemis, dolayisiyla da
fazla bir gelisme ve etki gosterememistir.s

Nesefi, kullandig1 semantik yontemle Maturidi ekoliine ait gortisleri
bir biitiin haline getirerek sistemlestirmistir. Daha dogru bir anlatimla,
Nesefi, bircok konuda Maturidi’den farkli bir yorum getirmez; ancak
Maturidi’de zor, karmagik ve muglak kalan pek ¢ok yonii daha ayrintil
ve sistematik olarak agiklamak suretiyle, konunun daha iyi anlagilmasina
yardima olur. Ayrica onun bu goriisleri hasim kabul ettigi mezhep ve
firkalara karg1 savunmak suretiyle bu ekoliin kokii saglam temellere da-
yandirilan bir Siinni kelam okulu haline gelmesinde 6nemli katkilar1 ol-
mustur. Onu, mensubu bulundugu ekol igerisinde 6zgiin kilan fikirlerini;

4+ M. Serafeddin Yaltkaya, “Tiirk Kelamacilar1”, Dériilfiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmilas,
5/23, 1932, 4; Yusuf Sevki Yavuz, “Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi” md., DIA, (istanbul 2006),
XXXII: 568-569.

5  Sabri Erdem, Tebsira’ya Semantik Yaklasim, (Doktora Tezi, AU Sosyal Bilimler Enstitiisti,
1988), 74.

6 Semantik metot hakkinda bk. Hiiseyin Atay, “Onséz”, Kelama Giris (el-Muhassal), trc.
Hiiseyin Atay, (Ankara: TC Kiiltiir Bakanligr Yayinlari, 2002), XXXII-XXXIII; a. mlf.,
“Eb'l-Mu‘in en-Nesefi'nin Semantik Metodu”, Tabsiratii’l-Edille fi Usili’d-Din, thk. Hii-
seyin Atay, (Ankara: DIB Yaynlari, 2004), I: 16-17.
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kelami meselelere vacip, miimkiin ve imkansiz gibi {i¢ akli esastan hare-
ketle ¢ozlim tiretmesi, ilahi sifatlar arasinda hikmet sifatina yer vermesi,
tekvin-miikevven ayriigimi ayrintih olarak temellendirmesi, nesnelere
iligkin tabiat felsefesine ehemmiyet vermesi, kesb kurami ve insanin ih-
tiyari fiillerinden otiirti sorumlulugu meselesi tizerinde durmasi, Hz.
Peygamber’in niibiivvetini temellendirirken onun getirdigi ibadet sekille-
rinin hikmet ve anlamli olusuna dikkat ¢ekmesi olarak saymamiz miim-

kiindtir.”

Nesefi’nin, calismamizin ana temasini olusturacak olan Maturidi
mezhebi i¢inde insan meselesini tahlili ve tartismasinin, Maturidi gelene-
ginin gelisimine, yerlesmesine ve daha iyi anlagilmasma yonlendirici
etkisi ve katkisinin bulundugu yadsinamaz. Ciinkii bu mesele, cok boyut-
lu bir mahiyet tasiyip, ilim, irade kudret, yaratma (tekvin), adalet, rah-
met, hikmet vb. gibi ilahi sifatlardan insanin bilgisi, kazanimlari, segimle-
ri, kararlari, yapip etmeleri (iman, kiifiir, iyilik, kotiiliik, taat, masiyetler,
katl vb. gibi) ve hiirriyetine kadar kelamin bir¢ok meselesiyle ¢ok yakin-
dan ilintili bir mevzudur. Onun diisiince sisteminde hikmet basat bir
kavramdir. Nesefi, kelami diisiince sisteminde insanin konumu meselesi-
ni miistakil bir baghk altinda tartismasa da, yer yer insan kavramina Al-
lah-alem miinasebeti ve Allah-insan miinasebeti baglaminda temas ede-
rek meseleyi genis boyutta analiz ettigi goriilmektedir. Calismamizda
Maturidilik mezhebinde Imam Maturidi’den sonra dnemli bir yere sahip
oldugu goriilen Nesefi'nin diisiince sisteminin elverdigi kadar insanin
varlik yapisi ve nitelikleri {izerinde durulacaktir. Biz de, insanin konu-
munu farkli bagliklar altinda serpistirilmis diistinceleri sistemli bir bigim-
de bir araya getirerek, Nesefi'nin insan goriisiinii ortaya koymay1 amag-
lamaktay1z.

Aslinda Nesefi'nin diisiince sisteminde insanin konumu meselesinin,
duyular Gtesi alem ve Allah tasavvurundan bagimsiz olarak eler alimip
tahlil edilmesi miimkiin degildir. Cilinkii Nesefi'nin keldmi diisiince gele-

7 Yavuz, “Ebii'l-Mu’in en-Nesefl” md., XXXIIL: 569.
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neginde, insanin konumu; bir yandan Allah tasavvuruyla baglantis1 agi-
sindan, 6te yandan insanin biligselligi, yapip etmeleri ve deger koyuculuk
kabiliyetleri gibi kimi yonlerden ele allmmay1 gerektirmektedir. Ancak
¢alismamizin siirlar1 dahilinde daha ¢ok insan anlayisinin ¢éziimlenme-
si ve degerlendirilmesi {izerinde odaklanacagimiz ifade etmeliyiz. Dola-
yistyla Nesefi'nin kelam sisteminde insan goriisiinii ya da insanin konu-
munu asagidaki basliklar ¢ergevesinde biitiinciil olarak ortaya koymay1
ve degerlendirmeyi diiglinmekteyiz.

ILNesefi'nin Kelam Sisteminde Insan Anlayist

Nesefi, kelami diisiince sisteminde insan algisin1 mubhtelif acilardan ele
alip incelemistir. Biz de onun eserlerinde farkli kisimlarda muhtelif bas-
liklar altinda bahis konusu yapilan bu yonleri, belli bir insicam ve tutarh-
lik icinde bir araya getirip, daha sistematik olarak ortaya koymaya ve
tahlil etmeye ¢alisacagiz.

1.Insanin Dogas1 ve Mahiyeti

Nesefi, insan kavramiin tanimini agik bir ifadeyle vermez, ama onu bir-
takim imkan, ozellik, kabiliyet, meleke, gii¢ ve smirlhiliklari agisindan
tasvir etmeye girisir. Nesefi'ye gore, insanin kendisine 6zgii bir dogas1
vardir. Nesefi'nin diisiince sisteminde, insanin dogas1 ve mahiyetini agik-
lamak, onun varlik tarzlari ve kabiliyetlerini ¢oziimlemede 6nemli bir
tutamak islevi gérmektedir. Ciinkii o, insanoglunu, bdyle bir mahiyet ve
tabiat lizerinden tanitip vasiflandirmaya calismaktadir. Ona gore, insan
denen varligin hilkati, yapisi, nefsi, mizag, karakter ve neligi meselesi,
insan tasavvurunun ¢ok boyutlu kavramlarla daha genis olgekte ele ali-
nip distiniilmesini gerektirmektedir. Nesefi'ye gore, insan, sadece be-
denden ibaret degildir. Aksine, o goriinen ve goriinmeyen boyutlariyla
¢ok daha kompleks ve karmasik bir varliktir. Bedenin (biinye) gortinme-
yen boyutunda yer alan ruh, nefs ve akil gibi somut olarak gozle goriil-
meyen hususiyetlerle; bedenin dis yiiziindeki eller, ayaklar, gozler, ku-
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laklar ve duyu organlarinin sagladigy veriler,® siirekli olarak birbiriyle
iletisim ve etkilesim halindedir. Nesefi, Islam filozoflar1 gibi, nefsi bitki-
sel, hayvani ve insani (diisiinme kuvvesi) olmak iizere ti¢ kisma ayirip,°
onun kisimlar: ve yetilerini ayrintili ve sistemli bir bigimde ele alip ortaya
koymaz. Su kadar var ki, o, insan bedeninde, akil ve diisiinmenin devre
dig1 kalmas: durumunda, nefs-i emmare, (yirtic1 ve zarar verici) hayvani
nefs ve hayvani yetinin egemenligi ele gecirmesine ve baskin bir konuma
gelmesine de dikkat geker.!0 Insan, bedeni, maddsi (fizyolojik) ve manevi
ozelliklerin tiimiiyle birlikte insandir. Beden, insanlik manasin gergekles-
tirmek tizere kendisine bahsedilen bu hususiyetlerin hepsinin ortak adi-
dir. Dolayistyla tipki Maturidi gibi Nesefi'nin de, insan mahiyetini aydin-
latma ve ¢oziimlemede parcaci ve indirgemeci degil de, daha biitiinciil
bir yaklasim sergiledigini sdylemiz miimkiindiir. O, insanin, ruh sahibi
diri, 6liimlii, " nefs sahibi, idrak eden, algilayan, duyumsayan, akil sahibi,

diisiinebilen ve konusabilen (nutk) bir varlik oldugunu ileri siirer.'2

Tipki Maturidi gibi, Nesefi'ye gore de, Allah insanoglunu en giizel
bir surette yaratmis ve yeryiiziindeki biitiin seyleri onun emrine vermis-
tir.1® O, insanuin dogas1 ve mahiyetini, ruh, nefis, tabiat, cibiliyyet, hilkat,
yaratilis, egilim (meyl), nefret etme, hoslanma, hoslanmama ve akil kav-
ramlar1 tizerinden tasarimlar, fakat nefsin, Peygamber’in isaret etme ve
yol gostericiligi olmadan tam olarak gelisemeyecegi, yetkinlesemeyecegi
ve tamamlanamayacagini vurgular. Ciinkii ona gore, yaratilisindaki bil-
gisizligiyle birlikte, akil sahibi kimsenin aklinin yaratilisinda (tabiatinda)
bulunan 6zellik; Peygamberin isaret ve delaletlerine gore, kendi nefsini
egitip olgunlastirmas: (ravd), nefsini, aklinin yonelttigi ve cagirdig1 seye

8  Ebii'l-Muin Meymfin b. Muhammed en-Nesefi, Tabswratii’l-Edille fi Usili’d-Din, thk.
Hiiseyin Atay, (Ankara: DIB Yayinlari, 2004), I: 24-33.

9 Ibn Sind’da nefsin kisimlari ve yetileri hakkinda bk. Ali Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde
Insan ve Alemdeki Yeri, (Istanbul: MUIFV Yayinlari, 1993), 26.

10 Ebii'l-Muin Meymiin b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille fi Usili’d-Din, thk.
Hiiseyin Atay ve Saban Ali Diizgiin, (Ankara: DIB Yayinlari, 2003), IT: 26-27.

11 en-Nesefi, Tabstratii’l-Edille, I1: 364-367.

12 en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1: 17, 25.

13 en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1: 18.
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sevk etmesi ve aklimin kendisini engelledigi ve alikoydugu seyden de
uzaklasmasi i¢in, onu islerin akibetini bilen bir kimseye muhtag hale geti-
rir. Nesefi'ye gore, insanin nefsinde, yaratilis1 geregi, hazlara meyletme
ve elemlerden kaginma egilimi vardir. Su halde o, cibilliyeti ve yaratilis:
ile hogland1g8y, sevdigi (heven) ve egilim gosterdigi (meyl) seylerle birlik-
te, nefsi tamamen goz ard1 edip, ihmal etmeksizin, aklin dogru ve isabetli
olana davet etmesi ve yonlendirmesinin gerceklegebilecegini savunur.
Ancak Nesefl, aklin temyiz ve kararlarinda daha isabetli davranmas:
yolunun, Peygamberlerin yol gostericiligi ve isaretleri ile desteklenme-
sinden gegtigi gercegini vurgular. Iste bu, ona gore, kesinlikle elgilerin
gonderilmesinin miimkiin kategorisinde oldugu goriistiniin kabul edil-

mesini gerektirir.!4

Tipki Maturidi gibi,> Nesefi de, nefsin idraki ve akil arasinda siki bir
iliski kurmaktadir. O, Allah’in insanda hazlar1 ve siddetli arzular1 (seh-
vetleri) idrak eden nefisle beraber islerin akibetini ve sonunu diisiinebilen
akil yarattigini, aklin uyaniklik ve gérme agisindan daha miikemmel bir
konuma sokuldugunu belirtmektedir. Ona gore, nefis karsisinda hazir
bulunan faydali yada zararli nesneleri idrak etme ve bilme 0Ozelligine
sahiptir. Bir baska soyleyisle, nefis, iyi ile kotiiyii birbirinden tefrik ve
temyiz edebilir. Ne var ki nefis, hem bagka faktorler nedeniyle hem de
idrak ve temyiz ettii seylerden iyi olanin yerine kotii olana meyledip
yonelebilir, hem de gaybi hakikatleri idrak edemez. Ciinkii bunlar, tefek-
kiir, nazar ve diisiinme yoluyla bilinebilir. Akil ytiriitmek, tefekkiir ve
nazar ise nefsin degil, de aklin yetkinlik sahasindadir.'s Ciinkii akil, nefse
idraki disinda kalan ya da idrakte zorlandig1 seylerde kilavuzluk etmek-
te, dolayisiyla nefsin idrak ve algilamadaki yanilgilarini diizeltip azalt-
maktadir. Nesefi, akli agik¢a nefsin giigleri arasinda saymasa da, aklet-
mek i¢in nefse ihtiya¢ oldugunu savundugu izlenimi vermektedir.

14 en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11: 16.

15 Osman Nuri Demir, “Imam Matiiridi’de Insan: Ruh, Nefs ve Beden Hi@kisi Uzerine Bir
Inceleme”, Kelam Aragtirmalart Dergisi, 17/1: 2019, 246.

16 Duslinme ve nazar hakkinda bk. en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1: 27-33.
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Sonugta, Nesefi, insanin, hem fizyolojik bir yapiya (biinye) hem de
akla sahip kilmarak yaratildigini soyler. Nesefi'ye gore, tabiatinda akil,
glizelliklere (el-mehasin) egilim gosterme ve ¢irkinliklerden (el-kaba’ih)
ise nefret etme ve hoglanmama melekesidir. Nesefi'ye gore, diisiik sevi-
yedeki tabiatlar ve zayif kalpler, hirsizlar ve yol kesenler gibi kimseleri
oldiirmekten nefret eder. Boyle bir duygu, onu zamanla aliskanlik edinen
kimsenin tabiatina kolay gelir. Aslinda tabiat, onu adet edinmek suretiyle
o kimseye kolay gelen bir hususiyettir. Hatta insan, aliskanlik edinmeden
once nefret ettigi bir seye de zamanla alismis olur. Akil, 6ziinden o&tiirii
cirkin gordiigii seyi kesinlikle giizel gormez. Zira esyay1 hakikatleriyle
tabiat degil de, yalnizca akil goriip Oylece kavrar.'” Ayrica akil, giizellikle-
rin ve kotiiliiklerin zatlarina ya da kendilerine (a’yaniha) degil de, geneli-
ne (ciimlesine) ve tikelliklerine (efradiha) degil de, tiimelliklerine (kiil-
liyyatiha) muttali olup kavrar. Aklin giizel buldugu, tabiatin istemedigi
ve hoglanmadigy; cirkin gordiigii de, onun nefret etmedigi ve arzu etme-
digi bir sey olabilir, ya da akil ile tabiat arasinda bazen uyumsuzluk, ba-
zen de uygunluk bulunabilir. $u halde isabetli ve dogru olamn, hangi
kategori ve konumda bulundugu gerceginin agiga ¢ikarilabilmesi i¢in her
konuda nazar, tefekkiir ve akil yiiriitme ameliyesine gereksinim vardir.
Dolayistyla insanun mizaci (tabiati) ve akli ayr1 ayr: seyleri iyi veya kotii
gordiiklerinde, bagvuru kaynag: olarak son s6z akla aittir. Nesefi, akla bu
kadar ehemmiyet vermesine karsin, onun basibos birakilmasini ve kendi
haline terk edilmesini de uygun gormez. Ciinkii ona gore akil muhtelif
arzular ve gesitli tabiatlar {izere yaratilip techiz edilmistir. Eger o, yaratil-
dig1 gibi kendi haline birakilirsa, insanlar birbirine diisebilirler. Bunun
sonucunda da toplumda birbirini 6ldiirme, fitne, fesad ve kargasalar zu-
hur edip bas gosterebilir.s

17 en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1: 142

18 en-Nesefi, Tabsiwratii’l-Edille, I: 30-32. Insanin akil ve tabiatlardan olustugu konusunda
bk. Ulrich Rudolph, Semerkant’ta Ehl-i Siinnet Keldmi: Maturidi, trc. Ozcan Tasg, (Istan-
bul: Litera Yayincilik, 2016), 518-519.
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2.Insanin Varlik Kogullar1 ve Kabiliyetleri

Nesesefi, kelami diisiince sisteminde, insanin kabiliyet, meleke, imkan ve
varlik tarzlarini, bilissellik, diisiinme, deger koyma, yapip etme, istitaa,
kesb ve sorumluluk, iman etme, ma’‘siyet ve kotiiliik isleme, ilahi buyruk
ve tekliflere muhatap bir 6zne olma gibi mubhtelif yonlerden irdeleyerek,
onun mabhiyeti ve giiclerini daha yakindan tanimamiza ve gérmemize
olanak saglamaktadur.

2.1.Bilen Bir Varlik Olarak Insan: Bilgi ve insan

Nesefi, kelami bilgi sisteminde, insanin bilisselligini ortaya koyarken,
varlik-bilgi 6zdesliginden hareket eder. Nesefi, kelami diisiince sistemin-
de insani bilme kabiliyeti olan bir varhk/fail olarak tasarimlar. Nesefi,
goriiniir alemde (fi’s-sahid) varlik ile bilgi arasinda organik bir bag kur-
maktadir. Ona gore, nesnelerin bir gercekligi sabit olduguna, onlar bile-
bilme imkani1 da s6z konusudur. Esyanin; sartlar yerine getirilmigse ve
vasitalar (organlar) saglam oldugu siirece, insanoglu tarafindan kesinlik
derecesinde bilinmesi miimkiindiir. Nesefi'nin, tipki Maturidi gibi, bu
konuda realist bir yontem izledigini, yani siije-obje iligkisine realist bir
acidan baktigimi sdylemiz miimkiindiir. Realistler, bilen siijenin objesi
haline geldikten sonra, ona bagimli hale gelse bile, bilen siijeden bagimsiz
olan varliklar diinyasinin bulundugunu kabul ederler.’ Maturidi’de de
bu anlayist agik¢a gormek miimkiindiir.2> Bu konuda mezhep imaminin
yolunu aynen takip eden Nesefi, insanin bilme potansiyelini ve bilgiye
konu olan objeleri akilla iliski kurarak izah eder. Ciinkii akil, 6znenin,
hem duyular hem de haber kanaliyla elde ettigi bilgi ve verileri gerekli
diizeltmeleri yaparak soyutlayip kavramsallastirir. Ciinkii aklin hem
analiz hem sentezleme hem de yarg: giicii vardir.

Maturidi'ye gore yaratiklar esas itibariyle iki kisimdir: Biz bir kismi-
n1 idrak edip bilebiliriz. Fakat diger bir kismini ise algilay1p idrak edeme-
yiz; ancak istidlal ederek bilebiliriz. Idrak edilen ve bilinen kisim his ve

19 Bk. Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, (Istanbul: Remzi, Kitabevi 1992), 44, 50.
20 Bk. Hanifi Ozcan, Métiiridide Bilgi, Problemi, (Istanbul: MUIFV Yayinlari, 1993), 51-52.
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miisahede alanidr. Istidlal edilen alan ise, bizim duyu bilgisiyle ulagma-
digimiz ve bilemedigimiz alandir. Ciinkii bizim duyularimiz yaratiklar
arasinda gegerlidir. Iste bu yiizden biz yaratiklar alaniyla, yani dis diinya
ile irtibatimizi duyular kanaliyla saglariz ve onu zorunlu olarak biliriz.
Maturidi, bizim bilgimizin bu goriiniir diinya ile sirh oldugunu da 6ne
siirer. Biz ancak miisahede ettigimiz seyleri isimlendirerek, yani kavram-
larla ifade ederek bilebilir ve sadece duyulardan aldigimiz seylere isaret
edebiliriz. Daha dogru bir anlatimla, biz esyay1, yalnizca duyular yoluyla
onlarin verdigi ve delillerin ortaya koydugu sey iizerinde diisiinerek
kavrayabiliriz. Bizim egya ve nesneler ile ilgili bilgimiz, duyularin algila-
mast ve aklin da onlar1 diisiinmesi ve soyutlamasma dayanmaktadir.
Maturidi, akh {izerinde diigiinecegi ve isleyecegi malzemeyi duyularin
sagladig1 goriisiindedir. Yani akil, duyular yoluyla dis dogal diinya ile
irtibat kurar ve duyu verileri {izerinde diistinerek onlarin gerisindeki
hikmetleri kavramaya calisir. Maturidi'ye gore, zorunlu olan duyu algzsi,
yani duyu bilgisi, fiziki seylerle ilgili bilgi insanin ilk bilgisini ve hareket
noktasini olusturmaktadir. Cyle ki, insan ondan hareketle ¢ikarsama
yoluyla diger bilgilere ulasmaktadir. Hemen sunu belirtmek gerekir ki,
Maturidi'nin diisiince sistemi, tabiatiistii alemden tamamen kopmus, sirf
fiziki diinyaya dayanan bir diisiince de degildir.2! Ciinkii Maturidi, fiziki
diinyay1 bile ondaki Rabbani hikmet ve incelikleri kavramak icin inceler.
Iste bu nedenle o, 6nce dis diinyanin bilinmesi, sonra da ona dayanarak
gaib alemi hakkinda fikir ytiriitme ve delil getirme (istidlal) ameliyesinin
gerektigini savunur. Bir bagka soyleyisle, Maturidi'nin anlayisinin teme-
linde somuttan kalkip soyuta gitme ¢abas1 yatmaktadir.?2

Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’'a gore, bilgi, bilineni (el-ma‘liim) oldugu
gibi/oldugu hal {izere bilmektir ki, o da mahluklarm ilmidir. Yiice Al-
lah’mn ilmi ise bir seyi oldugu gibi ihata etmek ve bilmektir (haber). Ne-
sefi'ye gore, Mu'tezile'nin Allah’in zatinin, O'nun ilmi oldugunu o6ne

21 Mehmet Evkuran, islam Keldminda Zihniyetler -Matiiridilik, Es‘arilik ve Selefilik Uzerine
Tezler-, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 116-119, 124-125.
2 Ozcan, Matiiridide Bilgi, Problemi, s. 52.
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surmesinin aksine,? ilim Allah’in ezeli sifatlarindandir. Cilinki
Mu'tezile'ye gore, Allah zatiyla alimdir. Nesefi'ye gore ise, Allah ilmiyle
alimdir. Allah’in ezeli sifatlarindan ilim, olmadan 6nce olacak seyi, olma-
yacak seyi ve olacak olsaydi, nasil olacagini bilmektir. Allah'mn esyanin
hakkinda ilmi ise, daha ezelde iken onun varlik alanina ¢ikmasindan 6nce
vardir (sebkat).2

Nesefi'nin epistemolojik sisteminde, insanlar dis dogal diinyann ol-
gularin1 ve nesnel gercekligini duyumsayip kavrayabilecek kabiliyet-
te/fitratta bir varlik olarak goriiliir. Nesefl'ye gore, goriiniir alemde nes-
nelerin bir gercekligi (hakikati) vardir, onlarin insanlar tarafindan biline-
bilecegi de kesinlik derecesindedir (siibtit). Clinkii bunu inkar eden kimse
sergiledigi tutumla yok sayma (nefiy) yoluyla da olsa, esyanin bir gergek-
liginin mevcudiyetini kanitlamig olur. Bu yolla da onlarin ontolojik varlh-
81 kaginilmaz bir sekilde siibut bulur. Ciinkii onlarin reddedilmesi de bir
gercekligi ifade eder. Bu durumda hakikatlerin reddinin de bir gergekligi

vardir, demek miimkiindiir.

Ehl-i Siinnet kelamcilar1 gibi, Nesefi'ye gore de, insanlar igin bilgi
edinme yollar tigtiir: Saglam bes duyu, sadik haber ve saglam akil.?> Bes
duyu; isitme, gorme, koklama, tatma ve dokunmadan ibarettir. Her bir
duyu organi, kendi alaninda gegerlidir ve her birinin kendine 6zgii bir
algiya konu olan objeleri vardir. Bunlar vasitasiyla bilgiye ulagilmas: red-
dedilemez. Oyle ki bagkasiin degerlendirmesi bir yana, bunu reddede-
nin kendisi dahi inat¢ilig1 ve kibrini anlar. Ciinkii duyularla elde dilen
bilgi, zorunluluk (zartret) yoluyla gerceklesir. Zartiri hususlarin inkari

ise, tamamen kibir ve inattan kaynaklanir.

Nesefi'ye gore, dogru haber iki cesittir: Birincisi, genellikle yalan
tlizere birlesmeleri tasavvur edilemeyen biiyiik bir toplulugun naklettigi

23 el-Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, thk. Abdiilkerim Osman, (Kahire: Mektebe-
ti1 Vehbe, 1988), 156-157.

24 en-Nesefi, Bahru’l-Keldm, thk. es-Seyyid Y{isuf Ahmed, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
1426/2005), 15-16.

25 en-Nesefi, Tabsiwratii’l-Edille, I: 24-26.
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miitevatir haberdir ki, bu haber zar{iri ilim ifade eder. S6zgelimi, ge¢mis
zamanlarda yasamis hiikiimdarlarin ve uzak memleketlerin mevcudiyeti
zar(ri olarak sabittir. Bu bilgi kendisine ulagan kimsenin, bildigini kabul
etmemesi diye bir sey s6z konusu olamaz. Ikincisi ise, mucize ile destek-
lenmis peygamberin haberidir ki, boyle bir haber ¢ikarsamaya dayali
(istidlali) ilim ifade eder. Bu yolla hasil olan bilgi, kesinlik ve siibut agi-
sindan zar(ri ilimlerle gerceklesen seye benzer. Aralarindaki farkin iza-
hina gelince, zaruri ilim, elde etme ugrasis1 olmadan gerceklesirken, istid-
1411 ilim akil ytiriitme ¢abasi bulunmadan sabit olmaz.

Nesefi'ye gore akil da, bilgi edinme yollarindan biridir. Burada aklin
bedihi ve nazari yonlerine dikkat cekmektedir. Sozgelimi, aklm, “Biitiin
parcasindan biiyiiktiir”, “Parca biitiiniinden kiiciiktiir” gibi, apacik (bedihi)
bir sekilde gerceklesen kismi zaruridir. Bu 6nerme matematiksel bir ilke
olarak kabul edilir. “Bir sey ayni anda iki yerde birden olamaz” seklindeki
ticlincii halin yokluguna dayali mantiksal bir énerme de aklen zorunlu
olarak bilinir.2¢ Cikarimla (istidlalle) ulasilan kismi ise ¢alisma ve gayret
yoluyla elde edilmistir (iktisabi). Akil ve nazarin bilgi edinme yolu oldu-
gunu reddetmek s6z konusu degildir. Zira bu yolu reddeden kimse, biza-
tihi kendisini (benligini) de istidlalde bulunarak reddeder ki bu durumda
onu nefyeden ispat etmis olur. Boylece akli istidlalin bilgi edinme yolu
oldugu zartri bir sekilde ortaya c¢ikar; ¢linkii bir seyin nefyi igin ispatin-
dan baska bir yol yoktur. Istidlal metodunu takip eden ve onun tiim &n-
ciillerinde onun sartlarim1 goézeten ve bunlarmn geregini bihakkin yerine
getiren herkesi, bu fikri hareketi ve cabas1 kesin bilgiye gotiiriir. Bir istid-
131 yonteminin neticeye gotiirmesiyle, takip edilen metodun isabetli oldu-
gu anlasilir.” Onun igin, Islam keldminda zaten bdyle bir ameliye de sa-
hih nazar olarak tavsif edilir. Sahih nazar da diisiinen kimseyi dogru bilgi
elde etmeye gotiiriir. Maturidilerde ve Nesefi’de, insan, mantik ve mate-
matik ilkelerinin bilgisi gibi baz1 analitik bilgilere dogustan zorunlu ola-

26 en-Nesefi, Tabsiwratii’l-Edille, I: 27.

27 fstidlal yontemi hakkinda bk. en-Nesefi, et-Temhid fi Usilli'd-Din, thk. Abdiilhayy Kabil,
(Beyrut: Daru’s-Sekafe li'n-Nesr ve't-Tevzi’, 1407/1987); a. mlf.,, Tevhidin Esaslar:
(Kitdbii't-Tevhid li-Kavéidi't-Tevhid), trc. Hiilya Alper, (Iz Yaymncilik, Istanbul 2007), 24.
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rak sahiptir; kimi bilgilerini ise bu analitik bilgileri temele koyarak dii-
siinme (en-nazar) ve akil yiiriitme ugrasisi yoluyla genisletir ve bu nok-
tada yeni bilgilere erismek icin kimi akil yiiriitme yontemlerini takip

eder.28

Akl vasitast ile, hem duyu organlarinin miisahedeleri ve haberlerin
hakikatleri hem de bu iki kaynagin hiikmii idrak olunur. Akl bilgi
edinme vasitas1 olusunu inkadr eden, duyu organimin miisahedesini ve

haberleri inkar edenler ztimresine katilmis olur.??

Her akil sahibi ve ergenlik ¢agina ulasmis kimsenin Hz. Ibrahim
(a.s.)'mn akil yiirtitmesi gibi bu alemin bir yaraticis1 oldugu hususunda
aklin1 isletmesi ve akil yiiriitmesi gerekir. Nitekim Hz. Ibrahim (a.s.) gece
kararip bir yildiz gordiigiinde, “Iste bu benim Rabbimdir” diye sdylemisti
(el-En‘am, 6/76). Ashab-1 Kehf de, “Rabbimiz goklerin ve yerin Rabbidir. Biz
asla O’ndan baskasina yalvanp yakarmayacagiz” (el-Kehf, 18/14) demistir.
Zahidler (el-Miitekassife) ve Eg’arl kelamcilarinin kanaatinin aksine, ken-
disine vahiy ulasmasa da, insan dini buyruklardan sorumlu bir varliktir.
Ciinkii Maturidiyye mezhebine gore, iman, Allah’in kuluna sunmus ol-
dugu hidayeti sonucunda, kulun onu sahiplenmesi eylemidir.3

2.2.Degerleri Duyan ve Deger Koyan Bir Varlik Olarak insan: Degerler
Diinyas1 ve Insan

Imam Maturidi gibi, Nesefi de, iyi ya da kétii, dogruluk ya da yalan, ada-
let ya da zuliim, hikmet ya da sefeh gibi degerlerin nesnelligi ve bunlarin
aklen bilinme imkaninin bulundugu tezini savunur.3! Nesefi, deger koyan
bir varlik olarak insan1 tasvir ederken, hikmet, 6vgiiye deger akibet, imti-

% Diiglinme ve akil yiiriitme ugrasisi hakkinda bk. Ozcan, Matiiridi'de Bilgi Problemi, 96-
101; A. K. M. Eyyub Ali,, “Maturidilik”, trc. Ahmet Unal, Isldm Diisiincesi Tarihi, ed. M.
M. Serif, (Istanbul: Insan Yayinlari, 1990), I: 299-300.

29 Ebi{i Seleme Muhammed b. Muhammed es-Semerkandi, Ciimelii Usiili’d-Din, thk. ve haz.
Ahmet Saim Kilavuz, (Istanbul: Emek Matbaacilik, 1989), 34.

30 en-Nesefi, Bahru’'l-Kelim, 16-17.

31 Mu'tezile’de degerlerin nesnelligi anlayis: icin bk. George F. Hourani, Islamic Rationa-
lism: The Ethics of ‘Abd al-Jabbir, (Oxford: Clarendon Press, 1971), 62-89, 103-109.
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han (imtihan edilenler), kalicilik (beka) kavramlarina biiytik bir yer ver-
mektedir. O, degerler sahasinda aklen kifayet ve ihtiyagsizhik fikrine kars:
¢ikar. Allah tarafindan alemin yaratilmasindaki amag ve gayeye dikkat
ceker. Alemin, belli bir ahenk, tertib ve nizam hali tizerine devam ettigini
hatirlatir. Aslinda buradan insanoglunun imtihan olma gergegine vurgu-
da bulunmaya galisir. Bu da, insanin bu diinyada yaratilis amacin agikli-
ga kavusturur. Dolayisiyla Nesefi'nin kelami diisiince sisteminde hikmet,
diizen ve amag yonlerinden dlemin meydana getirilmesi ile insanin yara-

tilis1 arasinda siki bir miinasebet vardir.

Maturidi'ye gore, Allah akillarin nazarinda dogruluk ve adaleti gii-
zel, zuliim ve yalari da girkin gostermis, bunlarmn birinci grubunu muaz-
zam ve degerli, ikincisini ise bayag1 ve degersiz olarak goniillere yerles-
tirmistir. Bu ytizden akillar, s6z konusu edilen dogruluk, yalan, adalet ve
zuliim gibi davraniglar1 sergileyenlerden serefini yiikseltenleri islemeyi
emreden, sahibini kii¢iik diistirticli olanlardan da sakindiran bir istikamet
alir. Buna bagl olarak da, yolunda bulunan ve hakkimni eda eden kimse-
nin insanlk serefi kemalini bulsun ve nefsani arzularin aklin rehberligi-
ne tercih eden kimsenin de hak ettigi ceza gergeklessin diye akli zorunlu-
luk cercevesinde once ilahi emir ve nehiy, sonra da miikafat gereklilik
kazamr. O halde peygamberin mevcudiyetine hiikkmetmenin geregi var-
dir. Clinkii onlar, mahiyeti tam anlamiyla anlasilamayan her seyi agikliga
kavusturmak sartiyla, insanlara adalet ve dogrulugun belirtileriyle bunla-
rmn ziddi1 olan zuliim ve yalanin alametlerini gostermis olurlar. Ancak bu

sayededir ki begeri davramglar 6vgiiye layik bir konum alabilir.?2

Nesefi'ye gore akil, iyilikleri ve kotiiliikleri genel manada (ciimleten)
kavrayabilir; ama onlar1 somut olarak tek tek tespit edip belirleyemez. O
zaman her bir nesne hakkinda dinin ortaya koydugu bir beyan ve agik-
lamaya ihtiyag vardir. lyiliklere ve kétiiliiklere tek tek degil, ama genel
olarak vakif olmak, akillarin yetenegi dahilindedir. Yiicelik ve hikmet ise
genel olarak degil, tek tek vakif olmada saklidir. O halde burada yer alan

% Eb(i Mans{ir el-Maturidi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, trc. Bekir Topaloglu, (Ankara: ISAM
Yayinlari, 2002), 224.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2020] sayi: 48



EBU’L-MU‘IN EN-NESEF"NIN KELAMT DUSUNCE

SISTEMINDE INSAN GORUSU

her bir hususun, iyiliklere meyliyle, onlar1 yapmaya ve kotiilillerden nef-
retiyle de onlardan ka¢inmaya, aklin, insan1 yoneltmesi i¢in, onun iyilik
veya kottiliik climlesinden olup olmadigina dair, onlarin hakikatini bilen
biri tarafindan bir aciklama gelmesi gerekir. Eger boyle olmasaydi, aklin
iyiliklere meyyal, kotiiliiklerden nefret eder yaratilmasindan dolayi, gii-
zel bir sonug elde edilmezdi. Oysa boyle bir sey hikmet degildir. Bu dii-
stinceyi su husus teyit edip desteklemektedir: Akil, iki cinsin arasm tek
tek ayirmaya vakif olamamasma ragmen, kisiyi iyiliklere cagirip kotiiliik-
lerden nefret ettirdigine gore, o zaman burada yerine getirme ve sakinma
imkan1 bulunmayan bir seyin emir ve nehyi s6z konusudur. Bu da hik-
met degildir. Dolayisiyla her bir nesne hakkinda bir agiklama gelmesi
gerekir ki, o da baska bir sey degil, yalnizca dinin ortaya koyduklaridir.3

Nesefi, nimet verene kimseye siikriin aklen iyi ve zorunlu oldugunu,
aksine nimet veren kimseye nankorliik etmenin ise aklen kotii ve haram
oldugunu ileri siirer. Nesefi, stikretme viicubunu iskat etme ve nankorlii-
gl serbest birakmanin hikmet sahibinin hikmetine uygun olmadigim
belirtir. ~ Bu nimetler daha baslangi¢ta insana verilmistir. Dolayisiyla
onlara siikretme zorunlulugunu iskat etmek ve onlara nankorliitk etmeyi
serbest birakmak miimkiin degildir. Boyle bir sey, nimetlerin ortadan
kaldirilmasi ve onlarin kadrinin bilinmemesine yol agar. Siikretmenin,
nimetler i¢in uygun, 6ziinde onlara denk ve miktarlarinda onlara miisavi
olmas: gerekir. Son tahlilde, ona gore, yaptig iyiliklere kars1 nimet verene
siikkretmenin gerekliligi, yine nankorliikten kaginmanm zorunlulugu ise,
akillarmn tabiatina yerlestirilmistir. Ancak nimetlerin degerini ve onu kar-
silayacak siikrii bilmek, akillarin giicii dahilinde degildir. Akil islemekle
yukiimli oldugunu eda edebilsin ve yapmaktan men edildigi fiillerden
kagimabilsin diye, bunu beyan ve tafsil eden bir seriat (din) gelmelidir.?*

3 en-Nesefl, et-Temhid, 43-44; a. mlf., Tevhidin Esaslari, 69-70. Ayrica bk. Ebi Bekir Alaed-
din Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es-Semerkandi, Serhu Te'vilati'l-Maturidi
(Serh-u Semerkandi), TSMK, Medine Boliimii, Yazma No: 179, vr. 1041a vd.; Ozcan,
Matiiridi’de Bilgi Problemi, 161; Mustafa Ceric, Roots of Synthetic Theology in Islam, (Kuala
Lampur: International Institute of Islamic Thought and Civilization, 1995), 224-226.

34 en-Nesefl, Tabsiratii'l-Edille, 11: 18; et-Temhid, 44; a. mlf., Tevhidin Esaslar1, 70.
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Islam kelaminda {i¢ akli esas, akidevi meselelerin izah ve ¢oziimiin-
de belirleyici bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Aslinda insan zih-
ninde bu {i¢ akli hiikiim yerlesik halde bulunmaktadir. Insan akli, gorii-
niir alemde bu hiikiimleri cegitli meselelere uygulayarak onlar1 degerlen-
dirme imkanina sahip olmaktadir. Peygamberler, insanoglunun zihnine
yerlestirilmis bu hiikiimleri uygulama 6rneklerini gostererek, onlara yar-
dimc1 olmaktadirlar.

Nesefi'ye gore de, fiiller, aklen vacib, miimteni’ ile orta durum ve
mertebede olan miimkiin diye ii¢ kisma ayrilmistir. Ona gore, eger vacip
ve imkansiz olan1 (miimteni’) akilla kavramak (vukf) miimkiin olsa da,
orta durumda olani (miimkiin) kavramak (vukaf) mimkiin olmaz. Zira
bazen 6vgiiye deger akibet miimkiin olana taalluk eder ve bazen de yer-
giye deger ve kotii sonug ona taalluk eder. Akillarm, 6vgiiye deger sonug
ve yergiye deger sonuca gii¢ yetirememesi, o sonuglarin 6ziindeki kapali-
lik ve miiphemlikten ileri gelir. Dolayisiyla akil sahibi kimseler, islerden
vacip olani eda etmeyi ve haram olandan imtina etme imkanina sahip
olsunlar diye, islerin akibetlerinin i¢ ytiiziine vakif olan (el-1ttila") bir var-
lik olarak Allah’'in, elgilerden razi oldugu kimsenin diliyle bildirim ve
beyanina ihtiyag hasil olur. Iste bu, bir nebze olsun azicik akli olan kimse
icin kendisinde kapalilik bulunmayan bir 6nctildiir.?>

Nesefi'ye gore de, aklen sabit olan kategorilerin 6tesinde herhangi
bir taksim s6z konusu degildir. Bu kisimlar, vacibu’'l-viictid, miimkinii’'l-
viicid ve miimteni‘u’l-viiciid’dan ibarettir. Nesefi’ye gore alemin biitiin
isleri bu akli hiikiimlere gore yiiriir.?¢ O, Peygamberlik kurumunu da
mimkiinler kategorisi icinde degerlendirir. Boylece Nesefi, kelami dii-
siince isteminde bu siuflamayi, peygamberlik kurumumu temellendir-
mede ve bu kanalla aklin yetkinlesmesini izah etmede dayanak noktas:
yapar. Teklifin, miilkii altindaki varliklar iizerinde malikiyete sahip bu-
lunan bir kimseden, yani degerleri vaz eden ve belirleyen bir konumda

bulunan ytice hakim bir varliktan, icap, hazr, izin verme/serbest birakma

35 en-Nesefi, Tabstratii’l-Edille, I1: 21.
36 Bk. en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1: 83.
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ve yasaklama/engelleme gibi birtakim buyruk ve yasaklar getirmesi, akil-
larin kabul etmedigi ve delillerin ciiriittiigii hususlardan degildir. Zira
her miilk sahibinin miilkii altinda bulunanlar tizerinde kendisine mahsus
malikiyeti Olgiisiinde tasarruf ve idare etme hiikiimranhgl ve yetkisi
vardir. Oysa alemin her bir parasinda ve Adem oglunun herhangi sah-
sinda yaratma malikiyeti, yalnizca Allah’a aittir. Zira Allah, bu varliklar
yokluktan var eden ve bir ilkeden ileri gelmis olmadan yaratandir. Dola-
yistyla bu varliklarin her biri iizerinde, ister engelleme, ister izin verme,
ister yasaklama, isterse icab bakimindan olsun, O'nun diledigi sekilde
tasarruf ve hareket etme hakki vardir. Bu tasarruf yetkisi, Allah isterse,
bu teklifi bilmeyi yaratmak, isterse bunlar1 kendisine vahyedip, kullarin-
dan miimeyyiz akil sahibi kimselere teblig etmesini emrettii bir elci
gondermek suretiyle gerceklesir.’ Miikemmel bir kudrete sahip olan
alemin yaraticist igin acizlik imkansizdir. O, miikemmel kudreti ve
mesietinin ytrirlilkte olmasmin bir zorunlulugu olarak, Peygamberlik
iddiasinda bulunan bir kimseyi degil de, dogru sozlii bir elgiyi gonder-
meye kadirdir. Boylece elgiler gondermek kendinde imkansiz ve 6ziinde
sefeh degil, miimkiinler sahasi i¢inde bulunur. Hikmet, sefeh, hiisiin ve
kubhu kavrayis, sadece nakil (es-sem’) yoluyla olur. Ebii'l-Abbas el-
Kaléanisi (6. 255/869) disinda kalan Muhaddislerin kelamcilarimin benim-
sedigi lizere, akillar bu degerlerin i¢ ytiziinii kavramak (el-1tt11a") icin bir
vasita olmaktan ¢ikar.38

Nesefi'ye gore, peygamberlerin gonderilmesinde ve seriatlarin vaz
edilmesinde yaratilmislar icin 6vgiiye deger (glizel) bir sonucun elde
edilmesi, kullar arasinda hikmetsizlik, basibosluk ve bozgunculuga yol
acacak sebeplerin savusturulmas: s6z konusudur. Dini inkar eden, emir
ve nehyi gegersiz sayan kimse, diinyada her tiirlii fitne, fesad ve yikimin
dogmasina ¢alismaktadir. Oysa o, her tiirlii dalaletten kurtulmanin, yal-
mzca Allah'm yardim ve destegiyle miimkiin oldugunu belirtmektedir.?®

37 en-Nesefi, Tabstratii’l-Edille, I1: 7.
38 en-Nesefi, Tabstratii’l-Edille, I1: 11.
39 en-Nesefi, et-Temhid, 43.
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Su halde, Nesefi'ye gore, seriat insanoglunun iyiligi ve salahi igin gerekli
oldugu zaman, seriat1 inkar eden ve emir ve nehyi gegersiz kilan kimse,
dig alemde kargasa ¢ikarmak, yikimlara yol agmak, bozgunculuk yap-
malk, fitneyi alevlendirmek ve kiskirtmak, birbiriyle savasma ve birbirini
yok etme sebeplerini yerlestirmek ve alemin yaraticisini sefeh ve bilgisiz-
lige nispet etmek i¢in ¢alisip ¢cabalamis olur.*

Nesefi, ahlaki aklin ¢alismasini, iki statiide degerlendirmektedir: Bi-
rinci konumda akil, bir seyin iyiligini ya da kotuliglini ya-
lin/soyutlanmis halde sonuglarina ve ihtiyaglara bakmadan genel olarak
kavrar. Bir baska deyisle, iyilik ve kotiiliik, aklin yaratilisinda (fi tab’i’l-
akl) genel olarak (ciimleten), yani kiilli bir kavram olarak yerlesik halde
bulunur. kinci olarak ise akil, beseri diizlemde bir seyin iyiligini ya da
kotiiliigiinti olaylar1 ve nesnelerin durumunu eni konu tartarak ve istid-
1311 cabayla diisiinerek ya da sem‘i bir kaynaktan gelen beyan ile kavrar.
Ciinkii begeri diizlemde halden hale degisme, beliren ihtiyaglar ve degi-
sen kosullara bagli kalmak s6z konusudur. Nesefi, bu hususta, genel ola-
rak iyilik veya kotiiliik gibi degerleri temyiz etme giicliniin, peygamberin
haberi ve akil yiiriitme yoluyla yeni durumlara ve degismelere baglh ola-
rak gelistirilmesi ve pekistirilmesinin altin1 ¢izmektedir. Dolayisiyla fitri
olarak insanogluna bahsedilen bedihi ve sezgisel olarak kavrama giicii ve
kabiliyeti, ilkesel olarak insan aklna olaylar1 ve nesneleri degerlendirme-
de ana bir ¢ergeve sunar. Ancak beseri iliskilerde ortaya ¢ikan bazi olayla-
11 bu gergeve ve diizenek dahiline sokabilmek akl1 isletmeyi ve diistinme-
yi gerektirir. Bunu da yapabilmek aklin, farkl yonlerden galistirilmasima
ve degisik boyutlarin birlikte diisiiniilmesine ihtiya¢ duyar. Ayrica, insa-
nin nefsini terbiye etmesi ve aklimin dogru (sahih) istidlalde bulunmasi;
bir bakima peygamberlerin Allah’tan getirdikleri seriat, teklif, teblig ve
bildirimlerle aydinlanmasina baghdur. iste Nesefi, kelami diisiince siste-
minde Allah’in tarafindan hayvanlarin bogazlanmasina izin verme

40 en-Nesefl, Tabsiratii’l-Edille fi Usilli’d-Din, 11: 15-16.
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(ibaha)*! ile alemin salahi, insanlarin ¢cogunlugunun huzuru ve toplumda
fitne ¢ikartilmasina karsi emniyeti saglamak icin hirsizlarin ve yol kesen-
lerin kisas icab1 oldiiriilmelerinin talep edilmesini de bdyle bir gerceve
icinde degerlendirmektedir. O halde insanoglunun beseri iliskilerde dog-
ru deger duygusuna sahip olmasi, onu gelistirilmesi ve dogru karar ala-
bilmesi i¢in peygamberin diliyle gelen haber bilgisine ve Allah’in beyaru-
na gereksinim bulunmaktadir. Sonugta, insanoglunun, dogru deger yar-
gilarma sahip olmasinda akli gii¢lerinin yaninda, dini bildirim ve vahyin
tafsili olarak aydmlatmanin da biiyiik bir rolii bulunmaktadir.#?

Mu'tezile ve Maturidilere gore, iyi ve kotii, akil kanaliyla nesnel kri-
terlerden hareketle tespiti miimkiin olan niteliklerdir. Bu itibarla onlara
gore, glizel olan fayda, iyi, ¢irkin olan zarar ise kotiidiir. Onlara gore,
ovgli ve yergi, ancak bu tiir fiiller i¢in s6z konusudur. Maturidiler, iyi ve
kotiintin bilinmesi ve tespiti konularinda Mu‘tezili diigiinceye katilmakla
birlikte, aklin iyi olan1 emredip, kotii olani yasaklama yetkisi bulundugu
noktasinda onlardan ayrilirlar, yani bu noktada emri ve nehyi belirleme-
de akla hakim rolii vermezler.#3 Nesefi'nin diisiince sisteminde insan,
Allah'mn fitratina ve Oziine yerlestirdigi akli kabiliyet ve melekelerine
yabancilasmadig: takdirde, saglam fitratindaki yetilerini ve imkanlarinm
yerli yerinde kullanmak suretiyle degerler manztimesi gelistirip, ahlaki
bir toplumsal yap1 insa edebilir. Burada tamamen Maturidi'yi izleyen
Nesefi'nin, lafzi olarak acik bir dille degil de de, genel ve anlamsal olarak
degerler alanimin izahina yonelik olarak eserlerinin kimi yerlerinde ser-
pistirilmis ve daginik bir vaziyette ifade ettigi ve ortaya koydugu diisiin-
celerden hareketle, beseri diizlemde bdyle bir ahldki yapmin tesisinin
mimkiin olabilecegini savundugunu sodylemek miimkiindir. Ciinkii
degerlerin nesnelligi anlayisini savunan Nesefi'ye gore, iyilik ve kotiilik
hissi, insan zihnine daha yaratiisinda iken verilip ekilmistir. Akil, yarati-

41 en-Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 1: 141-142. Ayrica krs. Aldeddin es-Semerkandi, Mizdnu'l-
Usill fi Netdici’l-Ukil, ngr. Abdiilmelik Abdurrahman es-Sa’di, (Bagdad: Vizaretii'l-Evkaf
ve’s-Sutini’d-Diniyye, 1987/1407), 1. 252.

42 en-Nesefi, Tabsiwratii’l-Edille, I1: 12-28.

43 el-Maturidi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 127-128.
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lis1 geregi, zaten iyilik ve kotiiliik kavramlar1 kendisine yerlestirilmis
halde bulundugu i¢in, goriiniir alemde onlar1 birbirinden ayirt eden bir
meleke konumundadir. $u halde, insanin iyi ve kotiiyli bilmesi, vahyin
onlarin mahiyetini bildirimi ve agiklamasindan once gelir. Insandaki
ahlaki duygu, onun temyiz c¢agma ulasmasiyla birlikte baslamaktadir.
Din (seriat) ise, beseri diizlemde insanda zaten baslamis bulunan bu duy-
gu ve temyiz giiciinii daha da gelistirip pekistirmekte ve miikemmelles-
tirmektedir.

2.3.Yapip Eden Bir Varlik Olarak Insan: Thtiyari Eylemler ve insan

Mu’tezile’'nin aksine, Ehl-i Stinnet, insanin fiillerinin durumunu ve so-
rumlugunun gerekgelerini agiklamada kesb kavramina biiyiik bir ehem-
miyet vermektedir. Bu arada 6zellikle Ehl-i Stinnet’'in Maturidilik kana-
dmin, Es’arilere nazaran, insanin eylemleri ve sorumlulugunu izah etme
konusunda daha basgaril bir yontem izledigini, daha baglayic1 tutamaklar
sundugu ve daha ikna edici argiimanlar kullandig1 anlagilmaktadair.
Ciinkii Nesefi, insana, Allah mutlak kudreti ve yaraticilig1 karsisinda
mutlak anlamda bir fail ve kadir olmasa bile, belli dlgiilerde bir 6zgiirliik
alani tanmmugtir. Zaten Maturidilik teolojik antropolojisinde, el-ef'alii’l-
ihtiyariyye, kesb, fiil, irade, hiirriyet, sorumluluk, gayret, niyet, kasd vb.
etik igerikli kavramlarin da kullarulmasi bu hususu agik¢a gostermekte-
dir.

2.3.1.Yaratma, Kesb ve Insanin Sorumlulugu

Nesefi'ye gore, kul icin fiilin ispati, onun Allah’a ortak olmasin gerek-
tirmez.# Hasimlarin (Mu'tezile’nin) goriisii, kafirin, fiili kiifiir olan kimse
oldugu ifade eder. Nesefi, bunu kendilerinin de kabul ve teslim ettigini
sOylemektedir. Fakat o, kendilerine gore kiifiir, kafirin fiilidir, yoksa
Allah’in degildir, ancak Allah’in mefuliidiir. Neccariyye ve Ehl-i Hadis’i

miitekellimlerinden her kim onlar icin kiifriin Allah’in fiili oldugunu

4 Eb(’'l-Mu‘in Meymiin b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille fi Usili’d-Din, nsr.
Claude Salamé, (Dimesk: el-Ma‘hedii'l-[lmiyyii’'l-Firansiyyii 1i’d-Dirasati’l-Arabiyye,
1993), I, 674.
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teslim ederse, onlar kafirin, kiifrii yapan kimse oldugunu reddederler
(men’) ve kafirin, kiifrii yapan kimse degil de, kiifriin kendisiyle kaim
oldugu kimse oldugunu one siirerler. Nitekim hareket eden kimsenin,
hareketi yapan kimse degil de, hareketin kendisiyle kdim oldugu kimse
ve Oliiniin, 6liimii yapan kimse degil de, 6liimiin kendisiyle kaim oldugu
kimse oldugu gibi... Yine durum siyahlik, beyazlik, sicaklik, sogukluk,
tatlilik, eksilik, uzunluk ve kisalik hakkinda da boyledir. Ya hasimlar, bu
manalarin, O'nun bir fiili oldugu icin, 6lii, hasta, uzun, genis, kisa, siyah,
beyaz, sicak, soguk, tatli ve eksinin Allah oldugunu iddia ederler, boylece
dinden ayrilip ¢ikarlar, ya da mezheplerinin tenakuzunu ve stiphelerinin
gegersizligini kabul ve ikrar ederler.*s Nesefi'ye gore, 6zii itibariyle, fiil
manasindan takdir olunan isim, mananin kendisiyle kaim oldugu kimse-
ye raci olur, yoksa manay1 icad eden varliga degil. Iste bu mana da, ihti-
yari hareket veya zaruri hareket gibi o kimsenin bir kesbi olur.46

Mu'tezile’ye gore, kul mahliiku yapar. Her kim mahliku yaparsa,
halik olur. Her kim mahliiku yaparsa, o kimse faildir. Bundan bagka her
kim fiili tek bagina (ale’l-infirad) yaparsa, o kimse haliktir; her kim fiili tek
basma yapmazsa, o kimse miiktesiptir. Bu, tekvinin miikevvenin aymn
oldugunu soyleyenlerin ifadelerine goredir. Nesefi'nin ifadesine gore ise,
fiili mahltk olan kimse, faildir; mahliiku yapan varlk ise, haliktir. O,
Mu'tezile'nin ortaya koyduklar: bu tiirden sorularin hepsinin bu yolla

cevaplanacagin ileri siirmektedir.+

Maturidi'ye gore, kullara hakikat manasinda fiil nispet etmek gerek-
lidir. Bu husus, nakil, akil ve inkar edenin gercege kars: bile bile direnen

kimse durumuna diisecegi zaruri bilgi ile sabittir.

Kulun hakikat manasinda bir fiilinin oldugu, bu fiilini hiir iradesiyle
gerceklestirdigi, kulun bu konumunun kendi agisindan tercih edilmeye

45 en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, I1: 659.

46 en-Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, I1: 248.

47 en-Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, II: 248. Eg’arilerin tekvinle ilgili goriisleri igin bk. Mustafa
Aykag, Nasiruddin el-Beyzdvi -Keldmi Goriisleri, Osmanli Keldm Gelenegindeki Yeri-, (Ankara:
Gece Akademi, 2019), 115-118.
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ve sevilmeye en ¢ok layik olan sey durumunda bulundugu, bu fiilin bas-
ka bir yoniiyle Allah tarafindan yaratilmis olmasimin kendisini etkileme-
digi, sevk edici ve zorlayici rol oynamadig: artik sabit olmustur. Simdi
bunun boyle olusunun yaninda, Allah’in kulun bu fiilini bilmesi, bundan
haberdar olmasi, bunu Levh-i Mahf(iz’una kaydetmesi, islenmesi sirasin-
da onu miikerreren yaratmay1 gerekli kilmas: ve taat, masiyet gibi belli
bir adla isimlendirmesi, kulu fiilini yapamaya mecbur tutmadig1 ve ona
sevk etmedigine gore, biitiin bunlarla birlikte kisinin ilahi emir ve nehye
muhatap olmasi, azap veya miikafata tabi tutulmasi, giizel ve yerinde

bulunmustur.48

Maturidi'ye gore, yaratma, sadece Allah’a mahsustur ve iyi ve kotii,
biitiin insan fiilleri O'nun tarafindan irade edilir, hitkkmedilir ve yaratilir.
Yaratmak; bir fiilin mutlak kudret ve kiilli ilim sahibi tarafindan yokluk-
tan varliga cikartilmasidir. insanoglu, kendi fiilinin biitiin nitelik, sebep,
sart veya sonuclarimi bilmediginden ve bir fiili meydana getirmek icin
gerekli giice sahip olmadigindan, kendi fiilinin yaraticisi sayillamaz. Allah
biitiin insan fiillerinin yaraticis1 oldugu ispat edildigi zaman, bunu ister
istemez O'nun bu fiilleri murad etmis olmasi takip edecektir. Ctinkii ilahi
irade, ilahi fiilden 6nce gelmelidir. Onun i¢in, diinyadaki hicbir sey Al-
lah’in iradesi olmaksizin veya O'nun iradesine muhalif olarak gercekle-

semez.

Nesefi'ye gore, Ehl-i Stinnet (Ehl-i Hakk), gercekte kullarin fiillerinin
var edeni ve halikinin yiice Allah oldugunu ve kulun ise bunlarin kaza-
nani ve faili oldugunu ve bu hususta Ehl-i Hadis miitekellimlerinin,
Neccariyye'nin ve Kerramiyye'nin kendilerine destek verdigini belirtmis-
tir. Kul fail ve miiktesib olunca, onun kudreti ve istitdasinin olmasi gerek-
li ve kaginilmazdir. Zira kudret olmadan fiil ger¢ceklesmez. Aym sekilde
kesbi kabul ve ikrar edenlere gore de kesb, ancak zarfri fiillerden istitaa

ile ayrilir.#

48 el-Maturidi, Kitibii't-Tevhid Terciimesi, 310.
49 en-Nesefl, Tabsiratii’l-Edille fi Usilli’d-Din, 11: 112.
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Imam Maturidi, kullarin kendilerini de amellerini de Allah’in yarat-
tigim1 One siirmektedir. Ciinkii ona gore imal edilen sey Allah'in
mahliikudur.’® Nesefi'ye gore, hayr1 ve serriyle, itaati ve masiyetiyle bir-
likte kullarin fiillerini yaratmanin, yalnizca Allah Teald’ya ait oldugu
sabit ve kesindir. Yine Allah'm , yarattigimi yaratmada hiir oldugu, bu
konuda mecbur kalmadig1 ve iradesiz se¢cim hakkimmin bulunamayacag:
kesindir. Buna gore kullarin meydana gelen biitiin fiillerinin Allah’mn
iradesi ile gerceklestigi, meydana gelmeyenlerin ise, yaratmadigina gore,
yine O'nun iradesi ile yaratilmadig1 esas1 da sabit olmustur. Nesefi, kendi
goriiglerinin 6ziinii sdyle dile getirmistir: Her sonradan yaratilan ve var
edilen (hadis), her ne nitelikte idiyse o sekilde, Allah Tedld'nin iradesi ile
meydana gelmistir. Ustelik bunlardan itaat olanlar yiice Allah’in megieti,
iradesi, rizasi, sevgisi (mahabbet), emri, kazas1 ve kaderi ile olur iken,
masiyet olanlar Allah’m emri, r1zas1 ve sevgisiyle degil de, mesieti, irade-
si, kaza ve kaderiyle olur. Ciinkii O'nun sevgi ve rizas: bir seyin O'nun
katinda giizel goriilmesine dayaruir. Bu da, masiyete degil, taata uygun
diiser. Nesefinin aksine, Imam el-Eg'ari (6. 324/936), sevgi ve rizanin
irade manasimda oldugunu ve irade gibi her varli§1 kapsadigimi 6ne stir-
miistiir. Bu hususu 6z bir ifadeyle agiklamaya calisan Nesefi'ye gore,
Allah ser veya hayur, ¢irkin ya da giizel, taat veya masiyet olsun, varhiga
gelecegini bildigi seyin var olmasin dilemistir. Yine ser veya hayuir, ¢irkin
ya da glizel, taat veya masiyet olmayacagini bildigi her leyin de viicuda
gelmemesini dilemistir. Yiice Allah, Firavun'da imanmn degil, kiifriin
bulunacagin bildigi i¢in, onda imamn1 degil, kiifrii dilemistir. Allah’a is-
yankar olanlarin ve kafirlerin durumu da boyle izah edilebilir.>!

Nesefi'ye gore, Ehl-i Siinnet (Ehl-i Hak), hakikatte kullarin fiillerini
viicuda getiren (mficiduha) ve yaratanin (halikuha) Allah oldugunu ve
kulun ise onun kazanam ve faili oldugunu sdylemistir. Ehl-i Hadis’in
miitekellimleri, Keramiyye ve Neccariyye'nin bu hususta onlara destek

50 el-Maturidi, Te'vildtii’l-Kur'dn, nsr. Mustafa Yavuz, (Istanbul: Mizan Yayinevi, 2008), XII:
167-168.
51 en-Nesefi, et-Temhid, 75; a. mlf., Tevhidin Esaslart, 112.
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vermistir. Ayrica kul fail ve miiktesib olunca, onun kudreti ve istitaasimnin
da bulunmasi gereklidir. Zira kudret olmaksizin fiil gerceklesmez. Aym
sekilde kesbi kabul ve itiraf edenlere gore kesb, ancak zaruri fiillerden
istitaa ile ayirt edilir.5

Nesefi'ye gore, kulun bir fiili vardir, fakat yaratma kudreti yoktur.
Kul, cebr altinda degildir, secimiyle faildir ve yaratici olmadig1 ispat
edilmistir. Bu 6greti ile Mu'tezile’nin, kul mahliiku yapar ve mahliiku
yapan kimse haliktir, s6zlerine cevap verilir. Nesefi, hidayet ve dalalet
meselesinin, kullarin fiillerinin yaratimi meselesinin ayni oldugunu sa-
vunur. Allah’in kullarin fiillerini yarattigi 6gretisi sabit olunca, onlarda
hidayete erme fiili ve sapkilik gosterme fiilini yaratan Allah’tir. Dolayz-
styla son tahlilde hidayet ve sapkinlik Allah’tandir. Nesefi'ye gore, hida-
yete erdirmek hidayete erme fiilini yaratmak; saptirma (idlal) ise, sapitma

tiilini yaratmaktir.

Nesefi'ye gore, kullarin fiillerinin Allah’in kaza ve kaderiyle meyda-
na gelmekle birlikte, kulun fiillerinde mecbur olmadigimi bilmekteyiz.
Nesefi'ye gore, kiifiir, Allah'in kazasi degil, kazasinin sonucu-
dur/Griintidir (makzi). Biz Yiice Allah’in kazasina ve kiifrii batil niteli-
ginde yaratmasina razi oluyoruz. Ama kaza olunanin (el-makzi), bizzat
sifatimiz olmasina razi degiliz. Bazen kisi istemese de, hakkinda takdir
edilen hastaliklar ve musibetlerdir. Kiifre gelince, kendisine bu hiikiim
verilen kigi, durumuna biitiin gonliiyle raz1 olur ve ona siki sikiya bagla-
nir. Nesefi'ye gore, kiifiir ve masiyet gibi kotiiliikler, kisinin kendi segimi,
karar1 ve kesbiyle meydana gelir.

Maturidi'ye gore, herkes, yaptig1 iste hiir (muhtar) oldugu gibi, fail
ve kasib oldugunu da kendi icinden (bizzat) bilir. Bu ifadede Maturidi,
hiir (muhtar), yapan (fail) ve kesbeden (kasib) terimlerini beraberce kul-
lanmaktadir.5® Bu ifadeden, insanin yaptig: bir isi hiir olarak, kendi irade
ve inisiyatifini kullanarak yaptig1 anlasilmaktadir. Fiilin Allah tarafindan

52 en-Nesefl, Tabsiratii’l-Edille fi Usilli’d-Din, 11: 112.
53 el-Maturidi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 284.
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yaratilmis olmasi, insana bir mecburiyet yiiklemez. Fiilinde hiir olduguna
gore, Allah’'m yaratti1 o fiili ister yapar isterse yapmaz. Hiir iradesini
yapma yoniinde kullaninca, o fiili kesbetmis olur. Aslinda mesele insan
hiirriyeti agisindan degerlendirildiginde, fiil ikinci derecede kalir. Bun-
dan 6nce se¢im unsuru goz oniine almmalidir. Cesitli segenekler arasin-
dan birisinin segilip eylem (fiil) sahasma gegilmektedir. Bundan o6tiiri,
filozoflarin ¢ogu insan hiirriyeti deyince, segme ve tercih etme giicii tize-

rinde durmuslardir.5

Nesefi'ye gore, kiifiir Allah’in kazas1 degil de, kazasmun bir {iriinii-
diir (makzi). O'nun kazas1 hak ve dogrudur. O'nun kazasmin tiriinii olan
ise batildir. Fiillerin yaratilmasi meselesiyle iligkili olarak kendisinde
hikmetin yer almas1 sebebiyle, bu makzinin kazasi dogrudur. Her kim
Allah Teala'nun kiifrii batil, kabih ve ser olarak kilmasina riza gosterirse,
O'nun kazasina riza gostermis olur. Her kim buna riza gostermezse, Al-
lah’in kazasma riza gostermeyen bir kimse olur. Her kim buna riza goste-
rir, fakat kiifrtin kendisinin bir sifat1 olduguna riza gostermez ve kendi
nefsinde o kiifrii yapmasit zorunlu olmazsa, yiice Allah’in kazasmna riza
gostermis ve O'nun nefreti, kizgmhg1 ve azaba ugratmasim gerektiren
seye riza gostermemis olur.5> Sonugta, Nesefi'ye gore, kiifiir, Allah’in
kazasi degil de, kazasinin bir eseridir. Ciinkii O'nin kazasi, ayn1 zamanda
O’nun bir sifatidir, kiifur ise, kulun bir sifatidir. O’'nun buradaki kazasi,
kiifri kafirin nefsinde kotii, ¢irkin ve batil bir nesne olarak yaratmasidir;
fakat bu, kulun, Allah’in gazap, 6fke ve ebedi azabini hak edecek sekilde
kiifrii irade ve ihtiyar etmesi halinde olur. Burada Nesefi, kullarin boyle
bir ilahi kazaya riza gostermeleri gerektigi temel 6gretisinin altmi ¢izmek-
tedir. Ona gore, kul, kiifiir gibi ihtiyar ve tercihiyle bizzat isledigi fiillere,
bir tesvik ve 6zendirme olmadan daha ¢ok razi olur. Allah, kullarin ka-
zandig1 (kesbe) filleri yaratir (kaza). Oysa kaza, onlar fiile mecbur bi-

54 Necati Oner, [nsan Hiirriyeti, (Ankara: Selguk Yaynlari, 1982), 14-15; Yazicioglu,
Matiiridi ve Nesefi'ye Gore Insan Hiirriyeti Kavrami, 54.
55 en-Nesefi, Tabstratii’l-Edille, I1: 311-312.
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rakmamustir. Allah'in kazasi, kullarin filli tercih ve kesblerine gore ger-
ceklesir.

Nesefi, kazaya riza gosterdiklerini beyan etmekte ve onun keyfiyeti-
ni belirtmektedir. Bagdat Mu'tezile ekoliine mensup olan Ebii'l-Kasim el-
Belhi el-Ka'bi (6. 319/931)'nin yiice Allah’tan aktararak delil getirdigi
“Benim kazama riza gostermeyen ve belama sabretmeyen kimse kendisine benden
baska bir Rab arasin!”% anlamindaki haberin hakikatinin hastaliklar ve
musibetler hakkinda oldugunu bildirmektedir. Mutezile’ye gore cehen-
nemde ebedi kalma Allah'in kazasindandir. Zira onlar Allah icin
hulid’tin manas1 disindaki ebedi kilmayi ispat etmektedirler. Buna bi-
naen, Nesefi, “Ka'bi, kendisi icin ona riza g0stersin, aksi taktirde kendisine
baska bir Rabb arasin!” diye tepkisini ortaya koymaktadir. Dogrusu, Ne-
sefi'ye gore, kiiftir Allah’in kazasiyla olur, ancak Allah’in bunu kendisi
hakkinda kaza ettigi kimse, buna riza gosterir ve kendisinden zail olma-
sina riza gostermeyecek sekilde buna sarihp tutunur. Hakkinda kaza
edilen kimsenin zaman zaman riza gostermedigi ve kendisinden rahat-
sizlik duydugu sey, ancak hastaliklar, belalar ve musibetlerdir. Nesefi'ye
gore, Mu'tezile, bu musibetlere, belalara ve hastaliklara, yalnizca bir be-
del olarak riza gosterir. Dolayisiyla Nesefi, onlara kendileri hakkinda
bunlar1 kaza eden Allah’in disinda baska bir Rabb aramalarimi salik

vermektedir.5”

Nesefi'ye gore, yaratma (et-tahlik), irade, kaza ve kader kavramlar:
konusunda hi¢ kimsenin bir mazereti olamaz. Ciinkii bu tiir manalar
kullar1 yaptiklar1 seylere mecbur birakmaz; bilakis kullar yaptiklar: seyle-
ri otonom (muhtar) varliklar olarak yaparlar. Fiili yaratma, irade etme,
kaza ve takdir etme, fiillerin kendilerinde vaki oldugu ve onlarsiz vukua
gelmedigi vakitleri ve mekanlar1 yaratmaya benzer. Kullar1 mecbur bi-
rakmay1 ve zorlamay1 gerektirmeyecegi i¢in, bunlardan herhangi bir seyi
yaratma (et-tahlik) mazeret olamaz. Bu takdir ve kazanin durumu da

56 Bk. Ntreddin es-Sabtini, Nureddin es-Sabtini, Maturidiyye Akdidi, trc. Bekir Topaloglu,
(Ankara: DIiB Yaynlari, 1979), 162.
57 en-Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, I1: 312.
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aynen boyledir. Ciinkii kendisi sebebiyle yaptiklar1 eylem vaktinde bun-
lardan hicbir sey kullarin akillarina gelmez. Dolayisiyla bununla mazeret
gostermek ve hiiccet getirmek batildir. Eger onlarm bununla hiiccet ge-
tirmeleri miimkiin olsaydy, ilim, gii¢ yetirme vb. gerekgelerle hiiccet ge-
tirmek miimkiin olurdu. Clinkii kullarin, Allah’in kendilerinden vaki
olacak seyi bilmesiyle birlikte, kullar1 yaratti§1 ve O'nun keremi, comert-
ligi (ctid) ve onlara azap etmekten miistagni olusuna; O'nun affedici ve
magfiret edici oldugu, O’'nun onlarin itaatinde hi¢bir menfaatinin olma-
dig1 ve masiyetlerinde ise O'nun aleyhine bir zararm bulunmadig: esasi-
na dayanarak yaptiklar fiilleri meydana getirdikleri hususunda onlarin
hicbir mazeret iiretmeleri miimkiin degildir. Nesefi, kaza ve takdir ile
ilgili bu durumun da aynen boyle oldugunu ileri siirmektedir. Ote yan-
dan Nesefi, kullarm fiili oldugunu, o fiili gergeklestirmede muhtar olduk-
larin1 ve bundan dolay1 da cezaya garptirilacaklarm gosteren delil ikame
ettiklerini belirtmektedir.5

Kul igin yaratma kudretinin varligi imkansizdir. Cebriyye’ye kars:
ileri siiriilen nakli ve akli deliller ile zaruri bir bicimde kesinlik kazanmis-

tir. Bunu reddeden inat¢1 konumuna diiser. Kul, fiil sahibidir.>

Maturidi gibi,®® Nesefi de, Ehl-i Siinnet kelami iginde insanin sorum-
lulugunu Es’ariyye kelamcilardan daha basarili ve daha tutarl bir bi¢im-
de izah etmistir. Ciinkii insan, onun isteminde yapip edebilen ytiikiimlii
bir varlik olarak tasarimlanir ve yaptiklarindan otiirii ona sorumluluk
yliklenir. Nesefi, bu sorunu ¢oziimlemede Allah’in mutlak kudret ve

yaraticthgl karsisinda insanin failligine géndermede bulunan kesb kura-

mina tutunur.

5 en-Nesefl, Tabsiratii’l-Edille fi Usilli’d-Din, 11: 313.

59 en-Nesefi, et-Temhid, 99.

60 Insanin sorumlulugu hakkinda bk. Harun Caglayan, “Imam Matiiridi’de Hidayet-Ahlak
Mliskisi 7, Imam Matiiridi‘'nin Izdiisiimii, ed. Siddik Korkmaz, (Ankara: Fecr Yayinlari,
2019), 72-77.
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2.3.2.Kudret ve Istitaa: insan ve Yapabilme Giicii

Nesefi'ye gore, insana bahsedilen istitaa iki zit sey icin elverislidir. Al-
lah’tan bagka bir varlik i¢in yaratma kudretinin ispatt muhaldir. Kulun
tiili vardir, ama onun asla yaratma kudreti yoktur. Aynm1 makdtrun iki

kadirin kudreti altina girmesi caizdir. ¢!

Nesefi'ye gore, istitda iki kisimdir: Birincisi, bir fiilin gerceklesmesi
icin gerekli fiziki sartlarin ve gereglerin uygun ve yerinde; organ ve uzuv-
larmn saglikli olmasidir. Nitekim Kur’an'da, “Yoluna giicii yeten herkesin, o
eve (Ka'be'ye) gidip haccetmesi, insanlar iizerinde Allah’in bir hakkidir”
mealindeki ayet,® bu manada kullanilmistir. Ayette gecen “giicii yeten
(istata’a) ” ifadesinin yol azig1 ve yolculuk araglar1 oldugu belirtilmistir.
Ikincisi ise, fiili meydana getiren gergek kudrettir ki, Allah Teala’m “On-
larin hem (gercegi) isitmeye giicleri yetmiyor, hem de (onu) goéremiyorlardi”
(HGd, 11/20) ayetinde gegen istitda bu manada kullanilir. Burada Allah
Teala onlar1 (miisrikleri) bu ylizden kinamistir. Kinama ise onlara, ancak
fiziki sartlarin miisait, organlarin ise saglikli bulunmasma ragmen, gercek
kudret yok oldugu bir durumda ilisir. Fiziki sartlarin yerinde bulunma-
yip, organlarin ise saglikli olmadig1 bir durumda ise kinama yapilmaz.
Ciinkii boyle bir istitdanin yok olmasi, kisinin ortadan kaldirmasiyla ol-
maz. Aksine burada insan mecburiyet altinda bulunan bir varlik olarak
telakki edilir. Bu tiir istitAanin bulunmamasi durumunda, insanlara, fiili
yerine getirmemelerinden Otiirii kinanama ilismez. Nesefi, ikinci tiir is-
titaanmn araz olup, kendilerine gore fiille birlikte meydana geldigini ileri
siirmektedir. Mu'tezile, Dirariyye ve Kerramiyye'nin ekseriyetine gore

ise, bu istitaa fiilden 6nce bulunur.6

Es’arilerin aksine,5* Nesefi'ye gore, istitaa, iki zit secenege uygun ve
elverislidir. en-Nesefi'ye gore, arkadaslarindan her kim kudretin iki zit

61 en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, (ngr. Salamé), 11: 583, 613, 638, 643.

62 Al-i Imran, 3/97.

63 en-Nesefi, et-Temhid, 53; a. mlf., Tevhidin Esaslari, 85-86

64 Eg‘ariler icin bir seye kudret yetirmenin zitt1 i¢in gegerli olmadig1 hususunda bk. Eb{
Bekir Muhammed b. el-Hasan b. Farek (6. 406/1015), Miicerradu Makiliti’s-Seyh Ebi’l-
Hasan el-Es’ari, thk. Daniel Gimaret, (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1987), 117-118
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seye elverisli oldugunu soyliiyorsa, kiifiir kudretinin iman igin de elveris-
li oldugunu ve iman igin elverisli olan kudretin onunla birlikte bulundu-
gunu sOylemektedir. Dolayisiyla kulun kiifiir yerine imani kesbetmesi
gerekir. Mu’'tezile'ye gore, eger istitaa fiilden once gelmeseydi, bunda
teklif-i ma 1a yutak soz konusu olurdu. Oysa bu kabihtir. Ciinkii eger
kafirle birlikte iman olmadig i¢in, iman kudreti imanla birlikte bulunsa,
kafir icin iman kudreti bulunmaz. Dolayisiyla kafiri imanla yiikiimlii
tutmak, teklif-i ma l1a yutak olur.6>

Nesefi, kudretin fiilden 6nce gelisinin, kulun, fiil aminda/vaktinde
Yiice Allah’a muhtag olmayigin gerektirecegini ileri siirmektedir. Kulun
Omriiniin bir lahzasimnda Allah’a muhtag¢ olmadig1 goriisiinii kabul etmek
kiiftirdiir. Kible ehlinin, her vakitte Allah’tan yardim dileme ve tevfik
isteme hususunda icma etmesi de boyledir. Eger Allah insana taatin var
olusundan once taat kudreti verseydi, dileme ve istemenin hi¢bir manasi
kalmazdi. Nesefi'ye gore, Maturidi fiilden 6nce kudret vermenin hikme-
tin disma ¢ikmak oldugu esasina dayanmustir. Bu, yiice Allah’m hikmeti-
ne layik degildir.6¢

Kullarn fiillerini yaratmada tek etkin varlik Allah’tir. Yaratma kud-
retinin Allah’tan bagkasi icin isbati, muhaldir. Kulun fiili vardir, ama
yaratma kudreti yoktur. Ayn1 makdtrun, iki kadirin kudreti altina gir-
mesi miimkiindiir. Kul i¢in fiilin isbati, onun Allah’a serik olmasin1 ge-

rektirmez.

Nesefi, insan fiillerinin olusumunda Mu'tezile'nin benimsedigi tevel-
liid goriisiinii cliriitiip gegersiz kilmaktadir. Insanin yaratma ve meydana
getirme kudreti olmadig1 kesinlik kazaninca, onun vurmas: akabinde
vurulan kimsede olusan aci, yine kirma fiilinden sonra camin kirilmasi
veya bir adamin ona dayanmasi sonrasinda tahtadaki hareket vb. bunla-
rin hepsinin Allah Teala tarafindan yaratildigr ve kulun burada herhangi

bir ediminin s6z konusu olmadigr da kesindir. Ciinkii kulun yaratma

65 en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, I1: 160.
66 en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, I1: 159.
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kudreti yoktur. Kudret mahallinde devamliligi olmayar iktisap etmek
imkansizdir. Clinkii devan eden etki, yalnizca kulun kudret mahallinde
degildir. Burada Nesefi, Mu'tezile'nin goriisiinii kokten ¢liriitmeye calis-
maktadir. Clinkii Mu'tezile’ye gore, biitiin bu nesneler kulun fiilinden
dogmaktadir (el-miitevellid).®” Zaten onlar kulun fiilidir, kul tarafindan
yaratilmaktadir ve fiilin yaraticis1 da odur. Nesefi, bu noktada Mu'tezile
liderlerinden Ebti Sehl Bisr b. el-Mu‘temir (6. 210/825)'in goriisiinii yan-
lislamaktadir. Ona gore, duymak, gormek vb. diger idrakler ve biitiin
renk, tat ve kokular, insanin fiilinden dogmakta, onun mahliiku bulun-
makta ve onun tarafindan meydana getirilmektedir. Nesefi, su gerekceyle
Mu’tezile’nin goriisiinii yanlislamaktadir: Elem, sebebin (vurmak) failinin
(vuranm) fiili olsaydi, o zaman elem fiilinin ya vurmay1 meydana getiren
kudretle ya da bagka bir kudretle var edilmesi gerekirdi. Oysa Nesefi'ye
gore, bunlarin hepsi yanhistir. Ciinkii daha fiilin neticesi meydana gelme-
den once, fiilin bulundugu kimsenin aci duygusunun olusmasindan sa-
kinma imkan:1 yoktur. Halbuki kudret sahibinin, fiil meydana gelmeden
once onu yapmaktan kaginma ve aksini elde etme imkam vardir. Ustelik
acy, yaralayan kimse o6ldiikten sonra da bulunur. Halbuki kisi 6ldiikten
sonra, kudretinin devam etmesi veya oOliimiinden sonra onun igin bir
kudretin meydana gelmesi muhaldir. Aslinda kudretsiz fiil de yoktur.
Dolayistyla bu durum, onun fiili olmadiginin bir delildir.68

3.Iman Eden Bir Varlik Olarak Insan: Giinah (Ma‘siyet) ve Kotiiliik

Nesefi, kelami diisiince sisteminde teolojik antropoloji sorununu;
iman, glinah ve kotiiliik ekseninde ele alip ¢oziimler ve Eb(i Hanife’den
beri gelen, biiylik giinah isleyenin asla tekfir edilemeyecegi akidesini
benimser ve Islam toplumuna mensubiyetin kosulunu iman etme aktina
baglar.®® Nesefi, Eb(i Hanife ve Maturidi'de oldugu gibi, imanin sozliikte

67 Miitevellid fiiller hakkinda bk. Fethi Kerim Kazang, Kad: Abdiilcebbir'da Nedensellik
Kurami, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2014), 322-336.

68 en-Nesefl, Tevhidin Esaslari, 106-107.

6 Imanin mahiyeti ve sihhati hakkinda bk. Ebi Mansir Muhammed b.Muhammed b.
Mahmtid el-Hanefi el*Maturidi (6. 333/944), Serhu’l-Fikhi'l-Ekber, thk. Abdullah b.
Ibrahim el-Ensari, (Haydarabad: Matba‘tii Meclisi D&’irati’l-Ma‘arifi'n-Nizamiyyeti'l-
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tasdikten ibaret oldugu diisiincesini benimser. Bir bagkasin1 haber verdigi
konuda tasdik eden her kisiye, sozlitkte miimin adi verilir. Nitekim Yiice
Allah, YGsuf'un kardeslerinin soziinii naklederek, “Ey babamiz dediler, biz
gittik, yaristyorduk; Yusilf'u yiyece§imizin yaninda birakmistik. Onu kurt ye-
mis! Ama biz dogru soylesek de, sen, bize inanmazsin!” (Yhstf, 12/17), yani
“Bizi tasdik edici degilsin” diye buyurmustur. Kim bu tasdikle gelirse,
kendisi ile Yiice Allah arasinda miimindir. Ikrara gelince, insanlarin bil-
mesi ve Islam hiikiimlerinin tatbik edilebilmesi icin ona ihtiya¢ duyulur.
Imanin zidd1 kiifiirdiir. Kiifiir ise yalanlama ve inkardir. Her ikisi de kalp
ile olur. Ayr sekilde onlarin zitlar1 da kalpledir. Ciinkii bulunduklar yer

degistigi zaman, zithik s6z konusu olmaz.”

Nesefi'ye gore, iman etmek insanin 6nemli bir varhik kosuludur.
Ama insan imanin geregini yerine getirmedigi zaman, biiyiik giinah is-
lemis olur. Bir baska deyisle, insan iman etmekle birlikte, gtinah ve kotii-
likk de isleyebilen bir varlik olarak tasarimlarur. Fakat Nesefi, Ehl-i Siin-
net’in genel egilimine bagh kalarak, Haricilerin aksine, biiyiik gilinah
isleyen kimseyi tekfir edip toplumdan diglamaz. Imarni muhafaza eden
kimse, sadece gilinahkar ve fasik bir miimindir, giinah1 ve hatasindan
derhal tovbe etmelidir, ama son tahlilde, ahirette ya dogrudan ya da isle-
digi ginahin cezasin ¢ektikten sonra cennete gidecektir.”

Nesefi'ye gore, kulun bir fiili vardir, fakat yaratma kudreti yoktur.
Kul, cebr altinda degildir, ama se¢imiyle faildir ve yaratici olmadig ispat
edilmistir. Bu 6greti ile Mu'tezile’nin, kul mahliiku yapar ve mahliiku
yapan kimse de haliktir, s6zlerine cevap verilir. Nesefi, hidayet ve dalalet

meselesinin, kullarin fiillerinin yaratimi meselesinin ayni oldugunu sa-

K&’ine, 1321), 12-16; a. mlf., Islim Inanc Esaslari, trc. Adnan Biilent Baloglu ve Murat
Memis, (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat), 2014, 33-40; Eb(i Yusr Muhammed el-Pezdevi,
Ehl-i Siinnet Akdidi, trc. Serafeddin Golciik, (istanbul: Kayihan Yayinlari, 1980), 187, 203,
209; es-Sabuni, Maturidiyye Akdidi, 179-180. Ayrica konu ile ilgili olarak bk. Mustafa Ay-
kag, “Iman Kavram1”, Sistematik Keldm, ed. Mehmet Evkuran, (Ankara: Bilay Yaynlari,
2019), 336-347.

70 en-Nesefi, et-Temhid, 99-100; a. mlf., Tevhidin Esaslari, 143-144.

7t iman konusu ile ilgili olarak bk. el-Bakara, 2/284; Al-i imran, 3/129; el-Maide, 5/18, 40.
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vunur. Allah’in kullarim fiillerini yaratmis oldugu ogretisi sabit olunca,
onlarda hidayete erme fiili ve sapkinhk gosterme fiilini yaratan, sadece
Allah’tir. Dolayisiyla son tahlilde hidayet ve sapkinlik Allah’tandir. Ne-
sefi’ye gore, hidayete erdirmek hidayete erme fiilini yaratmak; saptirma
(idlal) ise, saprtma fiilini yaratmaktir.

Nesefi'ye gore, kullarin fiillerinin Allah’in kaza ve kaderiyle meyda-
na gelmekle birlikte, kulun fiillerinde mecbur olmadigimi bilmekteyiz.
Nesefi'ye gore, kiifiir, Allah'in kazasi degil, kazasinin sonucu-
dur/Griintidir (makzi). Biz Yiice Allah’in kazasina ve kiifrii batil niteli-
ginde yaratmasina razi oluyoruz. Ama kaza olunanin (el-makzi), bizzat
sifatimiz olmasina razi degiliz. Bazen kisi istemese de, hakkinda takdir
edilen hastaliklar ve musibetlerdir. Kiifre gelince, kendisine bu hiikiim
verilen kigi, durumuna biitiin gonliiyle raz1 olur ve ona siki sikiya bagla-
nir. Nesefi'ye gore, fesad, kiifiir ve masiyet gibi kotiiliikler, kisinin kendi
secimi, karar1 ve kesbiyle meydana gelir.

4.Dini ve Ahlaki Buyruklara Muhatap Bir Varlik Olarak Insan: Tekli-
fin Imkani ve 114hi Buyruklar

Teklif mevziisu, Allah'm kelam sifatiyla yakindan iligkilidir. Clinkii ke-
lam sifat;, muhataba yonelik olarak Allah’in emir, nehiy, va’d, va‘id ve
haberlerini ihtiva eder.

Teklif, hitabin emir ve nehiy olarak muhataba yonelmesi seklinde
tanumlanarak, emre ve nehye itlak olunmustur.”? Bu tanimda 6ne ¢ikan
unsurlar, teklifin bir hitap oldugu ve teklifin emir ve nehiy olan icerigidir.
Teklif, diger bir bicimde de, ibadet maksadiyla ser’l olanlar1 gerekli kil-
mak olarak tanimlanmistir. Bu tanimda ise, teklifin amaci dikkate alina-
rak teklif Allah katindan oldugundan, ondaki ibadet kast1 6ncelenmistir.”

72 Ebfi Manstir Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, Kitdbu Usiili’d-Din, (Beyrut:
Darw/1-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1401/1981), 207. Ayrica bkz. Hiiseyin Dogan, Abdiilkihir el-
Bagdadi'nin Keldmi Diigiincesi, (Bursa: Emin Yayinlarr), 2019, 211.

73 Teklif kavramuiyla ilgili olarak detayli bilgi i¢in bk. Erkan Yar, Miisliiman Kelaminda Teklif
ve Sorumluluk, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 25.
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Teklif, genel manada, emir ve nehiy olarak muhataba yonelir. Her ne
kadar emir ve nehiy, fikih usuliiniin bir konusu olarak ele alinmis olsa da,
gercekte ustil gelistirmis biitiin ilimlerin inceleme alaninda bulunan mev-
zulardir. Bu konu, fikth usulii kitaplarinda miikellefin fiillerine ait hii-

kiimler baglaminda incelenip degerlendirilmistir.”

Teklif olgusu; teklif eden otorite (miikellif), teklif olunan (miikellef)
ve teklif objeleri olmak tiizere ii¢ unsurdan olusur. Teklif olgusunun ger-
ceklesmesi, teklif olusturan her ii¢ 6gede bazi sartlarin bulunmasina bag-
lidir. Ser‘i teklif olgusunda Allah, teklifi ve sartlarimi belirleyen, insan da
teklif edilen hakkinda bilgi edinen ve onu gerceklestiren konumdadir.
AKIi teklifte ise sartlar1 ve teklif nesnelerini belirleyen taraf, genel olarak
insanin kendisidir. Insani, teklifi kabul edebilecek bir donamim ve yet-
kinlikte yaratilmis olmasi, onun {iistiinde konum ve mertebe bakimindan
ona teklif edecek bir varligim mevcudiyetini gerekli kilar. Teklif olunan
bir yetkinlik ve donanimda yaratilis, insan icin bir ihsan oldugu gibi,
teklif olunmak da onun icin bir lituftur. Serl teklif agisindan distindii-
glimtiizde, teklif eden yegane otorite Allah’tir.

Teklifin kaynag1 olarak Allah’m, konusan (miitekellim) olmas1 ve
teklif nesnesini sorumlu varlik olarak insana (miikellef) vahiy kanaliyla
ulastirmasi gereklidir. Bir seyi baskasina teklif eden bir varligin miitekel-
lim olmasi, yani teklifi sozlii veya yazili olarak ulagtirmasi lazimdir. Al-
lah’in beser ile konugsmasinin manasi, iletisim enstriimanlarini kullanarak
ona hitabm bildirmesidir. Muhatabimn bilgi edinmedigi teklifin gergek-
lesmesi ve teklif olarak bir deger kazanmasi mimkiin degildir.
Gazzali'nin, teklif edende miitekellim olmaktan baska bir sart yoktur”
diye sOyleyerek, sorumlu tutan varligin sorumluluk nesnelerini sorumlu
varliga bildirme gorevini dahi dikkate almadig1 miisahede edilmektedir.
Aslinda Gazzali'nin teklif eden hakkindaki bu anlayisi, hicbir seyin ne

74 Yar, Miisliiman Kelaminda Teklif ve Sorumluluk, 35.
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aklen ne de ser’an Allah i¢in zorunlu olmadig: seklindeki mutlak muhtar
Allah tasavvur ile paralellik arz etmektedir.”>

Nesefi, teklif meselesini miilk kavramiyla iliskilendirerek temellen-
dirmeye ¢alismaktadir. Nesefi, kulun dini ve ahlaki buyruklara muhatap
oldugunu agiklamaktadir. Emir ve nehiy hitapla gerceklesmektedir. Ne-
sefi, insani teklifi yiiklenen bir 6zne olarak kabul etmektedir.”6 Emirlerde

muhatap igin tegvik ve nehiylerde ise sakindirma s6z konusudur.

Alemin hakim ve alim bir yaraticisi vardir ve dlemin her bir parcasi-
nin onun miilkii olup O’'nun miilkiinde hicbir ortagi yoktur. Nesefi'ye
gore, miilkiinde yegane hiikiimranlik sahibi olan bir zat tarafindan farz
ve haram kilma, serbest birakma ve yasaklama seklinde yiikiimliiliiklerin
yoneltilmesi, aklin reddedecegi veya imkansiz olduguna hitkmedecegi bir
konu degildir. Clinkii her hiikiimranlik sahibinin, hiikiimranhg: 6l¢i-
siinde, miilkiinde tasarruf yetkisi ve diledigi gibi davranma hakki vardar.
Alemin her bir ciiziinde ve Ademogullarinin her bir ferdi {izerinde Allah
Tedla’'nin yaratma hakimiyeti vardir. Ciinkii onlar1 yokluktan varliga
¢ikaran, bir asla/ilkeye dayanmadan var eden yaratici, O’dur. Dolayisiyla
bunlardan her biri {izerinde istedigi sekilde tasarruf etme hakki vardir.
Ayrica bunu, onlara istedigi bir yolla bildirir. Dilerse onlar1 boyle bir ilim-
le yaratir; dilerse de bunu miikelleflerin kendi cinslerinden veya kendi
cinsleri digindan elgi gondererek yapar.””

Maturidi'ye gore, teklife esas olan kudret iki kisma ayrilmaktadir:
Birincisi, imkanli, yani imkana dayanan kudrettir ki, bundan maksat, arag
ve gereclerin, her tiirlii vasita veya sebeplerin elverigli bir durumda bu-
lunmasidir. Boyle bir kudretin tahakkuku, birtakim sartlara baghdir. Bi-
naenaleyh buna, sartli kudret, sarth istitaa adin1 vermek miimkiindiir.
Ikincisi, imkanl kudretle beraber, fiili kolaylastiran kudrettir ki, buna
“kudret-i miiyessire” denmektedir. Iste bu kudret vasitasiyla insan mii-

75 EbG Hamid el-Gazzali, el-Tktisdd fi'l-I'tikid, (Kahire: Saru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1983), 102-
110.

76 en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11: 26.

77 en-Nesefi, et-Temhid, 41-42; Tevhidin Esaslari, 67.
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kellef bulundugu fiili ; Allah’in sonsuz fazl ve indyetinin bir sonucu ola-
rak kolaylikla yapar. Bununla beraber burada yine de kolaylik nedenleri-
nin bulunmasi sarttir. Maturidi'ye gore bu tiir bir kudret, fiilden 6nce
olmayip, sadece fiille beraber ortaya ¢ikmaktadir. Daha agik bir deyisle,
kulun kasti ve durumunun da elverisli olmasiyla Allah kulda fiile
mukarin olarak bu kudreti yaratmaktadir. Bu da gostermektedir ki, teklif-
te esas olan, durumun miisaitligi ve elverisliligi ile beraber kasittir, amag-
tir”8 Fiil ise zaman itibariyle ona makr(in olan hadis kudretle beraber
Allah’mn ezell kudretiyle vuku bulmaktadir. Eger durumun elverigliligi
beraber kasit, amag¢ bulunmasaydi, hadis kudretin makdra, yani takdir
olunan seye makr{(in olmasi imkansizlasirdi.

Es’arilerin aksine, Nesefi, gii¢ yetirilemeyen bir seyle sorumlu tutma
(teklif-i mala yutak)y:r kabul etmez.” Sebepler sabit ve organlar tam ve
yeterli olunca, kendisine emredilenin ziddiyla istigal ettigi icin, yokluk
tizerinde kudretin bekas1 s6z konusu olur, dolayisiyla kudreti ziyan etmis
olur ve maziir sayllmaz ve teklif sahih olur. Eger o teklifi elde etmeye
yonelseydi (kasd), onun icin kudret hasil olurdu. Sebeplerin salim olma-
mas1 durumunda ise, bu teklif, onun fiili bizzat islemeye yoneldigi anda,
kudret kendisinde hasil olmayan seylerdendir. Bu kudretten engellenme
halidir ve kisi fiille miikellef degildir. Fiziki sartlar mevcut, organlar tam
ve yeterli olup kudret yok edildiginde, burada kisi, kendisine emredile-
nin aksini yerine getirdigi icin kendi kudretini ziyan/zayi etmistir. Dola-
styla emre uymama mazur sayilmaz ve bu noktada teklif dogrudur. Ciin-
kil eger onu elde etmeye yonelse, kudret meydana gelecekti. Ama fiziki

sartlarin miisait olmamasi durumunda, fiili yapmaya yoneldiginde kud-

78 Ebt Manstir el-Maturidi, Kitibii’t-Tevhid, nsr. Fethullah Huleyf, (Beyrut: Daru’l-Mesrik,
1986), 257; Kemal Isik, Maturidi’nin Kelam Sisteminde Iméan Allah ve Peygamberlik Anlayisi,
(Ankara: Fiitiivvet Yaymnlari, 1980), 95-96. Es‘ariler icin giic yetirilemeyen bir seyle tek-
lifte bulunmanin imkan1 hususunda bk. el-Gazzali, el-Iktisid, 112-114.

79 Maturidiler i¢in insana giiciiniin yetmeyecegi seylerin teklifi (teklif-i ma la yutak) hak-
kinda ayrintili olarak bk.Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1I: 164-165; es-Sabtni, Maturidiyye
Akdidi, 145-147.
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ret meydana gelmez. Bu kudretten yoksun olma halidir; dolayisiyla fiille
yukiimli degildir.s0

Miircie anlayisiin mensuplarma gore, Allah mahliikat: yaratmig ve
emir ve yasaklar1 bildirmeden oylece brrakmigtir. Bu durumda
Kur’an’daki buyruklar, zahiri anlam agisindan birer emir olup, gercekte
emir degildirler. Onlara gore bu hiikiimler mendub ve miibah baglamin-
da degerlendirilmelidir. Buna mukabil, Nesefi boyle bir yaklasimimn tu-
tarsiz oldugu diisiincesindedir. Cilinkii ona gore, Kur'an’daki emir ve
yasaklar muhataba belli bir ytikiimliilitk getirir. Her emrin terk edilme-
sinden dolay1 insan ceza gormez. Bu ise mendup ve miistehab olarak
degerlendirilir. Terk edilmesinden dolay1 cezanin gerektigi her emir ise,
vacip olur, yani kesinlik ifade eder. Namaz konusunda Allah’mn, “Onlar-
dan sonra yerlerine Oyle bir nesil geldi ki, namaz: zdyi ettiler, sehvetlerine uydu-
lar. Onlar kétiiliik bulacaklardir” (Meryem, 19/59) ayetiyle zekat konusun-
daki “... Altin ve giimiisii y1g1p da onlar: Allah yolunda harcamayanlar var ya,
iste onlara aci bir azdbr miijdele! O giin cehennem atesinde bunlarin iizerleri
isttilip (pullanar); bunlarla onlarn alinlary, yanlart ve swrtlart daglanmr: “Iste
nefisleriniz i¢in  yigdiklariniz, yigdiklarimzr  tadin”  (et-Tevbe, 9/34-35)
mealindeki ayet, Miircie'nin tezinin yanhshgim gostermektedir. Yaratil-
mislardan higbir kimsenin emredilmekten ve yasaklanmaktan basibos
birakilmasi, her seye hakim olan varligin hikmetine uygun diismez. Nite-
kim Allah Teala, “insan, basibos hirakilacagini mi1 samr?” (el-Kiyame, 75/36)
ve “Bizim sizi bos yere, bir oyun ve eglence olarak (‘abesen) yarattigimizi ve
sizin bize dondiiriiliip getirilmeyeceginizi mi sandimz?” (el-Mi’min{n,
23/115) mealinde buyurmaktadar.

Insanogluna teklifin yoneltilmesinde misak da énemli bir tutamaktir.
Nesefi, Yiice Allah’in mahliikat1 yarattigini, misak giinii ne miimin ne de
kafir olduklar1 halde, onlar1 Adem (a.s.)’in sulbiinden ¢ikardigin ileri
stirmektedir. Nitekim o, bu hususta, “Rabb’in, Adem ogullarimdan, onlarn
bellerinden ziirriyetlerini alms ve “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye onlar
kendilerine sahit tutmustu. “Evet, (buna) sdhidiz!” dediler. Kiyamet giinii “Biz

80 en-Nesefi, et-Temhid, 59.
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bundan habersizdik!” demeyesiniz. Yahut “(Ne yapalim) daha once babalarimiz
(Allah’a) ortak kostu, biz de onlardan sonra gelen bir nesil old(ugumuz igin oyle
yapthk. (Gergekleri iptal edenlerin yaptiklari yiiziinden, bizi helak mi ediyor-
sun?” demeyesiniz diye (sizin Rabbiniz oldugum hakkinda sizleri sahid tutmusg-
tuk). Iste biz dyetleri boyle acikliyoruz, artik herhalde doner (yola gelir)ler” (el-
A’raf, 7/172-174) mealindeki ayete tutunmaktadir. Onlar yaratiklar oldu-
lar, sonra da Allah onlara iman ve kiifrii arz etmistir. Her kim kalbiyle
itikad ederek iman1 secerse, 0 miimindir. Her kim kiifrii segerse o kimse
kafirdir; her kim itikad olmaksizin sozle icabet ederse, yukarida zikredi-
len ayetten dolayi, o kimse miinafiktir.s!

Alemin yaraticist olan Allah, sefehlik yapmayan, bilgisizlik etmeyen
bir alim oldugu ve kullarina kars: sefkat ve merhamet ile tavsif edilen
hikmet sahibi (hakim)$? bir varliktir. Dolayisiyla O’'nun, yaratilmiglarm
noksanhiginmi gidermeyi saglayacak, onlar1 kemale erdirecek, hikmet ve
ilimde yiiksek derecelere ulastiracak yardim elini uzatmasi1 ve destek
olmas: imkansiz degildir.%

Insanlara miijdeleyici ve uyarici Peygamberlerin génderilmesi, mu-
hal olmay1p, imkan dahilinde bulunur. Hikmet sahibi (hakim) yaraticidan
peygamber ve elgileri diliyle gelen emir ve nehiylerin hepsi, emrolunan-
larin faydalanacagi ve nehy olunanlarin ise ka¢inmakla kendilerinden
zarar1 def edecekleri hususlardir.3*

81 en-Nesefi, Bahru'l-Keldm, 24.

8 Allah’in hikmet sahibi bir yaratici oldugu hakkinda bk. Hulusi Arslan, “Maturidi’ye
Gore Evren ve Insanin Yaratihs Hikmeti”, Hikmet Yurdu )imam Matiiridi ve Matiiridilik
Ozel Sayist), Yil: 2, Say1: 4 (Temmuz-Aralik 2009), 78-84; Fethi Kerim Kazang, “Ebii’l-
Mu‘in en-Nesefi'nin Kotiiliik Problemi Uzerine Diisiincelerinin Kelami A¢idan Bir Tah-
1ili”, Kastamonu Universitesi IV. Uluslararast Seyh Sa'béan-1 Veli Sempozyumu -Hanefilik ve
Maturidilik- (05-07 Mayis 2017), 2. Baski, (Kastamaonu: Kastamonu Universitesi Matbaa-
s1, 2018), I: 64-70; Ebubekir Yal¢in ve Hulusi Arslan, “Ebu’l-Muin en-Nesefi’de Hikmet
Kavrami ve Kotiiliik Problemi”, Mesned Ilahiyat Arastirmalar: Dergisi (Inonii Univeritesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi), 2019, X, Sayz: 1, 35-55.

83 en-Nesefi, et-Temhid, 42; a. mlf., Tevhidin Esaslari, 68.

84 en-Nesefi, et-Temhid, 42; Tevhidin Esaslari, 68.
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Sayet Hikmet sahibi (hakim) Allah, bir din vazetmese; belirli sebep-
lere sahip olanin avantaj kazanacagi, bir bagkasinin ise digerinin ona (se-
beplere) malik olmas1 sebebiyle avantajlar1 ele gecirme timidini kesecegi
sartlar1 belirleyen hiikiimler ortaya koymasayds; herkes tabiatinin meylet-
tigi, hayat1 igin gerekli gordiigli ve istifade edecegini umdugunun pesin-
den kosardi. Bu durumda ise aralarinda ¢ekisme ve diismanlik meydana
gelirdi. Bu ise insanlar arasinda kin ve nefretin dogmasina sebep olurdu.
Bunlarin hepsi de, onlar1 savasa ve birbirini yok etmeye sevk eder ki,
boyle bir halde mahliikatm son bulmasi, insanoglunun soyunun kesilme-
si ve cinsinin ortadan kalkmasi s6z konusudur. Oysa alemin yaratilig
amaci insandir. O halde bunun aksi bir durum, mahliikatin 6zel olarak

yokluk i¢in yaratildig1 sonucunu dogurur.s>
III.Genel Degerlendirme ve Sonug

IslAim kelAminda Allah, Alem, insan ve 3hiret gibi temel konular eksenin-
de, Allah-alem ve bu arada Allah-insan iliskisi tasarimlanip .¢6ziime ka-
vusturulur. Bu iliski saglam bir zeminde dogru bir sekilde insa edilemez-
se, Allah ya da insan tarafinda denge ve 6l¢ti kagirilabilir. Her iki tarafi
da hesaba katarak dengeli ve gergekgi bir ¢oziim sekline ihtiyag vardir.
Maturidilik kelam geleneginde Nesefi, iste bu denge ve 0Ol¢ii {izerinden
belli kabiliyet ve yetilere sahip insan sorununu ziimlemeye ¢alisan énde
gelen bir miitekellimdir.

Nesefi, diger kelamcilarin yaptig1 gibi, insan anlayigimn teistik
tasavvur temelinde ortaya koymustur. Nesefi, insan algisini, hem gori-
niir (sahid) hem de gaib (6teki) aleminin hakikatlerini biitiinctil olarak
g0z oniinde bulundurarak Tanri, alem, insan ve ahiret inanci ekseninde
saglam bir zeminde ortaya koymaya calismistir. Bunun i¢in onun, dogru
bir insan algisiin tasari, olusturulma ve gelistirilmesi konusunda, bir
yandan akli delillere, 6te yandan nakli (sem'l) delillere miiracaat ettigi
dikkati cekmektedir.

85 en-Nesefi, et-Temhid, 43; a. mlf., Tevhidin Esaslari, 69.
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Nesefi, diinyasal kosullarda insani, bilen ve akleden (diisiinen), belli
bagh degerleri ortaya koyabilen, yapip edebilen, belli smur ve olgiiler da-
hilinde kismi olarak (ctiz'1) hiir iradeye sahip olan, tercih ve kararlarma
bagl olarak yiikiimliilitk ve sorumluluk tagiyan, hem iman eden hem de
giinah isleyip tovbe edebilen bir varlik olarak tasavvur etmektedir. Onun,
tiim bu hususlarda Cebriyye ve Mu'tezile arasinda orta bir yol izledigi
dikkat ¢ekmektedir. Bu yoniiyle de onun kelam sisteminin tesekkiiliinde
Ehl-i Stinnet’in genel egilimine ve bu arada Maturidilik diisiincesine
bagl kalmayi tiimiiyle yansittigimi ve siirdiirdiigiinii soylememiz miim-
kiindiir. Diislince tarihinde yeni fikir ve tasavvurlarin olusumu, mevcut
fikirlerin gozden gecirilip, onlarmn agmazlar1 ve ¢ikmazlarin tespit edip,
yeni ve orijinal ¢oztimlerin iiretilmesiyle gerceklestirilir. Ehl-i Stinnet’in
diistince paradigmasinda miisahede ettigimiz bu entelektiiel donanim ve
refleksi Nesefi'nin diisiince sistemi tizerinden okumamiz ve degerlen-

dirmemiz mumkindiir.

Ehl-i Stinnet'in Maturidilik koluna mensup bir kelamc olarak onun
insana bakisi, gecmiste oldugu gibi, giintimiizde de teolojik antropoloji-
nin ¢dziimiine yonelik genis imkanlar ve firsatlar sunmaktadir. Insan, ona
gore pasif degil, yapip etmelerinden 6tiirii dini-ahlaki sorumluluk tasiyan
ve Allah tarafindan dini-ahlaki yiikiimliiliige (teklif) muhatap kilinmig
olan, aktif bir varhiktir. Nesefi, insanin nesnel gerceklik karsisinda bilissel-
lik, varlik alaninda yapma (failik), fikhi ve taabbiidi hiikiimleri degil de,
degerler alaninda iyilik ve kottiliik niteliklerini tespit edebilme ve deger-
ler manzumesi koyabilme meleke ve istidadina giiven besledigini soyle-
miz mimkiindiir. Ehl-i Stinnet i¢inde insan sorununu ¢6ziime kavustur-
mak icin Es’arilerden farkl bir yol izledigine tanuk oldugumuz en-Nesefi,
Allah-insan iliskisini saglam bir bicimde kurup izah ederken, Eg’arilerin
aksine, insan1 Allah’m mutlak giicii ve hakimiyeti karsisinda sorumlu bir
Ozne (fail) olarak yok saymamustir.

Sonug olarak, Nesefi, Maturidilik kelam sisteminde Allah-insan ilig-
kisini izah ve anlamlandirma baglaminda Imam Maturidi'nin eserlerinde
kapali ve muglak biraktig1 noktalar1 daha agik ve anlasilir hale getirmis,
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ote yandan bu sorunu daha saglam ve tutarli bir bigimde tartisarak ¢o-
ziime kavusturmus ve bu yonden genel olarak kelam ilminin, 6zelde ise
Maturidilik diisiince sisteminin tesekkiil ve gelisim siirecine biiyiik bir
katk: saglamustur.
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