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TOPLUMSAL DEGISIM VE DEVAMLILIK BAGLAMINDA CAHILIYE-ISLAM ILISKIiSi:
HUKUK VE GiYIM-KUSAM ORNEGI

(Sayfa 54-70)
Dr. Arif Korkmaz”

Oz

“Toplumsal degisim” sosyoloji ve din sosyolojisinin en dnemli konular1 arasindadir. Hatta modern sosyolojinin
Avrupa toplumlarinin geleneksel tarim toplumlarindan modern sanayi toplumlarina doniismesi stirecinin bir
sonucu olarak ortaya ¢iktig1 bile sOylenebilir; yani sosyolojinin kendisi bile varligmi “toplumsal degisim”
olgusuna bor¢ludur. Ancak “toplumsal degisim” siirecine yonelik ilgi “toplumsal devamlilik” olgusunun gézden
kagirilmasina neden olmamalidir. Zira her toplumda degisen 6geler oldugu gibi zaman i¢inde degismeden kalan
bir takim gergeklikler de vardir. Bu agidan “devamlilik” ve “degisim”, bir madalyonun iki yiizii gibi, toplumlari
karakterize eden es—zamanli olgulardir. Ornegin Islam Cahiliye donemine ait pek ¢ok inang ve uygulamay1
degistirmesine ragmen bazi Cahiliye inang ve uygulamalarim yiiriirliikte birakmustir. Cahiliye ile Islam
arasindaki inang, ibadet, hukuk ve ahlak alanlarinda 6nemli farkliliklar oldugu kadar bazi paralellikler de
bulunmaktadir. Bu baglamda bu makalede Cabhiliye ile Islam arasindaki “toplumsal devamlilik”” hukuk ve giyim—
kusam alanlarindaki benzerlikler ¢ercevesinde analiz edilmeye ¢aligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Toplumsal Degisme, Toplumsal Devamlilik, Cahiliye, Islam, Hukuk,
Giyim-Kusam

THE RELATIONSHIP BETWEEN JAHILIYYA AND ISLAM IN THE CONTEXT OF
SOCIAL CHANGE AND CONTINUITY: EXAMPLE OF LAW AND CLOTHING

Abstract

“Social change” is among the most important topics of sociology and the sociology of religion. It can even be
said that modern sociology emerged as a result of the transformation of European societies from traditional
agricultural societies to modern industrial societies; so, even sociology owes its existence to the phenomenon of
“social change”. However, the interest in the process of “social change” should not cause the “social continuity”
phenomenon to be overlooked. Because, as there are elements that change in every society, there are some
realities that remain unchanged over time. In this respect, “continuity” and “change” are simultaneous
phenomena that characterize societies, like two sides of a coin. For example, although Islam changed many
beliefs and practices of the Jahiliyya, it left some Jahiliyya beliefs and practices in force. There are some
parallels as well as significant differences in belief, worship, law and morality between Jahiliyya and Islam. In
this context, in this article, “social continuity” between Jahiliyya and Islam will be analyzed within the
framework of similarities in the fields of law and clothing.
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GIRIS

Toplumsal yagam s6z konusu oldugunda “degisim” ve “devamlilik” bir madalyonun iki yiizii gibidir: Her
toplumda zaman iginde degisen Ogeler oldugu gibi degismeden kalan yani devamlilik arz eden unsurlar da
vardir. “Toplumsal degisim” (social change), bir toplumsal yapidan baska bir toplumsal yapiya ge¢cmektir.
Toplumsal yap1 egreti bir denge ya da goreli bir siireklilik arz eder. Bu agidan toplum goreli bir devamlilik iginde
yapilasmistir. Dengesiyle ve degismesiyle bir biitiin olan toplumun dengesini degismesinden ve degismesini
dengesinden ayirarak ayirarak incelemek asla diigiiniilemez (Ergun, 1974: 143-146). Bu baglamda, “toplumsal
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devamlilik” (social continuity) “bir toplumun maddi ve manevi kiiltiir 6geleri bakimindan, sitirekli degisimlerden
geemekle birlikte, kendine 6zgii kimligini stirdiirmesi” olarak tanimlanabilir. Her toplum bir yandan kaginilmaz
sekilde degisime maruz kalirken 6te yandan aslinda kesintisiz bir devamliliga da sahne olmaktadir. “Kesintisiz
devamlilik” (successive continuity), degisim siireci i¢inde eski ile yeni arasindaki nesnel ve zorunlu baglilik; her
yeni seyin yerine gectigi eski seyleri tamamiyla ortadan kaldirmayip onlari icermesi ve kendine bagimli
kilmasidir. Zira “degisim” ve “devamlilik” bireylerin ve toplumlarin birbirine karsit ama birbiriyle baglantili
temel ozellikleridir (Ozankaya, 1975: 64, 84, 102). Ornegin, herhangi bir insan yasinin artmasiyla beraber
fiziksel ve zihinsel bazi degisimler gegirir ancak yas1 ne kadar artarsa artsin o yine “insan” olarak kalacaktir
(Hangerlioglu, 1986: 348). Toplumlar da temelde bdyledir; degisim ve devamliligi ayn1 anda tecriibe ederler.

Yunanlh filozof Herakleitos (61. m.6. 5. yiizyil) bir kisinin ayn1 nehre iki kez giremeyecegini belirtmistir. Nehre
ikinci girmede su akip gittigi i¢in artik nehir farklidir ve fark edilmese de aslinda kisi de degismistir. Bu saptama
bir anlamda dogru olsa da, iki durumda da nehir ayni nehirdir ve nehre giren de yine ayni kisidir: Nehrin
seklinde ve ayaklar1 1slak kisinin fiziginde ve kisiliginde ayn1 kaldigim gosteren yeterli bir devamlilik vardir. Ote
yandan, degisim agiklamalarmin timii, degisimi Olgebilmek icin, temel bir ¢izgi olarak sabit kalan seyin
gosterilmesini de gerektirir. Her ne kadar modern toplumlar geleneksel toplumlardan ¢cok daha hizli bir sekilde
degisseler de giiniimiiziin hizla degisen diinyasinda bile uzak gegmisle siireklilikler s6z konusudur. Ornegin,
Hiristiyanlik ya da Islamiyet gibi baslica din sistemleri yaklagik 1500-2000 y1l énce kabul edilen fikirlerle ve
adetlerle baglarmi siki siki korumaktadirlar (Giddens, 2000: 551, 552). Nitekim Auguste Comte’dan (1798—
1857) itibaren toplumsal degisim ve devamliligin bir arada ele alinmasi sosyolojik analizin énemli bir 6zelligi
olagelmistir. Comte bu c¢ifte siirecleri sosyal dinamikleri (sosyal bigimlerin doniistiigii siiregleri) ve sosyal
statikleri (istikrarli bir sosyal sistemi siirdiiren ve yeniden iireten siiregleri) idare eden yasalar olarak algilamuistir.
Yine kuramsal sosyolojik yaklagimlar arasinda yer alan evrimciligin toplumsal degisimi analiz etmeye
caligmasina karsilik, islevselcilik temelde toplumsal devamliliga (ve dengeye) dair mekanizmalarla ilgilenir. Bu
cercevede sosyolojik analizlerde “devamlilik”, toplumda siirekliligi olan unsurlar ifade eder. Nitekim bir giinden
otekine toplumdaki her seyin alt {ist olmayip belirli bir diizen i¢cinde devam etmesinin nedeni de yasalar, kurallar
ve dil gibi belirli toplumsal sabitelerin olmasidir (Tonkiss, 2012: 62, 68, 70, 72, 77). Modern sosyolojideki
meshur geleneksel-modern ayrimi bile aslinda bir yoniiyle bu devamlilik—degisim dikotomisinin bir a¢ilimi ya
da yansimasi olarak okunabilir.

Bu gergevede en etkili toplumsal degisim ajanlarindan biri olan “din” de ortaya ¢iktig1 ya da kendini benimseyen
toplumlarin inang, ibadet, hukuk, ahlak... vb. pek ¢ok alanda 6nemli degisimler yasamasina neden olur. Ancak
toplumsal degisim hemen hizlica gerceklesiveren bir gergeklik olmayip uzun zamana yayilan bir siire¢ oldugu
igindir ki yeni bir dini benimseyen toplumlarda da onceki donemin izleri yeni 6gelerle yan yana yasanmaya
devam eder. Ustelik geleneksel toplumlarda modern toplumlara gére degisim hizimin daha yavas oldugu ve
dahasi kiiltiirlin manevi 6gelerinin maddi dgelerine kiyasla daha yavas degistigi gergegi goz Oniine getirildiginde
(Zencirkiran, 2016: 60, 77) yiizyillar 6nce ortaya ¢ikan dinlerin ayni anda yasanan bu degisim/devamlilik
dikotomisinin bariz 6rneklerine ev sahipligi yapmalar1 daha da olasidir. Bu baglamda islam dini ortaya ¢iktig1 7.
ylizyilda Arap Yarimadasi’nda yasayan Araplarin sosyal ve dini hayatlarinda 6nemli degisimlerin yasanmasina
neden olmus ancak Islam—&ncesi Cahiliye déneminin ve toplumunun biitiin 6zelliklerine kokten ve kategorik bir
bicimde kars1 ¢cikmayip (esasen Islam ile uyumlu olan) bazi Cahiliye inang, ibadet, kural, adet ve uygulamalarim
reddetmeyerek yiiriirliikte birakmis ve bdylece onlari Islamilestirmistir. Peki, Cahiliye ile islam arasindaki bu
ortak unsurlar nelerdir? Cahiliye ile Islam arasinda basta inang, ibadet, hukuk ve ahlak olmak iizere pek gok
alanda 6nemli farkliliklar olmasina karsin dikkat ¢ekici bir devamliligin da var oldugu gézlenmektedir. Ancak
bir makalenin boyutlari konunun tiimiinii ele almak igin yetersiz geleceginden bu makalede Cahiliye ile Islam
arasindaki devamlilik iligkisi “hukuk” ve “giyim—kusam” alanlar1 tizerinden 6rneklendirilmeye ¢alisilacaktir:

1. HUKUK

Ibn Habib (6. 860), el-Muhabber’in “Cahiliye Déneminde Uygulanan ve Islam’in Bir Kismini1 Devam Ettirip Bir
Kismm Yiriirliikten Kaldirdigi Gelenekler” adli bolimiinde su bilgileri vermektedir: Cahiliye Araplar iig
talakla bosuyorlardi. Adam karisina “Sen bir kere bossun.” dediginde onu geri almaya en ¢ok kendisinin hakki
oluyordu. Iki(nci) kez bosadiginda da aym durum s6z konusuydu. Ancak ii¢(iincii) kez bosadiginda o kadimi geri
alamazdi... Cahiliye déneminde kizina bir, ogluna iki pay miras birakan ilk kisi Zii’l-Mecasid el-Yeskiiri’dir...
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Cahiliye Araplar1 kizlari, anneleri, kiz kardesleri, teyzeleri ve halalartyla evlenmezlerdi... Hirsizin sag elini
keserler, yol kesen eskiyalar1 asarlardi. Mazmaza, istinsak, istinca yaparlar, misvak kullanirlar, saglarini ortadan
ayirirlar, biyiklarii kisaltirlar, siinnet olurlar, etek tirasi yaparlar, koltuk alt1 killarin1 ve tirnaklarini keserlerdi.
Cahiliye Araplar1 s6z verince sdzlerini yerine getirirler, anlagmalara sadik kalirlar, les (6lmiis hayvan eti)
yemezler, ‘kasame’yi de bilir ve uygularlardi (ibn Habib, 1942: 309, 324, 325, 327, 329, 335-337; ayrica bk.
Sehristani, 1956: 253-257).

Kur’an’da Islam Oncesi Kiiltiiriin Izleri (Muamelat Ornegi) adli doktora tezinde Tevrat’ta, Incil’de ve Cahiliye
kiiltiiriinde yer alan aile (kadin, nikah, evlilik, bosanma, iddet, miras, velayet...), ticaret (faiz, sahitlik, kefalet,
vekalet...), ceza hukuku (kisas, diyet, zina, hirsizlik, dinden ¢ikma, eskiyalik suglari ve cezalari), yiyecekler,
icecekler, savas (ganimetler, cizye, harag, kdlelik) ve muhakeme usulii (idare, adalet, sura, kaza, tahkim) ile ilgili
diisiince, adet, uygulama ve hiikiimlerin biiyiik oranda Kur’an’da da yer aldigin1 6rnekleriyle birlikte yaklasik
dort yiiz sayfa boyunca uzun uzun anlatan Dindi’ye goére Cahiliye ile Islam arasindaki devamhlik sadece
muamelat/hukuk alam ile smirli olmayip inang, ibadet ve ahlak alanlarimi da kapsamaktadir (Dindi, 2014). Ote
yandan, Dindi’ye gore, Arap akli ve fikriyatinin bir sonucu olarak cahiliye Arap edebiyatinin gerek nazim
gerekse de nesrinde mantik zaafi, fikirlerin birbirleriyle baglantili olmamasi, baglantilarin muhkem olmamasi
gibi 6zelliklerin Kur’an nazminda da miicessem hale geldigi, Kur’an pasajlarinda da konu ve fikirlerin mantiksal
biitiinliigiiniin olmadig1 gézlenmektedir. Ancak bu durum, Kur’an’m ilahi karakteriyle ve farkli zamanlarda ve
farkli olgular tizerine indirilmis olmasiyla izah edilmistir (Dindi, 2014: 17). Cahiliye Araplar1 yeme, igme,
giyinme, ziyafet, bayram, 6liilerin gomiilmesi, nikah, talak, iddet, yas tutma, alisveris ve diger muameleler gibi
her tiirlii davraniglarla ilgili uyulmasi gereken kurallara sahiplerdi ve uymayanlart kiniyorlardi. Kizlar, anneler,
kiz kardesler gibi yakin akrabalarla evlenmeyi haram sayiyorlardi. Haksizliklar karsisinda uygulanan bir ceza
sistemleri vardi. Kisas, diyet, kasame hiikiimleri, zina ve hirsizlik cezalar1 bulunuyordu (Sas Veliyyullah Dihlevi,
1994: 466). Cahiliye sairi Hiirsan b. es—Semevel ise bir siirinde kendi kabilesinden bahsederken ‘farz” ve
“stinnet” kavramlarini kullanmaktadwr: “Insanlart siinnete ve farza sevk eden de onlardandwr” (el-Asmai, 1963:
72).

“Islam Oncesi Arap Toplumunda Ahval-i Sahsiyye Hukuku” adli makalesinde Oztiirk, evlenme, bosanma,
nafaka, nesep ve miras gibi konulari ihtiva eden ‘ahval-i sahsiyye’ye ait kurallarin Cahiliye 6rfii ile Kur’an’da
bilyiik oranda &rtiistiigiinii 6rnekleriyle anlatmaktadir: Islam 6ncesi Arap toplumundaki evlilik cesitlerinden biri,
bugiin de yaygmn olan mesru evlilikti. Buna gore bir kisi evlenmek istedigi kiz1 veya kadini usulii dairesinde
velisinden (babasi, agabeyi, amcasi) ister, bu arada mehir takdir edilir ve bdylece nikdh akdi gergeklesirdi.*
Evlilikte bakireler, dzellikle kiigiik yastaki kizlar tercih edilirdi. Bu anlayis esas itibariyle Islam’da da kabul
gormistir. Diger taraftan evlilikte denklik esasti. Bu ¢ergevede, hiirlerin kolelerle, stzgelimi hiir erkeklerin
cariyelerle evlenmesi ziil addedilirdi. Bu anlayis 6zii itibariyle Islam’da da muhafaza edilmistir. Nisa Suresi 25.
ayette hiir kadinlarla evlenmeye mali giicii yetmeyenlerin miimin cariyelerle evlenebilecekleri belirtilmis, ancak
ayetin sonunda evlenmeyip bekarliga sabretmenin daha hayirli oldugunun alti ¢izilmistir. Bu ayetin tefsirinde de
“Kim Allah’in huzuruna temiz pak ¢ikmak isterse hiir kadinlarla evlensin.”, “Hiir kadinlarla evlilik evin salahi,
cariyelerle evlilik evin helaki/fesadidir.” gibi hadislerin yam sira “Hangi hiir erkek cariye ile evlenirse kendi
yarisini/gocugunu kélelestirmis olur.” (Hz. Omer); “Cariye ile evlenen kisi zinadan ¢ok da farkl bir is yapmis
sayllmaz.” (Ibn Abbas); “Cariye ile evlenmek zina degilse de zinaya yakindir.” (Said b. Ciibeyr); “Cariye ile
evlenmek les, kan, domuz eti gibidir; ancak darda/zorda kalan i¢in helaldir/mubahtir.” (Miicahid) gibi ilging
sozler nakledilmistir. Ote yandan, aynen Islam’daki gibi Cahiliye devri Arap toplumunda da 6z anneler, kizlar,
halalar ve teyzeler ile evlenmek haram sayilirdi. Islam &ncesi dénemde siitannelik ve siit kardesligi de gok
O6nemli bir yere sahipti. Muhtemelen buna binaen bazi arastirmacilar cahiliye devrinde siit hissmhiginin evlilik
engeli olusturdugunu sdylemistir. Islami donemde bu konuyla ilgili sarih ve kesin hiikiimler vazedilmis, gerek
evlenilmesi haram olan kadinlarin tadat edildigi muharremat ayetinde (4/23)° gerek “Nesep sebebiyle haram
olanlar siit emme sebebiyle de haram olur.” hadisinde siit isimliginin evlilik engeli olusturdugu bildirilmistir.

* Cahiliyye donemindeki evlilik torenleri ile islam sonrasi evlilik torenlerinin arasinda fark yoktur. Ornegin,
Cahiliyye’de evlilikte veli izni uygulamasi vardi. Oyle ki, Hz. Peygamber’i kizina denk gérmeyen Hz.
Hatice’nin babasi kizin1 vermemisti. Bu sebeple Hz. Hatice babasi sarhos iken bu izni agzindan almis ve verdigi
sozden geri donemeyen babasi evlilige razi olmak zorunda kalmisti (Azimli, 2016: 118).

® Bu makalede Kur’an ayetleri genellikle bu sekilde gosterilecek olup, egik ¢izgiden 6nceki rakam sure, sonraki
rakam ayet numarasidir. Ornegin, “4/25” 4. surenin (Nisa Suresi’nin) 25. ayetl anlamina gelmektedir.
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Mehir Cahiliye devrindeki Araplar nezdinde nikdh akdinin sihhati igin gerekli bir sartti. Mehirsiz evlilik gayr—i
mesru, dolayisiyla zina ile esdeger sayilirdi. Mehir 6denmeden evlenmeye zorlanan kadinlar bu tiir evliligi onur
kiricr olarak nitelendirmistir.® Mehirde belli bir miktar yoktu. Miktar taraflar arasinda anlasmaya bagliydi. Bu
konuda genellikle erkegin mali/maddi durumu dikkate alimrdi ki ayni yaklasim islam’da da korunmustur.
Cahiliye devrinde mesru/resmi evliligin en temel unsurlarindan biri olarak goriilen mehir Islam tesriinde de
tasvip edilmistir. Ayrica, Cahiliye devrinde evlilik vesilesiyle merasim yapilir, diigiin yemegi (velime) verilirdi.
Bu gelenek islam’da da kabul gérmiis, Hz. Peygamber diigiin hazirhig1 yapan Abdurrahman b. Avf’a, “Bir
koyunla da olsa ziyafet ver.” demistir. Kaynaklardaki bilgilerden anlagildig1 kadariyla Cahiliye devrindeki diigiin
merasimiyle ilgili adetlerin ¢ok biiyiik bir kismi Islami dénemde de varligim muhafaza etmistir. Bu konu
kapsaminda sunu da belirtmek gerekir ki Cahiliye devrinde erkeklerin ¢ogu ve bilhassa gengler — genellikle
sanildiginin aksine — ailesinin rizasiyla tek kizla/kadimla evlenirdi.” Bilinen mesru evlilik digindaki cinsel
birliktelikler ise seref ve haysiyeti lekeledigi diisiincesiyle genellikle hos goriilmezdi (Oztiirk, 2011: 238-241).

Islam 6ncesi Arap toplumunda cari olan nikah tiirlerinden biri de “mut’a” diye anilirdi. Islami kaynaklarda, bir
erkekle bir kadinin, erkegin kadina verecegi bir iicret ya da bedel karsiliginda belirli bir siire kari—koca hayati
yasamalar1 seklinde tanimlanan bu gegici nikdh bilhassa savas ve sair sebeplerle yabanci bir beldeye gitmek ve
orada gecici olarak ikamet etmek zorunda kalan erkekler tarafindan akdedilirdi. Mut’a nikdhinda velilerin
muvafakatine gerek goriilmezdi. Ayrica, nikdh Sirasinda belirlenen siire doldugunda talak prosediirii isletilmez,
dogrudan ayrilik gerceklesirdi. Bu nikdhtan veraset hakki da dogmazdi. Mut’a nikdhi Hz. Muhammed
doneminde de uygulanmistir. Ancak ehl-i siinnet alimlerine gére Islam’m ilk yillarinda uygulanan bu nikah
bilahare Kur’an ve Siinnet tarafindan yasaklanmistir. Sii-imami—Caferi alimlere gére ise mut’a nikahi Islam’da
yasaklanmamistir. Bu nikahin Kur’an’a dayandigi ve mubah oldugu gériisiinde yalmz kalan imamiyye Siasina
gore Nisa Suresi 24. ayetteki “Onlardan [kadinlardan] faydalanmaniza karsihik sabit bir hak olarak
iicretlerini/mehirlerini verin.” ifadesi mut’a nikdhinin mesruiyet delilidir. Bu ayetteki “istimta” kelimesinden
maksat mut’a nikahidir. Bu gériisii Ibn Abbas, ibn Mes’ud, Ubey b. Ka’b, Miicahid, Siiddi ve Said b. Ciibeyr
gibi sahabe ve tabiun miifessirlerine atfedilen bir¢ok rivayetle destekleyen Sii alimler ilgili rivayetlerin bir
kisminda Abdullah b. Mes’ud, Ubey b. Ka’b, Ibn Abbas ve Said b. Ciibeyr’in ayetteki “Onlardan
faydalanmaniza karsilik” ibaresini “belirli bir siireye kadar® ilavesiyle okuduklar1 bilgisine dikkat ¢ekerler. Bu
bilgi her ne kadar Ebu Muhammed Ibn Atiyye ve Kurtubi gibi siinni miifessirlerce de kaydedilmis olsa da Siinni
miifessirlere gore Nisa Suresi’nin 24. ayeti mut’a nikdhiyla degil daimi/mesru nikahla ilgilidir; dolayisiyla
“Onlardan [kadinlardan] faydalanmaniza karsilik sabit bir hak olarak iicretlerini/mehirlerini verin.” ifadesi,
“Daimi/megru nikdh yoluyla kendilerinden istifade etmenize mukabil kadinlara mehirlerini verin.” anlamima
gelmektedir. Buna karsin sahih hadis mecmualari ile klasik tefsir kitaplarinda mut’a nikahiyla ilgili birgok hadis
ve rivayet mevcuttur. Bunlardan birkagi soyle siralanabilir: Abdullah b. Mes’ud rivayeti: Hz. Peygamber’le
birlikte bir sefere ¢ikmistik. Yanimizda eslerimiz olmadig: igin Peygamber’e, “Kendimizi hadim edelim mi?”
diye sorduk. Peygamber, “Hayir.” dedi ve bize elbise/kaftan karsiliginda kadinlarla sinirl siireli evlilik [yani
mut’a nikdhi] yapma izni verdi. Ibn Mes’ud bu sdzlerinin ardindan, “Ey Miiminler! Allah’in size helal kildig1

® Mehirsiz evliligin bir kadin i¢in onur kirici oldugu seklindeki anlayisin Islami dénemde de devam ettigi
goriilmektedir: Ornegin, Hz. Muhammed’in, kendini ona (mehirsiz olarak) hibe eden kadinlarla da
evlenebilecegini belirten ayet (33/50) nazil oldugunda Peygamber’in esi Hz. Aise, “Bir kadin bir erkege kendini
(mehirsiz/karsiliksiz olarak) hibe etmekten utanmaz mi1?” diyerek tepki gostermistir (Buhari, Tefsir, 33 [4788],
Nikah, 29; Miislim, Rada, 14 [1464]). Su olayda da yine benzeri bir tepki s6z konusudur: Enes b. Malik ve kiz1
Hz. Muhammed’in yanindayken bir kadin gelip kendini peygambere sunarak, “Ya Rasulallah, bana ihtiyacin var
m1?” deyince, kadinin bu sozii karsisinda oldukga sasirdigi ve sinirlendigi anlagilan Enes b. Malik’in kizi, “Bu
kadinin hayasi/utanmasi ne kadar da az. Bu ne fuhus, bu ne ahlaksizlik!” der. Bunun iizerine Enes b. Malik
kizina, “O kadin senden hayirhidir. Clinkii Peygamber’i arzulad: ve kendini ona sundu.” demistir (Buhari, Nikah,
32).

" Bk. Demircan, 2003: 17.

® Bu durumda ayetteki ifade, “Onlardan “belirli bir siireye kadar” faydalanmaniza karsihik sabit bir hak olarak
iicretlerini verin.” sekline doniisiir ki, bu durumda ayetin normal nikdhtan degil mut’a nikdhindan bahsettigi
yoniindeki yorum daha da giic kazanir. Kur’an tarihi ile ilgili Siinnilere ait klasik eserlerde de Abdullah b.
Mesud, Ubey b. Ka’b, ibn Abbas, Said b. Ciibeyr, Talha b. Musarrif ve Rebi b. Huseym’e ait Kur’an
mushaflarinda s6z konusu ayetin (4/24) bugiin elimizde bulunan mushaftaki seklinden farkli olarak, “belirli bir
stireye kadar” 1laves1yle kayitl oldugu belirtilmektedir (bk. Jeffery, 1937: 36, 126, 197, 246, 255, 288).
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hos nimetlerden kendinizi mahrum birakmayin. Ama helal sinirin1 da agmayimn. Ciinkii Allah sinir1 asanlari
sevmez.” (5/87) ayetini okudu (Buhari, Tefsir, 5/9; Miislim, Nikah, 11; ibn Hanbel, el-Miisned, I, 420). Cabir b.
Abdullah ve Seleme b. el-Ekva rivayeti: Hz. Peygamber’in habercisi bize gelip, “Allah’in elgisi kadinlarla mut’a
nikahr yapmaniza izin verdi.” dedi (Miislim, Nikah, 13; ibn Hanbel, el-Miisned, 1V, 47, 51).

Ebu Said el-Hudri rivayeti: “Bizler Hz. Peygamber hayatta iken elbise/kaftan kargiliginda mut’a nikdhi
yapardik” (Ibn Hanbel, el-Miisned, III, 22). Diger baz1 rivayetlerde Hz. Muhammed’in mut’a nikahina birkag
kez izin verdikten sonra yasakladigi belirtilmistir. Iyas b. Seleme’nin babasindan nakledilen rivayete gore Hz.
Peygamber Evtas (630) gazvesinde mut’aya izin vermis ve fakat {i¢ giin sonra yasaklamigtir (Miislim, Nikah,
18). Rebi b. Sebre ve babasindan gelen baska bir rivayette ise Hz. Peygamber’in Mekke’nin fethi (630) sirasinda
mut’aya izin verdigi belirtilmistir. Bu rivayete gore Mekke’de gegen on bes giinliik siire zarfinda mut’a nikahi
yapilmig ve Medine’ye doniisten dnce yine bizzat Hz. Peygamber tarafindan yasaklanmustir. Yine ayni1 kigilerden
nakledilen diger bazi rivayetlere gore Hz. Muhammed’in vefatindan ii¢ ay once gergeklesen Veda Hacci (632)
icin yapilan yolculuk sirasinda sahabiler kadinsizliktan sikayet etmisler, bu sikayet iizerine Peygamber mut’a
nikdhina izin vermis ve fakat bir giin sonra kesin olarak yasaklandigim ilan etmistir (ibn Mace, Nikah, 44; ibn
Hanbel, el-Miisned, III, 404, 405). Mut’a nikdhinin Kaza Umresi’nde (629), Tebiik (630) yahut Huneyn (630)
seferinde yasaklandigindan da s6z edilmistir. Biitiin bunlarin diginda mut’a nikdhinin nihai olarak hilafeti
esnasinda (634-644) Hz. Omer tarafindan yasaklandigi da belirtilmistir.” islam alimlerine gére mut’a nikdhinda
talak, ila, lian, zthar islemleri s6z konusu olmaz. Yine bu nikdhtan dolay1 gerek erkek gerek kadin agisindan
muhsanlik sifati siibut bulmaz ve {i¢ talakla meydana gelen gecici evlenme yasagi ortadan kalkmaz. Erkekle
kadin arasinda birlesme olmamissa erkegin mehir ve nafaka 6deme yiikiimliiliigii yoktur. Birlesme vuku
bulmussa aralarinda hiirmet—i miisahere, yani her bir tarafin usul ve fiiruu ile diger taraf arasinda evlenme engeli
hasil olur. Erkek bu nikdhin sahih oldugu inancini tasisin tagimasin kadinin dogurdugu gocuk akit siiphesine
binaen kendisine nispet edilir. Mut’a nikdh1 Islami literatiirde ceza hukuku acisindan da degerlendirilmis, bu
baglamda Siinni fikih ulemasinin ¢ogunlugu konuya iligkin ihtilaflardan dogan siiphe sebebiyle mut’a yapan
taraflara zina haddinin uygulanmayacagina, haram oldugunu biliyorlarsa tazir cezasi verilecegine hitkmetmistir
(Oztiirk, 2011: 241-244). Sonug itibariyle, Kur’an’in muta nikAhim herhangi bir ayetle yasaklamadig1; siinni
ulemanin da mut’ayr haram kabul etmekle birlikte mut’a yapana zina cezasi verilemeyecegine hiikmettigi
sOylenebilir (Azimli, 2016: 120).

Cahiliye devrinde kimi kadmlar ¢ok sayida erkekle iliskiye girerlerdi. Bu isi yapan kadnlar fahiseydi. “Bagaya”
diye anilan ve hepsi de cariye'® olan bu kadmlar kapilarma kirmizi flamalar asarlardi. Dileyen erkek onlarla
iligkiye girerdi. Kadin o erkeklerden birinden hamile kalip ¢ocugu dogurunca adamlar toplanir, bu arada bir
‘kaif’*! cagrilir ve ‘kaif’in belirlemesi tizerine ilgili adam ¢ocugu kendi nesebine katardi. Boylece ¢ocuk onun
oglu olarak amhirdi™ (Oztiirk, 2011: 245, 247). islam 6ncesi Arap toplumundaki nikah tiirlerinden biri de erkegin
sosyal ve ekonomik durumuyla yakindan ilgisi bulunan ¢ok kadinla evlilikti. Yine de Cahiliye donemi ile

® Ancak Miisned’de gegen bir hadis mut’a nikAhinin Hz. Omer déneminden sonra da uygulandigini; bu nedenle
Hz. Osman’in mut’ay1 tekrar yasakladigini ancak buna ragmen Hz. Muhammed’in nihai olarak yasaklamadig:
gerekgesiyle Hz. Ali’nin mut’ay1 onayladigini gostermektedir: Hz. Osman mut’ay1 yasakliyor; Hz. Ali ise mut’a
yapilabilecegini sOylilyordu. Hz. Osman bu tavri nedeniyle Hz. Ali’yi elestirince Hz. Ali ona, “Bizim Hz.
Peygamber’le beraber mut’a yaptigimizi sen de biliyorsun!” dedi. Bunun iizerine Hz. Osman, “Dogru, ancak biz
korkuyorduk.” dedi (Miisned, I, 97). Hz. Osman bu soziiyle Hz. Peygamber doneminde mut’a yapildigini kabul
etmis olsa da muhtemelen ¢ekinceyle ya da zinaya girme “korkusuyla” yapildigini ve dolayisiyla artik ona gerek
kalmadigini ifade etmeye ¢aligmaktadir.

' Hz. Peygamber’in kadmlarla yaptig1 biat sartlari arasinda zina etmeme (Miimtehine 60/12) sartin1 duyan Hind
bint Utbe, “Ey Allah’in Rasulii! Hiir kadinlar hi¢ zina eder mi?!” diyerek saskinligim dile getirmisti. Hind’in bu
tepkisi de Cahiliye doneminde fuhus sektdriinde genellikle cariyelerin kullanildigi bilgisiyle ortiismektedir.

! Cahiliye devrinde, yeni dogan bir ¢ocugun fiziki yapisina ve organlarina bakarak onun nesebini tespit etmeye
caligan kisilere “kaif”; bu ise de “kiyafe” denirdi.

12 Buhari, Nikéh, 36. Islam tarihiyle ilgili bazi kaynaklarda meshur sahabi Amr b. el-As’in Ebu Leheb, Umeyye
b. Halef, Ebu Siifyan ve As b. Vail gibi birkag erkekle birlikte olan bir cariyeden diinyaya geldiginden s6z
edilmis, bu baglamda Hz. Hasan ve Erva bint Abdiilmuttalib’in Amr b. el-As’a, “Senin babanin kim oldugu belli
degil.” mealinde sozler sdyledikleri nakledilmistir (Bkz. Ebu Omer Ibn Abdirabbih, el-Ikdii'l-Ferid, Kahire,
1965, II. 119 120 Semsiiddin ez—Zehebi, Tariku’I-Islam, Beyrut, 1987, 11, 39)
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Islam’mn ilk yillarinda geng erkekler arasinda tek kadinla evlilik yaygindi. Ancak islami literatiirdeki hakim
goriis ve degerlendirmeye gore Cahiliye devrinde tek kadinla degil ¢ok kadinla evlilik yaygindi ve teaddiid—i
zeveat hususunda sinirlama yoktu. Dileyen erkek sekiz—on kadinla evlenebilirdi. Mesela Gaylan b. Seleme es—
Sekafi’nin on karist vardi. Gaylan Miisliman oldugunda Hz. Muhammed ona karilarindan doérdinii segip
digerlerini birakmasini emretmis; ayim seyi Kays b. Haris el Esedi’ye de soylemisti. Mes’ud b. Mu’attib, Mes’ud
b. Amr b. Umeyr, Urve b. Mes’ud es—Sekafi, Siifyan b. Abdillah, Ebu Akil Mes’ud b. Amir gibi sahislar da ¢cok
sayida kadinla evliydi. Ancak bu sahislarin tiimii Sakif kabilesine mensup idi. Islam 6ncesi dénemde ¢ok kadinla
evliligin yaygin oldugu fikri ad1 gegen sahislarla ilgili rivayetlere dayanmaktadir. Ancak smirli sayida kisiden
bahseden bu rivayetlere dayanarak genelleme yapmak ve Cahiliye déneminde ¢ok karililigin yaygin oldugunu
soylemek zordur. Hatta Islam’mn ilk yillarindaki olaylari dikkate alarak Mekke ve Medine’de ¢ok kadinla
evliligin sanilandan az oldugunu sdylemek bile miimkiindiir. Ger¢i Hz. Muhammed devrindeki meshur
isimlerden hareketle genellemeler yapildiginda monogaminin az oldugu zannedilebilirse de, dikkatle
incelendiginde, Hz. Peygamber devrinde ve sonraki asirlarda ¢ogunlugu tek kadinla evlilerin olusturdugu
goriiliir. Nitekim tabakat kitaplarindaki bilgiler 1s18inda ilk Miisliiman nesilden 671 aile iizerinde yapilan bir
arastirmaya gore birden ¢ok kadinla evli erkeklerin sayis1 129 (% 19,1), tek kadinla evli erkeklerin sayisi ise 542
(% 80,5) olarak tespit edilmistir (Birekul, Yilmaz, 2001: 136-141). Bilindigi gibi, cok kadnla evlilik islam’da
da kabul gormiis (bk. 4/3 ve tefsirleri); Hz. Peygamber de pek cok kadinla evlenmistir.

Cahiliye devrinde erkekler kiiciik kizlarla evlenmeyi tercih ederlerdi ve kizlar genellikle on iki yasina basmadan
evlendirilirdi. Kiigiik kizlarla evlilik Islam hukukunda da tecviz edilmistir. Nitekim bosanmis kadinlarin iddet
miiddetlerinden bahseden Talak Suresi 4. ayetteki “adet gormemis kadinlar” ifadesi klasik tefsirlerde, “cocuk
denecek yasta evlenip dul kalan ve halen adet gérme ¢agina ulasmamus olan kiigiikler” seklinde izah edilmis;
ayrica bu ayetin, Ubey b. Ka’b’in Hz. Peygamber’e adetten kesilen, kiigiik yasta dul kalan fakat heniiz Adet
gormemis olan ve hamile olan kadinlarin iddet siireleri hakkinda soru sormasi iizerine nazil oldugu rivayet
edilmistir. Ebu Bekr ibnii’l-Arabi de bu ayetin kii¢iik cocuklar1 evlendirmenin cevazima delil teskil ettigini
soylemistir.*® islam mezheplerinin bityikk ¢ogunlugu da kiigik kizlar1 evlendirmenin caiz oldugu goriisiinii
benimsemis ve delil olarak Talak Suresi’nin 4. ayetini kullanmistir. Ciinkii bu ayette adet gormemis kadinlarin
iddeti ii¢ ay olarak belirlenmistir. iddet ancak sahih bir nikah ve talaktan sonra s6z konusu olduguna gore kiigiik
kizlar1 evlendirmek caizdir. Ayrica, bir¢ok rivayette Hz. Aise’nin Hz. Muhammed’le heniiz 6-9 yaslarinda iken
evlendigi belirtilmektedir.* Ustelik kiigiik kizlarla evlilik, Hz. Muhammed’e mahsus diger cinsel ayricaliklar
gibi,"”® sadece peygambere 6zel bir imtiyaz da degildir. Ciinkii baz1 hadis kitaplarinda kiigiik kizlarla evlilikle
ilgili miistakil bagliklar acilmus™® ve bu baslik altinda bilhassa Hz. Omer’in Hz. Ali’nin kiz1 Ummii Kiilsiim’le

3 Tefsir bilginlerinin ¢ogu, Talak suresi 4. ayette gegen “heniiz 4det gormemis kadmlar” ifadesinin bagka bir
nedenden degil yasimin kiigiikliigiinden dolay: adet gérmemis kiiciik kiz ¢ocuklari anlamina geldigi konusunda
hemfikirdir. Konuyla ilgili ayet ve hadislerden hareket eden fakihler, bir kiz ¢ocugunun 9 yasinda “miistehat”
kapsamina yani “erkekler tarafindan arzulanmaya baslayan kiz ¢ocugu” sinifina girecegini sOylemislerdir.
Hanefi fikhinin en 6nemli imamlari olarak kabul edilen ve pek ¢ok konuda goriigleri Ebu Hanife’ye tercih edilen
Ebu Yusuf ve Muhammed b. Hasan es—Seybani'ye gore ise kiz ¢ocuklari 5 yasindan itibaren “miistehat”
kapsamina girer. Sonu¢ itibariyle, Kur’an, Hz. Muhammed’in uygulamas: ve fikih literatiiriine goére kiigiik
¢ocuklarin evlen(diril)mesi 6niinde dini bir engelin olmadigi anlagilmaktadir (Bu bilgilerin kaynaklar i¢in bk.
Korkmaz, 2015: 46, 47).

Y Hz. Aise’nin 18-19 yaslarinda evlendigi yoniindeki gériislerin saglam dayanaktan yoksun oldugu hususunda
bkz. Erul, 2006: 637-649.

> Hz. Muhammed’den bagkas1 igin gegerli olmayip sadece Peygamber’e mahsus cinsel ayricaliklarm bir kismi
Ahzab Suresi’nin 50. ve 51. ayetlerinde siralanmaktadir. Bu ayetler, Hz. Muhammed’in diger miiminlerden
farkli olarak, (1) dortten fazla kadinla ayni anda evlenebilecegini, (2) kendini Peygambere karsiliksiz olarak hibe
eden kadinlarla mehir vermeksizin evlenebilecegini ve (3) esleri arasinda sira gozetmekle yiikiimli olmadigini
ortaya koymaktadir. Ayrica, Ahzab suresinin 50. ayetinin tefsiri ile ilgili bir Tirmizi hadisinde Hz. Aise,
“Peygamber o0ldiigiinde biitlin kadinlar ona helal idi.” demektedir (Tirmizi, Tefsir, 34/19[3227]). Hz.
Muhammed’in, bagka hi¢ kimsenin sahip olmadigi, cinsel ayricaliklar1 sadece bu ayet ve hadislerde gegenlerle
siirli olmayip, binlerce sayfayr bulan “hasaisii’n—Nebi” (“Hz. Peygamber’in ayricaliklar1”) literatiiriinde s6z
konusu ayricaliklara dair pek ¢ok bilgi daha yer almaktadir.

16 Ornegin, biiyiik muhaddis Buhari (5. 870), Islam kiiltiiriinde Kur’an’dan sonra en giivenilir kitap olarak kabul
edilen el- Camm ’s—Sahih adli meshur eserinde yer alan “Nikah” bolumunun 39. babina su bashgi koymustur:
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evliligine dair ilging rivayetler aktarilmistir. Sonug olarak, Cahiliye devrinde mevcut olan kiigiik yastaki kizlarla
evlenme gelenegi Islam’dan sonra da varligimi siirdiirmiis, Kur’an’dan ve siinnetten delil getiren Islam
hukukgularmin biiyiik ¢ogunlugu da bunu mesru kabul etmistir (Oztiirk, 2011: 251, 252). Demircan, “Cahiliye
ve Hz. Peygamber Donemi Uygulamalartyla Nikédh” adli makalesinde nikah/evlilik konusunda Cahiliye ve Hz.
Muhammed dénemlerindeki benzerlik ve farkliliklar1 ele almakta ve Hz. Peygamber déneminde kiyilan Islami
nikahin ticari bir akde benzeyen Cahiliye nikdhinin hemen hemen aynisi oldugunu belirtmektedir (Demircan,
2013: 21-42).

Cahiliye devrinde bosama hakk: erkege aitti. Erkek Karisimi bir kez bosadiginda evlilik nihai olarak sona ermez,
diledigi takdirde karisma donebilirdi. Ikinci bosamadan sonra da ayn1 sey gegerli idi. Fakat iiciincii bosamanin
ardindan esine donmesi miimkiin degildi. Cahiliye devrinin meshur sairlerinden A’sa bir kadinla evlenmis, fakat
kadinin yakinlar1 A’sa’y1 bosanmaya zorlamislardir. Bunun {izerine A’sa kadini bir kez bosamis, ancak kadinin
yakinlar1 A’sa’y1 ikinci ve {liglincii kez bosamaya icbar etmislerdir... Bosama yetkisinin erkege ait olmasi ve ii¢
talak kurali Islami donemde de aynen korunmustur. Nitekim erkeklerin bosama islemlerini nasil yapacagini
anlatan su ayet hem bosama yetkisinin erkege ait oldugunu hem de nihai bosanmanin ii¢ talakla gerceklesecegini
belirtir: “(Doniis yapilabilecek) Bosama iki defadir. Bundan sonra ya (kadini) iyilikle tutmak (yani onunla
evliligi devam ettirmek) ya da giizelce salivermek (yani iiglincii talakla onu tamamen bosamak) gerekir...”
(2/229)."" Kizginlik aninda, saka yoluyla ve sarhos halde iken telaffuz edilen bosama sozleri bazi Araplar
nezdinde gegerli sayilir ve bunun gerekgesi séziin agizdan gikmis olmasiyla izah edilirdi. Bu baglamda, “Ug
seyin ciddisi de ciddidir, sakasi da ciddidir. Bunlar nikah, talak ve ricattir.”® hadisi Cahiliye devrindeki bu
anlayisla ortiisiir niteliktedir. Islam 6ncesi donemde Araplar ii¢ talakla bosamanin neticesi olan nihai ayriliktan
sonra kari—kocanin tekrar bir araya gelmesini miimkiin kilan bir ¢6zlim yolu iiretmislerdir. Buna gore {i¢ talakla
bosanmis kadinin yabanci bir erkekle evlenmesi ve evlendigi kisiden ayrilmasi sart kosulmustur. Bu sart yerine
getirildiginde eski kocanin yeni bir nikdh akdiyle karisina donmesi mesru kabul edilmistir. Bu uygulama Kur’an
ve Siinnet tarafindan da tasvip edilmistir: “Eger erkek karisini (ligiincli defa) bosarsa, kadin, onun diginda bir
baska kocayla nikdhlanmadikca ona helal olmaz. Bu koca da onu bosadig1 takdirde, Allah’in koydugu &lgiileri
gozetebileceklerine inaniyorlarsa onlarin (kadin ile ilk kocasinin) tekrar birbirlerine doniip evlenmelerinde bir
giinah yoktur. iste bunlar Allah’in, anlayan bir toplum icin agikladig1 &lgiileridir” (2/230). Bu ayette anlatilan iic
talakla boganmig bir kadinin ayrildigi kocasina tekrar donebilmek amaciyla bir baska erkekle evlenmesi olayina
Islam hukukunda “hiille” denilmistir. Islam Cahiliye érfiindeki talakla ilgili uygulamalar biiyiik 6lciide ibka
etmis, ancak hiille konusunda ikinci evliligin hilesiz ger¢eklesmis olmasina 6nem atfetmistir. Sahabeden Rifaa
el-Kurazi karisim1 bosadiginda kadin Abdurrahman b. Zebir’e nikdhlanmis, fakat zifafa girmeden Hz.
Peygamber’e basvurarak eski kocasina doniip dénemeyecegini sormus, Hz. Peygamber yeni kocasiyla cinsi
iligkide bulunmadan bunun miimkiin olamayacagini sé'>ylemi§tir.19 Diger taraftan Hz. Peygamber hileli sekilde
hiille yapan erkek ile kendisi i¢in hiille yapilan erkegi Allah’in lanetine ugramig kimseler olarak ilan etmis ayrica
hile yapan “kiralik teke” olarak nitelendirmistir® (Oztiirk, 2011: 252—255).

Gorgiilii, “Cahiliye Devrinde Bosanma Cesitleri ve Islam’m Bosanmada Orfe itibar Etmesi” adli makalesinde
Allah’in bosanma konusunda Cahiliye 6rf ve adetlerine itibar ettigini; ayrica Islam’da orf ve adete itibar
etmenin, yalmz bogsanmaya ve Hz. Muhammed devrine has olmayip, 6rf ve adetin seri hitkkmii ispat i¢in itibar
edilmesi gereken sartlar1 tagimasi durumunda sonraki donemlere, biitiin toplumlara ve her konuya samil
oldugunu belirtmektedir (Gorgiilii, 1999: 111-126). Kogak da “Islam Oncesi Arap Aile Yapismin Hz.
Peygamber ve Hadisler Uzerindeki Etkisi” adli makalesinde Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in Cahiliye kiiltiiriiniin

“Allah’in “heniiz hayiz gérmemis kadinlar” sézii nedeniyle bir erkegin kiiclik ¢ocugunu evlendirmesi”. Bu bab
basligindan hemen sonra Buhari, “Ciinkii Allah bu ayette heniiz buluga ermemis kiz ¢ocuklarinin iddetini ii¢ ay
olarak belirlemistir.” demekte ve ardindan bu tespitin delili olarak Hz. Aise’den rivayet edilen su hadisi
aktarmaktadir: “Hz. Peygamber Aise ile alt1 yaginda evlenmis; Aise dokuz yasindayken onunla zifafa/iligkiye
sokulmus ve peygamberin yaninda (esi olarak) dokuz sene kalmistir” (Buhari, Nikah, 39).

7 Yukarida nakledilen A’sa’nin Cahiliye déneminde gergeklestirdigi ii¢ talakla bosama islemi gdz Gniine
getirildiginde, Urve b. Ziibeyr’in, “Kur’an’daki talak hiikkmii A’sa’nin talakina uygun sekilde nazil oldu.” demesi
dikkat ¢ekicidir (el-Maverdi, 1994: 112).

'8 Ebu Davud, Talak, 9; Tirmizi, Talak, 9

19 Buhari, Talak, 4; Edeb, 68; Ebu Davud, Talak, 49

%0 Ebu Davud, Nikah, 15; Tirmizi, Nikah, 28; ibn Mace, Nikah, 33
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kadin ve aileyle ilgili ataerkil inan¢ ve uygulamalarini biiyiik oranda devam ettirdigini belirtmektedir (Kocak,
2017: 237-271). Ayrica Cahiliye déneminde kadinlarin diyeti erkeklerin diyetinin yarisi kadardi. islam’da da
kadinlarin diyeti erkeklerin diyetinin yarisi kadardir (Bardakoglu, 1994: 474, 476). Cahiliye siirlerinden
anlagildigina gore ganimetin dortte biri, heniiz paylasilmadan dnce ganimetten begenip kendisi i¢in ayirdig: 6zel
pay (safi), ganimetten arta kalanlar ve savastan doniiliirken yolda ele gecirilen mallar kabile reisine aittir.
Ornegin, Abdullah b. Aneme ed-Dabiyy kabile reisi Bistam b. Kays icin sunlar1 sdylemektedir: “Ganimetin
dortte biri ve safi payr sana aittir. Hilkiim/karar da sana aittir. Ayrica yolda ele gegirilen mallar ve ganimetten
arta kalanlar da senindir” (Ebu Temmam, 1998: 183). Cahiliye’deki uygulamaya benzer sekilde Kur’an’da da
ganimetin beste birinin Allah’a, Peygamber’e, onun yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve yolculara ait oldugu
belirtilmekte (8/41); hadislerde ise Hz. Muhammed’in ganimette “safi” payinim oldugu bildirilmektedir (Orn. bk.
Buhari, Cihad, 74; Ebu Davud, imaret, 21; Tirmizi, Siyer, 12). Cahiliye Araplarinin savas hukukunun biiyiik
cogunlugunun Islam sonras1 da aynen korundugu goriilmektedir. Ornegin savaslarda galip gelen liderin safi
hakki olan istedigi koéle ve cariyeyi secme hakki Hayber Savasi’nda uygulandi. Safi uygulamasina irtidat
hareketlerinde Halit b. Velit de bagvurmustur. Savas ile iliskilendirilerek kullanilan kimi kavram ve uygulamalar
Miisliimanlik &ncesinde de mevcut idi. S6z gelimi “cizye” tabiri Islam’dan 6nce de kullaniliyordu. Hatta
Miisliimanlik 6ncesi Yemen’deki Sebelilerde bu tabir vardi. Miislimanlik sonras1 uygulanan “Ostir vergisi” de
yine Cahiliye doneminde Arap ve Acem hiikiimdarlarca uygulanmaktaydi (Azimli, 2016: 117, 118).

2. GIYIM-KUSAM

Kur’an’da kadmlarin ortiilerinden bahsedilirken kullanilan “himar” ve “cilbab” kavramlar1 Cahiliye siirlerinde
de gecmektedir. Cahiliye devrinde de kadinlarin aynen Islami dénemde oldugu gibi himar (basortiisii)
kullandiklar1 yéniinde bircok veri bulunmaktadir. Ornegin, Cahiliye sairlerinden Avf b. Atiyye bir siirinde bir
baskin esnasinda korku ve telas icinde, caresiz bir sekilde saga sola kagisan zavalli kadinlar1 tasvir ederken goyle
demektedir:

“O sabah baskinini1 yapan delikanlilar ne kadar da yigittir. O baskinda iistii basi acik, beyaz tenli kadmlar
gorursunuz.

Onlardan kimisi bagortiisiinii (himar), kimisi de kusagini/kemerini diigiirmils yar1 ¢iplak bir halde kagmaya
¢aligmaktadir” (Mufaddal ed—Dabbi, 1942: 327).

Bais b. Sureym de bir siirinde yine “himar = bagortiisii” ifadesini kullanmaktadir:

“Glindiiz sagi—bast agilmis (nice) giizel kadinin basortiisiinii aksamiizeri tekrar basina bagladim” 2 (Ebu
Temmam, 1998: 96).

Cahiliye siirindeki bazi ifadeler basgortiisiinden 6te bazi kadinlarin pege bile taktigina isaret etmektedir:

Istediginde, iizerlerine bornoz (ciibbe gibi bir elbise) gecirmis halde aglayan kadinlarin agik yiizlerini ve kollarim
gortirsiin.

Sana aglarlar. Ve ben senin i¢in {iziilip i¢ gegirerek gdzyast doken hiir bir kadini [bu durum ve davranislari
nedeniyle] kinayacak degilim” (Ebu Temmam, 1998: 166).

Ogmiis’e gore, bu siirde kadinlarin yiizlerinin ve kollarimin agilmis oldugundan bahsedilmesi Cahiliye
doneminde kadinlarin bu organlarinin da kapali oldugunu diisiindiirmektedir (Ogmiis, 2013: 199). Ote yandan,
ayn1 siirde matem nedeniyle iiziintiisiinden neredeyse ne yaptigini bilemez bir halde aglayip siklayan ve yine bu
nedenle iistiine basina fazla dikkat edemedigi icin eli, kolu, yiizii acilmis olan bir kadmin “hiir” bile olsa
kinanmamasi, iizlintiisii nedeniyle bu kusurlarinin mazur goriilmesi gerektiginden bahsedilmesine bakilacak
olursa Cahiliye devrinde sag1 basi, yiizii gozii kapatmanin sadece hiir kadinlar igin gerekli bir kural ya da erdem

2! Bais b. Sureym, basi agilmus kadinlarin basimi tekrar orttiigiinii sdylerken sunu demek istemektedir: Giindiiz
diismanla giristigimiz savas nedeniyle korku ve telas i¢inde basortiisiinii 6rtmeye bile firsat bulamayip can ve
namus derdine diisen kadinlar i¢in dylesine savastim ki sonunda diigsman geri ¢ekilmek zorunda kaldi ve bdylece
aksam oldugunda kadinlar tekrar eski giiven ortamina kavusmus oldu (Ebu Temmam 1998: 96).
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oldugu, cariyelerin (kdle kadinlarin) tesettiirden hiir kadinlar kadar mesul olmadig1 da anlasilmaktadir. Nitekim
asirt sekilde ortlinmenin cariyeler icin degil de hiir kadinlara mahsus bir kural/erdem olduguna isaret eden bagka
Cahiliye siirleri de vardir:

“Teslim edildigin zaman seni nasil savundugumu unutuyor musun? O giin Kurakir Vadisi bir zillet olmus sana
dogru akiyordu hani...

Korku igindeki kadmlarimizin yiizleri agilmis oldugu i¢in onlar cariye zannediliyor; cariyeleriniz ise hiir
zannediliyorlardi” (Ebu Temmam, 1998: 42, 43).

Cahiliye siirlerinde “cilbab” kavranmi da gegmektedir:

“Bizim agik tenli, geng, adeta vahsi bir inek gibi, huriye benzeyen, diinyalar giizeli sarkici bir cariyemiz vardir.
Tane tane giizelim dislerini misvakla temizler. Giyindigi cilbablar1 i¢inde ona ne bir pislik ulasir ve de bir leke
bulagir [o temiz, iffetli bir kadindir] (Mufaddal ed—Dabbi, 1942: 120).

Asagidaki siirde ise “tesiittiir” kavrami yer almakta, dahasi kadin ve erkekler arasinda kag—gog/haremlik—
selamlik uygulamasinin oldugunu cagristiran ifadelere rastlanmaktadir:

“Malik’in dldiiriilmesine kim sevinmigse giindiiz obamiza gelsin de kadinlarimizi gorsiin.

Kadmlarin Malik’in matemini tutuklar1 igin yiizlerini agtiklarin1 ve sabahlar1 yiizlerine vurarak aglastiklarim
gorecektir.

Halbuki onlar yiizlerini 6rten, tesettiirlii kadinlardi. Bugiin ise onlara bakan insanlarin dniine ¢iktiklarinda

[ffetli, ahlakli, hayirla yad edilen bir yigit igin drtiilerini agip yiizlerine vuruyorlar (Ebu Temmam, 1998: 180).

Sonug itibariyle, Araplar namus konusuna ¢ok diiskiin idiler. Hiir kadinlar bu sebepten dolay:r Cahiliye
doneminde de baslarini ortiiyorlardi Islam’dan sonra bu uygulamalar devam ettirildi. Ayrica, evlerde ve
cadirlarda iki boliim vard: yani haremlik uyguluyorlardi. Bu uygulama da islam sonrasi 6rf olarak devam ettirildi
(Azimli, 2016: 124).

Ayrica, bir Cahiliye siirinde Cahiliye donemindeki yasl kadinlarin basortiisii takmadiklarint gosteren ifadelere
de rastlanmaktadir:

“Sizin igine diistigiiniiz bu rezil durumu saklamaya ¢alismaniz, basortiisii (himar) olmayan yash bir kadinin
yasliligini gizlemek istemesine benzemektedir (Ebu Temmam, 1998: 307).

Yukaridaki Cahiliye siirlerinden anlagildigina gore, Cahiliye doneminde (1) kadinlar i¢in “tesettiir” gerekli
goriilmekte, kadinlar “himar” ve “cilbab” gibi Kur’ani giysileri kullanmakta ve hatta kadmlarin yiizlerini bile
ortmeleri ve erkeklerle ayni ortamlarda bulunmamalar1 gerektigi diisiiniilmektedir; (2) siki bir sekilde ortiinme
hiir kadinlara 6zgii bir ahlaki kural ya da erdem olarak kabul edilmekte, kdle kadinlarin (cariyelerin) hiir kadinlar
icin belirlenmis tesettiir kurallarina uymalar1 gerekli goriilmemektedir; (3) cinsel agidan ¢ekiciligi kalmamis
yash kadmlarin tesettiir kurallaria gengler kadar siki bir sekilde dikkat etmemesi de ayip ve ahlaksizlik olarak
goriilmemektedir. Bilindigi gibi kadinlarin tesettiirii ile ilgili bu Cahiliye adetleri biiyiik oranda Islam’da da
dini/Islami birer kurala déniistiiriilerek yiiriirliikte birakilmistir. Ogmiis’iin ifadeleriyle sdylemek gerekirse, eski
seriatlara ait olan birgok hiikiim ve hatta Cahiliye devrindeki birgok uygulama Kur’an’in tasvibinden gectigi igin
arttk Kur’ani bir hiikiim olarak dinde yerini almistir. Ote yandan, Ogmiis’iin de ¢ok yerinde tespitiyle,
Kur’an’da, 6rnegin, “Kadinlar baslarini ortsiinler.” ya da “Kadinlar basortiilerini baslarina alsinlar.” gibi bir
ayetin degil de “Kadinlar basortiilerini yakalariin (gogiislerinin) iizerini kapatacak sekilde ortsiinler.” (24/31)
ifadelerini kullanan bir ayetin bulunmasi da, Cahiliye siirindeki delillere ek olarak, miisrik Cahiliye kadinlarimin
da basortiisii orttiiklerini ancak bazilarimin onu gerdanlarini kapatmayacak tarzda Ozensiz bir bigimde
kullandiklarin1 gdstermektedir (Ogmiis, 2013: 202, 203). Bu nedenledir ki Kur’an’m emri “Basimzi 6rtiin.”
seklinde degil de “Basortiiniizle gdgsiiniizii de / gerdanimzi da ortiin.” seklinde gelmistir. Ote yandan, “Ey
Peygamber! Eslerine, kizlarina ve miimin kadinlara sdyle, (bir ihtiyag i¢in digar1 ¢ikacaklart zaman) cilbablarini
da (dis giysilerini de) tizerlerine alsinlar.” (33/59) ayeti de kadinlarin “cilbab”1n ne oldugunu 6nceden bilmelerini
gerektirir; aksi takdirde Allah kadinlardan hi¢ bilgi sahibi ya da haberdar olmadiklar1 bir giysiyi giymelerini
istemis olur ki bu sagma oldugu kadar ilahi hikmete de aykiridir. Ayrica Afrikali 6nde gelen kilise babalarindan
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Tertullian’in (m.s. 160-220) yazilari, onun Gvgilyle bahsettigi putperest Arap kadinlarmm miladi 2. ve 3.
yiizyilda da haya geregi baslarmi ve yiizlerini orttiiklerini gdstermektedir (Giirkan, 2011: 544). Ote yandan,
Kur’an’n, yalin bir bi¢imde sadece “Namaz kilin.” demekle yetinmeyip “Rabbin i¢in namaz kil, kurban kes.”
(108/2) ya da “Namazi dosdogru kilin ve miigriklerden olmayin.” (30/31) gibi ifadeler kullanmasi da namazin
Cahiliye doneminde de kilindigini ancak icine sirk ya da ona yakigsmayan bazi unsurlar karistirildigini
gostermektedir. Onun igindir ki Allah, “Namazi kilin.” degil de “Namazi Allah i¢in, dogru bir sekilde kilin.”
demektedir. Yani Kur’an’da namazin ‘“eda”sinin (kilinmasinin) degil “ikame”sinin (dogru bir sekilde
kilinmasinin) emredilmesi Cahiliye Araplarinin hi¢ namaz kilmadiklarini degil namazi yanhs kildiklarim
gostermektedir. Yine Kur’an’da, “Hacci ve umreyi Allah i¢in yapin.” degil de “Hacci ve umreyi Allah igin tam
yapin.” (2/196) denilmesinin nedeni de, Cahiliye Araplarmin Islam’dan 6nce de hac ve umre yapmalarina
ragmen bazi hac menasikini yerine getirmeyip hacci eksik yapiyor olmalariydi. Dolayisiyla miisrik Araplar zaten
Cahiliye doneminde de hac yaptiklari i¢indir ki Allah Kur’an’da onlara hac yapmalarimi degil de eksik yerine
getirdikleri hacci tam yapmalarini emretmistir.

Nitekim Unal da, Islam’m ilk dénemlerinde Miisliiman kadinlarin kullandiklar1 giysilerin tamamimin Cahiliye
doneminde de kullamlan giysiler oldugunu, dolayisiyla Islam’in bir kiyafet devrimi yapmadigim, sadece
Cahiliye donemindeki kadin kiyafetlerinin nasil kullanilmasi gerektigi yoniinde bazi diizenlemelere
basvurdugunu, zira Cahiliye doneminde basini ve yiiziinii 6rten kadinlar oldugu gibi bu konuda 6zensiz davranan
kadinlarin da bulundugunu belirtmekte ve su bilgileri vermektedir: Ozellikle giizelligi yansitan en énemli unsur
olarak goriilen yizin agilmasit ve Ortillmesi Cahiliye sairlerinin en ¢ok temas ettikleri konudur. Cahiliye
doneminde agik kadmlar oldugu gibi, ortiilii kadmnlar da vardir. Zira Cahiliye doneminde kadmlarin ortii
kullandiklariyla ilgili haberler bulunmaktadir: Ornegin, Ukaz carsisinda Kureys ve Kinane ogullarindan bazi
genglerin Amirogullarina mensup bir kadindan yiiziinii agmasim istemeleri, kadmin da bunu reddedip
kabilesinden yardim talep etmesi, Birinci Ficar Harbi’nin sebeplerinden birisi olarak gdsterilmektedir. %
Abdullah b. Alkame, karis1 Hubeys’e, riizgarda yesil tiilbendinin savrulmasiyla agiga ¢ikan yiiziinii ve ellerini
gordiikten sonra asik oldugunu sdylemektedir. Sair Ferezdak’in ninesi Hind bint Sa’sa’a ise sadece su dort
kisinin yaninda basortiisiinii ¢cikartmayr helal sayryordu: Babasi, kardesi, dayist ve kocasi. Araplarda tecriibeli
insan i¢in sdylenen su atasozii de basortiisiiniin geleneksel bir giysi oldugunu gostermektedir: “Inne’l—‘avane la
tu‘allemu’l-himratu = Dul (yetiskin) kadina bas 6rtmek Ogretilmez”. Ummii Amr bint Vikdan kavmini &¢
almaya tesvik ederken soyle demektedir: “Eger intikam almayacaksamz silahi birakmaniz ve kadinlar gibi stirme
siiriip yiiziiniizii 6rtmeniz gerekir” (Unal, 2001: 54, 67). Cahiliye donemine ait bu bilgiler Cahiliye kadinlar
arasinda da Islami 6rtiinme kurallarina dikkat eden kisilerin oldugunu géstermektedir.

Yukarida kadinlarin giyim kusamlariyla ilgili Cahiliye adetlerinin biiyiik oranda islam’da da devam
ettirildiginden bahsetmistik: (1) Cahiliye Araplar (hiir) kadinlarin “tesettiir”lii olmalarini, “himar” ve “cilbab”
giymelerini hatta “hicab” uygulamasint bile tasvip ediyorlardi. Kur’an’da da kadinlara ‘himar’ ve ‘cilbab’
kullanmalar1 ve ‘hicab’ uygulamalari emredilmektedir: “Kadinlar basortiilerini (“humur” [“himar”in ¢ogulu])
yakalarinin (gogiislerinin) {izerini kapatacak sekilde ortsiinler” (24/31). “Ey Peygamber! Eslerine, kizlarina ve
miimin kadinlara sdyle, (bir ihtiyag i¢in disar1 ¢ikacaklart zaman) “cilbab”larmi da (dig giysilerini de) iizerlerine
alsmlar. Bu, onlarin taninip bilinmeleri ve bdylece incitilmemeleri i¢in daha uygundur. Siiphesiz Allah ¢ok
bagislayicidir, gok merhamet edicidir” (33/59). “(Ey miiminler) Peygamberin hanimlarindan bir sey istediginiz
zaman perde (“hicab”) arkasindan isteyin. Boyle davranmaniz hem sizin kalpleriniz, hem de onlarmn kalpleri igin
daha nezih ve dogrudur” (33/53). (2) Cahiliye déneminde hiir ve kéle kadinlar igin gegerli olan tesettiir kurallari
farklidir; tesettiir hiir kadinlar i¢in gerekli goriilmekteyken cariyeler igin boyle bir zorunluluk s6z konusu
degildir; hatta cariyeler igin gegerli olan uygulama onlarin tesettiirsiiz olmalaridir. Islam’da da hiir ve kole
kadinlar igin gecerli tesettlir kurallar1 farklidir ve hiir kadnlar i¢in zorunlu olan tesettiir sekli kdle kadinlar
(cariyeler) i¢in zorunlu degildir. Nitekim sadece Arap toplumunda degil tarih boyunca pek g¢ok kiiltiirde
basortiisti evli kadimi evli olmayandan ve/veya hiir kadini kéleden ayirmak igin kullanilmigtir (bk. Giirkan, 2011:
543-545). Ornegin, Asurlularda evli veya dul kadinlar evleri disinda baslarni &rtmekle yiikiimlii olmalarina
ragmen fahise ve kolelerin bundan muaf tutulduklari bilinmektedir. Bagortiisii Arap toplumunda da esasen hiir

%2 Hz. Muhammed’in Benu Kaynuka Yahudilerini Medine’den siirmesine neden olan olaylar da, Benu Kaynukali
bazi Yahudi genglerin Miisliman bir kadina laf atmalari ve Ortlisiinii agmalari ile baslamistt (Muhammed
Hamidullah, 2003: 576, 577).
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kadini cariyeden ayiran bir isarettir. Arap dilinde “mukayyedetii’l-himar”? tabirinin hiir kadin1 anlatmasi da

basértiisiiniin hiirliik alameti seklinde algilanmasiyla ilgili goriilebilir. Hz. Omer basini 6rtmiis bir cariyeye fiilen
miidahale ederek basini agtirmis; cariyeligin yasal ve mesru oldugu Islam toplumlarinda da cariyelerin basértiisii
ortmesi engellenmistir. Oyle ki cilbab ve hicab emrinin cariyeleri degil hiir Miisliiman kadmlar1 ilgilendirdigi
konusunda Islam alimlerinin gériis birligine vardig1 kaydedilmistir (Apaydin, 2011: 539-541).

Nitekim pek c¢ok esbabii’n—niizul rivayeti ile siyer ve tefsir kitabinda cilbab ayetinin (33/59) hiir kadmnlarin
cariyelerden ayirt edilmesini saglamak iizere indirildigi anlatilmaktadir: ibn Sad (. 845), tabakat kitaplarmin ilki
ve zamamimiza intikal edenlerin en eskisi olan siyer—megazi ve tabakata dair meshur eseri et-Tabakatii’l-
Kiibra’nm “Hicab’dan Onceki Olaylar” baslikli béliimiinde su rivayetlere yer vermektedir: ® Hz. Muhammed’in
esleri geceleri ihtiyaglari igin disar1 ¢ikiyorlar; bazi miinafiklar onlara satasip taciz ediyorlardi. Miinafiklara
bdyle yapmamalar1 gerektigi sdylendiginde ise, “Biz bunu sadece cariyelere yapiyoruz (hiirlere degil).” diyerek
Peygamberin eslerini cariye zannettiklerini sdyliiyorlardi. Bunun iizerine su ayet indi: “Ey Peygamber! Eslerine,
kizlarina ve miimin kadinlara soyle, (bir ihtiyac i¢in disar1 ¢ikacaklar1 zaman) “cilbab”larin1 da (dis giysilerini
de) iizerlerine alsinlar. Bu, onlarin (hiir kadinlar olarak) taninip bilinmeleri ve boylece (taciz vb. davranislarla)
incitilmemeleri igin daha uygundur...” (33/59).%* = Bazi ahlaksizlar Medine’deki cariyelere satagip onlari taciz
ediyorlardi. Bazen bir isi igin disar1 ¢ikan hiir bir kadin da cariye zannedilerek tacize ugrayabiliyordu. Bu gibi
olaylar nedeniyle Allah kadinlara cilbab giymelerini emretti. ® Miinafiklardan biri miiminlerin eslerini taciz
ediyordu. Boyle yapmamasi i¢in uyarildiginda ise “Ben o kadini cariye zannetmistim.” diyordu. Bunun {izerine
Allah miimin kadinlara cariyeler gibi giyinmeyip gozlerden biri disinda tim yiizii ortecek sekilde cilbab
giymelerini emretti ve bunun gerekgesi olarak séyle buyurdu: Bu, onlarin (hiir kadinlar olarak) taninip bilinerek
(taciz vb. davranislarla) incitilmemeleri i¢in daha uygundur...” (33/59). ® “Mimin erkekleri ve kadinlari
yapmadiklari seyler yiiziinden incitenler iftira etmis ve apagik bir giinah islemis olurlar.” (33/58) ayeti de miimin
kadmlarin bazi cariyeler gibi fuhus vb. ahlaksizliklar yapmadiklarindan ve bu nedenle taciz edilmemeleri
gerektiginden bahsetmektedir (Ibn Sad, 2001: 168, 169).

Miifessir Vahidi (6. 1076), ayetlerin inig sebepleri konusunda kaleme alinmig en meshur eserlerden biri ve
kendisinden sonra yazilan birgok kitaba kaynaklik etmis olan Esbabii’n—Niizul adl1 eserinde “cilbab” ile ilgili su
rivayetleri aktarmaktadir: “Miimin erkekleri ve kadinlar1 yapmadiklar1 seyler yiiziinden incitenler iftira etmis ve
apagik bir giinah islemis olurlar.” (33/58) ayeti hakkinda Dahhak, Siiddi ve Kelbi sdyle demektedir: “Bu ayet,
zinakarlar hakkinda inmistir. Onlar Medine sokaklarinda dolasirlar ve geceleyin ihtiyaglarim gidermek igin disari
¢ikan kadinlari takip ederlerdi. Bir kadin gordiiklerinde ona yaklasirlar, kag goz isareti yaparlar, eger kadin siikit
ederse onun pesine takilirlar, eger karsi gikarsa onu takip etmekten vazgecerlerdi. Bunlar ancak kdlelere boyle
davranabilirlerdi [¢ilinkii fuhsu daha ¢ok kdleler yapardi]. Fakat o giinlerde kéle ve hiir ayirimi yapmak giictii.
Hiir kadinlar géomlek ve basortii ile disar1 ¢ikarlardi. Hiir kadinlar bu taciz/sarkintilik durumunu kocalarina
sikayet ettiler, kocalar1 da bu durumu Hz. Peygamber’e ilettiler. Bunun iizerine Allah bu ayeti (33/58) indirdi”.
Nitekim bir sonraki ayet de 33/58 ile ilgili bu rivayetin dogru oldugunu gostermektedir: “Ey Peygamber!
Eslerine, kizlarina ve miimin kadinlara sdyle, (bir ihtiya¢ i¢in digar1 ¢ikacaklar1 zaman) “cilbab”larint da (dis
giysilerini de) iizerlerine alsinlar. Bu, onlarin (hiir kadinlar olarak) taninip bilinmeleri ve boylece (taciz vb.
davranislarla) incitilmemeleri i¢in daha uygundur...” (33/59). Soyle ki, miimin kadinlar geceleyin ihtiyaglar1 i¢in
disar1 ¢ikiyorlar, miinafiklar ise onlara sarkintilik yapiyor ve tacizde bulunuyorlardi. Bunun iizerine bu ayet
(33/59) indi. Medine evleri daracikti [yani evlerde tuvalet yoktu]. Bundan dolay1 kadinlar geceleyin tuvalet
ihtiyaclart i¢in disar1 ¢ikiyorlardi. Medine’deki bazi ahlaksizlar da geceleri disar1 ¢ikiyorlar ve baginda oOrtii
bulunan bir kadin gordiiklerinde, “Bu hiir bir kadindir.” diyerek ona ilismezken; basortiisiiz bir kadin
gordiiklerinde, “Bu koledir.” deyip onunla zina/fuhus yapmak istiyorlardi. Bundan dolay1 Allah bu ayeti (33/59)
indirdi (Vahidi, 1991: 376, 377).

Taberi (6. 923) Camiu’l-Beyan... adli meshur tefsirinde Ahzab Suresi’nin 59. ayeti hakkinda sunlar
sOoylemektedir: Allah bu ayette Hz. Muhammed’e s6yle diyor: Ey Peygamber, eslerine, kizlarma ve miiminlerin
eslerine sOyle, bir ihtiyaclar1 i¢in disar1 ¢iktiklari zaman cariyeler gibi giyinmesinler; yani saglarini ve yiizlerini

2 Bagortiisii ile mukayyet, bagortiisii takmasi ile belirlenen, taninan, bilinen, (digerlerinden) ayirt edilen

? Siiyuti de ayetlerin niizul sebepleri ile ilgili rivayetlere yer verdigi Liibabii'n—Niikul fi Esbabi’n—Niizul adh
eserinde Ahzab suresinin 59. ayetini agiklarken ibn Sad’in Tabakat’indaki bu rivayeti alntilamistir (Siiyuti,
2006: 196).
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agmay1p cilbablarini giysinler ki fasiklar hiir kadinlar olduklarin1 anlayip onlar1 s6z ile taciz etmesin. Alimler bu
ayette emredilen Ortiinmenin niteligi konusunda ihtilafa diismiislerdir. Bazilari, “Ayette emredilen Ortiinme,
yliziin ve kafanin tamamini Ortlip bir goz disinda hicbir yeri agik birakmamaktir.” derken; digerleri, “Ayette
emredilen Ortiinme yalnizca almi Ortmektir [yiiziin tamamini degil].” demistir... Allah bu ayette hiir kadinlara
cilbab giymelerini emretmektedir; zira bdylece hiir olduklari bilinir ve fasiklar tarafindan sézli ve fiili olarak
tacize ugramazlar... Nitekim “Ant olsun ki, miinafiklar, kalplerinde hastalik bulunanlar ve Medine’de kotii
haberler yayanlar (bu yaptiklarindan) vazgegmezlerse seni onlarmn {istiine siireriz (sana onlarla savasmani ve
onlari sehirden siirlip ¢ikarmani emrederiz)...” (33/60) ayetinde bahsedilen “kalp hastalig1” da ahlaksiz kigilerin
zina yapma istegi nedeniyle karsilastiklari bazi kadinlarin kendileriyle fuhus yapacaklarini diigtinmeleridir.
Dolayisiyla ayette gecen “miinafiklar ve kalplerinde hastalik bulunanlar”in zinakar kigiler olduklari rivayet
edilmigtir (Taberi, 2001: 181-185).

Ibn Kesir (6. 1373) meshur eseri Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim’de cilbab konusunda su rivayet ve bilgileri
aktarmaktadir: Allah Peygamber’ine miimin kadinlara cilbab giymelerini ve cahiliye kadinlarinin ve cariyelerin
giyimlerinden farkli sekilde giyinmelerini emretmesini sdylemektedir... Dolayisiyla ayette gegen “Bu onlarin
taninip bilinmeleri ve boylece incitilmemeleri i¢in daha uygundur...” (33/59) climlesinin anlami sudur: Miimin
kadmlar bdyle yaparlar yani cilbab giyerlerse onlarin hiir olduklari, cariye ve fahise olmadiklari bilinir ve
bdylece hig bir fasik onlara satagsmaz (ibn Kesir, 1999: 481, 482). Tefsiru’I-Celaleyn’de ise su aciklamalar yer
almaktadir: “Ey Peygamber! Eslerine, kizlarina ve miimin kadinlara sdyle, (bir ihtiyag¢ i¢in disar1 ¢ikacaklari
zaman) “cilbab”larin1 da (dis giysilerini de) iizerlerine alsinlar” (33/59). Cilbab kadini tamamen orten garsaftir.
Kadinlar ihtiyaglari i¢in disar1 ¢iktiklarinda onun bir pargasiyla bir gézleri diginda yiizlerinin tamamini orterler.
“Bu, onlarin taninip bilinmeleri” yani onlarmn hiir kadinlar olduklarmin bilinmesi “ve bdylece incitilmemeleri
i¢in daha uygundur” (33/59). Yani miimin kadinlarin cilbab giymeleri, yiizlerini kapatmayan cariyeler gibi tacize
ugramalarin1 engeller. Zira miinafiklar cariyelere satasip onlari taciz ediyorlardi... Ayette gecen “kalplerinde
hastalik olanlar” (33/60) ifadesi de “kalplerinde zina hastalig1 olanlar” demektir (Mahalli, Siiyuti, 1998: 426).
Daha pek cok tefsirde ve baska eserde yukaridakilere benzer aciklamalar yapilmakta ve boylece tesettiiriin
sadece “din”, “ahlak/haya (utanma)”, “siislenme (gilizellik/moda)” ve sicaktan—soguktan korunma baglaminda

“iklim” degigkenleri ile ilgili bir olgu degil ayn1 zamanda hiir—kdle ayrimina dayali “kdleci toplum yapisi” ile
ilgili sosyo—ekonomik bir fenomen oldugu da anlasiimaktadir.”®

EEINT3

% Bazi kadinlarin (6rnegin basortiisii de kullanmak gibi) daha kapali bir sekilde rtinmeleri olgusunun sadece
Cahiliye ve Islami donem Araplarinda degil insanlik tarihinde kéleligin mesru oldugu neredeyse biitiin donemler
ve toplumlarda hiir kadinlar1 kéle kadinlardan ayirma islevi goren sosyo—ekonomik bir gosterge oldugu
bilinmektedir (bk. Giirkan, 2011: 543-545). “Tesettiir’ii de i¢ine alacak sekilde “giyim—kusam”, tarihte oldugu
gibi gliniimiizde de (kolelik dis1 bir baglamda da olsa) diger islevleri yaninda oldukga giiglii bir sosyo—ekonomik
gosterge olmaya hala devam etmektedir. Bu gergevede, genel olarak “giyim—kusam” ve hatta daha da 6zelde
“tesettiir” olgusunu ahlaki, estetik, sinifsal, ekonomik, cografi, biyolojik/fizyolojik... bilesenlerinden kopararak
salt dini bir baglama oturtarak analiz etmeye ¢aligmak yaniltici ve yetersiz sonuglara ulagma riski tagimaktadir.
Bu nedenle giyim—kusam ve tesettiir olgularinin “salt dini” bakis agisiyla agiklanamayacak kadar kompleks
konular oldugu gozden uzak tutulmamalidir. Diger toplumsal olgu, olay ve kurumlarin bilimsel etiidiinde oldugu
gibi “giyim—kusam” konusunda da din mutlak surette ¢dziimleme cergevesine dahil edilmeli ancak sadece bu
faktorle yetinilmeyip diger bilesenlerin de hesaba katilmasiyla bir tiir (¢ok degiskenli) faktdr analizi yapilmalidir.
Aksi takdirde, 6rnegin, 1500 yillik Islam tarihinde kadmlarin tesettiirii konusunun nigin yiizyillarca biiyiik
tartismalara neden olmamasina ragmen oOzellikle 19. ve 20. yiizyilda ciddi bir tartisgma konusu haline
doniistiigiinii anlamak olduk¢a zorlasacaktir. Miislimaniyla gayrimiislimiyle topyekin bir insanligin yiizyillar
boyunca gegirdigi ahlaki, estetik, sinifsal, ekonomik, cografi... pek ¢ok koklii degisim ve doniisiim hesaba
katilmadan yani adeta tarihi bir momentte dondurup paranteze alarak tesettiir olgusunun bir tartisma konusuna
doniisme nedenlerini gergekei bir sekilde tespit etmek neredeyse imkansizdir. Bu nedenledir ki kiyafet
konusundaki giincel tartigmalar1 salt dini bakis agisiyla sadece insanlarin daha az dindar hale gelmeye baslamis
olmalartyla agiklamaya calismak, “gercegin tamami” bu olmadigi igin, ilgili sorunlarin ¢dzliimiinden g¢ok
maalesef daha da karmasiklagmasina neden olabilmektedir. Bu arada, Kur’'an’da giyim—kusam olgusunun
“ahlak/haya (utanma; bk. 7/19-27; 33/33)”, “siislenme” (bk. 7/26, 31, 32; 16/14; 18/31; 20/59; 22/23; 24/31;
28/79; 35/12, 33; 43/18; 76/21) ve “iklim” (bk. 16/81) bilesenleri ile iliskilerine de deginildigi belirtilmelidir.
Ayrica, “tesettlir” kavrami ile ayn1 kokten gelen “sitr” kelimesi de bir ayette “gilinesten/sicaktan koruyan
0rtu/elb1se/s1per” anlaminda kullanilmistir (18/90).
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Nitekim Muvatta’daki bir hadiste de gectigi iizere, Hz. Omer oglu Abdullah’in cariyesinin hiir kadinlar gibi
giyindigini gdriince bunu dogru bulmayip elestirmis ve kiz1 Hafsa’ya, “Kardesinin cariyesinin insanlar arasinda
hiir kadinlar gibi giyinerek dolastigini gérmeyeyim!” demistir (Muvatta, Istizan, 17). Tasnif edilen ilk hadis
kitaplarindan olan Abdiirrezzak es—Sanani’nin (6. 826/27) ve Ibn Ebu Seybe’nin (6. 849) ayni ismi tasiyan el—
Musannef adli eserleri basta olmak lizere diger pek ¢ok klasik tefsir, hadis, fikih, ahlak ve tarih kitabinda da yer
alan su rivayetler de Islam’da tesettiir ve hatta basortiisiiniin, diger kullanim amaclar1 yaninda, kéle ve hiir
kadmlarin birbirinden ayirt edilebilmesini saglayan sosyo—ekonomik bir statii gostergesi olarak da kullanildigini
gostermektedir: Bagortiisiiniin taciz edilmemeleri amactyla hiir kadinlara mahsus bir giyecek oldugunu belirten
Hz. Omer halifeligi déneminde basértiilii bir cariye birakmayip biitiin cariyelerin basini agtirmustir (ibn Ebu
Seybe, 2004: 128; Ahmed b. Hanbel, 2002: 61). Hz. Omer, hiir kadinlara mahsus giyim kusam seklini korumak
amaciyla bagini Orten bir cariye gordiigiinde onu kirbaglardi (Kurtubi, 2006: 232). Maliki fakihi ve ¢ok yonli
bilgin ibn Habib es-Siilemi (6. 853) Kitabii Edebi’n—Nisa adl1 eserinin “Cariyelerin Kiyafet Konusunda Hiir
Kadinlara Benzemesinin Mekruhlugu” adli béliimiinde su rivayete yer vermektedir: Hz. Omer bir giin eve
gelince esinin yaninda cilbabli bir kadin oldugunu gérmiis ve onun bir cariye oldugunu 6grenince soyle demistir:
“Cariyeler efendilerine benzemeye calismasinlar! Cilbab giyip evli hiir kadinlara benzemesinler! Zira Allah
sOyle buyurmaktadir: “Ey Peygamber! Hanimlarina, kizlarina ve miiminlerin kadinlarina sdyle, iizerlerine
cilbablarini giysinler. Bu, onlarin (hiir olarak) taninmalar1 ve boylece taciz edilmemeleri i¢in daha uygundur”
(33/59)” (Ibn Habib, 1992: 228). Bir baska rivayete gore, Hz. Omer, cilbabiyla basim 6rtmiis olan bir cariyeye
“Azat mu edildin?” diye sormus; “Hayir.” cevabim alinca, “Bagim 6rttiigiin 0 cilbab da ne oluyor? Onu kafandan
¢ikar! Cilbab hiir miimin kadinlar igindir.” demistir. Bu uyarisina ragmen cariyenin agir/yavas davrandigim
gbren Hz. Omer cilbab diisiip kafas1 acilana kadar kirbaciyla cariyenin bagma vurmustur (ibn Ebu Seybe, 2004:
128; Ibn Habib, 1992: 228).

Hz. Omer kiz1 Hafsa’nin evinden hiirlerin kiyafetine biiriinmiis bir cariyenin ciktigmi goriince, onun kim
oldugunu sormus, Hafsa’nin, (kardesi) Abdurrahman’in cariyesi oldugunu sdylemesi iizerine, “Kardesinin
cariyesine hiirlerin elbisesini giydirmenin sebebi nedir?” diyerek, hiir bir kadina benzedigi icin o cariyeyi
cezalandirmak istedigini soylemistir. Hz. Omer, cariyelerin hiir kadinlara benzemek icin cilbab giymelerini
yasaklamis; Ebu Musa el-Esari’nin cariyesi Akile’yi cilbab giydigi icin dévmiistiir. Hz. Omer, Enes ailesine ait
bir cariyeyi de basortiilii goriince déovmils ve “Basimi ag, hiirlere benzeme!” demistir (Abdiirrezzak es—Sanani,
1983: 135-137; Ibn Ebu Seybe, 2004: 127, 128). ibn Habib es—Siilemi de su bilgileri vermektedir: Medine’de
gordiiglim cariyeler, giizel de olsalar, disariya baslart agik olarak ¢ikiyorlar... baglarina bir sey értmiiyorlardi. ..
Cariyelerin baglarini agmasi, hiir kadinlardan ayirt edilmeleri igindir. Ayrica cariyelerin baslari, kollar1 ve
baldirlar agik olarak namaz kilmalarinda da herhangi bir sakinca yoktur. Dolayisiyla bas, kol ve baldirlarim
namaz disinda agcmalarinda da sakinca yoktur (Ibn Habib, 1992: 229). Gériildiigii iizere, Islam’da kadimin
ortiinmesi ile ilgili kurallar hiir ve kole kadinlar arasinda farklilagtig1 gibi giinliik hayatta ve ibadetler esnasinda
da farklilagmaktadir. Konuyla ilgili rivayetler incelendiginde, hiir kadinlarin giindelik hayatlarinda basortiisii ve
cilbab kullanmalari, cariyelerin ise kullanmamalar1 gerektigi sonucu ortaya c¢ikmaktadir. Zira rivayetler,
cariyeleri giyim olarak hiir kadinlardan ayiran temel farkliligin, onlarin basortiisii ve cilbab kullanmamalar
oldugunu gostermektedir. Hz. Muhammed ve sonrasit donemlerde basortiisii (himar) ve cilbab hiir kadinlar
cariyelerden ayiran ve dolayisiyla statii farkini gdsteren bir sembol islevi gormiistiir. Ayrica, bu, Kur’an’in da
isaret ettigi tizere (bk. 33/59) hiir kadmlarin tacize maruz kalan cariyelerden ayirt edilerek rahatsiz
edilmemelerinin de bir aracidir. Sonug olarak, kéleci toplum yapisinin hikim oldugu Islam toplumlarinda
cariyelerin toplum iginde baslar1 agik ve cilbabsiz dolagmalart esastir. Ayrica, hiir kadin basi agik namaz
kilamazken; cariyeler basi agik namaz da kilabilmektedirler (Unal, 2001: 53, 58, 62, 67). Hadjis kitaplarindaki su
rivayetler de bu kurallar1 yansitmaktadir: Bir cariye ne kadar yaslanirsa yaslansin basortiisii takmasi gerekmez.
Ayrica cariye digar1 ¢iktigi gibi basortiisiiz olarak namaz da kilabilir. 60 yasina da gelse iimmii’l-veled de yani
sahibinden cocuk doguran cariye de basortiisiiz namaz kilabilir. (Ibn Ebu Seybe, 2004: 126-128). Bir cariye
evlenirse ya da sahibi onunla cinsel iligskiye giriyorsa bagortiisii takar yani bu iki durum disinda bir cariyenin
basortiisli takmasina gerek yoktur. Bir cariye bagortiisiiz olarak namaz kilabilir yani disartya ¢iktigi kiyafetle
namaz da kilabilir (Abdiirrezzak es—Sanani, 1983: 135).%°

% Cilbab ve basortiisii hakkindaki bu ve benzeri bilgiler, yukaridaki eserlere ek olarak, Ebu Hanife’nin dnde
gelen talebesi Muhammed b. Hasan es—Seybani’nin (6. 805) Hanefi fikhinda delil olarak kullanilan ahkam
hadislerini topladlgl el-Asar adli eserinde, fbn Miinzir’in el-Evsat’ 1nda Zeylai’nin Nasbu 'r—Raye’sinde,
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Bu arada, ‘cilbab’ ve ‘himar’in 6zgiir kadinlar1 cariyelerden ayiran bir tiir sembol olarak kullanilmasi sadece
Islami dénemde goriilen bir uygulama olmayip Cahiliye déneminde de basvurulan bir yontemdir. Yani kiyafetle
ilgili diger pek cok uygulama gibi bu uygulama da Cahiliye’den islam’a miras kalmis bir kuraldir: Baz1 Cahiliye
siirlerinde, bas ve yiiz ortiisiiniin hiirleri cariyelerden ayirt eden bir 6zellik oldugu ifade edilmektedir. Bu yiizden,
savagta yenileceklerini ve esir diiseceklerini anlayan hiir kadinlar, kendilerine tenezziil edilmez diisiincesiyle
cariyelere benzemek i¢in ylzlerini (ve baslarini) acarlar ve bu sekilde kagmaya hazirlanirlardi. Bu gibi
bilgilerden anlasildig iizere, basortiisii ve cilbab Islam 6ncesinden itibaren hiir kadmlarin giysisi olarak kabul
edilmis ve onlarm cariyelerden ayirt edilmeleri bu sekilde saglanmistir. Yani hem Cahiliye’de hem de Islami
donemde cariyelerin toplum i¢inde baslar1 agik ve cilbabsiz dolagmalart esastir. Dolayisiyla kendilerini giyim
olarak hiir kadinlara benzeten cariyeler bunu ya ilgi ¢ekmek ya da erkeklerin tacizinden korunmak igin
yapiyorlardi. Nitekim Hz. Omer’in hiirlere benzeyen cariyeleri dovdiigii yoniindeki rivayetler karsisinda din
egitimi de almis bir kadin olan Liibnanli Nazire Zeyniddin es—Sufur ve’l-Hicab (1928) adli kitabinda, “Hz.
Omer, keske bu kamciy1 geceleyin ihtiyaclar1 icin disar1 ¢ikan kadinlara saldiran erkeklere vursaydi! O
kadincagiz kendisini hiirlere benzeterek saldiridan korunmak istiyor.” demektedir (Unal, 2001: 54, 61, 62, 67).

(3) Hem Cahiliye’de hem de Islam’da kéle kadinlara mahsus tesettiir kisitlamalarmin hiir kadinlarinkinden daha
esnek oldugu baglaminda tesettiiriin sosyo—ekonomisi ile ilgili bu 6zetten sonra tekrar makalenin ana temasina
donmek gerekirse, kadinlarin tesettiiriiyle ilgili Cahiliye orfleri arasinda Kur’an’in onayladigr tiglincii kuralin
geng ve yaslilarin uymalar1 gereken tesettiir kurallariin farklilig: ile alakali oldugu goriilmektedir: Cahiliye
donemine oldukga benzer sekilde Islami dénemde de yaslilarla ilgili bazi tesettiir kurallar1 genglerinkilerden
daha esnektir. Ornegin, hatirlanacag {izere yukarida aktarilan bir Cahiliye siirinde yashiligim gizlemeye calissa
da artik basortiisii takmadigi igin bunu beceremeyen yasl bir kadindan bahsedilmekteydi. Bu Cahiliye siirinde
yaslt bir kadinin basortiisii takmadigindan bahsedilmekte iken bir ayette de yashi kadmlarin geng kadinlar gibi
(dis) elbiselerini giyme mecburiyetlerinin olmadig: belirtilmektedir: “Artik evlenme imidi beslemeyen, adetten
ve dogumdan kesilmis yaslt kadinlarin ziynetlerini gostermeksizin (dis) elbiselerini ¢ikarmalarinda kendileri igin
bir giinah yoktur. Ama yine de sakinmalari onlar igin daha hayirlidir. Allah, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir
(24/60). Sonug itibariyle, islam ne erkekler ne de kadinlar icin Cahiliye toplumundan ayr1 bir giyim modeli
O6nermemistir. Hz. Muhammed’in giydigi elbise, sarik, ciibbe ile miisriklerin giydikleri arasinda bir fark yoktur.
Yani insanlar Islam’a girince giyim tarzlarini degistirmemislerdir. Bu sebepledir ki Hz. Peygamber savaslarda
parola kullanmak zorunda kalmistir. Ciinkii bugiinkii gibi askeri bir {iniforma bulunmadigindan bazen
Miisliimanlar savas meydaninda miisrik zannederek birbirlerini 6ldiiriiyorlardi. Ornegin, Uhut savasinda
yanliglikla Huzeyfetu’l-Yeman’in babasi miisrik zannedilerek Oldiiriilmiistii. Bu arada yukarida zikredilen
giyim—kusamla ilgili bazi Islami kurallardan da anlasilabilecegi iizere, Cahiliye déneminin hiir ve kdlelerden
olusan kéleci toplum yapisimin® da islam’da aynen devam ettigi goriilmektedir. Bu baglamda islam’daki kole
hukuku Yahudilikteki ve Cahiliye donemindeki ile aymdir. Higbir haklari olmayan bu insanlar igin iskence
edilmemesi gibi baz1 uyarilar diginda bir hak saglanmamistir. Kole ve cariye efendisi tarafindan kullanilir ve
satilabilir. Bu baglamda onlarin cezalar1 da hiirlerin yarisidir. Evlendikten sonra zina eden cariyelere hiir
kadmlara verilen cezanin yarist verilir.?® Yani Islam bu konuda eskiden gelen esitsizligi ibka etmistir (Azimli,
2016: 132, 133, 135).Cahiliye — Islam paralelligi konusundaki bir diger 6rnek de sudur: Baz1 Cahiliye siirlerinde
miisriklerin de aynen Miisliimanlar gibi ddet doneminde iken kadinlara yaklasmadiklarini ve boganan kadinlari
uzun siire evlenmekten alikoyduklarim ¢agristiran ifadelere rastlanmaktadir (Ogmiis, 2013: 207, 209).

SONUC

“Toplumsal degisim” ¢ok kisa siirede gerceklesen bir gerceklik olmayip, uzun bir siire¢ i¢inde cereyan eden bir
fenomendir. Toplumlar degisim gecirirken bir yandan yeni dénemin rengine biiriiniirlerken, 6te yandan ge¢misin
izlerini de tagimaya devam ederler. Dolayisiyla bir toplumsal yapidan bir baska toplumsal yapiya gecisin
yasandigi ge¢is asamasinda toplumlar eski ve yeni doneme ait toplumsal niteliklerin her ikisini birden

Beyhaki’nin es—Siinenii’[-Kiibra’sinda, Begavi'nin Serhu’s—Siinne’sinde, Bursevi’nin Ruhu’[-Beyan’inda,
Elbani’nin /rvau [-Galil’inde ve daha baska eserlerde de gegmektedir (Ibn Habib es—Siilemi, 2013: 158, 159).

*" Balc1, 2014: 32; Duman, 2006: 10, 15, 16

% “Cariyeler evlendlkten sonra bir fuhus yaparlarsa, onlara hiir kadinlarin cezasinin yarisi uygulanir” (4/25).
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sergilemeye devam ederler. Bu nedenledir ki “toplumsal degisim” ve “toplumsal devamlilik” ayni anda
ylriirliikte olan iki toplumsal stirectir. Bir diger deyisle, her toplumda degisen seyler oldugu gibi degismeden
kalan bir takim seyler de vardir. Yani toplumlar dedisime agik yapilar olduklari kadar degisime direngli
muhafazakar bir yonleri de vardir. Bu baglamda, islam ortaya ¢iktig1 7. yiizyilda Arap Yarimadasi’nda yasayan
Araplarm sosyal ve dini hayatlarinda ¢ok dnemli degisimlerin yasanmasina neden olmus; ancak islam—oncesi
Cahiliye toplumunda gecerli olan inang, ibadet, hukuk ve ahlak ile ilgili baz1 uygulamalari degistirmeyip Islami
donemde de yiiriirliikte birakmigtir. Yani 7. yiizyill Arap toplumu da degisim/devamlilik dikotomisine sahne
olmus; pek ¢ok acidan degisim gegirirken Cahiliye doneminden kalan bazi inang ve uygulamalart ise devam
ettirmistir. Bu gercevede, bu makalede Cahiliye ile Islam arasindaki “toplumsal devamlilik” “hukuk” ve “giyim—
kusam” alanlarindaki paralellikler baglaminda 6rneklendirilmeye galisilmistir.
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