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Oz— Tebareke ifadesi, Islami literatiirde lafza-i celalle birlikte “Allah Tebareke ve Teald” ve “Tebarakellah” seklinde sik¢a
kullanilan bir kelimedir. Arastirma sonucunda bu kelimeyi Islami literatiire kazandiran {i¢ kaynak oldugu tespit edilmistir. Bu
kaynaklarin birincisi Islam 6ncesi Cahiliye folklorudur. Elde edilen bulgulara gére séz konusu kelime Islam éncesi dénemde
de islami dénemdeki manada kullanilmistir. Bu kelimeyi literatiire kazandiran diger iki kaynak ise Kur’an-1 Kerim ve hadis-i
seriflerdir. Ulagilmasi istenen bir diger sonuc¢ “Tebareke” ifadesinin Yiice Allah’a sifat olma disinda normal bir kelime
seklinde kullanilip kullanilmamast olmustur. Bu hususta elde edilen bulgular, sdz &rneklerin bulundugu ancak esas kullanim
seklinin Yiice Yaraticiya sifat olarak kullanilmas: yoniindedir. Tebareke kelimesinin anlami hususunda dort farkli, ama arka
planda birbiriyle irtibatli sayilabilecek manalar verilmistir. Bunlarm Birincisi, “sonsuz bereket sahibi, bitmeyen hayir ve liituf
sahibi olan”; ikincisi, “sabit olup degismeyen, ebedi ve ezeli olan”; ti¢iinciisii, “cok yiice, azamet sahibi olan”; dérdiinciisi
“miinezzeh, temiz ve mukaddes olan” seklindedir. Tebareke ifadesinin Tirk¢e karsiligini vermeye calisanlar, “askin”,
“comert”, “san1 yiice”, “pek kutlu”, “feyiz ve bereket sahibi” gibi kelimeleri tercih etmislerse de kelimenin {istlendigi kutsiyet
sebebiyle ¢cogu kere terciime edilmeyip “tebareke” seklinde orijinal halinin kullanilmasi tercih edilmistir.

Anahtar Kelimeler — Tebdreke, Islami Terminolojiler, Cahiliyede Dini Kavramlar.

THE SEMANTIC ANALYSIS OF THE WORD TABARAK

Abstract — The expression of ‘tabarak’ is a word often used in Islamic literature within the form of ‘Allah Tabarak and Ta'ala’,
“Tabarakallah’, along with the expression meaning greatness and sublimity lafza-i jalal (Allah). As a result of the research, it
has been defined that there are three sources bringing this word to Islamic literature. The pre-Islamic Jahiliyya folklore
constitutes the first of these sources. According to the findings, the word in question was utilized in the Islamic period with the
same meaning as in the pre-Islamic period. Two other sources bringing this word to the literature are the Quran and Hadith-i
Sharifs. Another result to be achieved was whether the word ‘tabarak’ was used as a standard word apart from being used as an
adjective used for expressing the Almightiness of Allah. The findings acquired in this respect are that there are various
examples of shaz/alone, but the main form is to be used as an adjective for the great creator. There are four different but
interconnected meanings in the background in the sense of the meaning of the word ‘tabarak’. These are 1) With the infinite
benediction, with perpetual charity and grace; 2) Who is permanent and does not change, is eternal and everlasting; 3) Who is
very high and mighty; 4) Who is sacred, pure and holy. Although the people who attempt to present the Turkish equivalent of
Tabarak choose words such as transcendent, generous, glorious, blessed, and the one who has prosperity and benediction, it is
preferred not to translate, instead, it is used in the original form as 'tabarak’ because of the holiness that it holds.

Keywords — Tabarak, Islamic Terminologies, Religious Concepts In Jahiliyyah.
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GIRIS

Bin dort yiiz kiisur yildan bu yana Kur’an-1 Kerim ve hadis-i
seriflerden beslenerek olusan Islam kiiltir ve medeniyeti,
kavramlar yoniiyle de kendine 0Ozgii bir ¢erceve
olusturmustur. Islamiyet dncesinde canli bir dil olan Arapca,
bu kavramlarin temelini olusturmada bir bakima kaynak
gorevi istlenmigtir. Kur’an-1 Kerim’deki anlasilmasi zor
kelimelerin anlamlarinin tespiti igin cahiliye siirlerine
bagvurulmasi ve bedevilerin o kelimeyi hangi anlamda
kullandiklarmin tespitine ¢aligilmasi bu sebeptendir (Bulut,
2005: 214).

Islami literatiirde sik¢a kullanilan " & &35 ve dja" &
" A&33 ifadeleri de anlam itibariyle bir kritige tabi tutulmus
olmahdir. Buradaki " J&" ifadesinin kok itibariyle yiice
anlamina geldigi kolayca anlasilmakta ise de "d3E" ifadesi
bu mevzuda daha derin bir tetkik gerektiren farkliliga
sahiptir. Bu kelime kdok itibariyle "&%" fiilinden tiiremistir
(ibn Faris, 2002: 1/227-228). ‘Cokmek ve sabit kalmak’
anlamlarma gelen bu fiilden tiiremis birka¢ kelime dilimizde
oldukca yaygin kullanilmaktadir. Ornegin “tebrik’, ‘teberriik’,
‘bereket’ ve ‘miibarek’ kelimeleri bunlardandir. Halk dilinde
kullanilan, Osmanlica sozliikklerde de karsiligi olan
‘barekellah’ ifadesi de bunlardandir (Sami, 2012: 260). Bu
kelimeleri kullanirken anlamlarinin kdkiiyle irtibati pek akla
gelmese de, esas itibariyle arka planda delalet ettigi mana,
kelimenin kokiinden kopuk degildir. Ornegin, birisi tebrik
edildiginde, ‘¢cokmek ve sabit kalmak’ anlamindaki "&%"
fiilinden tiiremis olmasi hasebiyle, buradaki ‘tebrik’, ‘kalic
olsun, gegici olmasin dileklerinin iletilmesi’ seklinde
yorumlanabilir (el-Ferahidi, t.y.: 5/368). Bir kelimenin
dilimizde kullanilan tiirevlerinin, kokii ile olan anlam irtibati
bu kadar giiclii olduguna gore, dini literatiirimiizde Yiice
Allah igin sifat veya o6vgii olarak kullandigimiz "&uE"
kelimesinin mana agisindan tiiredigi """ kokiiyle mutlaka
bir irtibat1 olmalidir. Bu irtibatin ne oldugu ve manay1 nasil
etkiledigi arastirma sirasinda ulasilmasi istenen hedeflerden
birisidir.

Kur’an-1 Kerim’de gegen kritik (garib) kelimeleri, ilk dénem
ulemasmin, ‘Garibu’l-Kur’dn’ ve benzeri ad tasiyan
dilbilimsel tefsirlerde titizlikle inceledigi bilinmektedir. Bu
ve benzeri galigmalardan "4 ifadesi de paymni almis
midir? "d3E" fiili tiirevleri itibariyle hayatin iginde bol
miktarda kullanilan kelime olsa da kelimenin bizzat kendisi
sinirlt bir kullanim alanma sahiptir. Bu durumda ilgili
kelimenin kazandigi anlamlar veya sonradan yiiklenen
anlamlar nereden ve nasil elde edilmistir? Islam? literatiiriin,
"d & ifadesini kullanma hususunda Kur’an-1 Kerim ve
hadis-i seriflerden etkilendigi aciktir. Oyleyse ilgili kelimenin
manasini tespitte onlardan yararlanilmasi saglikli bir sonug
¢ikarmayacaktir. Bu durumda Cahiliye donemindeki, Kur’an-
1 Kerim’deki ve hadis-i seriflerdeki kullanim sekillerinin
incelenmesi 6nem arz etmektedir.

Islamiyet oncesi dénmelerde "&3E" lafzinin kullanihip
kullanilmadigi, kullanildi ise hangi anlamda kullanildiginin
tespit edilmesi onem arz etmektedir. Merak edilen husus,
"dE" ifadesiyle kurulan ciimle bigimi, Islam’in ihdas ettigi
bir kullanim tarzi mudir; yoksa Kur’dn-1 Kerim’den once

toplum tarafindan bilinip kullanilan, daha sonra Islamiyet’in
de kullanmaya devam ettigi bir ifade sekli midir? Bir tiglincii
ihtimal daha vardir ki, o da sudur: "&3&" ifadesi Cahiliye
doéneminde Arap folklorunda kullaniliyor olup, Islamiyet onu
anlam yoniiyle yeniden yapilandirarak farkli bir boyut
kazandirmis olabilir. Bu hususlarin tespit edilip aciga
kavusturulmasi bu makalede varilmasi planlanan amaglarda
birisidir.

Kaynaklarda gegen "&)&" ifadeleri incelendiginde bunlarin
lafza-i celale sifat olarak kullanmildigr goriiliir. Burada meraki
mucip soru sudur: Lafza-i celale sifat olma disinda giinlik
hayatta "4 ifadesi normal bir kelime gibi kullanilmakta
midir? Kaynaklarda boyle bir kullanim sekli var midir? Bu
soruya ulemanin verdigi cevaplar nedir? Bu mevzu da
calisma  swrasinda  vuzuha  kavusturulmasit  gereken
hususlardandir.

Tiirk Dil Kurumu Dilbilim Terimleri Sozliigii'nde karsilig
“anlambilim”  olarak  verilen = Semantik, = Yunanca
“onuavtikdg” (semantikos) kelimesinden tiiremistir. Anlami
“manali, manidar, gizli” olan bu kelimenin fiil koki,
“gostermek, mana vermek, kastetmek” anlamini tasiyan
“ocepouvyy” kelimesidir. Tirkee’ye Fransizcadaki
“sémantigue” kelimesinden gegen Semantik kelimesi,
kavramlara yiiklenen anlamlar1 inceleyen ilim dalnin ad
olarak batida 1800’li yillarn  sonlarindan itibaren
kullanilmaya baslanmustir (Fettahoglu, 2019: 214).

Herhangi bir kelimeyle ilgili bir semantik tahlil yapilacagi
zaman ilgili kavramin tam olarak ortaya konulabilmesi icin
ilk olarak bu terimin kullanildigi topluma, zamana ve
baglama bakilir. Nitekim Islami literatiirde de dile getirilen
pek ¢ok terimin kavram aginin olusturulmasinda ilk olarak
cahiliye toplumunun diinya goriisii ortaya konulmus, daha
sonra da buna Islam’m yiikledigi anlamlar eklenmistir.
(Giilbil, ty.: 15). Bu minvalde "&J" ifadesinin Cahiliye
donemine ait tarihi kokleri arastirilacak ve daha sonra
Islam’1n ona yiikledigi yenilikler ortaya konacaktir.

Metot olarak &ncelikle "@35" kelimesinin tiredigi """
kokii ve istikaklari, bu kelimenin ait oldugu "JeW" Kipinin
ozellikleri tespit edilecek; Miicerred kok fiilin, kendisinden
tireyen mezid fiiller {izerindeki anlam etkisi incelenecektir.
Ardindan anlam ve kullanim alani agisindan, ulasilabilen
klasik ve birinci el kaynaklarin tamamu taranacak; bigimsel
ve anlamsal ac¢idan Ozgiin bir tahlil ortaya konmaya
calisilacaktir.

Arastirma Oncesi literatiir taramasi yapilarak, s6z konusu
kelimeyi bilimsel disiplin gergevesinde ele alip semantik
acidan inceleyen spesifik bir aragtirmanin olmadig1 sonucuna
varilmistir.

1. TEBAREKE FiiLiNiN KOKENi

Arapgada bir kelimenin istikak ettigi kok arastirilmak
istendiginde, yaygin olan goriislerden birisi olan Kiifilere
gore, onun tiiremis oldugu fiilin mazi miifred miizekker gaib
sigast esas alinmaktadir (el-Enbari, 2002: 192; el-Hamlavi,
t.y.: 56). Bu goriis esas alindiginda “tebareke” ifadesinin

Tokat Gagiosmanpasa Universitesi Sosyal Bilimler Arastirmalar: Dergisi.

XV/1

Haziran / June 2020 — Page:257-269



Kayagil Siileyman Mahmut

tiredigi kelimenin "&3" fiili oldugu sdylenebilir (Ibn
Manzir, t.y.: 1/266).

1.1. "&3" Fiili ve icerdigi Anlamlar

"dE" fiilinin  tiiredigi kok "4 fiilidir. Muzarisi
"0 mastart Qg " ve "W E"dir. Asli harfleri "<", "
ve "d" olan bu fiil, bir seyin bir yerde sabit olmasi, oraya
yerlesmesi anlamma gelmektedir. " sl 3" (deve ¢okti)
ifadesi """ fiili igin sozliiklerin verdigi yaygin rnektir (Ibn
Faris, 2002: 1/227-228; ibn Manzir, t.y.: 1/266; el-Cevherd,
1990: 5/260; ez-Zebidi, t.y.: 27/70). Daha sonra bu somut
anlamdan yola c¢ikarak soyut kavramlar ve deyimler
olusmustur. Ornegin " & 4de &35 ¥ 331%™ (Bu devemin
bile tizerine ¢cokmeyecegi bir istir) ifadesi “Ne yaklasirim ne
de kabul ederim” anlaminda kullanilan bir deyimdir. Ayni
sekilde ma3AA) Gglal) 438 855 Y a1 (Bu, bagh devenin -
itaatiyle meshur olan bir deve tiirii- bile ¢okmeyecegi istir)
deyimi de karmagik ve ¢oOziilmez hele gelen bir is igin
sOylenir. Bunun sebebi, devenin istemedigi bir seye kolay
kolay boyun egmemesidir (Ibn Faris, 2002: 1/227-228). &&5"
"5iall ifadesi ise biiyiik ¢ocugu olan kadmmn evlenmesi igin
kullanilan tabirdir (Ibn Katta, 1983: 1/72).

1.2, "d%" Fiilinin Tiirevleri

Bilindigi gibi miicerred fiile bir harfin eklenmesi, o fiile yeni
veya farkli bir anlam yiliklenmesi manasina gelmektedir. Bu
durum goéz oniinde bulundurularak, "d%" fiilinden tiiremis
mezid fiillerin kazandi1 yeni anlamlar ve miicerred anlamin
mezid fiile yansimalarma g6z atmakta yarar vardir.

&% fiili: Tefil kalibmda olup " 4dej4édi
(Bereketli olsun diye dua etti) seklinde iki harf-i cerle de
kullanilir (ez-Zemahseri, 1998: 1/57). Mastar1 olan & &"
ifadesi bereketli olmasi i¢in yapilan bir duadir (el-Ferahidi,
t.y.: 5/368). Fiilin kokiindeki ‘siirekli ve kalict olma’
anlamiyla irtibath olup, ettirgen kipi olmast sebebiyle
(bereketli olmasi i¢in) dua etmek seklinde anlam ilavesi

olmustur. o
aja fiili: Bu fiil, " e A dJus" geklinde
kullanildiginda "devam etmek, istikrarli bir sekilde

siirdiirmek" anlamma gelen bu kullanim (ibn Manzir, t.y.:
1/267), "33 &X3L" (adama 1srar ettim) seklinde harf-i cersiz
de kullanilmaktadir (es-Séhib, 1994: 6/260). Tesehhiid
hadisindeki " aa le d,4" jfadesinin manast da ‘ona
verdigin seref vb. ne varsa devaml kil’ seklindedir (es-Sahib,
1994: 1/151). Bu fiilin yaygin kullanim seklinden birisi de
n;&“ ébl_:,n ifadesi olup nﬁé ’41“ ‘:ﬂjl-:‘", natt ;d“ c:‘.bl.:a" ve At} ‘ZJ:)u:H
"&ie geklinde ii¢ farkli harfi cerle kullanilmaktadir (el-
Cevheri, 1990: 5/26; ibn Manzir, t.y.: 1/266). Gériildiigii
lizere mufaale kalibindaki bu fiilin anlami da koki ile ayni
minvalde olup, ayni 6zellikleri tagimaktadr.

&5 fiili: Bu fiilin " &3 Ul &&335" (onu ¢oktiirdiim, o
da ¢oktii) seklinde bir kullanimi vardir (el-Ferahidi, t.y.:
5/368; ibn Manzir, ty.: 1/266). " ss% & d3is" seklinde
‘acele etti, cabalad’’ anlammda da kullanilmaktadir (ibn
Manzir, ty.: 1/267). Yagmurun bir yere yagmayr uzun
siirdiirmesine " &l 5" bulutlar 1srar etti’ denir (ibn
Faris, 2002: 1/229; es-Sahib, 1994: 1/151). Goériildiigi iizere
if’al kalibinda da ¢okmek, kalic1 olmak, dolayisiyla da uzun

stirmek ve 1srar etmek gibi devamlilik ifade eden anlamlar
olusmustur. Bu anlamlar kelimenin kokiinde var olan ¢okmek
anlamryla irtibatin1 farkli boyutta siirdiirmektedir.

&35 fiili: Bu kahibin neredeyse tek kullanim sekli &35"

"4 seklindedir. Sozliikler bunun anlamini "Ga5" seklinde
yani ‘bir tir ugur ve bereket istemek’ seklinde ifade
etmislerdir (el-FirGzabadi, 2005: 933). Tiirk¢emizdeki

teberriikk kelimesi, Arapgadan Tiirkceye anlam kaybina
ugramadan gegmistir. Anlamint ‘bereket istemek seklinde’
ozetleyecek olursak, bu kalibin ve kdkiiniin ayn1 minvalde bir
mana ifade ettigini soyleyebiliriz.

d3E fiili: Tefiul kalibi olup makalemizin konusunu
teskil etmektedir.

43 fiili: Bu ifade “kostu, cabalad” anlamina
gelmektedir. Ayn1 zamanda bir seyde 1srar etmek ve
siirdiirmek manasmda kullamlmaktadir (Ibn Manzir, t.y.:
1/267; Tbn Faris, 2002: 1/229). Bunun en garpici Ornegi,
" GuAll B85 ifadesi olup ‘savasta, savas mevkiinden
ayrilmadilar, orada sabit kaldilar’ demektir (er-Ragib, 1412:
119). Buraya kadar olan orneklerde iftidl kalibinin da fiilin
kokiiyle baglantili anlam tasidigi sOylenebilir. Buradaki
‘kostu, cabaladr’ ifadeleri de kosmayr ve c¢abalamayi
siirdiirdii, yani 1srar etti gibi yorumlanabilir. Bunlarin disinda
" oE b 350 A5 seklinde bir kullanimi var ki ‘sévdii ve
yerdi’ anlamma gelmektedir (Ebd Musa, 1986: 1/151; Ibn
Manzir, t.y.: 1/267). Goriindiigii kadartyla bu kullanimin
fiilin kok anlamiyla irtibat1 bulunmamaktadir. Ya da buradaki
"d34" ifadesinin manasi ‘seviyeyi iyice diisiirdii’ seklinde
yorumlandig1 varsayilirsa, soz konusu kelimenin kokiindeki
“asag1 ¢coktli” seklindeki manayla irtibati oldugu sdylenebilir.

axE4 fiili: Her ne kadar "& &w" seklindeki bir
kelime kitaplarda varsa da bu sesteslik olusturan muarrab
(Araplasmis) bir kelimedir. "@>3«"1n Arapcaya gegmeden
onceki halidir (Fahruddin, h.1420: 27/665).

Goriildiigii tizere "dx" fiilinden tiiremis olan fiillerin
tamamma yakini, kelimenin kok anlamiyla irtibatini
muhafaza etmektedirler. Bu durum, "&3&" ifadesi anlam
itibariyle kelimenin kokii olan "dx" fiili ile irtibath
olabilecegi sonucuna varmamiza katki saglayabilir.

1.3. Tefaul Kipi ve Ozellikleri

"dE" mezid Afiilinin  bulundugu tefdul kipinin
incelenmesi, bu kipin kazandigi anlamlar1 analiz etme
hususunda bir bakis agis1 kazandiracagindan yararl olacaktir.
Tefaul kalibi miicerred filin basma "<", fau’l-fiilden sonra
da """ (elif) eklenmek suretiyle olusur. Muzari ve mastar
gekimi " JeU el Je " geklinde olup, ism-i faili "Jeuia"
ve ism-i mefdli "JeWi" seklindedir (Ibnu’s-Sirac, t.y.:
3/27). Dilciler bu kipi, kelimeye kazandirdigi yeni mana
acisindan gruplara bolmiislerdir:

1) Miiteaddi (gegisli) olma 6zelligini kaybetmesi; eger, "<"
eklenmeden ©nce, yani miifiale kipindeyken tek mef’ul
alryorsa tefaul kipinde miiteaddi olma &zelligini kaybeder.
Ancak ilgili mezid fiilimiz, "<" eklenmeden 6nce iki mef’il
aliyorsa, bu durumda miiteaddi olma 0zelligi bire iner ve tek
mefule miiteaddi olur. Ornegin, " #1534 4kle" (Ona dirhem
verdim) ciimlesinde fiilimiz iki mef’l (4 zamiri ve FYEX))
aldigi igin " a3 Wkiais" (Birbirimize dirhem verdik)
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seklinde tefiul kipine doniistiginde tek mefal (aa)J)
almaktadir (Ibn Hisam, 1985: 677). Ancak dilciler bu
durumun istisnast oldugunu da ifade etmislerdir. Ornegin Ibn
Hisam, "4 &sile" (Zeyd’i kucakladim) seklinde bir mefiil
aldigr gibi " &) &3S (Zeyd’i kucakladim) seklinde de
mefiil almaya devam ettigini sdylemistir (ibn Hisam, 1985:
677). "&JE" fiili lazim fiil olmasi hasebiyle bahsi gegen
ozelliklerin onu ilgilendirmedigi soylenebilir.

2) Misareke (isteslik) ifade etmesi; iki veya daha fazla ortak
tarafindan gergeklestirilir. Bunlarin her biri lafizda fail, mana
bakimindan mefuldiirler. " 33 3 3 amaldi" (Zeyd ve Amr
bozustular) 6rneginde oldugu gibi (Sibeveyh, 1988: 4/69; el-
Ezheri, 2001: 2/105; el-Hamlavi, t.y.: 34). Sozliikler ve diger
kaynaklar incelendiginde "dJE" fiilinin miisareke manasi
icermedigi goriilmektedir.

3) Tezahiir (6yleymis gibi gérinme) ifade etmesi; "J86S"
(gafilmis gibi davranmak), a3 (uyuyor numarasi yapmak)
ve " A" (gérmezden gelmek) buna &rnek gosterile bilir
(Sibeveyh, 1988: 4/69; el-Hamlavi, t.y.: 34). Sozlik ve diger
kaynaklar goz oniine almdiginda, smirh fiillere has olan
tezahiir ifadesinin "&E" fiili i¢in uygun oldugu sdylenemez.

4) Bir seyin tedricen, yavas yavas meydana gelmesi; Kl
"dilW (Nil yavas yavas artt1) ornegindeki gibi veya eger
koyunlar birbiri pesine suya geldilerse '""sLdl &A315" (Koyun
stiriisii bir bir geldi) seklinde ifade edilmesi gibi (el-Hamlavi,
t.y.: 34; Halvani, t.y.: 69).

5) Mutavaat/doniisliilik ifade eder. " Ui &y (onu
uzaklastirdim, o da uzaklast) 6rnegi mutavaat icin giizel bir
ornektir (Sibeveyh, 1988: Ibn Hacib, 1995: 20; 4/69; el-
Hamlavi, t.y.: 34).

Sozliik ve kaynaklarm "&3E" fiili igin verdikleri anlamlar
gbz oniinde bulunduruldugunda, tefaul kipiyle ilgili tespit
edilen anlam gesitlerinin "dJ" fiili i¢in uyarlanamayacag:
sOylenebilir.

1.4. Tebéareke Fiilinin Kullanim ve Tiirevleri

"d3E" fiilinin kullanim ve tiirevlerinden kasit, bu
fiilin mazi-muzari ¢ekimi, ism-i fail vs. tiirevlerinin olup
olmayisidir. Bu hususta ulema goriis beyan etmislerdir. Bu
goriigleri inceleyecek olursak:

ibn Kuteybe, "dJ&E" fiilinin ism-i faili olan " i
kelimesinin  Araplarca kullanilmadigin1  belirtmistir  (er-
Dineveri, 1978: 16). Ebu’l-Leys es-Semerkandi de, " Jb3"
vezninden "Juia" yapilmasmna ragmen "3E" vezninden
"d 8" geklinde ism-i failinin yapilmadigimi soylemistir
(Ebu’l-Leys, 1993: 2/528; ibn Haleveyh, 1401: 211). ez-
Zeccici de “d 8l seklinde bir ifade sdylenmemis ve
duyulmamistir. Ne iimmet bu sekilde isimlendirme yapmis,
ne de Kur’an-1 Kerim’de boyle bir sey ge¢mektedir. Eger bu
sekilde kullanim olmus olsa Arapcada da makbul olurdu.”
demistir (ez-Zeccacl, 1986: 162, 233). es-Sa’lebi de Kur’an-1
Kerim ve hadis-i seriflerde bdyle bir sey olmamasi sebebiyle,
“Allah igin ¢ & veya d3ka denmez. Ciinkii Allah’in isim ve
sifatlar1 naslara dayanir” demistir (es-Sa‘lebi, 2002: 7/123).

ibn Atiyye de "&@&" ifadesinin "JeW" kipinde oldugunu,
"I seklinde muzarisi, "dJ4&a" seklinde ism-i failinin
gelmedigini ifade etmistir (ibn Atiyye, 1422: 5/337). Ebii
Same de "diE"nin tefaul kipinde mazi bir fiil olup
¢ekiminin bulunmadigini sdylemistir (Eb Same, t.y.: 9). el-
Kefevi de, "&)&" fiili (sarf bakimmdan) """ gibidir.
Emr-i gaibi ve nehyi gelmez demistir (el-Kefevi, 1998: 316).

Goriildiigii iizere dil ve tefsir alimlerinin ortak goriigii """
fiillinin  ¢ekiminin  Araplar tarafindan  kullanilmadig
seklindedir. Ayn1 sekilde "&J4E" fiilinin Ism-i faili de Yiice
Allah’in sifati olarak kullanilmamaktadir. Ulemanin ortak
goriigii Araplarca bdyle bir kullanimin olmadigi yoniindedir.
Ancak s6z konusu ism-i failin sifat olma diginda ("diLE"
fiilinin sahibi anlammda) kullanildig1 goriilmektedir (Ebu’l-
Hasan, 1994: 2/376). Hatta Arapcanin dil yapisi geregi bu
sekilde ism-i fail kullanmanin bir tiir ihtiya¢ oldufu da
sGylenebilir. Mesela, [bn Kesir’e ait olan s« : J& Ga g@aly"
3 LR {1 Y15 Al (63 ) a) A5G} 1 A ARy Al 5
" ulta:m:\ seklindeki ciimlenin (ibn Kesir, 1419: 1/36)
"d 8" ifadesi  olmadan aymi  belagatle ifade
edilebilmesinin zor olacag: sdylenebilir.

2. LITERATURDE TEBAREKE KELIMESI

Bu arastirmada, "d3&E" lafzim Islami literatiire kazandiran
kaynaklarin tespit edilmesi ve bu kelimenin kullanim
sekillerinin  ortaya konmast hedeflenmektedir.  Dini
literatiiriin bir pargasi olmasi hasebiyle "d3&" lafzinin esas
kaynagmin nas oldugu sdylenebilir. Ancak Cahiliye diye
bilinen Islamiyet 6ncesi dénemde Arap folklorunda "&Jua"
ifadesinin kullanilip kullanilmadiginin tespiti, bu makalenin
esas amaglarindan birisini olusturmaktadir. Bu konuda elde
edilen bulgular, Cahiliye donemi edebiyati, Kur’an-1 Kerim
ve hadis-i serifler olmak iizere ii¢ kategoride ele alinacaktir.

2.1. Cahiliye Edebiyatinda Tebareke Kelimesi

Islamiyet ©ncesi dénmelerde "&)E" lafzmin kullanilip
kullanilmadigi, kullanildi ise hangi anlamda kullanildiginin
tespiti, ilgili kelimenin gecirdigi tarihi siirecleri ortaya
cikarma agisindan 6nem arz etmektedir. Burada merak edilen
husus, "&)&" ifadesinin kullanim sekli ve mana ozelligi,
Islam’1n ihdas ettigi bir tarz midir; yoksa Kur’an-1 Kerim’den
once Arap toplumu tarafindan bilinip kullanilan, daha sonra
Islamiyet’in de kullanmaya devam ettigi bir ifade sekli midir?
Bir iiclincii ihtimal daha vardirr ki, o da "&J&" ifadesi
Cahiliye déneminde kullaniliyor olup, islamiyet onu anlam
yonilyle yeniden yapilandirip farkli bir boyut kazandirarak
kullanmig olabilir mi? Cahiliye donemine ait i¢ farkl
kullanim 6rnegi analiz edilerek bu sorularin cevabina
ulagilmaya calisilacaktir.

1) Muallaka sairlerinden olan Imru’iil-Kays’in dedesi Kinde
krali Amr b. Hicr, Avf b. Muhallem isminde bir zatin kiziyla
evlenmek ister. Oncesinde kiz1 grmesi ve sinamasi igin Isam
el-Kindiye adinda bir kadin1 goénderir. Kiz1 cok begenen Isam
el-Kindiye, belig climlelerle kizin giizelligini vasfeder.
Gilinliimiize kadar ulagsmis olan onun bu betimlemesinde
tebareke ifadesi su sekilde gecer:

S Lad s fa A (ol 538 Lk QTS Jadgy,
"laghh L Jad gkl
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(.. ve onu, dilin kenar1 gibi (incecik) iki ayak tasiyor.
Tebarekellah, kiiciik olmalarma ragmen iizerindeki ytikii nasil
da tastyabiliyor?..) (Ibn Abdirabbih, 1404: 7/120)

Bu metindeki 4 u.ULu ifadesi, meshur sahabi Amr b. As’a
isnat edilen " gl 340 L i &3S “Tebarekallah! Ne kadar
da beyaz” (el-Beyhaki, 1993: 2/292) ifadesindeki, Yiice
Allah’1 takdis ederken ayni zamanda saskinlik/hayret ifade
etme ile benzer Ozellik tasidigr goriilmektedir. Yine
‘tebarekellah’ ifadesi Tiirk¢emizde de bir seye sasirma ve
begenip giizel bulma anmnda yaygin olarak kullanilmaktadir
(Elmalili, 1992: 6/47). Cahiliye déneminde kullanilan bir
tabirin glinlimiiz Tiirk¢esinde aynen ve ayni anlamda hala
kullaniliyor olmast kayda deger bir tespit olarak
degerlendirilebilir.

2) Varaka b. Nevfel’e isnat edilen bir siirde "dJE" ifadesi
asagidaki sekilde gegmektedir: o

Me 3 daly G &) B & day 8 8 &alia 1y O g8
(Hangi kilisede dua etsem ‘sen pek yiicesin, adinla dua eden
ne ¢ok kimse yarattin’ derim.) (Ibn Sahensah, 2003: 36;
Gassan, 2002: 154)

Samimi ve belig ifadelerden olusan bu beyitte "&SHLE"
ifadesinin, hadis-i seriflerde oldugu gibi “yiicesin,
miinezzehsin” anlaminda kullanildigr agik¢a goriilmektedir.

3) Cahiliye sairlerinden (kimilerine goére muhadramun
sairlerinden) olan Umeyye b. Ebi’s-Salt’a nispet edilen
asagidaki siirde de "d3E"nin Islami literatiirde kullanildig
gibi istimal edildigi gorulmektedlr
MED G Gy el G LD LS Wk A
(Nimetimiz Allah’indir. Rabbimizin sani ¢ok yiicedir.
Beserin Rabbi ve kimsesizlerin Rabbi) (Ebi Hilal, 1419: 344)

Buradaki "L“J A" ifadesi, dini literatiiriimiizde kullanilan
"ol 81y A 13 G &8 (By celal ve ikram sahibi sen ne
yiicesin.) (Muslim, t.y.: 1/414) seklindeki ifade tarzinin
aynist oldugu agik¢a gériilmektedir. Umeyye b. Ebi’s-Salt,
miladi VI. yiizyilin sonlarinda Sakif kabilesine mensup
kiiltiirli bir ailenin ¢ocugu olarak Taif’te dogmus, hikmetli
sozleriyle taninan Arap sairidir. Kutsal kitaplarda gelecegi
haber verilen peygamberin kendisinin olmasini beklerken
risiletin  Peygamber Efendimize (s.a.v.) verilmesini
kiskanarak ona inanmadig, kendisine ve Islam’a karsi
diismanca bir tavir igine girdigi bilinmektedir (Tiiccar, 2012:
303). Bu durum goz oniinde bulunduruldugunda, Umeyye b.
Ebi’s-Salt'n  "d)\"  ifadesini  Islami  kaynaklardan
etkilenmeden kullandigi, bu siirin de onun Cahiliye

donemindeki  kiiltiir ~ birikiminin  yansimasi  oldugu
sOylenebilir.
2.2. Kur’an-1 Kerim’de Tebareke Kelimesi

"G ifadesi Islami literatirde ism-i celalin

zikredildigi bir gok yerde " M35 455" seklinde ona eslik
eder. Bilindigi gibi Islami literatiiriin temelini olusturan ana

kaynak Kur’an-1 Kerim’dir. Bu sebeple orada bulunan
ifadelerin tetkiki daha da 6nem arz etmektedir. S6z konusu
ifadelerle ilgili sekilsel agidan yiizeysel olarak bilgi verilecek;
bu ayetlerin tefsir ve yorumlar1 bir sonraki bolimde ele
alinacaktir. Kur’an-1 Kerim’de "d3&" ifadesi dokuz farkli
yerde gegmektedir:

1) el-ATaf suresi elli dérdiincii ayet: " Cmalladl & 40 &
(Alemlerin Rabbi olan Allah ne Yiice'dir.) "di&" Aiili
burada Isti’naf ciimlesinin basinda camid (muzari, emir, ism-i
fail ve mastar1 bulunmayan) mazi fiil olarak gelmistir. Faili
"™ ifadesidir (Dervis, 1415: 3/367).

2) el-Mu’mintin suresi on dérdiincii ayet: G 2 & e
" EaNad) (Yapip-yaratanlarin en giizeli olan Allah pek
yiicedir.) "&JLE" mazi fiil olup basina isti’naf fe’si gelmistir.
Faili °dir (Dervis, 1415: 6/499).

3) el-Furkan suresi, birinci ayet: & G858 03 3 @jEn
"ox& (Kuluna Furkan'i indiren (Allah) ne yiicedir.) ds
burada camid fiil olup faili """ ism-i mavsuliidiir. (Dervis,
1415: 6/665). "d)E" ifadesi hayrr ve bereketin goklugu
anlaminda olduguna gére, Allahu Tadla’nin bu ayete """
lafz1 ile baglayip ardindan Kur’an-1 zikretmesi, Kur’an’m
hayirlarin mengei oldugu ve bereketi kapsadigina delalet
eder. Kur’an’m sadece ilim ve hikmetin kaynagi olmasiyla
sinirlit kalmayip ayn1 zamanda ilmin hayir bakimindan
yaratilanlarin en biiyligii ve sereflisi olduguna delalet eder
(Fahruddin, 1420: 24/39). Fahruddin er-Razi’nin "&jua"
kelimesinin anlamimi kelimenin kokiiyle irtibatlandirarak
yaptig1 bu ince yorum bir bakima "dJ&" ifadesini anlam
boyutuyla tetkik etmenin 6nemini de ortaya koyar.

4) el-Furkan suresi, onuncu ayet: 155 &l Jaa $Ua &) @ agEn
"dll3 {a (Diledigi takdirde, sana bundan daha hayirlisimi veren
Allah ne yiicedir.) Ciimle isti’naf ciimlesi olup """ fiil,
"ed" faildir (Dervis, 1415: 6/671).

5) el-Furkan suresi, altmis birinci ayet: 2 Jaa 533\ gl
" Byl sl (Gokte burclar var eden Allah ne yiicedir.)
Ayetteki &34 fiili camid mazi fiil olup "séli" onun failidir
(Dervis, 1415: 7/38).

6) el-Mii'min suresi, altmig dordiincii ayet: & & & L
"épalladl (Alemlerin Rabbi Allah ne yiicedir!)  Buradaki
"&3E" ifadesi de mazi fiildir. Bagindaki “fe”, atif fe’sidir.
Faili "4u" lafza-i celalidir (Dervis, 1415: 7/513).

7) ez-Zuhruf suresi, seksen besinci ayet: a4l 2 djE5"
" g g pa Y1y el (Goklerin, yerin ve ikisi arasinda
bulunan her seyin miilkii kendisine ait olan Allah ne yiicedir!)
“vav” atif harfi, "d)&" mazi fiil, "45-\11" de onun failidir
(Dervis, 1415: 9/112).

8) er-Rahman/55 suresi, yetmis sekizinci ayet: <0 aw) 85L5"
"al &3 dM\ «* “Biiyiikliik ve ikram sahibi Rabbinin ad1 ne
yiicedir!” Bu ayette "d3E" mazi fiil olup, " &) al™ onun
failidir (Dervis, 1415: 9/420). en-Nehhas, bu ayetteki &;u"
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" &) aw ifadesini ‘bereket rabbin ismindedir’ seklinde
yorumlamistir (er-Dineveri, 1397: 1/169; en-Nehhas, 1421:
4/214).

9) el-Miilk/67 suresi, birinci ayet: "4l iy (o3 d3E" “Milk
elinde bulunan (Allah) ne yiicedir.” Bu ayette "dJ&E" mazi
fiil, 53 de onun failidir (Dervis, 1415: 10/146).

2.2.1. Tartisilan Ubey Kiraatinde Tebareke Kelimesi
Ubey b. Ka‘b’in siz (kiraat sartlarini tasimayan) kabul edilen
" Ga ) s geklindeki kiraati Ibn Cinni, ez-Zemahseri ve
Fahruddin er-Razi tarafindan degerlendirilip ilizerine bazi
yorumlar yapilmustir. S6zii edilen $az kiraate konu olan ayet,
" sa (g S B (adlysi O gasd b WM (Oraya
geldiginde, kendisine sdyle nida olunmustu: Atesin yaninda
olan ve cevresinde bulunanlar mibarek kilinmistir.)
seklindeki en-Neml suresi, sekizinci ayet-i kerimedir.

Ubey b. Ka’b’a isnat edilen kiraat " @3 Gy Sai¥) E&E
(Yer ve etrafindakiler miibarek kilindi.) seklindeki kiraattir
(ibn Cinni, 1999: 2/133). ez-Zemahseri, buradaki ( (s s
") ifadesinden “o bélgenin miibarek kilindigi” anlamini
cikarmis ve Ubey’e isnat edilen yukaridaki kiraati bu
goriisiine delil gostermistir (ez-Zemahseri, 1407: 3/349). ibn
Cinni, Ubey’in " ga ) &8 seklindeki kiraatini, “Nasil ki,
" A" ifadesi "M&" ifadesinden daha beligdir. Oyle ise
"dE" fiili ‘bereket’ anlamma gelen bir tekittir” seklinde
yorumlanugtir (ibn Cinni, 1999: 2/134). ibn Cinni &zetle,
"AE fiili, "d)e" fiiline nispeten daha belig olmasi
sebebiyle climleye tekit giicii katacagini sdylemektedir.

er-Razi, soz konusu ayetteki " 5" ifadesinin "djE"
manasinda ve "J<"in da ndr manasinda oldugu seklinde
yorumlarin oldugunu sdylemis; bu durumda ayetin Ga g
" sl 2 (Nurun yaninda bulunan kimsenin sani yiicedir)
anlamna gelecegini, dolayisiyla da burada ¢ ile kastedilenin
Allah oldugu sdylenebilecegini ifade etmistir (Fahruddin,
1420: 24/544).

el-Konevi, Ube’y’e isnat edilen ve kiraat kitaplarinda
bulunmayan " @3a &as Gas¥ &S geklindeki kiraatin saz
bir kiraat oldugunu ve ehli irfanin bunu ciddiye almadigimi
sdylemisse de (el-Konevi, 2001: 14/5) ibn Cinni, ez-
Zemabhseri ve er-Razi gibi alimler bu kiraati ciddiye almis ve
lizerine yorumlar yapmislardir. Bahsi gecen kiraatin ve
onunla ilgili yorumlarin dil agisindan kiymeti bulunmakta
olup 6zellikle ibn Cinni’nin goriisii "5 nin farkli anlamlart
hususu islenirken degerlendirilecektir.

2.3. Hadis-i Seriflerde Tebareke Kelimesi

"d3E" ifadesi hadis-i seriflerde gok sik gegmekte
olup, genel olarak " J&" ifadesi ile birlikte kullanildig
gortilmektedir. Buradan yola ¢ikarak Islami literatiirde, ism-i
celalden sonra " Mady dE" seklindeki yaygin kullanimim
ashinin hadis-i seriflere dayandigi yorumu yapilabilir. Hadis-i
seriflerde bu ifade sekil itibariyle agsagida birer orneklerini
verecegimiz dort sekilsel tarzdan olugmaktadir. Hadis
kaynaklarmin tamaminda benzer ornekler bulunmakta olup,
kaynak kalabalig1 olugturmamak adina tek kaynaktan alinan
ornekleri sunmak yeterli olacaktir.

1) " G slal ) AT 3K Mty @S W) 035 (Rabbimiz
Tebareke ve Tedla her gece diinya semasina iner.) (Muslim,
t.y.: 5/2330) Buradaki (JS3 &3S ifadesi {slami kaynaklarin
siklikla kullandig: sekildir.

2) "edlaly SEHE" (Yiice ve biiyiiksiin) (Muslim, ty.: 1/534)
Buradaki €245 ifadesi yukarida oldugu gibi " 33" ifadesiyle
birlikte kullanilmistir.

3) "R Mady el A5 Baaayy aglll AL (Allahim seni
biitiin noksanlardan tenzih eder ve sana hamd ederim. Ismin
ne yiice, azametin ne biyiktir) (Muslim, t.y.: 1/299) veya
" oeda Mady 4al) dJE" (Onun ismi ne yiice ve azameti ne
biiyiiktiir.) (Muslim, t.y.: 3/1091) Buradaki "&35" ifadesi ile
" 33" ifadesi arasina mesafe girmisse de yine de birlikte
kullanilmustir.

4) " a1 s g 13 G GRS AN dtiag asi) & agliv (Allahim
sen Selamsin, senden selamet dileriz. Ey celél ve ikram sahibi
sen ne ylicesin.) (Muslim, t.y.: 1/414) Bu &rnek hadis-i
seriflerde "&JE" ifadesinin """ ile birlikte kullanilmadig
¢ok az orneklerden birisidir.

2.4. Tebareke’nin Farkh Kullammm Sekilleri

Kaynaklarda gegen "d3\&" ifadeleri arastirildiginda bunlarin
lafza-i celale sifat olarak kullanildigi goriilir. Bu mevzuda
kilit soru sudur: Lafza-i celale sifat olma disinda giinliik
hayatta "d\" ifadesi normal bir kelime gibi kullanilmakta
midir? Kaynaklarda boyle bir kullanim var midir? Bu soruya
ulemanin verdigi cevap nedir? Bu mevzuda agikliga
kavusturulmasi gereken hususlardandir.

" jfadesi, lafza-i celale sifat olma disinda
kullanilamaz diyen alimlerden bir kagmi ornek verecek
olursak: es-Sa‘lebi, el-Hiiseyn b. el-Fadl’in 4303 A 4 g
"aill fa $LG Gad A3 (Tebareke Allah’i zati igin, bareke de
yarattiklarmdan istedigi i¢indir.) dedigini aktarir (es-Sa‘lebi,
2002: 4/240). Bu ciimleden Tebareke Allah’in zati disinda
kullanilmaz anlami cikarilabilir. Nitekim ibn Kayyim el-
Cevzi, Ibn Fadl’m bu tarifini ‘sdylenenlerin en giizeli’ diye
nitelemektedir (ibn Kayyim, 1987: 306). ibn Side ayni
sekilde ""&34" ifadesinin sifat oldugunu ve Allah’tan baskasi
i¢in kullamlamayacagmni ifade etmistir (ibn Side, 2000: 7/23).
FirGizabadi de "d)&" kelimesinin Allah’a has bir sifat
oldugunu soylemistir (el-Firtizabadi, 2005: 932). el-Kefevi de
ayni sekilde, “dJ\S ifadesi ism-i celale mahsustur. Manasi da
mahlukatin sifatlarmi agmaktadir” demistir (el-Kefevi, 1998:
316).

Bahsi gecen alimler bu kelimenin Yiice Yaraticiya sifat olma
disinda  kullanilamayacagin1  ifade etmiglerdir. Ancak
arastirma sirasmda ""&3GE" ifadesinin lafza-i celale sifat olma
disinda kullanilan orneklerinin de oldugu goriilmektedir.
Oyleyse oncelikle durum tespiti mahiyetinde bahsi gecen
ornekleri tespit edelim.

Sairinin kim oldugu bilmedigimiz asagidaki siir parcasina bir
kisim kaynaklarda rastlanilmaktadir:
"dJl.\lm PR g.\; g.\ﬂ\ P
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(Govdelere, yiiksek/bereketli hurma gévdelerine) (ibn-
Kuteybe, 1397: 1/169)

Bu siirde "d)&E" fiilinin ism-i failinin yiikselmek ya da
bereketli olmak manasinda kullanildigi gorilmektedir. el-
Cevher, telif ettigi sozliginde " A3 &3E"  ifadesinin
“insanlar kalabaliklastr” anlaminda kullanildigmi ifade
etmistir (el-Cevheri, 1990: 5/261). Buradaki “kalabaliklagma”
manasi da bir tir "d)E" ifadesinin  “artma, gogalma”
seklindeki kok anlamiyla ilintili durmaktadir. Ibn Cinni,
Araplarin “Musa” gibi, peygamber isimlerini tercih sebebini
izah ederken, “clinkii onlar peygamber isminden teberriik
ediyorlar” anlaminda " G 4edly & &00D a3 ifadesini
kullanmistir (ibn Cinni, 1998: 1/ 117). Burada “teberrik
ediyorlar” dlye cevirdigimiz "Qs&0EE" ifadesinin “ondan
bereket umma” anlaminda kullanildig: sdylenebilir. Nitekim
ibn Side, "s Al A" jfadesinin "4 Js&"" (hayra yormak,
ondan bir ugur beklemek) anlaminda kullanildigini
sdylemistir (Ibn Side, 2000: 7/24; el-Fir(izabadi, 2005: 932).
Bazilarmmn " 4 &)U s uh.dl.a &XJUEE" (Senin teberriik
ettigin tilkiyle ben de teberriik ederlm) seklinde ciimle
kurdugunu da kaynaklardan gérmekteyiz (ibn Side, 2000:
7/24; Tbn Manzir, t.y.: 1/266). Bu 6rnekler ayn1 zamanda
"dE" kelimesinin muzari ve ism-i failinin olmadigim iddia
edenlerin soylediklerinin tam tersini ortaya koymaktaysa da
bunlarm  ¢ok nadir bulunabilen 6rnekler oldugu
unutulmamalidir.

el-Esmai, bir bedevinin bir tepeye ¢ikip arkadaslarina gl
"a&le (sizden yiiksek oldum) dedigini nakleder (Ebl Hayyan,
2001: 6/349). Bu 6rnek "&3E" ifadesinin "adil)" anlaminda
kullanildigin1 gostermektedir. el-Aldsi de "d&E" Aiilinin
yiikselme anlamini teylt eden Araplarda bazi kullanimlarinin
oldugunu, " ALy Egign (hurma  yiikseldi) ifadesinin
onlardan birisi oldugunu sdylemistir (el-Alsi, 1415: 9/421).

Burada karsit gorus olarak Konevi, "&35" ifadesinin Allah
c.c.’dan bagkasi igin kullanilamayacagini, " AT s jgn
ifadesinin de sdyleyenler agisindan delil niteligi tasimadigini
ifade etmistir (el-Konevi, 2001: 14/5).

Yukarida  “Tartigilan Ubey Kiraati” bashg altinda
inceledigimiz " W3a dag Ha ¥l ESIEE" (Yer ve etrafindakiler
miibarek kilind1) seklindeki saz kiraat ve Ibn Cinni’nin, “nasil
Ki * a3 ifadesi *>& ifadesinden daha beligdir; dyle de *&iLE
fiilli ‘bereket’ anlammna gelen bir tekittir.” seklinde
yorumlamasi; ez-Zemahseri ve er-Razi’nin de bu minvaldeki
yorumu (Ibn Cinni, 1999: 2/133; ez-Zemahseri, 1407: 3/349;
Fahruddin, 1420: 24/544). &% ifadesinin farkli anlamlarda
kullanilabilecegi goriisiine katki saglamaktadir. el-Konevi’nin
buna itiraz etmesi (el-Konevi, 2001: 14/5) kiraatin zayifligi
anlamma gelebilir ancak bu sekilde bir kullanim olduguna
Ibn Cinni ve ez-Zemahseri’nin itiraz etmedigi gercegini de
degistiremez.

"dE"  ifadesinin  giiniimiiz  Arapgasinda  da
“teberrik” anlaminda kullanildig1 goriilmektedir. Asagida
verecegimiz iki 6rnek bunun igin yeterli olacaktir.

Son yiiz yilin tefsircilerinden Muhammed Huseyin ez-
Zehebi, tefsirinde su climleyi kullanmaktadr: b Jea L il
"3 s Ay oS bd sl (Iste bu sebeple Yahudiler
arasinda Uzeyr’in eseginin tirnaklarmdan teberriik eder
oldular.) (ez-Zehebi, t.y.: 3/117) Yine Abdulaziz Salih
Muhammed’in bir sempozyum bildirisinden kesit: 1 585"
v Al 400 JAAal B W ja sl o3 (Geleneksel dini
torenlerde onun semboliiyle alinlarmni siislemek suretiyle
teberriik ederlerdi.) (MSIK, 2020) Bu iki rnekte de "&E"
ifadesinin ugur beklemek, teberriikk etmek’ anlamlarinda
kullanildig1 anlasiimaktadir.

"dE" kelimesinin kullanimi Kur’an-1 Kerim ve
hadis-i serifler araciligiyla Islami literatiirde yayginlasmustir.
Bu kaynaklarin ikisinde de "&J)&E" ifadesi sif Yiice
Yaratanla alakali bir sifat olarak kullanilmistir. Bagka
manada kullanilmamustir. Kur’an 6ncesi doneme ait érneklere
bakildiginda da ayni sekilde bu kelimeye yiiklenen anlamin
ulvi olma o&zelligi tasidign goriiliir. Oyleyse bu kaynaklar
astlarak "&J" ifadesinin giinliik siradan bir kelime olarak
kullanilabilecegi ~ sonucuna  varmak kelimenin  asil
kaynaklarina haksizlik sayilabilir.

Bununla beraber yukaridaki ornekler icin farkli yorum
getirilebilir. Ornegin kelime ayni ancak igerdigi anlamlar
farkli denebilir. “Rab” kelimesinin hem “Allah” hem de
“efendi” anlamina kullanilmasi gibi. Bu sekilde bir¢cok 6rnek
bulunabilir. Yine de bu sekilde "&J&E" ifadesinin farkh
kullanim o6rneklerinin yaygin olmadiginin vurgulanmasi
gerek. Belki de bu sebeple, bunlara saz kullanim deyip,
"&3E" ifadesi sadece Yiice Yaratanla alakali sifat olarak
kullanilabilir sonucuna varmak daha isabetli olacaktir.

3. TEBAREKE KELIMESININ LUGAVi ANLAMI

"&3LE" lafz1 anlam agisindan arastirirken karsimiza iki
ana kaynak cikmaktadir. Kronolojik agidan diisiiniildiigiinde
bunlarin birincisi Kur’an-1 Kerim tefsirleri olup, bunlar
dilbilimsel tefsirlerle sinirl kalmayip hemen her tiirlii tefsirde
bununla ilgili rivayetler veya goriisler yer almaktadir. Lugavi
anlama ulasabilecegimiz ikinci kaynak ise sozliiklerdir.
Sozliiklerin ekseriyetinin tefsirlerden yararlandigi
goriilmektedir. Bu sebeple arastirma sirasinda sozlik veya
tefsir ayirt etmeksizin daha eski tarihli kaynaklar tercih
edilmeye calisilmistir.

"&3L" kelimesinin anlami hususunda bize ulasan en
eski bilgi Abdullah b. Abbas’a isnat edilen goriislerdir. Ibn
Abbas tefsir bilimi agisindan ilk kaynak kabul edildigi i¢in
onun goriislerini burada ayrica ele alinmasi daha isabetli
olacaktir.

[bn Abbas’in "&JE" ifadesi ile ilgili nakledilen goriisleri
kategorize edildiginde bunlar doért grup olarak karsimiza
cikar:

1) ibn Abbas’in "dJ&E" ifadesinin  “bereketin sahibi,
bereketin tamamini getiren/yaratan  (Allah)” anlamina
geldigini soyledigi rivayet etmistir (es-Sa‘lebi, 2002: 7/122).
Yine ez-Zeccic sunlari nakletmektedir: "dE" bereket
kokiinden tiiremis, "JeWS" kalibinda olup hayir sahibi her
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seyde bir fazlalik oldugu anlamma gelir. fbn Abbas da bu
sekilde rivayet etmistir (Zeccic, 1988: 4/57). ibn Farek, Ibn
Abbas’in bu goriisiinii ‘biitiin berekete sahip olan’ seklinde
yorumlamustir (ibn Fiirek, 2009: 1/170).

2) “Ebedi ve ezeli” anlamina geldigini sdylemistir. Soyle ki:
[bn Abbas’tan yapilan bir rivayete gére, """ ifadesinin
anlammi """ Js3 ¥ d3 A" (Zeval bulmadi ve bulmayacak)
ifadeleriyle agiklamistir (EbG Hayyan, 2001: 6/349).

3) “Yiice ve biiyiik” anlamina geldigini ifade etmistir. SGyle
ki: Ibn Abbas’a 54 ifadesinin anlami soruldugunda "adisa"
anlamma geldigini sdylemistir. Bagka bir yerde " Ja" ve
"ablai" anlammda oldugunu ifade etmistir (Ebu’l-Hasan,
1994: 2/376; Ibn Manzir, t.y.: 1/266).

4) Mukaddes anlamina geldigini sdylemistir: Tbn Abbas’tan
yapilan bir rivayete gore, 4345 fiili bereket kokiinden tiiremis
"JelE" kalibinda olup, ") (wi&" ifadesi gibidir (et-Taberd,
2001: 19/233).

Sozlik ve sozlik ¢aligmalarmin  temelini  olusturan
kaynaklarin "3 ifadesi ile ilgili verdikleri anlamlar,
asagidaki sekilde siniflandirilabilir:

3.1. Bereket Sahibi

L fiilinin anlamm kokii ile irtibatlandiranlar
bunu genelde " 483l (e JeWEE" (bereket’ten tiiremis tefiale
veznidir) seklinde ifade etmislerdir. Bazilar1 da "&24" fiili ile
irtibatlandirmislardir.

ez-Zeccac, "G, bereket kokiinden tiiremis, "
kalibinda olup hayir sahibi her seyde bir fazlalik oldugu
anlamina geldigini sdylemistir (ez-Zeccac, 1988: 4/57).

Ibnu’I-Enbari, " &l d3s" bu ifadeye iki anlam verildigini
sOylemistir. Birincisi, "(«35" manasina geldigi sdylenmistir.
Ikincisi, bereket kokiinden tiiremesi hasebiyle, “bereket,
ismin zikredilerek kazanilir” demektir (Ibnu’l-Enbari, 1992:
1/51; el-Ezheri, ty.: 64). Yine Ibnu’l-Enbari, " & &
ifadesi, "' Jal 38 (A 4aiy A3E" (her iste onun adindan teberriik
edilir) manasinda oldugunu ifade etmistir (Ibn Manzfr, t.y.:
1/266; el-Ezheri, 2001: 10/130).

el-Nehhés, dil acgisindan “bereket” nimetin baki ve kalict
olmasi anlamina geldigini sdylemistir (en-Nehhas, 1421:
4/214).

Ebu’l-Leys es-Semrerkandi, " &) d3E9" ifadesini “adinda
bereket var, adinin sdylendigi seyde bereket var; bereket
sahibidir, yani bereketin tamami Allah’tandir” seklinde

yorumlayanlar oldugunu ifade etmistir (Ebu’l-Leys, 1993:
2/452, 1/546).

el-Cevherd, "4 d5" ifadesi "4 434" manasinda kullanilir.
"JE- (8" ifadesinde oldugu gibi. Arasindaki fark, "Jaé"
gecisli olabilmekte, "JA&" ise gecisli olamamaktadir (el-
Cevheri, 1990: 5/262).

el-Hamidi, " & d3E" ifadesi “hayir kendisinde sabit/kalict
oldu” demektir (el-Hamidi, t.y.: 222).

er-Ragib el-isfehani: Kur’an-1 Kerim’de gegen "&JGE"
ifadesi, ilgili ayette zikredilen nimet ve lituflarin sadece
Yiice Allah’a ait olduguna ve sadece onun tarafindan bize
verildigine igarettir diye agiklar (er-Ragib, 1412: 120).

fbn Atiyye, "d3&" fiilinin "&4" fiilinin dondislii hali olup,
“bereketi ¢ogald1” anlaminda sifat fiil oldugunu ifade etmistir
(Ibn Atiyye, 1422: 4/199).

el-Kurtubi, "&,GE" ifadesinin "de&" vezni olup, ¢okluk ve
genislik anlamimdaki “bereket” oldugunu soéylemistir, (el-
Kurtubi, 1964: 7/223).

"M kelimesi anlam agisindan " &5 gibidir, a5
"sike yani “liitfu artti ve fazla oldu” anlaminda oldugu ifade
edilmistir. Nimetleri devam etti ve kalict oldu anlamina
geldigi de soylenmistir. el-Kurtubi, en-Nehhas’m dil ve
istikak bakimindan diisliniildiigiinde bu mananin daha evla
oldugunu ifade ettigini kaydetmistir (el-Kurtubi, 1964: 13/1).

ibn Kesir, " 3-34135\ L 358l A8 50 Ge JeAES b 3" (Istikrarli,
sabit ve daimi olan bereketin tefaale sigasidir.) seklinde tarif
etmistir (Ibn Kesir, 1419: 1/36).

Biitiin bu rivayetler alt alta kondugunda "dJ&" kelimesin
anlami, “sonsuz bereket sahibi Allah, bitmeyen hayir ve liituf
sahibi olan Allah” seklinde dzetlenebilir.

3.2. Ebedi/ Zevalsiz

Muhakkikler fiilin kokiinden gelen “sabit oldu, devam etti”
anlamindan yola gikarak " Js3¥3 33 A" (Zeval bulmadi ve
bulmayacak) anlam1 vermislerdir (es-Sa‘lebi, 2002: 7/123).

bn Firek’e gore, "d3E" ifadesinin manasi, (Allah) ezeli ve
gbedi olmasi sebebiyle “sabit oldu” demektir (Ibn Farek,
2009: 1/170).

er-Razi, Mefatihu’l-gayb adli eserinde farkl farkli yerlerde
"&E le ilgili bir birini tamamlar mahiyette izahlarda
bulunmustur. Ona gore, "d3E" fiilinin kokii sayilan "48))"
ifadesinin iki anlami vardir, birisi “fazlalagma artma”, digeri
“beka ve devam etme”; sabit olup zeval bulmamasi sebebiyle
"4 A" denmistir (Fahruddin, 1420: 8/300). Yani "&j&E"
ifadesi fena ve yokluktan miinezzeh olan devama isaret
etmektedir (Fahruddin, 1420: 1/222). Kelimenin asli,
“devenin ¢okmesi veya suyun sabit kalarak gol olusturmasi”
anlamma geldigi i¢in buradan “beka” anlami ¢ikmaktadir.
Buradan da Allah Teila’nin zatinda baki, ezeli ve ebedi
oldugu, degismesi miimkiin olmadig, sifatlarinin da
degismeyecegi anlami ¢ikmaktadir. Bu sebeple O, kendisini
Tebareke ve Teald ifadeleriyle tavsif etmistir (Fahruddin,
1420: 24/39).

Yine Nizdmiiddin en-Nisabiri, “zeval bulmayip varhigini
siirdiirmesi sebebiyle " & d3E" ifadesi kullanilmaktadir”
demistir (en-Nisaburi, 1416: 2/214).

ez-Zemahseri, "d)E"  ifadesinin  iki anlami oldugunu
sOylemis, “birisi hayrmin fazla olmasi, digeri sifat ve
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fiilllerinde her seyin istiinde olmasidir” demistir (ez-
Zemahgeri, 1407. 3/262). er-Razi buradaki sifat ve fiillerinde
her seyin iistiinde olmasint su sekilde agiklamistir: Vacibu’l-
viicid olup fena ve degisimden uzaktir (Fahruddin, 1420:
24/39).

Biitiin bu agiklamalarin ortak yani, "d3&" kelimesi, kokiiniin
“sabit olma” geklindeki manasindan kazandig1 anlamla, “sabit
olup degismeyen, ebedi ve ezeli Allah” anlamina gelmesidir.

3.3. Yiice/Biiyiik o o
Ebl Mansir el-Ezheri " A" ve "ékﬂ" manasina geldigini
sOylemistir (el-Ezheri, 2001: 10/130).

el-Halil b. Ahmed " & &)g" ifadesini temcid (tazim) ve
teclil (yiiceltme) kelimeleriyle agiklamistir (el-Ferahidi, t.y.:
5/368). en-Nadr b. Sumeyl, el-Halil b. Ahmed’e "&J&"
ifadesinin anlamini sorudugunda, iki manaya geldigini, birisi
zatinda yiice (mecd) olusu, digeri yarattiklarina bereket
vermesi seklinde acikladigini soyler (ibn Kayyim, 1987:
307).

el-Ferra, bu kelimenin Arapgada "&«3%" ile ayni olup ikisinin
de azamet ifade etmekte oldugunu sdylemistir (el-Ferra, t.y.:
2/262).

ibn Diireyd: “Tebareke ifadesi ‘bereket’ten tiiremis ‘tefaul’
kalibinda olsa da manasi ‘yiice ve ulu olmak’ seklindedir. Bu
fiilin anlammi ‘bereket’ kavramiyla agiklayamayiz. Ciinkii
bereket noksan olan bir seyin ziyadelesmesi ve
tamamlanmasidir. Bu sekilde yorum Allah i¢in olumsuz bir
sifattir, yapilamaz” seklinde agiklamustir (ibn Dureyd, 1987:
1/325).

el-Leys de "4 d&n ifadesinin temcid ve ta’zim manasinda
oldugunu kaydetmistir (Ibn Manzir, t.y.: 1/266).

Ibn Kayyim el-Cevzi: “Yiice Allah (Kur’an-1 Kerim’de)
celali, biiylikligii, rububiyyetine delalet eden fiilleri, diger
kemal sifatlarini, miilkiin tek sahibi olusu gibi yonlerini
zikrederek kendisini ovdiigii yerlerde "&JE" ifadesini
kullanmustir. Bundan dolayr ibn Abbas """ ifadesinin
" A& anlamma geldigini sdylemistir.” (Ibn Kayyim, 1987:
306). el-Cevzi’nin ayetlerde "dJ" ifadesinin gegtigi yerin
toplamindan yola gikarak "dJ4E" ifadesinin “yiice” anlamima
geldigi cikarimu, aciklayict bir bakis acisi olmustur. """
fiilinin kokiinde yiiceligi andiran bir mana olmadigi halde, bu
kelimeye  “yiice”  anlami1  verilmesinin  gerekgesi
mahiyetindedir. Yukaridaki goriisleri 6zetleyecek olursak
"AE" ifadesi “gok yiice, azamet sahibi Allah” anlamina
gelmektedir.

3.4. Mukaddes/ Miinezzeh

Bagliktaki mukaddes ifadesinden kastedilen anlam pak, ayip
ve kusurlardan miinezzeh olmadir (Sami, 2012: 1391, 1417).
Dil ve Tefsir alimlerinin bir kismi "d3&" ifadesi icin bu
minvalde anlam vermiglerdir.

Ornegin_Ibn Kesir "d3" ifadesinin anlamini A 3EL) gl
" gebl sl g gl (e Sl (Yani ayip ve kusurlardan beri
olusu sabittir) seklinde kolay anlagilir bir tarifle ifade etmistir
(ibn Kesir, 1419: 7/223, 243). Bunun disinda " ¢&5" (temiz
oldu) seklinde tek kelimeyle mana karsiligini ifade edenler de
olmustur (ibn Manzir, ty.: 1/266). Mukaddesin miitahhar
anlaminda kullanildig1 ifade edilerek "&3&" igin " yani
"3k anlamu  verilmistir  (el-Ezheri, 2001: 10/130).
Firtizabadi de mukaddes ve miinezzeh seklinde mana
vermistir (el-Firlizabadi, 2005: 932). [bn Side de "4 djgan"
ifadesinin " M 38 (i ve allaS" anlamlarma geldigini
ifade etmistir (ibn Side, 2000: 7/23). Her ne kadar el-Kurtubi
ise, "dJE" ifadesinin "(wd&" yani “temiz olma” anlamina
geldigini sdylemenin bir tiir karistirma oldugunu sdylemisse
(el-Kurtubi, 1964: 13/1) de “mukaddes” ifadesiyle farkli bir
durumun kastedildigini anlasilmaktadir. Soyle ki, “ylice
olma” ile “miinezzeh olma” bir yerde anlam agisindan
birbirini tamamlamaktadir. Yani kusurlardan miinezzeh
olmanin bir tiir ylice olmay1 gerektirdigi diisiiniildiigiinde bu
iki anlammn ayn1 sonuca vardigi sdylenebilir. Ozetle, """
ifadesi i¢in bigilen dordiincii anlam “miinezzeh, temiz ve
mukaddes olan Allah” seklinde ifade edilebilir.

Yukarida  sozlik ve tefsirlerin  verdigi  anlamlar
siniflandirildiginda, bereketin  sahibi minvalinde anlam
verenler, ebedl ve ezeli anlami verenler, yiice ve biyiik
anlami verenler, mukaddes ve miinezzeh anlami verenler
seklinde dort gruba ayrildigi goriilmektedir. ibn Abbas’in
gorligleri de smiflandirildiginda ayni sekilde dort gruba
ayrildigmin goriilmesi kayda deger bir benzesmedir. Biitiin
bu sonuglar degerlendirildiginde, bahsedilen sifatlarin
tamammin Yiice Allah’a ait oldugu gercegi ortaya
¢ikmaktadir.

3.5. Tiirk¢e Kaynaklarda Tebareke ifadesi

"dE" ifadesinin kaynaklarrmizda Tiirkge karsihigi
verilirken tercih edilen ifadelerin kisaca ele alinmasi konuya
farkli bir boyut kazandiracaktir. Bu mevzuda Elmalil
Efendinin kapsamli bir tetkik ortaya koydugu goriilmektedir.
Soyle ki:

“Bereket kelimesinin ayrica bir Tirkge
karsihgini  kullanmadigimiz  gibi &35 Aiilinin

terclimesine de hi¢ imkén bulamiyoruz. Bundan
dolayr M3z &3S ifadesi  dilimizde aynen
kullanilagelmistir. Bir seye sasirma ve begenip giizel
bulma aninda 4 &34, &) &35 tabirleri de oldugu gibi
yaygin olarak kullanilmistir. Miibarek olsun yerine
‘kutlu olsun’ denirse de ‘bereket’ yerine ‘kut’
demiyoruz. iste bu gibi sebeplerden dolayr biz de
mealde 4345 fiilini aynen muhafaza ile beraber ‘ne
yice feyyaz O’ tabiriyle bir tefsir ifade etmek
istedik. Bunun yerinde ‘yiiksek, cok yiiksek O’
yahut ‘¢ok pek cok feyiz ve bereket sahibi O’, yahut
‘ne yiice kutlu O’ demek miimkiin olabilirdi.”
(Elmalili, 1992: 6/47)

Elmalih Efendi "&)&" ifadesi hususunda efradmi cami bir
analiz ortaya koymustur. Hayreddin Karaman vd. hazirladig
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tefsir ¢aligmasinin da bu hususta kayda deger bir bakis agisi
gelistirdigi soylenebilir. Soyle ki,

“‘Askindir, comertti’ diye ¢evirdigimiz
tebareke fiili, Tiirk¢ede bir kelimeyle karsilanmasi
miimkiin olmayan anlamlar igermektedir. Nitekim
tefsirlerde bu kelimenin, “yiicelik, agkinlik,
kutsallik, stireklilik, degismezlik; zati, nitelikleri ve
fiilleri bakimindan essizlik ve benzersizlik, baska
hi¢bir varlikla mukayese edilemeyecek derecede
genis capli comertlik” gibi sadece Allah hakkinda

diisiiniilmesi mimkiin olan biitin istiinlikleri
kapsadigim1  gosteren  agiklamalar  yapilmistir.
Tebareke fiili bu kapsami dolayisiyla Kur’an-1
Kerim’de sadece Allah i¢in  kullanilmistir”
(Karaman, 2017: 4/107).

Burada "dJ&" ifadesinin terciimesinde tercih edilen

“askindir” ifadesinin Tiirkge agisindan orijinal bir karsilik
oldugu sdylenebilir.

er-Ragib el-Isfehani, Miifredat isimli eserinde """ fiilinin
gectigi ayetleri toplamustir. Isbu eser {i¢ farkli Kkisiler
tarafindan farkli zamanlarda Tiirk¢eye kazandirilirken bir
bakima "dJ\E" ifadesinin meallerdeki Tiirkge karsiliginin
ozeti olmustur. Cevrilerden ikisi, “... Allah ne yiicedir, ...
Allah’in san1 yiicedir, ... Allah’in san1 ne yiicedir ... Allah,
yliceler yiicesidir.” seklinde birbirine benzer terciimeler
ortaya koyarken (er-Ragib, 2012: 136), igiinciisti, “... ne
sanli o Allah, ... ne yiice feyyazdir O, ... dyle yilicedir o ki...,
... ne yicedir O ki...” (er-Ragib, 2018: 199) seklinde Elmalili
Efendinin tarzin1 andiran ifadeler kullanmistir.

Nispeten eski tarihli olmasi hasebiyle Fikri Yavuz ve Hasan
Basri Cantay’in terciimelerinin da buraya alinmasi uygun
olacaktir. Bu iki eser, “... Allah ne kadar yiicedir”, ...
Allah’in san1 ne kadar yiicedir!”, “Ne yiicedir o Allah ki...”
(Yavuz, 1969: 158, 343 ve 361) “... Allah’in san1 ne kadar
yiicedir”, “... Alemlerin Rabbi ne yiicedir” (Cantay, 1979
1/224; 21644, 653, 848) gibi ifadeleri tercih etmislerdir.

Bunlarin diginda &zellikle son dénemlerde yazilan mealler
genel itibariyle birbirini tekrar etmekte olup buraya alinacak
kadar yeni bir bakis agisi olusturamadiklar1 sGylenebilir.

SONUC

Bu calismay1 planlarken, Islami bir ifade olan "&J&" fiilinin
kaynagmm ne oldugu; kelimelerin anlamlarini tespitte
Araplarin onu hangi anlamda kullandiklar1 6nem arz ettigine
gore, ") ifadesi bu manada bir kritige tabi tutulup
tutulmadiginin ~ grenilmesi; s6z konusu kelime Islami
kaynaklarin ihdas ettigi yeni bir ifade mi, yoksa Islamiyet
oncesi donemlerde de bu ifade Araplarca kullanilagelmis
midir; eger Cahiliye doneminde bu ifade kullanildiysa hangi
anlamda kullanildig1 ve IslAmi dénemde hangi anlamlari
kazandig1 gibi merak edilen sorularin cevaplarinin ortaya
cikarilmasi hedeflenmekteydi. Nitekim 6n goriilen bu hedefe
biiyiik 6l¢iide ulasilabildigi sdylenilebilir.

Islami déneme ait bir kavram gibi duran """ ifadesi islam
oncesi Cahiliye doneminde de kullanildigr goriilmektedir.

Her ne kadar s6zlii edebiyatin yazili edebiyata aktarilmasi ve
bu iki iglem arasindaki mesafenin uzunca olmasi sebebiyle
cahiliye dénemine ait bu ifadelerin Islami atmosferden
etkilenmis olmasi muhtemel olsa da gordiigiimiiz kadariyla
bu kelimeye yiiklenen anlam ve kutsiyet Kur’an oncesi
donemde de ayni sekilde mevcut oldugu soylenebilir.
Buradan yola ¢ikarak, Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerin
Islam 6ncesi doéneme ait dil kiiltiiri birikimini aynen
kullandig1 tespitini yapmamiz yerinde olacaktir.

Arastirma sonucunda Islami kaynaklar, zellikle ilk dénem
tefsir galismalar1 bu kelimenin anlamlarini tespit ederken
cahiliye donemine ait hicbir sahide bas vurmadiklar
goriilmektedir. Ayni sekilde, kritik kelimelerin anlamini
tespitte 6nemli rol lstlenen dilbilimsel tefsirlerce de garib
kelime kategorisine alinmadig1 gézlemlenmektedir.

Kelimenin anlamini tespit hususunda bagvurulan baslica
kaynak Abdullah b. Abbas’dan yapilan rivayetler olup onun
goriisleri biiyiik 6l¢iide kabul gérmiistiir. Kelimenin anlamini
tespit hususunda bagvurulan bir diger yontem ise, kelimenin
kokiiyle irtibatlandirilarak o minvalde anlam tahminlerinde
bulunulmasi seklinde olmustur.

"ANAYE ve " MRS seklinde [slami
literatirde sik¢a kullanilan tabirlerin referans kaynag:
oncelikle hadis-i serifler oldugu gozlemlenmekteyse de,
"d 5" kelimesinin anlamini tespitte Ayet-i Kerimelerin esas
fonksiyon oynadig1 goriilmektedir.

Ulemanin gogunlugu "d34" ifadesinin, manasindaki kutsiyet
sebebiyle, sadece Yiice Allah’a sifat olarak kullanilabilecegi
hususunda hemfikir olmuslardir. Ayrica "dJ&E" kelimesinin
kullanimi Kur’an-1 Kerlm ve hadis-i serifler araciligiyla
Islami literatiirde yayginlastigina gore, bu kaynaklarm
ikisinde de "d)uE" ifadesi sirf Yiice Yaratanla alakali bir sifat
olarak kullanilmistir. Bagka manada kullanilmamistir. Kur’an
oncesi doneme ait Ornekler incelendiginde de ayni sonug
ortaya c¢ikmaktadir. Oyleyse bu kaynaklar asilarak "&ua"
ifadesinin giinliik siradan bir kelime gibi kullanilabilecegi
sonucuna varmak, kelimenin asil kaynaklarmma haksizlik
etmek sayilabilir. Bir kissm kaynaklarda "43&" ifadesi Yiice
Yaratana sifat olma diginda, yiikseklik ve teberriik ifade eden
siradan bir kelime gibi kullanilmigsa da bu sekilde kullanim
ornekleri yaygin degildir. Bu durum g6z Oniinde
bulundurularak o kullanim sekline saz/istisnai kullanim
deyip, "4 ifadesi sadece Yiice Yaratanla alakali sifat
olarak kullanilabilir sonucuna varmak daha isabetli olacaktir.

"dE" kelimesinin anlami hususunda kaynaklarda
dort farkli, ama arka planda birbiriyle irtibatli sayilabilecek
anlamlar verilmistir. Birincisi, bu mevzudaki goriis ve
rivayetler alt alta kondugunda ortaya ¢ikan goriis, “sonsuz
bereket sahibi (Allah), bitmeyen hayir ve lLituf sahibi olan
(Allah)” seklinde o6zetlenebilir. Ikinci olarak, "dj&E"
ifadesinin tiiredigi “sabit olma” manasindaki "dx" fiiliyle
anlam irtibatin1 muhafaza ederek, “sabit olup degismeyen,
ebedi ve ezell olan (Allah)” anlamma geldigi sdylenmistir.
Ucgiinciisii, bu husustaki goriis ve cikarimlar ozetleyecek
olursak "&3u5" ifadesi “cok yiice, azamet sahibi olan (Allah)”
anlamina  geldigi  sOylenebilir.  Doérdiinciisii  olarak,
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“miinezzeh, temiz ve mukaddes olan (Allah)” ifadeleriyle
"& " jfadesinin anlam cergevesi olusturulmustur.

Tebareke ifadesinin Tiirkge karsiligint vermeye c¢alisanlarin,
“askin”, “comert”, “san1 ylice”, “pek kutlu”, “feyiz ve bereket
sahibi” gibi kelimeleri tercih ettikleri goriilmektedir. Bununla
birlikte kelimenin iistlendigi kutsiyet ve sadece Yiice Allah
hakkinda diistintilebilecek isttinliikleri kapsamasi
bakimindan ¢ogu kere terciime edilmeyip tebareke seklinde

orijinal halinin kullanilmasi tercih edilmistir.

Bu arastirmayla, Islami literatiirde kutsiyet ifade eden
kavramlarm Islamiyet éncesinde de ayn1 anlamda kullanilip
kullanilmadiginin tespiti hususunda incelemeler yapilmasi
ihtiyaci da ortaya ¢ikmustir.
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EXTENDED ABSTRACT

Islamic culture and civilization, formed by the Quran and hadiths, have developed a unique framework in terms of concepts for
approximately a thousand and four hundred half years. Arabic, which was an existing language before Islam, was a resource
for developing the basis of these concepts. Therefore, the poems written in the Jahiliyyah period were applied to determine the
meaning of words that are difficult to comprehend in the Quran and to seek to define in what sense the bedouins use that word.

It is known that the first ulamas meticulously studied the critical (gharib) words mentioned in the Qur'an in Gharib-al-Quran
and linguistic commentaries having the same name. Has the expression ‘tabarak' also took its share from these and similar
works? Although there are many words employed in life in terms of the derivatives of tabarak, the word itself has a restricted
practice area. At this point, where and how did the meanings obtained by the relevant word or the succeeding attributed
meanings come from? It is evident that the Quran and the hadiths influence Islamic literature in terms of using the term
'tabarak." Therefore, making use of them in defining the meaning of the word will not produce a good result. In this
circumstance, it is essential to analyze the usage patterns in the Quran and the hadiths in the period of Jahiliyya.

It is essential to define whether the term ‘tabarak’ was used in pre-Islamic periods and to determine if it was used, in what
sense it was employed. Whether the structure of a sentence formed with the expression of ‘tabarak’ is a form of use established
by Islam, or is it a kind of expression that is recognized and employed by the society before the Quran, and which Islam also
continues to use? There is a third possibility suggesting that the expression 'tabarak’ was used in Arabic folklore during the
Jahiliyyah period, and Islam may have presented a new dimension by improving it in terms of meaning. Identifying and
explaining these issues is one of the purposes planned to achieve in this article.

When the expressions of 'tabarak’ in the sources are analyzed, it is seen that these are used as an adjective for lafza-i jalal.
What is wondered here is: Is the expression &5 used as a common word in daily life apart from being adjective for lafza-i
jalal? Does such use exist in sources? What are the scholar’s responses to this question? This point is also one of the issues that
must be clarified within the flow of the study.

As a method, firstly, the origin of the word 'baraka’ derived from the word 'tabarak’ , its derivations, and the features of the
‘tefaul' verb conjugation to which this word belongs was determined, and the meaning impact of the root verb on the mazid
verbs derived from it was investigated. Later, in terms of meaning and field of use, all the classical and primary sources
available were examined, and unique analysis in terms of structure and semantic aspect was sought to be revealed.

Most of the scholars accepted that it could only be used as an adjective to Almighty Allah because of the holiness in the
meaning of 'tabarak’. Besides, since the employment of the word 'tabarak' has become popular in the Islamic literature through
the Quran and hadiths, the term 'tabarak’ was used as an adjective only for the Almighty Creator in both sources. It was not
employed in any other way. When examples of the pre-Quran period are examined, the same result arises. Therefore, by
disregarding these sources, reaching the conclusion that the term 'tabarak’ can be used as a common word is an unfairness to
the original sources of the word. In some sources, the term 'tabarak’ is used as a common word that means supremacy and
tabarruk, apart from being an adjective to the Supreme Creator, but examples of usage in this way are not prevalent. If this
situation is taken into consideration, it would be more precise to say that it is a shaz / exceptional use, and the phrase 'tabarak’
can only be used as an adjective associated with the Almighty Creator.

There are four different but interconnected meanings in the background in the sense of the meaning of the word ‘tabarak’. 1)
When the opinions and narrations in this matter are listed, it can be summarized as ‘Allah with unlimited abundance, infinite
charity, and grace’. 2) As the universal aspect of the definitions in this issue, it can be assumed that the word 'tabarak' suggests
‘consistent and unchanging, eternal and everlasting Allah' in the sense that its root derives from the meaning of 'consistent'. 3)
If we summarize the opinions and inferences in this subject, the phrase 'tabarak’ is said to mean ‘very high, mighty Allah’. 4)
The fourth meaning for the expression 'tabarak’ can be presented as 'sacred, pure, and holy Allah'.

When the expression of the Turkish equivalent of tabarak is reviewed, it is seen that it is preferred to use the original form as
‘tabarak' because of the holiness that it holds and of covering the supremacy that can only be considered about Allah Almighty.
With the research, the need for investigating whether the concepts meaning holiness in Islamic literature was employed in the
same sense before Islam also arose.
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