ULUSLARARASI DIL, EDEBIYAT VE KULTUR ARASTIRMALARI DERGISI

udErhdd

INTERNATIONAL JOURNAL OF LANGUAGE, LITERATURE AND CULTURE RESEARCHES

Cilt: 3, Sayr: 1, 2020

Vol: 3, Issue: 1, 2020

Sayfa — Page: 1-14

E-ISSN: 2667-4262

SCREENED BY

MEK IYHAPO JTHBIV KYPHAJI JIMHTBUCTHYECKHX, g{ |Ther!t|cate

JIMTEPATYPOBENMYECKHX U KYJIETYPOJIOTHYECKHX HCCJIENOBAHUHA

KASIM-1 ENVAR’IN ENISU’L-ARIFIN ADLI MESNEVISINDE MUM, PERVANE

VE ATES ARASINDAKI MUNAZARA*

THE DISPUTATION BETWEEN CANDLE, MOTH AND FIRE IN THE MATHNAWI OF ENIS

AL-ARIFIN OF QASEM-E ANWAR
Fatma KOPUZ CETiNKAYA**

Gelis:  18.11.2019
 Kabul:  27.01.2020
Anahtar Kelimeler:

Kdsim-1 Envar,
Tasavvuf,
Sem ‘ ve pervdne,

Enisii’l-drifin.

Arastirma Makalesi

Sem‘ ve pervane klasik Iran edebiyatimin en sik kullanilan mazmunlari arasinda yer
almaktadir. S6z konusu mazmunlar hem klasik hem ¢agdas Iran edebiyatinda sair ve
yazarlar igin uzun yillar ilham kaynagi olmus ve sikca kullanilmigtir. Sem* ve pervéne
mazmunlart hem tasavvufi hem asikane tarzda yazan kisiler tarafindan gesitli sekillerde
yorumlanmis ve giiniimiiz edebiyatina kadar tasmmistir. Birgok sair gibi klasik fran
edebiyat1 VIII/XIV yiizyil 6nemli mutasavvif sairleri arasinda yer alan Késim-1 Envar da
kiilliyatinda kisa da olsa sem® ve pervane hikdyesine yer vermistir. Bu ¢alismada, klasik
sem’ ve pervane hikdyesinin genel yapisina benzer olmasina ragmen i¢inde farkliliklar da
barindiran ve bir miinazara seklinde kaleme alinan bu hikaye ele alinmstir. Kisaca yazarin
hayati, etkilendigi kisiler, eseri ve dili hakkinda bilgi aktarildiktan sonra hikayenin
kahramanlar1 arasinda konugmalar halinde seyreden s6z konusu metnin Farscasi ve
Turkgeye cevirisi verilmistir. Diger sem® ve pervane hikayelerine gore tespit edilen
farklilik belirlenip aciklanmustir.

Received: 11.18.2019

v Accepted: 01.27.2020

Keywords:
Qasem-e Anwar,
Mysticism,
Candle and moth,
Enis al-arifin.

Research Article

Candle and moth are among the most commonly used concepts of classical Iranian
literature. These concepts have been a source of inspiration for poets and writers for many
years in both classical and contemporary Iranian literature. The moth and candle concepts
were interpreted in various ways by the poets who wrote in both mystic and lyric style and
carried to the present-day literature. Qasem-e Anwar, who is one of the important sufi
poets of the VIII / XIV century in classical Iranian literature, also included the story of
candle and moth in his corpus. In this study, the story which is written in disputation style
and is close to the structure of the classical candle and moth story but which also contains
differences, is discussed. Briefly, after the information about the author's life, the people he
was influenced, his work and language were transferred, the Persian text of the story and
its translation into Turkish was given. The difference determined according to other candle
and moth stories was determined and explained.
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Extended Abstract

It is clear that in all literatures, poets and writers use various artifacts by engaging with various objects in
order to better convey their feelings and emotions in their inner world to the reader. In Iranian literature, there
are many concepts used in context. Especially among the mystical and minstrel subjects of classical Iranian
literature, candle and moth concepts are among these. The candle and the moth in question sometimes represent
the adorer and lover, sometimes the two adorers.

In this study, a story between candle, moth and fire in the mathnawi named Enis al-arifin, which is in the
corpus of Qasem-e Anwar, one of the sufi poets of classical Persian literature of VIII / XIV century, is discussed.
The difference between this story and other candle and moth poems written in classical literature is emphasized
and information is given about the poet's life, the people he influenced and his work.

When we look at the candle and moth texts in the general framework, it is seen that two heroes are the
main characters and these two heroes are spoken. In the mathnawi, where the story of cadnle and moth are
discussed in detail, it is observed that there are various auxiliary characters such as wind, lantern, anber, camphor
in addition to these main characters. Burning of candle and the moth’s movements and behaviors have inspired
poets and this has become a representative story for expressing various feelings, thoughts and beliefs. Poets have
sometimes resorted to the representation of candle and moth in order to express sufi beliefs and thoughts and
sometimes to express loving feelings from a lyrical perspective.

The general situation of the candle and moth, which is considered as sufism, is interpreted as the state of a
lover who is in a desire and effort to attain his beloved. At the end of this journey, the moth, who saw the distant
candle and passed through various stages, became meeting (vuslat) in the candle, and became one with the
candle, which points to wahdat in sufism. This meeting (vuslat) occurs either between candle and moth or
between fire and moth. Other than these two elements, heroes are not involved in the meeting (vuslat), but only a
meeting (vuslat) that occurs between candle / fire and moth. The candle and moth of Qasem-e Anwar, which is
the subject of the study, differs from the others as it can be understood from the titles in the related section. This
difference stems from the characters being talked to each other. Because candle, fire and moth are spoken as
three separate characters. In this case it is possible to say that, candle and moth two lovers; fire is adorer. In this
story, the poet says that candle is troubled and looking for something he lost with fire. The propeller circulating
around candle, asks candle what he has lost. In this story, candle is the symbol of a lover who sheds tears in fire
for her lover and holds mourning until the morning.

Particularly in the third text, the course of speech begins to take place between the fire and the candle.
Moth has fallen over in the fire, now there is candle and fire. In this episode, the fire says to candle that he is in
arrogance, that’s the reasons of tears and suffers. He expresses that he is weak and pathetic, because he accepts
and embraces his own existence. After these statements of fire makes both criticism and advice to the devotee
who makes his way in this way. It states that the person claims to be exist, is smaller and less than the candle and
moth.

Giris

Biitiin edebiyatlarda sair ve yazarlarin i¢ diinyalarindaki duygu ve hislerini somutlastirip
okuyucuya daha iyi aktarmak adina ¢esitli nesnelerle ilgi kurarak muhtelif mazmunlar
kullandiklar1 agiktir. Iran edebiyatinda da bu ger¢evede kullanilan ¢ok sayida mazmun
bulunmaktadir. Ozellikle klasik [ran edebiyatimin tasavvufi ve A&sikane konulari arasinda
Onemli bir yer tutan sem‘ (mum) ve pervane mazmunlari da bu mazmunlar arasinda yer
almaktadir. S6z konusu sem‘ ve pervane bazen asik ile masuku, bazen iki 45181 temsil
etmektedir.
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3 Fatma KOPUZ CETINKAYA

Klasik Iran edebiyatinin yaninda cagdas edebiyatta da bir¢ok sair ve edibin bu
mazmunlar1 kullandigi, kendi i¢ diinyalarina gore anlamlar yiikleyerek birer temsil haline
getirdikleri goriilmektedir. Bu temsil bazen tamamen tabiat unsuru bazen asikane bir s6ylem
bazen de biitliniiyle tasavvufi diisiince ve hisle olusturulmaktadir. Bu baglamda sairlerin
hareket ve motivasyon noktalarinin, beslendikleri duygu diinyalarinin bu ¢ergeveyi
olusturmada etkili oldugunu séylemek miimkiindiir.

Bu calismada ise VIII/XIV yiizy1l klasik Iran edebiyatinin mutasavvif sairlerinden
Kéasim-1 Envar’in kiilliyat1 i¢inde yer alan Enisii’[-drifin adli mesnevindeki mum, pervane ve
ates arasinda gegen bir hikaye ele alinmisg; hikdyenin, klasik edebiyatta kaleme alinan diger
sem‘ ve pervane siirlerinden farki {izerinde durularak sairin hayati, etkilendigi kisiler ve eseri
ile ilgili bilgi aktarilmistir.

Kasim-1 Envar’in Hayati ve Diisiince Diinyas1 (VIII/XIV)

756/1355’te Tebriz yakinlarinda Serab’da dogan Kasim-1 Envar, Tebrizli bir seyyid
ailesine mensuptur. Geng yasta Tebriz’de, Safeviyye tarikatinin piri Safiyyiiddin-i
Erdebili’nin oglu Seyh Sadreddin-i Erdebili’nin miiridi olmustur. Seyh Sadreddin’in bir gece
rliiyasinda onun elindeki 15181 bagkalar: ile bolistiiglinti gordiigli ve kendisine bundan dolay1
“Kasim-1 Envar” (isiklar1 boliisen) adini verdigi rivayet edilmektedir. Gilan ve Herat’ta
bulunduktan sonra Belh tizerinden Semerkant’a, biiyiik ilgi gordiigii Sahruh’un oglu Ulug
Bey’in yanina gecen Kasim-1 Envar, bir siire burada kaldiktan sonra Horasan’da Cam iline
bagli Harcird koyiine yerlesmis ve oliinceye kadar bu kdyde yaptirdigi dergéhta yasamistir
(Karaismailoglu 2001: 542). Bu yolculuklar1 esnasinda bazi Naksibendi seyhleriyle de
gorustugt dustinilmektedir (Zerrinkb 1389 hs: 205). Muhtemelen 837/1433 yilinda vefat
etmis ve dergdhinin civarina defnedilmistir. Tiirbesi Ali Sir Nevai tarafindan yaptirilmis,
Abdurrahman-1 Cami ve Ali Sir Neval ondan 6vgiiyle soz etmislerdir (Karaismailoglu 2001:
542).

Hicri sekizinci ytizyil sonlart ve hicri dokuzuncu ylizyil baslarinda yasayan ve Sah
Kasim-1 Envar unvaniyla da bilinen (Envar 1337 hs: 101) Kasim-1 Envar Iran’m biiyiik
sufilerinden biri olarak degerlendirilmektedir. Manzum ve mensur olarak kaleme aldig:
eserlerinde bilhassa da siirlerinde Kasim, Kasimi ve bazen de Kasim-1 Envar mahlaslarini
kullanmistir. Kemaleddin Abdurrezzak-1 Semerkandi, Abdurrahman-1 Cami, Devletsah-1
Semerkandi, Giyaseedin b. Humameddin-i Herevi, Fahri-i Herevi, Sim Mirza Safevi, Hasan-1
Riml, Ahmed-i Razi, Ebu’l Kasim Ensari-i Kazer(ni, Iskender Bey Tiirkmen (Miinsi),
Muhammed Ali Terbiyet gibi daha bir¢ok 6nemli sahsin eserinde kendisi hakkinda bilgiler
aktarildigi ifade edilmektedir (Envar 1337 hs: 34).

Kendisinin, Safiyyliddin-i Erdebili’nin tarikatinda bulunduguna dair bir sliphe s6z
konusu degildir nitekim eserlerinde birgok noktada bu konuya isarette bulunmaktadir.
Kiilliyatinin Enisti ’I- ‘arifin adli mesnevisinde <8 <8 ma )3 <lSa / “Kalp marifeti hakkinda bir
hikaye” baslig1 altinda Safiyytiddin-i Erdebili ve onun Siraz’a yolculugu, hatta Seyh Sa’di-i
Sirazi ile arasinda gegen diyalog hakkinda bilgi aktarmaktadir. Verilen bilgiler ayn1 zamanda
Kéasim-1 Envar’in Safiyytiddin-i Erdebili’yi nasil tasvir ettigine ve tasavvufi diislincelerine 151k
tutmaktadir (Envar 1337 hs: 63, 375):
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Alemin seyhi, evliyanin giinesi
Din onderi, halislerin seckini

Erdebil onunla meshur oldu
Cemaliyle Erdebil nur doldu

Dertli taliplerin sevgilisi
Swrlara vakif, niyazin sah beyti

Halin basinda yolculuga ¢ikti
Pir-i miirsidi sorup aramaktaydi

Varinca meshur Siraz sehrine
Seyh dost oldu Seyh Sa’di’ye

Seyhe sordu ileri goriislii kigi
Ey! Ruh ve cismi aydinlatan cemal sahibi!

Talep ¢oliinde maksat nedir?
Cekilmig gonliin biitiin bu derdi nedir?

Kendi himmetinin kemaliyle
Bir kissa anlatti Seyh Sa’di’ye

Saskina dondii o kissay! isitince
Hayretler icinde kaldi himmetin kemaliyle

Soyle dedi seyhe: Ey manadan faydalanan!
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5 Fatma KOPUZ CETINKAYA

Himmet kemaliyle basi yiice olan!

O isaret ettigin makamda
Yuva yoktur Sa’di 'nin kusuna

Bu sozle gonliime bir dert oturdu
Gonliim bu yiice manadan aciz oldu.”

Yukaridaki beyitlerden Kasim-1 Envar’in Safiyyiddin-i Erdebili’yi, veliler ve din
onderleri arasinda 6nemli bir yerde konumlandirdigr goriilmektedir. Ayn1 zamanda Sa’di-i
Sirazi’nin de Safiyyliddin-i Erdebili’den etkilendigi ve birbirleriyle goriistiikleri ortaya
ctkmaktadir. Oliim tarihleri gz oniinde bulunduruldugunda (S&’di-i Sirazi 691/1292,
Safiyyliddin-i Erdebili 735/1334) bu bilginin dogru olma ihtimali s6z konusudur. Bu
baglamda kendisinin fikir diinyasimnin temelinde tasavvuf diisiincesinin oldugunu ve bu
diistinceyi benimsedigini sdylemek miimkiindiir nitekim eserinde zikrettigi isimler, isledigi
konular bu ifadeyi kanitlar mahiyettedir.

Kasim-1 Envar’in eserinde tasavvuf biiyiiklerinden Bayezid-i Bistami, Hace Abdullah-i
Ensari, Ebu’l-Kasim-1 Gurgani ve Héace Sa’deddin-i Kaggari gibi sufi kisilerin isimlerinin
zikredildigi gortilmektedir. Bununla birlikte kendi ¢agdasi olan tasavvuf seyhlerinin isimlerini
de anmaktadir, bunlardan bazilar1 séyledir; Ebli Bekr Muhammed b. Musa el-Vasiti, Ahmed-i
Nameki, Ebi Nasr Bisr b. Haris b. Abdullah-i Hafi, Ebi Said-i Ebii’l-Hayr, Habib el-Acemt,
Senai-yi Gaznevi, Necmeddin-i Kiibra, Feridiiddin-i Attar, Molla Cami, Mevlana, Ebu’l-
Hasan-i Harakani, Muhammed Gazzali vs. (Envar 1337 hs: 97-99). Goérildiigii tizere Kasim
eserlerinde, tasavvuf silsilesinin bir¢ok biiyiik ismini zikretmistir.

Kasim-1 Envar’in Edebi Kisiligi

Kéasim-1 Envar’in, Farsga siir soyleyenler arasinda ilk siralarda oldugunu ve de kusursuz
dil 6zelliklerine sahip oldugunu séylemek miimkiin degildir. Fakat kendisinin Mevlana gibi
soziin degil mananin pesinde olduguna siiphe yoktur. Onun siir sdylemedeki hedefi sahip
oldugu yiiksek hikmet ve tasavvufi diisiincelerini beyan etmektir. Bu vesileyle onun s6zleri
Farsga siir soyleyenler arasinda Mevlana’nin gazellerine digerlerinden daha fazla
benzemektedir (Envar 1337 hs: 108).

Tezkiretii’s-sudrda’da Devletsdh her ne kadar Kasim-1 Envar’in soyleyis tarzin1 Hafiz’a
benzetse de vezin, kafiye ve redif benzerligi disinda Hafiz’la benzerlik tasidigini sdylemek
miimkiin degildir (Envar 1337 hs: 109).

Kiilliyatinda yer alan eserlerinden dilinin agik ve sade oldugu, siirlerinde tasavvufl
diisiincelerini aktardig1 goriilmektedir. Ozellikle mesnevilerinde kendi diisiince ve inanislarini
hikayelerle dile getirmistir.

Kiilliyatinda sirasiyla; gazel, mersiye, terciibend, mukataat ve rubailerden olusan bir
Divan; Beydn-1 Viki a-i Diden-i Emir Timiir, Sad Makam der Istildh-1 Stifiyye veya Risdle-i
Aded-i Makamdt isimli bir mesnevi, Enisti’l- drifin adl1 tasavvuf icerikli bir mesnevi; Risdle-

!'Siir, makale yazari tarafindan terciime edilmistir.
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i Su’dl u Cevdb, Risdle der Beydn-1 ‘Ilm risaleleri yer almaktadir. Kiilliyatinda Gilekge ile
yazilmis siirleri ve Mulemma ‘at-1 Turki adli bolimde de Farsga-Tiirk¢e miilemma siirleri
bulunmaktadir.

Sairin gazelleri, kendi irfani hislerini, coskulu duygularimi ve Allah aski hakkindaki
sozlerini icerir. Bu duygu ve diistincelerini ifade ederken giil-biilbiil, sem*-pervane, Leyla ve
Mecnun, Vamik u Azra, zahid, rind, asik, vuslat, hirka, sufi, sema, tevhid, hamus, saki gibi
bir¢ok lirik ve tasavvufi unsurdan faydalandigi ve coskulu bir dil kullandig1 goriilmektedir.

Kasim-1 Envar’da Sem, Pervane ve Ates

Genel cer¢evede sem® ve pervane metinlerine baktigimizda ana karakter olarak iki
kahramanin yer aldig1 ve bu iki kahramanin konusturuldugu goériilmektedir. Sem* ve pervane
hikayesinin detayli bir sekilde ele alindigi mesnevilerde ise bu ana karakterlerin yaninda
rlizgar, fanus, anber, kafur gibi ¢esitli yardimer karakterlerin de yer aldig1 goze ¢arpmaktadir.
S6z konusu karakterlerin yer aldigi sem* ve pervane mesnevisine Ehli-i Sirdzi’nin divaninda
rastlanmaktadir (Sirazi 1343 hs: 571). Mumun yanist ve pervanenin onun etrafindaki hareketi
ve davraniglart sairler i¢in ilham kaynagi olmus ve bu durum cesitli duygu, diislince ve
inaniglar1 ifade etmek i¢in temsili bir hikaye haline gelmistir. Sairler bazen tasavvufi inanis ve
diistinceleri dile getirmek bazen de asikane duygulari lirik bir bakis acisiyla ifade etmek adina
sem‘ ve pervane temsiline basvurmuslardir. Bu hususta Purcevadi (1393 hs: 871) Farsca siir
sOyleyenlerin kendi zevk ve ilgilerine binaen ¢esitli varliklar1 hal dili ile konusturduklarin;
duygularina terctimanlik edebilecek hareket ve davraniglarda bulunan birtakim esya, bitki ve
hayvanlara ilgi gosterdiklerini dile getirir. Sairlerin kendi tasavvufi ya da asikane duygularmi
bu varliklarin diliyle ifade ettiklerini ve bu varliklar arasinda sem‘ ile pervanenin de yer
aldigin1 soyler.

Calismada Kasim-1 Envar’in sem‘, pervane ve ates arasinda gecen hikayesi tasavvuf
cer¢evesinde kaleme alinmis olsa da biitlin sem* ve pervane metinlerinin tasavvufi oldugunu
sOylemek miimkiin degildir.

Her ne kadar bu hikdyenin ilk ornekleri tasavvuf icerikli olsa da yazilan tiim sem* ve
pervdne hikdyelerinin tasavvuf igerikli oldugunu iddia etmemiz miimkiin degildir.
Ornegin bu hikdyeyi Halldc-1 Mansir birtakim irfani saikle kaleme almis, ayni sekilde
Attar hikdyeyi tasavvufi ¢ergevede degerlendirmistir. Ancak Sa'‘di’nin, sem* ile
pervdnenin dsiklik hallerini karsilikli bir sekilde ifade ettigi siiri, bize iki coskulu dsigi
gostermektedir. Attdr’in Mantiku't-tayr inda irfani bir sekilde degerlendirdigi hikdye,
Muhtdarndame adli eserindeki ilgili boliimlerde asiklik hallerini anlatan dsik ile mdsuk ve
bazen de iki dsik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Emir Muizzi, Fahreddin-i Irdki, Hdci-yi
Kirmadni, Sdib-i Tebrizi, Bidil-i Dihlevi, Selmdn-1 Sdaveci, Ndsir-1 Buhardi gibi daha
bir¢ok sairin eserlerinde dsikane bir sekilde kaleme alinan ve sem’ ile pervdnenin
iliskisini lirik tarzda anlatan birgok siir bulunmaktadir. Ehli-yi Sirdzi'nin Sem' u
Pervdne Mesnevisi de birbirine tutkun iki dsigin ¢ektigi sikintilari, diistiikleri zorluklar:
ve coskulu hallerini dsikane bir sekilde anlatan temsili bir eser olarak
degerlendirilmektedir (Kopuz Cetinkaya 2016: 424).
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7 Fatma KOPUZ CETINKAYA

Tasavvufi olarak ele alinan sem* ve pervanenin genel durumu, masukuna kavusma arzu
ve cabasinda olan bir 4s18in hali olarak yorumlanmaktadir. Uzaktan sem‘i géren ve ¢esitli
merhalelerden gecen pervane bu yolculugun sonunda sem‘de vuslata erer, sem* ile bir olur bu
da tasavvufta vahdet-i viicuda isaret eder. Bu vuslat ya sem® ile pervane arasinda ya da ates ile
pervane arasinda gergeklesir. Bu iki unsur digindaki kahramanlarin s6z konusu vuslatta dahli
yoktur, sadece sem*/ates ve pervane arasinda vuku bulan bir vuslat mevcuttur. Hakikat, hakiki
ask, mutlak varlik arayisindaki pervanenin, sem‘/ateste hakikate yani fenaya, fenafilladha
ulagmast s6z konusudur. Nitekim tasavvufi baglamda sem‘ ve pervaneyi kaleme alan ilk
kisiler arasinda olan Attar, Mantiku t-tayr adli eserinde konuyu tasavvuf cergevesinde ele
almigtir (Attar, 1388 hs: 265).

Sem* ve pervane mazmunlar1 tasavvuf alaninda siklikla islenmis, pervane tasavvuf
yolunda ilerleyen, makamdan makama gecen ve fenafilldh mertebesine ulasmak i¢in ¢esitli
engellerle karsilasan salike benzetilmistir. Pervanenin mum etrafinda dondiikten sonra kendini
aleve atarak yok etmesi, ikilikten kurtulup vahdete ulasmasi stfi sairler i¢in orijinal bir konu
teskil etmistir (Kanar 2009: 21). Bu baglamda sem® ile pervanenin, karsilikli olarak ikili bir
iletisim veya eylem halinde oldugu s6ylenebilir.

Calismanin konusu olan Kasim-1 Envar'in sem‘ ve pervanesi ise ilgili boliimdeki
basliklardan da anlasilacag: {izere digerlerinden farklilik gostermektedir. Bu farklilik birbirleri
ile konusturulan karakterlerden kaynaklanmaktadir. Nitekim sem®, ates ve pervane ii¢ ayri
karakter olarak konusturulur ve sem* ile pervane ask derdi iginde birbirleriyle dertlesir. Bu
durumda sem® ile pervanenin iki asik; atesin ise masuk oldugunu séylemek miimkiindiir.

Késim-1 Envar’da sem® ile pervanenin karsilikli konusmalari, pervanenin sem‘e “Her
gece nicin sabahlara kadar yanip yakilarak goézyasi dokiiyorsun?” demesiyle baslar.
Sem*,“Gonliimde ayrilik derdi vardir. Isigimi, sevgilimi arayip bulma tmidiyle yakiyorum”
diyerek pervaneye cevap verir. Sem‘in bu sozlerinden etkilenen pervane, heyecaninin
etkisiyle biiyiik bir istiyak i¢inde kendini atese atar ve onun varliginda yok olur. Bunun
tizerine sem® “Varligimdan utaniyorum, pervane gibi yok olmak istiyorum™ diyerek atese
seslenir. Ates de sem‘e, “Ger¢cek asik olan pervane varligindan korkmadi ve kendi canim
sevgilisinin huzurunda feda etti. Sonunda da sevgilisiyle biitiinleserek arzusuna kavustu”
diyerek cevap verir (Armutlu 2009: 891). Buradan da anlasilacagi lizere sem‘ ve pervane
masuka ulasmak isteyen iki asik, ates ise kavusulmak istenen masuk konumundadir.

Sair, kaleme aldig1 bu hikdyede sem‘in dertli oldugunu, basindaki atesle kaybettigi bir
seyi aradigini soyler. Etrafinda dolasan pervane, sem‘e neyi kaybedip aradigini sorar. Bu
hikdyede sem®, sevgilisi i¢in atesler icinde gozyasi doken, sabahlara kadar matem tutan bir
asigin simgesidir. Pervane, sem‘in bu halinden ¢ok etkilenir ve kendini kaybeder; bu perisan
hal icerisinde korkusuzca atesin i¢ine atilir (Purcevadi 1394 hs: 886). Ve nihayet pervane
bastan ayaga kadar yandiginda vahdet-i viicut gerceklesir, ates ile bir olur. Ancak bu hikaye
pervanenin ateste fenaya ulagmasi ile sona ermez. Pervanenin ateste yok olmasinin ardindan
karsilikl1 yeni bir konusma baslar. Bu konusma ise sem‘ ile atesin arasinda gegmektedir. ilgili
metinler su sekildedir;
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Ask ve tevhidin kemili hakkinda hikiye?
Hali perisan bir pervane vardi,
Tatli canini atege heldl kildi.

Yiizlerce ateg ve dert i¢inde olan mumu gordii,

Sararmus yiiziiniin iizerine giil renkli gozyasi dokiiyordu.

Onun kiskanglhigiyla cesurca gegti harekete
Atesin etrafinda doniiyordu huzursuz bir sekilde.

Muma soyledi: Ey dert ve ateg esiri!

Ne kaybettin de arryorsun bu kandille?

Matem mi tutuyorsun ki her gece

2 Siir, makale yazar tarafindan terciime edilmistir.
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Sabaha dek gozyasi dokiiyorsun atesler ig¢inde?

Mum, giizel giizel gozyasi sagarak
Soyle dedi aglayip inleyen pervineye:

Tatli heyecan benim takatimi tiiketti,
Ayrilik derdinden kederim vardwr gonliimde.

Kendi Sirin’imden uzaktayim Ferhdd gibi
Yarin hicraminda feda ederim tatli canima.

Iste bu kandil o ydrim i¢indir
Her mecliste aradigim ydrim igindir.

Ya pismanlik duymadan sevgiliye ulastirir,
Ya da beni bastan ayaga yakar kavurur.

Tatli sevgilim yoktur yanimda
Hi¢bhir ise yaramaz mum, sevgili olmaynca.

Benim tiim bu varligim dilimdedir,
Kendi kdrim icin erimekteyim.

Goniil mumu oldugu igin dert sahibi
Nefesi ile sarhosa ¢evirdi pervdneyi.

Kararsiz bir arzu ve heyecanin kemaliyle
Kendini atese att1 bir cesaretle.

Giinah sahibi idi gonlii yarali pervdne
Bir duman ¢ikardi ates onun giinahi ile.

Bir siire onu yaninda tuttu sikica
Pervane, sevgilisi ile tek renk oldu sonunda.

Yakict ates ¢iktigi vakit ortaya,
Pervdne perigan oldu bastan ayaga.

Pervdnenin kesreti tamamen fend buldu,
Vahdet-i Mutlak vuku buldu, soz kalmadi daha!
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Mumun atese hitabi®

3 Siir, makale yazari tarafindan terciime edilmistir.
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Mum, pervaneyi yok olmusg bir halde goriince
“Ey biricik nur!” dedi atese

Ya asiklarin maktulii ya yiicelik sahibi

Ya kadim nur ya karanligin kendisi

Varlik ciirmiiyle utang iginde kalmisim

Bedenimi yok et pervdne gibi

Pervdnenin bedeni gibi bir anda yak beni
Sabaha dek kalmaz bende can verme takati.
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Mumun atese hitabi*
Yakici ates muma sirrini soyledi;

4 Siir, makale yazari tarafindan terciime dilmistir.
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11 Fatma KOPUZ CETINKAYA

Ey kendi eni boyuyla yorgun diismiis!

Suglu olan sensin, kibir giinahi ile
Kirmizi ve sar1 olarak kalmissin dert icinde!

Kendini gosteriyorsun mecliste
Iste bu sebeple yabancisin kendine!

Kendisinin, dsikligin kemadline izni vardi
Kendi varligindan dolay1 takdti kalmadi.

Canini ve bedenini sevgili huzurunda kaybedip gitti
Bir miiddet kendi isini yapti ve gitti.

Kendini kisa bir ozet gibi tuttu, tamamladi
Kendi sevgilisi ile maksada ulasip mutluluk tatti

Ey mumdan eksik, pervaneden kiiciik olan sen!
Kendi varligindan habersiz olan sen!

Mum gibi senin gozyasin kirmizi, yiiziin sart degildir
Kendi giinahiyla pervdne gibi tek degilsin.

Eger kendinle bir davan varsa
Putperestlik yaptigin a¢ik ortada.

Kendisiyle isi olan dsik isen eger
Hig stiphesiz ydrin yiiziinii goremezsin asla.

Bir netice beklemeksizin dsik oldugun igin
Nihayetinde sevgilide vasil oldun fendya.

Sen, ortada oldugun stirece uzaklik olur
Ey miskin! Artik ortii sensin!

Yarin huzurunda yiirii varligin yok oluncaya dek
Pervdne gibi onun rengine biiriiniinceye dek.

Kendi sikintint da bizzat kendin artirryorsun
Canint kederle, gonliinii kanla dolduruyorsun.

Biz ve ben demek (kibir) yakismaz bize
Ey hasret! Bizim bu derdimiz bizdendir yine.

Biz ve ben, daha da ¢ogaltir hastaligi beldy:
Yok eder sehadeti ve imani.

Ozellikle {i¢iincii metinde konusmanin seyri, ates ile mum arasinda gerceklesmeye
baslar. Pervane ateste fenaya ermistir, artik mum ve ates vardir. Bu béliimde ates muma, kibir
icinde oldugunu bu yiizden gozyasi akittigini ve dertlendigini ifade eder. Kendi varligini
kabul edip benimsedigi icin gligsiiz ve zavalli oldugunu dile getirir. Atesin bu ifadelerinden

UDEXAD
Cilt / “Yolume: 3, Say1 / (Jssue: 1, 2020



KASIM-1 ENVAR’IN ENISU’L-ARIFIN ADLI MESNEVISINDE MUM, PERVANE VE ... 12

sonra bu yolda yol alan salik kisiye hem elestiri hem 6giit igerikli ifadelerde bulunur. Varlik
iddiasinda bulunan kisinin mum ve pervaneden daha kii¢iik ve eksik oldugunu ifade eder.

Varlik iddiasinda bulunan Kkisinin, ydarin yiiziine, asil maksada yani Hakk’a
ulasamayacagini dile getirir. Kisinin kendisi “ben” olarak var oldugu siirece her zaman
uzaklik ve hasret icinde olacagini; asil engelin “ben” oldugunu soyler. Mutlak varliga
ulagabilmek i¢in pervane gibi o hakikatin rengine biirlinmek gerektigini belirtir. Benlik ile
derdin ve kederin daha da artacagi icin ikilikten uzaklasip ¢ikmak gerektigini, Hak diginda her
seyden arinmak gerektigini ifade eder.

Nitekim  tasavvuf  diisiincesinde  bu  davrams  bir  mertebe  olarak
degerlendirilmektedir. Meviana Celdleddin-i Riimi, “Diinya nedir? Ne kumas ne kadin
ne de paradir. Diinya insam Allah’tan alikoyan seydir” derken diinyayr “Hakk’a perde
olan durum” diye tarif eder. Isldm da ziihdiin ger¢ek cercevesi halk arasimda Hak ile
birlikte olmaya gayret gostermek seklinde cizilmistir. Ziihdde aslolan, kalbin diinyaya
gereginden fazla onem vermemesidir. Ancak bu mertebeye erisebilmek icin diinyevi
arzulara bulanmis nefsin halka zarar vermemesi, riydzet, uzlet, halvet ve firar gibi
uygulamalarla tezkiye edilmesi bir zorunluluktur. Ziihdii gerceklestiren kimsenin once
dhirete yonelecegi, ardindan Hakk'a yakinlasmaya baslayacag:, Hakk in disindaki her
seyden (mdsivd) uzaklasacagi ve Hakk'a ulasan kimsenin halki irsad edecegi siifiler
tarafindan sik¢a vurgulanmistir (Ceyhan 2013: 530).

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacagi {izere tasavvuf yolunda ilerleyen Kkisinin
maksadina, mutlak varliga ulasabilmesi i¢in Once diinya ve kendi nefsinden siyrilmasi
beklenmektedir. Hikayede de atesin diliyle muma anlatilmak istenen tam da budur. Kendini
atesten ayr1 gorlip hasret i¢inde dert ¢eken mumun bu halde olmasinin nedeni kendisinin
varlik iddiasinda olmasidir. Bu hikayede ates, pervanenin korkusuzca ve biitiiniiyle atese atilip
kendini yok etmesini {istiin bir davranis olarak goriir. Ugiincii metnin altinc1 beytinden sonra
ise salik kisinin yapmasi gereken seyler lizerinde durur. Pervane gibi, mutlak varlifin rengine
biirtinecek sekilde kendi nefsinden uzaklasmak gerektigini sdyler. Kisinin kendisinin asil ortii
ve engel oldugunu ifade eder. “Biz” ve “ben” diistincesi oldugu siirece dert ve kederin de var
olacagini, kisinin inan¢ ve imanina bu diisiincenin zarar verecegini belirtir.

Sonug¢

Klasik Iran edebiyat: sairlerinin duygu ve diisiincelerini daha anlasilir kilmak ve
somutlagtirmak adina kaleme aldiklar1 sem® ve pervane hikayeleri giiniimiizde de ilgi
cekmeye devam etmektedir. Genel ¢ercevede ilahi veya beserl askin temsili olarak
degerlendirilen bu mazmunlar hem mutasavvif sairler hem de klasik dénem lirik siir yazan
sairlerin eserlerinde yer verdikleri unsurlardan olmustur. Atesin yanip 1s1ldamast ve
pervanenin dogasi geregi onun etrafinda ugup sonunda ateste yanmasi durumu, sairleri bir agk
hikayesi olusturmaya sevk etmis ve bunu coskulu bir duygu halini ifade etmede
kullanmiglardir. Calismada ele aldigimiz metin, tasavvufi ¢ergevede ilahi aska, vahdete
ermeye, mutlak varliga kavusmaya, masukla bir olmaya isaret etmektedir. Sem‘® ve
pervanenin tasavvufi olarak ele alindigi metinlerde sem‘, masuk veya ulasilmak istenen
mutlak varlik; pervane ise ona kavusma ¢abasinda olan asik ve salik kisi olarak
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13 Fatma KOPUZ CETINKAYA

degerlendirilir. Inceledigimiz metni farkli kilan taraf ise hikAyenin, pervanenin ateste yok olup
vuslata erdikten sonra devam ediyor olmasidir. Ciinkii sair aslinda kurguladig: bu hikaye ile
tasavvuf yolunda olan kisiye nasil davranmasi, ne yapmasi gerektigi ile ilgili 6giit
vermektedir. Hakiki vuslatin ve vahdetin saglanabilmesi i¢in salik kisinin kendinden,
nefsinden siyrilmasi gerekmektedir. Bu baglamda mumun kendisini atesten ayri olarak
degerlendirmesi, varlik iddiasinda olmasi ve ben demesi elestiriye maruz kalmasina sebep
olmustur. Nitekim Kkisinin beserilikten soyutlanmadigi siirece varligin  hakikatini
anlayabilmesi miimkiin degildir.

Kasim-1 Envar bir mutasavvif olarak mum, ates ve pervane mazmunlarini kullanip
konusturarak “ben” iddiasinin vahdete ulasmada engel teskil ettigini ifade etmistir. Nitekim
Kasim-1 Envar’in ifadelerinden hareketle hakikat ile bir olmak i¢in bir kibir gostergesi sayilan
nefis ve benlikten siyrilmak, bu vesileyle vahdet-i viicuda olan hasreti ve uzakligi ortadan
kaldirmak, “ben” diyerek derdi ve kederi c¢ogaltmamak gerekmektedir. Nitekim varlik
iddiasinda bulunmanin kiside gii¢ ve takat birakmayacagini, asil ayriligin benlik iddiasinin
icinde gizli oldugunu dile getirmektedir. Biitlin bu sikintili hallerin ortadan kalkmasini
saglayacak tek yolun da ancak Hak disinda her seyden yani masivadan siyrilmakla olacagini
soylemektedir. Sonu¢ olarak uzun yillar kullanilan, siirlere konu olan sem‘/mum/ates ve
pervane ¢esitli motivasyonlarla sairin diisiince diinyasina 151k tutmus; his ve diisiincelerinin
somutlastirilmasinda 6nemli bir kaynak olmustur.

Etik Beyan

“Késim-1 Envéar’in Enisii’l-Arifin Adli Mesnevisinde Mum, Pervane ve Ates Arasindaki
Miinazara” adli ¢alismanin yazim siirecinde bilimsel, etik ve alinti kurallarina uyulmus;
ULAKBIM TR Dizin 2020 &l¢iitlerine gére ¢alismada etik kurul onayini gerektiren herhangi
bir veri toplama ihtiyact duyulmamustir.
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