Kur’an’da “Ba’s” Kavrami
iskender SAHIN*

Ozet

“Ba’s’, Kur'an'da yer alan nemli bir kavramdir. Semantik tahlili yapilmadig
iin s6z konusu kavramin icerisinde yer aldigi yetlerin anlasilmasi da giiclesmistir.
Bunun yaninda “ba’s"in, kendisine yakin olan bazi kavramlarla olan anlam iligkisi
ortaya ¢ikarildiginda kavramin dyetlere kattigi anlam kendisini ortaya koymaktadir.
Aynica soz konusu kavram “Viiciih ve Nezair” ve Kur'an sozliigii tiirii eserlerde yi-
zeysel olarak degerlendirilmis olup ba’s kelimesinin Kur'an'daki kullanim alanlarini
tam olarak ortaya koymaktan yoksundur. Bu yiizden bu makalede “ba’s” kavraminin
ayetlerdeki kullanim alanlar ayrintili bir sekilde ele alinip yeniden degerlendiril-
mistir.
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“Ba’s” Concept in The Quran

Abstract
“Ba’s”is an important concept which takes part in the Quran. Realisingly, the

verses that “ba’s” included in is gettingly coplicated. Because the semantic analysis
of this concept hadn't been done as yet. When the close relation between “ba’s”
and the other concepts in the verses, appears, the meaning in the verses becomes
clearer. Besides, “ba’s” concept in the “Viicuh and Nezair” and Quran dictionaries
had been dealed with superficially. This consideration is not able to put into effect
the meaning at all. So, in this article is dealed with the meaning of “ba’s” in the

verses of Quran in detail.
Key Words: ba’s, semantic, Quran, verse, analysis, synonim.
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Giris

Metnin kastettigi anlama ulagmak icin kelimelerin 6nemi ¢ok fazladir. Zira
onlar, manalar1 okuyucuya tasiyan anlam kaliplaridir. Kelimelere yabanci kal-
mak bir bakima metnin vermek istedigi mesaja kapilar1 kapamaktir. [lahi vahiy
de giinimiize lafizlarla tagindigi ve yazili metinle korundugu i¢in onu kelimelerle
anlamak durumundayiz. Dolayisiyla metinlesen Kur'an inzal sonrasi dénemde
anlama faaliyetleri bir ihtiya¢ olarak kendisini hissettirmistir. Bu yiizden tefsir, ila-
hi mesaj1 anlama ¢abalar1 neticesinde dogmus bir ilimdir. Daha ¢ok lafizlar1 6nce-
leyen bu ilim, ayetlerdeki kelimeleri incelemek suretiyle manaya ulasmaya calisir.
Tefsir tarihi boyunca Kur’an lafizlarini anlamak iizere pek ¢ok eser telif edilmistir.
Fakat bu caligmalar, s6z konusu kavramlar1 ¢cok da derinlemesine ele alip incele-
mis degildir. Elbette bunun, Kuranla ilgili telif eserlerin azlig, kiitiiphanelerin
yoklugu ve dolayisiyla bilgiye ulagsmanin giicliigii gibi pek ¢ok sebepleri olabilir.
Fakat glintimiiz ilim adam1 i¢in bunlarin higbirisi gecerli bir mazeret sayllmamali-
dir. Islami ilimler sahasinda telif edilen hemen tiim eserler, gelisen bilim ve teknik
sayesinde bugiin elimizin altindadir. Ayrica “anlam” ve “anlama” ile ilgili pek ¢ok
kuramlar gelistirilmekte ve metinle okuyucuyu birbirine daha da yaklastirilmak-
tadir. Dolayisiyla eldeki bu avantajlar1 kullanarak Kur’an kavramlarini yeniden de-

gerlendirebilir ve daha saglikli sonuglara ulasabiliriz.

Bu makalede “ba’s” kavramini, “anlama” ¢abasi olan semantik analiz yonte-
miyle ele alip Kurandaki kullanim alanlarini tespit ederek yeniden degerlendire-

cegiz.

1. Ba’s Kelimesinin Kokii

Ba’s lafzi, be-a-se fiilinden tiiremistir. ' Kelime, gondermek, ¢omelmis

1 Ba’, bease-yebasu-basen/ Lis, - L35 - s, seklinde Gigiincii babdan gelmektedir. Fiil, herhangi bir kaliba gir-
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veya oturmus olan bir varlig1 kaldirmak ve uyandirmak gibi ii¢ temel anlam alani
cergevesinde kullanilmistir.? Fiilin “génderme” anlami, hem insanlar hem de hay-
vanlar i¢in kullanilmaktadir. Devenin ayaginin baglarini ¢oziip bir yere gonder-
mek eylemi de bu fiille ifade edilmistir.* Diger taraftan Araplar, devenin, bagindan
¢oziliip yerinden kaldirilmasi, saliverilmesi veya diz ¢okmiis haldeyken tirkiitiil-
mesi/dirtilmesi durumunu anlatmak i¢in ayni sekilde bu fiili kullanmiglardir.*
Bas lafzinin kullanildig: bir diger anlami “uyandirmak’tir. Fiil, uyuyan bir
kimsenin uykusundan uyandirilmasini anlatmak icin de kullanilir’ Bu fiille ifade
edilen uyandirmada daha ¢ok aniden ve sigratarak uyandirma s6z konusudur.
Ba’s kelimesi, tek basina miiteaddi/ettirgen olarak kullanildig: gibi bazi harf-i

cerlerle bu 6zelligi kazanmaktadir.® Ayrica fiil, degisik kaliplara girmek suretiyle

meksizin miicerred haldeyken de miiteaddi olabilmektedir. Bunun yaninda tefil, infial ve iftial bablarinda da
kullanilmustir. el-Ferahidi, Halil bin Ahmed, Kitabu’l-Ayn, thk. Mehdi Mahztimi, Ibrahim Samiri, (yersiz), trs.,
11.,112; el-Ezheri, Ebi Mansur Muhammed bin Ahmed, Tehzibu’l-Luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun,
Muhammed Ali en-Neccar, (Misir: Darw’l-Misriyye), trs., I1., 201; Sahib, Ismail bin Abbad (6. 385/995) el-
Muhit fl-Luga, thk. Muhammed Hasan Yasin, (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib), 1414/1994, 11, 13; er-Razi, Muham-
med bin Ebubekir bin Abdulkadir (6. 666/1267), Muhtarw’-Sthah, (Misir), 1329, s. 60; ibn Manziir, Cemaled-
din Muhammed bin Miikerrim, Lisdnu’l-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir ve digerleri, (Kahire: Daru’l-Maérif),
trs., IV,, 307; ez-Zebidi, Zeynuddin Ahmed bin Ahmed bin Abdullatif, Tacu’l-Ariis min Cevahiri’l-Kamus, thk.
Abdulkerim Izbavi, (Kuveyt: Matbaatu’l-Hiikiime), 1410/1990, V., 169; Bostani, Muallim Petrus (8. ?), Kitabu
Katri’l-Mubhit, (Beyrut), 1869, I., 117.

2 Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, 11.,112; Ezheri, Tehzib, 11, 201; Sahib, Muhit, 11., 13; Cevheri, Sthah, 1., 273; Ibn Side,
Ebi’l-Hasen Ali bin Ismail (6. 458/1065), el-Muhkem ve'l-Muhitu’l-Azam, thk. Abdulhamid Handavi, (Bey-
rut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye), 1421/2000, IL., 96; Ebubekir Razi, Muhtar, s. 60; Ibn Manzar, Lisan, IV., 307;
Firuzabadi, Mecdiiddin Muhammed bin Yakub, Kamiisu’l-Muhit, (yersiz), trs., L., 161; Zebidi, Tac, V., 168-169;
Bostani, Katr, I., 117. Rummani, ba’s kelimesinin, go>l, Ju>, s>, g, 38, W, 121, ol Ve e kelimeleriyle
miiteradif oldugunu belirtmistir. er-Rummani, Ebi’l-Hasen Ali bin Isa (6. 384/994), el-Elfazu’l-Miiteradifetii’l-
Miiterakibetii’l-Ma'nd, thk. Fethullah Salih Ali el-Musri, (yersiz: Daru’l-Vefa), 1407/1987, s. 64.

3 Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, 11.,112; Ezheri, Tehzib, 11., 201; el-Cevheri, Ismail bin Hammad, es-Sthah Tacu’l-Luga ve
Sthahu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafur Atar, (Beyrut: Daru’l-Ilm), 1410/1990, L, 273; ; ibn Side, Muhkem,
1I., 97; Bostani, Katr, 1., 117.

4 Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, 11.,112; Ezheri, Tehzib, I1., 201; Sahib, Muhit, I1., 13; Cevheri, I, 273; Ibn Faris, Ebu Hiise-
yin Ahmed, Miicmelii’l-Liigaviyye, thk. Zahir Abdulmuhsin Sultan, (Beyrut: Miiessesetiir-Risale), 1406/1986,
L, 129; Ibn Side, Muhkem, I1., 97; Ibn Manztr, Lisan, IV., 307; Firuzabadi, Kamis, 1., 161; Zebidi, Tac, V., 168;
Bostani, Katr, I, 117; Asim Efendi, Ebu’l-Kemal Ahmed, Okyanus, tas bask, (Istanbul: el-Matbuatu’l-Osmani),
1305, 1., 338.

5  Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, 11.,112; Ezheri, Tehzib, 11, 201, 202; Sahib, Muhit, 1., 13; Cevheri, Sthah, 1., 273; Ibn
Side, el-Muhassas, (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l- flmiyye), trs., I, 5.sifir, 107; ez-Zemahseri, Ebi'l-Kasim Carullah
Mahmud bin Omer, Esdsu’l-Beldga, thk. Muhammed Basil Uyfini’s-Stid, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-Ilmiyye),
1418/1998, 1., 66; Ebubekir Réazi, Muhtdr, s. 60; Firuzabadi, Kamus, 1., 161; Zebidi, Tac, V., 168; Bostani, Katr,
I, 117; Asim Efendi, Okyanus, 1., 338.

6  Fiil, “be/.” harf-i ceriyle birlikte kullanildiginda, bagkalari ile birlikte géndermek, “ala/Le” harf-i ceriyle bir-
likte kullanildiginda bir kimseyi bir bagkasinin tizerine kigkirtmak, belay1 sevk etmek yani belanin o kimseler
i¢in serbest hale gelmesi, isini bagkasina yaptirmak, “min/.” harf-i ceriyle birlikte kullanildiginda uykudan
uyandirmak, sigramak “ila/,31 ” harf-i ceriyle birlikte kullanildiginda ise bir yere, bir kimseye bir gorev ile
gondermek, delege, el¢i géndermek anlamlarini ifade etmektedir. Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, 11.,112; Ibn Du-
reyd, Ebubekir Muhammed bin Hiiseyin, Kitabu Cembhereti’l-Liiga, (Haydarabat: Matbaatu Meclisi Déaireti’l-
Maarifi'l-Kaine), 1344, 1., 201; Ezheri, I1., 201-202; Ibn Side, Muhkem, 11, 96; Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, 1., 66;
el-Feyyimi, Ahmed bin Muhammed (6. 770/1368), Misbahw’l-Miinir fi Garibi’l-Serhi’l-Kebir Ii'I-imam er-Raf?,
(Misir), L., 35; Ibn Manzar, Lisan, 1., 307; Zebidi, Tac, V., 168; Asim Efendi, Okyanus, 1., 338.
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de kullanilmustir. Tef’il kalibinda birbirine karistirmalk, iftial kalibinda génderme,”
infial kalibina girmesi durumunda uyanmak,® génderilmek,” yerinden firlamak,
apar topar girismek, aniden hamle yapmak ve yiiriyiisiinde hizli olmak anlamla-
rin1 kazanmaktadir. Tefe'ul kalibinda ise akmak ve ¢cikmak anlamini ifade etmek-

tedir. 1

Ba’s kavramy, liigatlerde gesitli kaliplara girmek suretiyle isim olarak da kul-
lanilmaktadir. Kelime, Allah’in 6liileri kiyamet gilinii kabirlerinden diriltmesi, “el-
ba’sti bade’l-mevt/wgll a2y e 31” seklinde, ' dirilten veya el¢i gonderen ise “el-bais/
&l seklinde ifade edilmistir. '* Ote yandan askerin gazveye gidisini, sevk edil-
mis askeri birligi,'" orduyu,” belirgin birtakim 6zelliklere sahip kisilerden olusan
bir toplulugu,'® uykusundan siirekli olarak siddetle sigrayarak uyanan ve uyku tut-
mayan kimseyi,"” tasasi tedirginligi, endisesi ve sikintis1 kendisini uyutmaz hale
getiren ve bunlardan dolay1 uykusundan si¢rayarak kalkan adami,'® belirli bir za-
manda muayyen bir is i¢in heyet gonderme isini"® ve uyaniklik/yakaza halinde
olmay1r® ifade etmek tizere isimleserek kullanilmaktadir.

Kelimenin kullanilan anlamlar1 dikkate alindiginda “harekete gegirmek” sek-

linde bir odak anlamina sahip oldugu goriilecektir.” “Harekete gecirmek” eylemi,

her haliikarda “pasif halden aktif hale gelmeyi” ifade etmektedir.

Ezheri, Tehzib, 11., 202; Ibn Manziir, Lisan, 307; Astm Efendi, Okyanus, 1., 339.

Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, 11.,112; Ibn Side, Muhkem, 11., 97

Asim Efendi, Okyanus, 1., 339.

Ibn Dureyd, Cembhere, 1., 201; Cevheri, Sthah, 1., 273; Ibn Side, Muhkem, 11., 97; Firuzabadi, Kamus, 1., 161;

Zebidi, Tac, V., 168-172; Bostani, Katr, 1., 117-118; Asim Efendi, Okyanus, 1., 339.

11  Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, 11.,112; Ibn Dureyd, Cembhere, 1., 201; Ezheri, Tehzib, 11., 202; Cevheri, Sthah, 1. 273; Ibn
Side, Muhkem, 11, 97; Zemahseri, Esdsu’l-Belaga, 1., 67; Ibn Manzfir, Lisan, 1., 307.

12 “Bais” ismiilk donem liigatlerinden Ferahidi'nin, Ibn Dureyd’in ve Cevheri'nin sozliiklerinde yer almamaktadur.
Fiil, ismi fail kalibryla zaten Kuranda yer almamus fakat hadiste Allahin isimleri arasinda sayilmigtir. Tirmizi,
Siinen, Da'vat, 82; Ibn Mace, Siinen, Dua, 10.

13 Sahib, Muhit, 11, 13.

14 Nabiga ez-Ziibyani, Divan, thk. M. Faruk Tabba, (Beyrut), trs. s. 70; Ibn Side, Muhkem, 11., 96; Ibn Manzr,
Lisan, 1., 307; Firuzabadi, Kamus, 1., 161; Zebidi, Tac, V., 168, 171; Asim Efendi, Okyanus, 1., 338. Nitekim
Hz. Peygamber de, bir yere gonderdigi birlik sayet ii¢ kisi ve daha az ise bu askeri birlik igin ba’s kavramini
kullanmugtir. Asim Efendi, Okyanus, 1., 339.

15 Perahidi, Kitabu'l-Ayn, 11.,112; Ibn Dureyd, Cemhere, 1., 201; Cevheri, Sthah, 1., 273; Zemahgseri, Esasu’l-
Belaga, 1., 67; Ibn Manzir, Lisan, 1., 307; Feyyami, Misbah, 1., 35; Firuzabadi, Kamus, 1., 161; Zebidi, Tac, V.,
168; Bostani, Katr, L., 118; Asim Efendi, Okyanus, 1., 338.

16  Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, 11.,112; Ibn Manzr, Lisan, 1., 307.

17 Ibn Sikkit, Yakub bin Ishak (6. 244/858), Kitabu’I-Elfiz, thk. Fahreddin Gubave, (Beyrut: Mektebetii Liibnan),
1998, s. 468; Sahib, II., 13; Ibn Side, Muhkem, 11, 97; Muhassas, 1., 5. sifir, 107; Ibn Manzr, Lisan, 1., 307;
Zebidi, Tac, V., 168.

18 Ibn Sikkit, Elfaz, s. 468; Ibn Side, Muhkem, 11, 97; Muhassas, L, 5. sifir, 107; Ezheri, Tehzib, I1., 202; Zemahseri,
Esasu’l-Belaga, 1., 67; Ibn Manzir, Lisan, 307; Zebidi, Tac, V., 169; Bostéani, Katr, 1., 118.

19  Mutemu’l-Vasit, (Misir: Mektebetu Surtikud-Devliyye), 1425/2004, s. 92.

20 Ezheri, Tehzib, 11., 202; Ibn Manzdr, Lisan, 1., 307; Firuzabadi, Kamus, 1., 161; Zebidi, Tac, V., 168.

21 es-Sarakosti, Ebi Osman Said bin Muhammed (6. 400/1009), Kitabu’l-Ef ], thk.: Hiiseyin Muhammed, M.

Serif, Muhammed Mehdi A'lam, (Kahire: Daru’l-Kiitiib), 1395/1975, IV., 107.
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I1. Kur’an'da Kullanimi

Kur’anda ba’s ve ondan tiireyen kelimeler altmis alt1 defa gegmektedir. Kelime
ayetlerde hem isim ve hem de fiil olarak kullanilmstir. Fiil olarak iki yer hari¢ ge-
nellikle stilasi miicerred olarak ti¢lincii babdan gelmis ve bu kullanimda mutaaddi
olmustur. Diger iki yerde ise infi4l babinda kullanilmistir. Hem mazi hem de mu-
zari zamanda kullanilmistir. Fiil, hem malum hem de mechul, iki yerde ise emir
sigasi ile gelmistir. Tki ayette ise tekitli olarak ge¢mistir. Diger taraftan ba’s, isim
olarak hem mastar seklinde hem de ismi meful kalibinda kullanilmistir. Tamlama
seklinde ise yevm/pgs kelimesine izafe edilerek “yevmii'l-ba’s/ce 11 pgy” seklinde
ifade edilmistir.

Kelime, ayetlerde otuz ii¢ defa 6liim sonrasi dirilise atifta bulunmaktadir. Di-
ger kullanimlarda ise diinya ile ilgili olaylar baglaminda kullanilmistir. On doért
yerde peygamber gondermek, ii¢ yerde uykudan uyandirmak, iki yerde kuvvetli,
siddetli ve zorba kimselerin, bir toplumun tizerine gonderilmesi, bir yerde azabin
gonderilmesi, bir yerde karganin gonderilmesi, bir defa hasirinin gonderilmesi,
bir yerde Hz. Peygamberin Medine’ye gonderilmesi, iki yerde diinyada meyda-
na gelen dirilme, iki yerde ileri atilmak, dort yerde tayin etmek, bir yerde sehre
istihbarat¢1 gondermek, iki yerde her timmetten bir sahit gondermek anlaminda
kullanidmustir.

Kur’andaki kelimelerin es sesli ve es anlamli kullanimlarini agiklayan Mukatil
bin Siileyman ve Ebti Hilal el-Askeri, Viicith ve Nezaire dair eserlerinde kelimenin
kullanimina iliskin bir bilgi vermemektedir. Ragib el-Isfehani kelimenin Kur'anda
kullanimini su sekilde tasnif etmistir:

1- Beseri ba’s; Bu, deveyi siirmek, insani bir is icin gondermek gibi manalara
gelir.

2- [lahi ba’s; Bu da ikiye ayrilir:

a) Sahuslary, cinsleri ve tiirleri yoktan var etmektir. Bu sadece Allah'a mahsus-

tur, kimsenin buna giicii yetmez.

b) Oliileri diriltmektir. Bu genelde Yiice Allah'a mahsus olmakla beraber Hz.
Isa vb. baz1 Allah dostlarinin da hususiyetlerinden biri olmustur.?

Isfehani bu tasnifinde kavramy, bir bakima temel anlam ve izafi anlam olarak
ayirmigtir. Zira o, beseri ba’s kavramiyla kelimenin etimolojisine 151k tutarken ilahi
ba’s kavramiyla da Kuranda kazandig: terimsel anlamina gonderme yapmustir. Su
kadarini ifade edelim ki Isfehani, fiilin failine gére bir ayirima gittigi icin, onun

22 el-Isfehani, Ragib (6. 420/1029), Miifredatii Elfazi’l-Kurén, thk. Necib el-Macidi, (Beyrut: Mektebetii'l-
Asriyye), 1427/2006, s. 64.
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bu tasnifi kelimenin kék anlamini ve izafi anlamini net bir gekilde birbirinden
ayirip kesin cizgilerle ortaya koymaktan uzaktir. Ustelik o, yapmig oldugu tasnife
gore ilahi bas’i de ikiye ayirmis ancak birinci siktaki “sahislari, cinsleri ve tiirleri
yoktan var etmektir/icad” ifadesine bir netlik kazandirmug degildir. Isfehani, bu
ifadesiyle biitiin canlilarin ilk yaratilisini mi, onlarin diinyada meydana gelmesini
mi, yoksa 6liim sonrasi dirilisi mi kastetmistir bunu kestirmek oldukg¢a gii¢ dog-
rusu. Miiellifin tasnifinin tenkit edilmesi gereken diger bir yonii ise ikiye ayirdig:
ilahi ba¥’in ikinci sikkinda ifade ettigi ba’s kavraminin Allah'a mahsus oldugunu
bildirdikten sonra bu kavramin mefhumunun, Hz. Isa ve bazi Allah dostlarinin
hususiyetlerinden oldugunu belirtmesidir. Kur’an'in hi¢bir yerinde “diriltme” an-
laminda ba’s kavraminin faili insan degildir. Oysa ayetlerde Hz. Isa’ya izafe edilen
kavram “halk/gLs”,

» «

hayy/~" ve “neth/ gas"dir??

Damagani ise eserinde kelimenin yedi viicuhu bulundugunu ifade etmektedir.
Bunlar sirasiyla, ilham etmek, diinyada ba’s, uykudan uyandirma, musallat etme,
peygamberlerin irsali, tayin ve agiklama.?* Ibnu’l-Cevzi, eserinde fiilin Kuranda
alti anlamda kullanildigini belirttikten sonra bunlarin; ilham, ihya, uykudan
uyanma, musallat etme, irsal, tayin oldugunu agiklamaktadir.>® Ayrica Firuzabadi,
Basair adli eserinde kelimenin Kuranda, ilham, ihya, uyandirma, musallat etme,
hakemin tayini, melik atama, kabirden ¢ikis ve irsal olmak tizere sekiz farkli an-
lamda kullanildigini ifade etmistir.”

Kur’an sozliigli mielliflerinden 6nemli bir isim olan Ebubekir Rézi, Garibu’l-
Kuran adli eserinde ba’s kelimesine, “irsal’, “uyandirmak” ve “diriltmek” olmak

tizere i¢ anlam vermekle yetinmistir.”

Damagani ve Ibnu’l-Cevzi'nin tasniflerinde ba’s kavramina “ilham etmek” ve
“musallat etmek” anlamlarini vermelerine katilmadigimizi belirtmek istiyoruz.
Zira kelimenin hi¢bir kullaniminda bu iki anlam asla yer almamigtir. Ayrica Ebu-
bekir Razi de s6z konusu kelimeyi sadece ii¢ anlam alaniyla sinirlamistir ki bu,
kelimenin gegtigi ayetleri anlamamiz1 giiglestirecek bir tutumdur. Diger taraftan
Isfehaninin yaptig1 tasnife de katilmiyor ve bas kavramini Kuranda kullanilan

23 il 5t 5o 56 (gud Gatid il iR 4555 oulall 5o 335315 / “Sen benim iznimle camurdan kus seklinde bir sey halk
edlyor ve ona iifliiyordun; o da benim zzmmle kus oluverzyordu Maide 5/110.
.l 03k I g Gar¥is aaSHI el 4Dl ol D o Ssh avs &ANTE 10N ATGT el o T GIST T
..Sizlere camurdan bir kus sureti yaparim sonra ona iiflerim o da Allahn izniyle hemencecik ku; oluverir. Ab-
rasl1 ve anadan dogma gozii ama olanlart iyilestirir ve Allah'in izni ile 6liiyi diriltirim...” Al-i Tmran 3/49.
24  ed-Damagéni, Eba Abdullah Hiiseyin bin Muhammed (6. 478/1085), el- Viicith ve'n-Nezair li Elfazi Kitabillahi’l-
Aziz, thk. Abdullah Hamid Ali, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibirl-Ilmiye), trs., s.118.
25 Ibnu’l-Cevzi, Cemaleddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman (8. 597/1200), Niizhetii'l-Ayuni’n-Nevazir Ilmu’l-Viicith
ven-Nezair, thk. Muhammed Abdulkerim Kazim er-Rézi, (Beyrut: Miiessesetiir-Risale), 1404/1984, 204.
26 Firuzabadi, Basdiru Zevit-Temyiz Letdifu’l-Kitabi’l-Aziz, thk. Muhammed Ali en-Neccar, (Beyrut: el-
Mektebetiil-Iimiyye), trs., II., 214-215.
27 Ebubekir Razi, Tefsiru Garibi’l-Kurani’l-Azim, thk. Hiseyin Elmali, (Ankara: T.D.V. Yayinlar1), 1997, s. 133.
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anlam alanlarina gore yeniden tasnif etmek istiyoruz. Zira semantik ¢alismalarin
nihai hedefi, bir kelimenin metindeki anlam alanlarini tespit etmek ve bu alanla-
r1 kok anlamla yorumlay1p istenilen manalar1 ortaya ¢ikarmaktir. Tespitlerimize
gore ba’s kelimesinin tiirevleriyle birlikte Kur’anda kullanilan anlamlari sunlardir:

A- “Uykudan Uyandirmak” Anlaminda

Kur’anda “uykudan uyandirmak” anlaminda sadece tig ayette gecen ba’s,” kok
anlamiyla, uykusundan kalkan veya adeta uykusunda 6lii konumda olup tekrar
hayata donen kimse i¢in kullanilmistir. Bu durumdaki kisiye de “mebtis” denil-
mistir. Kisi, uyku halindeyken tasarruftan ve hayati fonksiyonlardan engellenmis®
ve ba’s edilmekle yeniden tasarrufa baglamis, hayati fonksiyonlarini aktif hale ge-
tirmistir. Uyku, 6liim cinsinden bir sey oldugundan ba’s kavrami da hem dirilis
hem de uykudan uyanmak anlaminda kullanilmistir.*® Yalniz kelimenin ayetlerde-
ki kullaniminda dikkatimizi ¢eken husus, bir sebep dogrultusunda uyandirilma-
nin s6z konusu olmasidir. Bu sebep, Allah'in diriltme konusundaki kudretini gos-
termektir: “Sizi geceleyin 6lii gibi uyutan, giindiiziin ne yaptiklarinizi bilen, sonra
oliim ani gelinceye kadar giindiizleri sizi uyandiran Odur...” Ayrica s6z konusu fiil,
Kehf stiresinde yer alan iki ayette de ¢ok uzun bir miiddet uyku uyuyan Ashab-1
Kehf’in uyandirilmalarini ifade etmek tizere kullanilmistir.*

B- “Sevk Etmek/Gondermek” Anlaminda

1- “Kuvvetli, siddetli ve zorba kimselerin, bir toplumun {izerine sevk edilme-
si” anlaminda: Bu anlamda Kur’anda sadece iki ayette Yahudilerin muhatap alindi-
g1 ayetler baglaminda kullanilmistir: “Hani Rabbin agik¢a bildirdi ki iskencelerin en
agirim tattiracak zorbalari kiyamet giiniine kadar mutlak surette onlarin/Yahudile-
rin tizerine gonderecektir...”**Allah, Yahudileri vaktiyle birgok millete tistiin kilmuis,

28 EnAm 6/60; Kehf 18/12, 19.

29 el-Kurtubi, Ebi Abdillah Muhammed bin Ahmed bin Ebibekr (6. 671/1273), el-Céami li Ahkami’l-Kurén, thk.
Abdullah bin Abdulmuhsin et-Tiirki, (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle), 1427/2006., XIII., 221.

30 Isfehanl, Mufredat s. 64

31

32

353 s Glags Yol 5535555 533l 545 En'am 6/60.
Kehf 18/12

. oils fET 0% R die Jils JIB 4if Ifelaio patiis; 215K Kehf 18/19.
33 ...HL;_'JIEJA..J_LJJ_.lqu;,_mw,auﬂwlngﬂf,ﬁ;gjiu 5 536 315 Araf 7/167.

Ayette anlatilan olayla ilgili olarak tefsir kitaplarinda oldukga gok ve b1rb1r1nden farkli haberler aktarilmaktadir.
Miifessirler, 6zellikle ba’s edilenler ve azab konusunda ihtilaf etmislerdir. Ba’s edilen kimselerin, Araplar, Hz.
Muhammed ve iimmeti ve Buhtunasr; azabin da cizye alimi, katletme, zillet ve algaklik, iskence, harag ve siirgiin
oldugu nakledilmistir. et-Taberi, Ebi Cafer Muhammed bin Cerir (6. 311/923), Camiu’l-Beyan an Te¥ili Ayii'l-
Kur'an, thk. Halil el-Meys, (Beyrut: Daru’l-Fikr), 1415/1995. V1., 9. Ciiz., 137,138; Ibn Ebi Hatim, Abdurrahman
bin Muhammed bin Idris, (6. 327/938) Tefsiru’l-Kurini’l-Azim, thk. Esad Muhammed Tayyib, (yersiz: Mektebetu
Nezaru'l-Baz), 1417/1997,1603, 1604; Razi, XV., 44, 45; Ibn Kesir, Ebi’l-Fid4 Ismail bin Omer (6. 774/1372),
Tefsirw’l-Kurani’l-Azim, thk. Simi bin Muhammed es-Selame, (Riyad: Daru’t-Tayyibe), 1420/1997, III., 497.

i :dﬂ‘:v&ﬂs-"ﬁﬁyuamg'bs-' E
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cesitli nimetlerle desteklemisken yine de Allah’in emirlerini ¢ignemisler, Cumar-
tesi yasag digina ¢ikmuislar, bircok giinah islemislerdir. Bu gibi sebeplerle Allah’tan
bir ceza olarak onlar her devirde bir yerden bir yere siiriilmiislerdir. ** Bu denli
bir pervasizlikla hi¢bir ahlaki ve insani deger tanimayan Yahudiler, yaptiklar: ¢ir-
kefliklerle adeta “Ey Rabbimiz! Bizim bagimiza azap ve bela getirecek kimseleri
gonder!” diyerek fiili bir talepte bulunmugslardir.’> Allah da onlarin bu fiili taleple-
rine karsilik onlara azap ve bela gondermeyi kendi iizerine farz kilmistir.*® Ciinkii
ifadesindeki “lam/J” kasemin cevabinda gelen bir harftir.

T -0 _7»

“le-ytibastinne/§iz s
Zira Allah’in “iz teezzene/giG 33” ifadesi, o haberi kesin olarak yerine getirecegi
hususunda adeta bir yemin gibi olmustur.”” Isré stiresinde de Yahudilere kuvvet ve
siddet sahibi kullarin gonderilmesi olay1 da yine bas ile ifade edilmistir.*®

Her iki ayette gegen bas, Israil ogullarina diisman olan kral ve ordularinin
veya bir milletin, hi¢cbir sosyal ve ahlaki deger/kural tanimayan Yahudilerin so-
rumsuzluklarinin bu diinyadaki karsili1 olarak onlar1 esir almak, harag ve cizyeye
baglamak, oldiirmek ve siirgiine géndermek gibi cezalarin/azabin baglarina gel-
mesi amacina yonelik olarak Yahudiler tizerine sevk edilmelerini/génderilmeleri-

ni ifade etmektedir.

2- “Azabin sevkedilmesi” anlaminda: Ba’s kavrami, azabin asi kavimlere sevk
edilmesini anlatmak tizere de kullanilmistir: “De ki: ‘Ustiiniizden ve altinizdan
azabi size sevk etmeye, sizi firka firka yapip kiminizin hincini kimine tattirmaya
kadir olan Odur..”*Allah, bu ayetle insanlara degisik yollardan azabini ulagtir-

34 Ates, Tefsir, I11., 409.

35  Elmalily, Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, (Istanbul), 1960-1962, TII., 2314.

36 Zemahgeri, Tefsiru’l-Kessaf an Hakaiki't-Tenzil ve Uyiini’l-Akavil fi Viicithu’t-Teil, thk. Halil Memun $eyho,
(Beyrut: Daru’l-Ma'ife), 1426/2005. s. 394.

37 er-Rézi, Fahreddin bin Allame Ziyaeddin Omer (6. 606/1209), Tefsiru’l-Fahrir-Razi (Tefsiru’l-Kebir/Mefatihu’l-
Gayb), (Beyrut: Daru’l-Fikr), 1401/1981, XV., 44.

38 ¥yahsliis oSyl Jis leadlod s pul ol LT Glie G502 has Lagulyl Lig ps 5L [sra 17/5. Onceki ayette oldugu
gibi bu ayette de miifessirler olayla ilgili pek gok rivayete yer vermislerdir. Rivayetlerde bahsedilen kisiler ve
Yahudilere yaptiklar azap ihtilaf konusu olmustur. Taberi, Camiu’l-Beyan, IX., XV. Ciiz., 28-40; Ibn Atiyye, Ebi
Muhammed Abdulhak (6. 541/1146), el-Muharrarw’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz, thk. Mecid Mekki, (Beyrut:
Daru Ibn Hazm), 1423/2002,1128, 1129; Ibn Kesir, Tefsir, V., 47, 48. Bu rivéyetlere ilaveten Allah'n, Yahudilere
kars1 olan milletin kralina Yahudilerle savagsmasini emreden bir el¢i gonderebilecegi ve boylece ba’s in bir emir
haline gelmis olacag1 veya ba’ ile haber verilmesinin, Yahudilerle savasan krala Allahin (onlarla savasip onla-
ra azap etmeyi) ilham etmis olabilecegi degerlendirmesini yapanlar dahi olmustur. Ibn Atiyye, Muharraru’l-
Veciz, s. 1128.

39 L gasy el A Gl Brs oSl ol @KU o X b of K555 e GIie @SUle Sl 8T e o0l 54 5 Enam 6/65
Ayetin kimlere hitap ettigi konusunda bir netlik yoktur. Miifessirlerin ekserisi dyette muhatap alinan kimsele-
rin miisrik kafirler oldugunu belirtmislerdir. Taberi, V., 7. Ciiz., 286; ez-Zeccc, Ebi Ishak Ibrahim bin es-Serri
(8. 311/923), Medani’l-Kuran ve I'rabuh, thk. Abdulcelil Abduh Selebi, (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib), 1408/1998,
1L, 259; el-Begavi, Ebi Muhammed el-Hiiseyin bin Mesud (6. 516/1122), Mealimu’t-Tenzil, thk.: Muhammed
Abdu’n-Nasr en-Nemr, Osman Damiriyye, Siilleyman Muslih el-Hars, (Riyad: Daru’t-Tayyibe), 1409, I1II., 153;
Ibn Atiyye, Muharraru’l-Veciz, s. 630; Ebt Hayyan, Muhammed bin Yusuf (6. 654/1256), Bahru’l-Mubhit fi't-
Tefsir, thk. Adil Ahmed Abdu’l-Mevcid ve digerleri, (Beyrut: Daruw’l-Kiitibi’l-Ilmiyye), 1413/1993, IV., 155.
Miicahit ise muhataplarin Miisliimanlar oldugunu belirtmistir. Taberi, Camiu’l-Beyan, V., 7. Ciiz., 290; Begavi,
Mealim, 111., 153. Her seyden 6nce bu ayet mana olarak bir vaid igermektedir. Zemahseri, Kessaf, s. 332; Ibn
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maya kadir oldugunu beyan etmistir.*” Ayette belirtilen azabin insanlara kimi
zaman {istlerinden, kimi zaman da ayaklarinin altindan ba’s edilmesi hususunda
miifessirler arasinda ihtilaf vardir. Bu ihtilafin kaynagi ise ayetin lafzinin hakiki
veya mecazi manasina hamledilmesinden kaynaklanmaktadir. Ayetin lafzi mana-
sin1 kabul edenler, iistten gelecek azabin, Nitih kissasinda oldugu gibi, tizerlerine
gokten inen yagmur ve yildirimlar gibi, Lit kavminin taga tutulmasinda ve Fil
ashabinin taglanmasinda oldugu gibi, iizerlerine gokten gelen sayha, korkung ¢18-
lik seklinde indigini; azabin, ayaklarinin altindan gelmesinin ise, yerin sarsilmasi,
Karun'un yere gecirilmesi v.b. seklinde oldugunu belirtmislerdir.* Bu azaplarin
yagmurun yagdirilmamasi ve bitkinin bitirilmemesi seklinde oldugu da séylen-
mistir.”? krimeden gelen rivayete gére Ibn Abbas ise ayetin mecazi yoniine ham-
lederek {istten gelen azabin, yoneticilerden; ayaklarin altindan gelecek azabin da,
koleler ve ayak takimindan gelecek olan seyler manasinda oldugunu séylemistir.*
Kisaca bu ayet, gokten inmesi ve yerden ortaya ¢ikmas:t miimkiin olan her tiirli
azabu i¢ine alir.** O halde ayette azabin gonderilmesini ifade eden ba’s, tiirii ve sekli
nasil olursa olsun azap olarak adlandirilan olayin, isledikleri giinahlardan dolay1
Allah’in onlar1 cezalandirmadaki kudretini gosterme amaci dogrultusunda insan
toplulugu igerisinde herkesi etkileyecek sekilde harekete gecirmek anlamini dile

getirmekte oldugunu soyleyebiliriz.

3- “Karganin sevkedilmesi” anlaminda: Ba’s, Kur’anda karganin génderilme-
sini anlatmak i¢in su ayette kullanilmistir: “Derken, Allah, ona, yeri eseleyerek kar-
desinin cesedini nasil gomecegini gosteren bir karga sevketti..”> Adem’in iki oglu*®
Allahia birer kurban sunmuglar ancak birinin kurbani kabul edilmis digerininki
kabul edilmemisti. Kurbani kabul edilmeyen kardes bu duruma tahammiil ede-

memis, kurbani kabul edilen kardesini 6ldiirmiis ve biiytik bir pismanlik duymus-

Atiyye, Muharraru’l-Veciz, s. 629. Bundan dolay1 ayetin sadece miisrik kafirlere veya sadece Miisliimanlara hi-
tap ettigini soylemek, ayeti tahsis etmektir. Clinkii bildigimiz kadariyla vaid, hangi dinden olursa olsun biitiin
insanlara yapilmaktadir. Vaid, bir kafir veya miigrikin Islam’ tercih etmemesine karsilik gelirken, diger taraf-
tan bir Miisliman’in dini sorumluluklarini yerine getirmesi konusunda da olabilir. Bir vaid i¢ermesi yonityle
ayetin, bir din gozetmeksizin tiim insanlara samil oldugunu soyleyebiliriz.

40 Razi, Mefatih, XIIL., 24.

41 Taberi, Camiw’l-Beyan, V., 7. Ciiz., 286, 287; Zeccac, Meani’l-Kuran, 11., 259,260; Begavi, Mealim, III., 153;
Zemahseri, Kessaf, s. 331; Eba Hayyan, Bahru’l-Muhit, IV., 155; Razi, Mefatih, XIII., 24.

42 Tlgili rivayetler icin bkz. Zemahgeri, Kessaf, s. 331; Ebtt Hayyan, Bahru’l-Muhit, IV., 155; Razi, Mefatih, XIIL.,
24.

43 Tlgili rivayetler i¢in bkz: Taberi, V., VIL Ciiz., 287; Zemahgeri, Kessaf, s. 331; Ibn Atiyye, Muharraru’l-Veciz, s.
630; Ebti Hayyan, Bahru’l-Muhit, TV., 155; Razi, Mefatih, XIIL, 24; Tbn Kesir, Tefsir, IIL., 275, 276.

44 Razi, Mefatih, X111, 24; Elmalili, Hak Dini, I11., 1953.

45 [35455 Lalas &L Elial & L0 AT A0S0 4y 3538 Sl a5 Tsra 17/79. Damagani, bu kelimeye “ilham etmek” mana-
sin1 vermis ve Kur’anda bu anlamda kullanildigini belirtmistir. Oysa kelimenin kok manalarini arastirirken ne
siirde ve ne de ilk donem liigatlerde bu anlama rastlamadik. Damagani, Viicuh, s. 117.

46 Adem’in iki oglunun kimler oldugu ile ilgili rivayetler i¢in bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, IV., 6. Ciiz., 255-258.
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tu.”” Diinyada ilk defa meydana gelen bu 6ldiirme olayinda katil olan kardes, 61-
ditrdtigii kardesinin cesedini ne yapacagini diistintirken Allah, ona kardesini nasil
gomecegini gostermek iizere bir karga ba’s etmis ve katil, karganin hareketinden,*
kardesini nasil gdmecegini anlamistir. Oyleyse karganin gonderilmesi anlaminda-
ki bas, Allah'in, kardesini katleden katile, kardesinin bozulmaya yiiz tutmus cese-
dini ne yapacagini gostermek amacina yonelik olarak bir kargay1 harekete gecir-

mesi anlaminda kullanilmistir.

4- “Firavun tarafindan gehirlere isinin uzmani, o konuda derin bilgi sahibi
sihirbazlar1 bir araya getirmek i¢in hésirinin génderilmesi” anlaminda: Ba’s kav-
rami, Kuranda bu anlamda sadece bir ayette gegmektedir: “Dediler ki: “Bunu ve
kardesini alikoy! Sehirlere de hasirini/toplayicilar: gonder, biitiin uzman-bilgin si-
hirbazlari sana getirsinler”® Bu ayetin benzeri bir bagka ayet de Araf suresinde yer
almaktadir. Bu ayette ise Firavia tavsiye mahiyetinde ileri gelenler bu defa ba’s ye-
rine irsal kelimesini kullanarak géndermeyi ifade etmiglerdir: “Ileri gelenleri: ‘Onu
ve kardesini alikoy, biitiin sehirlere de toplayicilar gonder, sihirle mesgul olanlarin

hepsini sana getirsinler’ dediler”

Ayni olayi dile getiren bu iki ayette kullanilan farkl iki fiil ilk bakista esan-
lamliymig/miiteradifmis gibi algilanabilir ancak kanaatimiz odur ki Kuran bir
olay iki ayr1 lafizla belirtmisse bu lafizlar, bir olayin birbirini tamamlayan iki ayr
sathasina tekabiil etmektedir.’' Hakikaten de bu iki kavram Kur'anda pek ¢ok ayet-
te birbirlerinin yerine kullanilmakta ve ayni anlami ifade ettigi diistintilmektedir.
Oysa durum hig de dyle degildir. Bu iki fiilin aralarindaki farki ortaya koyabilmek
i¢in her iki ayetin siyakinda bulunan ayetlere bakmamiz yeterli olacaktir. Suara
Suresinde Firavun tarafindan hasirinin ba’i, “sahhar’a/,(5.&” yapilmigken Araf Su-
resinde yine Firavun tarafindan hasirinin irsal’i “sahirine/ >La” yapilmistir. Ba’s
kelimesiyle muhatap alinan “sahhér”, Hz. Musa ile yarigmaya katilmak tizere Fira-
vun tarafindan 6zel bir gorev ile saraya ¢agrilan; sihirde ileri gitmis, tistatlagmuis,
hem sihri 6greten ve hem de bu isi meslek haline getirip bizzat icra eden kimseyi
ifade etmekte olup** sayilar1 ok olmayan kimselerdir. Rivayetlerde bunlarin reis
niteliginde Azur, Satur, Yasfa ve Hathat isimli dort iistad sihirbaz olduklar: belirti-
lir.>* Nitekim Hz. Peygamber de bir yere gonderdigi birlik sayet {i¢ kisi ve daha az

47 Maide 5/27-30.

48 Gonderilen karganin, ne sekilde davranarak katil kardese yol gosterdigi ile ilgili rivayetler i¢in bkz. Taberi,
Camiu’l-Beyan, IV., 6. Cliz., 255-258.

49 il e JS, 88l (1) gomils o3iadl L3 Lol 81515 as3i 1oJL5 Suard 26/36.

50 ,q..J.c,_/»L.L IS 8635 (1)) Gorls i1l o5 Juwsls 8515 2T 185 Araf 7/111-112.

51 Sayi, Ali, Firavun, Haman ve Karun Karsisinda Hz. Musa, (Istanbul: Iz Yaynlari), 1992, s. 238.

52 Begavi, Mealim, 11, 186.

53  Ibn Kesir, Tefsir, V1., 150.
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ise ba’s fiilini kullanmustir.** Bu bilgiler 1s1¢1nda ba’s, daha dar kapsaml, daha 6zel
ve daha merkezi bir gorev konusu igerikli olup daha ince ve hassas olmay: gerekli
kilmaktadir. Irsl ile muhatap alinan sahirin ise Firavun'un, Hz. Musay1 alt etmek
i¢in diizenledigi yarismada bizzat rol almayan, Hz. Musa ile yarismaya girmeyen,
Misirin gesitli yerlerinde adeta okullagmis sihir 6gretilen din merkezlerinden,
badyle bir yarigmay1 izlemeye gelmis 6grenci ve personeldir.”® Zira séhir, sihir isleri-
ni 6grenen fakat 6gretme durumunda olmayanlar: kapsamaktadir.* Boylesi kim-
selerin sayilarinin ¢ok fazla oldugu hatta on iki bin, on yedi bin ve on dokuz bin
kisi oldugu sdylenmistir.”” Oyle anlasiliyor ki irsdl, ba’se gore daha genis kapsamh,
daha genel ve daha ‘etrafli” bir gorev konusunu icermekte, ince ve hassas olmay:
gerekli kilmamaktadir. Bu bakimdan birincisi, ikincisine nazaran daha mutlak bir
anlam tagimaktadir.® Irsal ve bas kelimeleri arasindaki farki ortaya koyduktan
sonra ayette gecen bas’in, hasirin(in) Firavn'un emri tizere, sihirde tistatlagmis
kimselerin, Hz. Musa ile diiello yapmak gibi belirli, 6zel bir amag dogrultusunda
pasif bir konumdan bilingli halde harekete gegirilmesini dile getirdigini sdyleyebi-
liriz. Ote yandan ayette gecen ba’s, hem hasirinin pasif halden aktif hale gelmesini
hem de sahhér(in) pasif halden belirli bir ama¢ dogrultusunda harekete ge¢mesini
ifade etmektedir.

5- “Ashab-1 Kehf’in, uyandiktan sonra iglerinden birini sehre gondermele-
ri” anlaminda: Ashab-1 Kehf, magarada uzunca bir uykudan sonra uyanmaslar ve
actkmuislar, agliklarini gidermek ve i¢lerinden ¢iktiklari sehrin son durumunu 6g-
renmek icin i¢lerinden birini sehre gondermisler ve bu gonderme islemi de ba’s
tiiliyle ifade edilmistir: “..Simdi siz su giimiis paramzla birinizi sehre gonderin de
arastirsin kazancini helal yoldan elde eden birinden size yiyecek alip getirsin; hem de
ok dikkatli davransin ve sakin sizi kimseye sezdirmesin.”*® Belli ki onlar durumla-
rinin agiga ¢ikmasindan, gizlendikleri yerin bilinmesinden, dolayisiyla sehirdeki
yoneticilerin adamlarinin, kendilerini yakalayip miisrik bir sehirde tek bir ilaha
kulluk ederek toplumun dinini terk etmelerinden dolay: taslanarak 6ldirtilmek-
ten endise etmekteydiler. Ayrica iskence yapilmak suretiyle inanglarindan dénme-
ye zorlamalarindan da endise duymus olmalilar. Bu yiizden sehre gonderdikleri
el¢iye uyanik olmasini, kendisini ele vermemesini siki sikiya tembih etmislerdir.®°
Sehre ba’s ettikleri arkadaglarinin kendilerine yiyecek getirmesinin yani sira, sehir-

54 Asim Efendi, Okyanus, L., 339.

55  Sayi, Hz. Musa, s. 118.

56 Begavi, Mealim, II., 186

57 ibn Ebi Hatim, Tefsir, 111, 1534,1535.

58 Ebu’l-Beka, Eyyub bin Musa (6.1093/1682) el-Kiilliyat, (Beyrut: Risale), 1993, s. 77.

59 1351 &K, Grah 5 AL Ale 8y SIS BLaB 31 54 LS ATl Tl s 6 X35, 58357 11235 Kehf 18/19
60 Kutub, Seyyid (6. 1386/1967), Fi Zilali’l-Kuran, (Beyrut: Daru’s-Surak), 1423/2003, IV., 2264.
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deki son durumu, tehlike olup olmadigini, kendileri hakkinda neler konusuldugu
konusunda istihbarat toplamas: konusunda da gorevlendirmis olmalidirlar. Zira
ba’s, ayn1 zamanda casusluk yapip istihbarat toplamak i¢in gérevlendirme mak-
satlt olarak da kullanilmistir.! Gortldigi gibi ayetteki ba’s kavramu ile anlatilan,
siradan bir gonderme degil bilakis 6zel maksatli ve incelik isteyen arastirmalar
yapmak tizere gonderme fiilidir. Bu tespitlerimiz dogrultusunda ayette gegen ba’s
kavraminin, magaradaki uzun siireli uykularindan/ys, ba’s edilen genglerin, igle-
rinden birini, kacarak iginden ¢iktiklar1 sehirde istihbarat toplamak ve satilan en
temiz/helal yiyecekleri secip getirmek maksadiyla harekete gecirmeyi ifade ettigi-
ni soyleyebiliriz.
6- “Peygamberlerin gonderilmesi” anlaminda:

a- “Peygamberlerin krallara gonderilmeleri” anlaminda: Kur’an, sadece iki
yerde peygamberlerin kral ve ¢evresindeki yonetim ekibine ba’s edildigini haber
vermektedir. S6z konusu ba’s olay1, Hz. Musa ve Hz. Harun'un, Misir krali Fira-
vun ve kavminin ileri gelenlerine ba’s edilmesi olayidir: “Peygamberlerinden sonra
Musa’yr da Firavuna ve kavminin ileri gelenlerine apacik delillerimizle gonder-
dik. Onlar da (bunlari inkar etmekle) hem kendilerine ve hem de halklarina zulmet-

mis oldular. Bak gor! Nasilmis bozgunculuk yapanlarin akibeti?™”

Diger taraftan Hz Musa ve kardesinin Firavun ve kavminin ileri gelenlerine
gonderilisini irsal fiiliyle dile getiren ayetler de mevcuttur.*® Ba’s ve irsal kavramla-
rinin, bir krala ve tebaasina peygamberlerin gonderilmesi anlaminda kullanilmast,
acaba ayn1 anlama yonelik olabilir mi? $imdi bunu tespit etmeye caligalim.

Hz. Musa, Turda Allah ile miikdlemesinin ardindan Firavun’a iki gérevle gén-
derilmistir. Bunlardan birincisi Musanin Firavun’a Allah'in resulii sifatiyla giderek
ona dini teblig etmesi® -ki dini teblig gorevi sadece Firavun'un sahsina miinha-
sir olmayip onun sahsinda tiim kavmine yonelik olmustur®-gorevidir. Bir resul,
Allah tarafindan, “Allah’in dinini biitiin dinlerden iistiin kilmak icin hidayet kayna-
g1 olan dyetleri ve Hak dini teblig etmek iizere™ irsal edilmistir. Dolayisiyla resuliin
irsali sadece dini teblig etmek icindir. Iste Hz. Musa ve kardesinin Firavun ve ileri

61 Mislim, Ebu’l-Hiseyin Mislim bin Haccéc (6. 216/874), el-Camiu’s-Sahih, thk. M. Fuad Abdulbaki, (Misir),
1375/1956, Kitabu’l-Imare, 41.

62 Gussdll AGUE G A1S RS LG, 194108 aitlag 53erd I LELL e ol o Liiay ‘ATaf 7/103.
Ba’s ile peygamberlerin, Firavun ve meleine gonderilmesini ifade eden diger ayet sudur:
Grornd L2535 163155 1o /ST GLE LU aBilas 55233 1 Garad wed eaass o sy &5 Yunus 10/75.

63 Araf 7/104; Had 11/96, 97; Mi‘mintin 23/46; Mirmin 40/24; Zuhruf 43/46; Zariyat 51/38; Miizemmil 73/15.

64 Araf7/104; Ta-Ha 20/48, 49, 50, 51, 52, 53, 54, 55,56, 61, 70, 72,73; Mirmin(n 23/47, 48; Suara 26/11, 16, 23,
24, 25,26, 28; Naziat 79/17, 18,19, 21.

65 el-Hazin, Alauddin Muhammed bin Ibrahim (6.741/1341), Liibabu’t-Tevil fi Medni’t-Tenzil (Mecmau't-
Tefasir), (Istanbul: Cagr1 Yayinlari), trs., VI. 451.

66 Tevbe 9/33; Feth 48/28; Saff 61/9.
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gelenlerine irsali onlara sadece Allah’'in dinini teblig etmektir.

Hz. Musa ve kardesine yiiklenen gorevlerin ikincisi ise toplumsal adaletsizlige
yonelik fiili bir gorev olup “Firavuna gidin ve séyleyin: Biz senin Rabbinin resulii-
yiiz, bizimle birlikte Israil ogullarini génder, onlara azab etme!”™ ayetiyle dile geti-
rilmektedir. Bu ayetten anladigimiza gére Hz. Musa, Firavun toplumunda mevcut
olan iki problemin altin1 ¢izmistir. Bunlardan birincisi, “...bizimle birlikte Israil
ogullarim gonder...” ifadesi ile kastettigi problem, Israil ogullarinin Misirda esir
olarak yasadiklar1 gercegidir. Ikinci olarak “..onlara azab etme!” ifadesiyle kas-
tettigi problem ise Israil ogullarinin Misirda Firavun'un emri altinda kélelestirilip
tas ve kaya tasimak, bina(piramit) yapmak, derin su kuyular1 agmak ve her iste
erkeklerle birlikte kadinlar1 da istihdam etmek gibi en agir islerde ¢alistirildiklar:
gercegidir.®® Zira Israil ogullar1 Misirdaki ¢aligma hayatinda son derece énemli bir
boslugu dolduruyorlardi. Musa bu sebeple onlarin hemen birakilmayacaklarini
biliyordu; bu nedenle hi¢ olmazsa ¢alisma hayatlarinda sikinti igerisinde birakil-
mamalarini talep etmistir.% Iste ba’s fiiliyle anlatilmak istenen olay, Hz. Musa ve
kardesinin, Firavun’'un emri altinda kélelestirilip pasifize edilen Israil ogullarinin
kolelikten kurtarmasi, eger bu miimkiin olmayacaksa en azindan ¢aligma sartla-
rinin onlari ezici mahiyette olmamast isteginin Firavuna iletmesidir. Nitekim bu
istek dile getirildiginde iki taraf arasinda sert tartigmalar olmusg, hem Firavun hem

«

de hanedant: “..yeryiiziinde/Misirda hakimiyetin yalniz ikinizin olmasi icin mi
bize geldin?”” seklinde bir karsilik vermislerdir. Oyleyse Allah ba’s fiiliyle, Isra-
il ogullarini kolelestiren, onlar: ayni zamanda agir sartlarda ezen Firavuna karst
Musa ve Harun'u bu konuda bilinglendirmis ve onlar1 harekete gecirmistir. Onlar
da bu bilingle Firavun’u, ¢ok ince noktalar1 diisiindiirecek sekilde Israil ogullari-
na yaptiklarini haber vermek suretiyle onlarin serbest kalmasini veya en azindan
haklarinin korunmasini isteyerek bu konuda bilinglendirmis ve harekete gegir-
mistir. Gortldugi gibi ba’s kavrami, hem Hz. Musa ve kardesinin aktif hale gelme-

sini, hem de Firavunun aktiflesmesini ifade etmektedir.

b- “Peygamberlerin kendi toplumlarina gonderilmesi” anlaminda: Kuranda
on li¢ yerde ba’s kavramiyla peygamberlerin kendi toplumlarina gonderildikleri
dile getirilmistir: “Sonra onun (Nulh’un) pesi sira bir¢ok peygamberi kendi top-
lumlarina ba’settik...”" Yukaridaki tespitlerimiz 15181nda, bir peygamberin kendi

67 Ta-Ha 20/47; Suara 26/16,17.

68 Zemahgeri, Kegsaf, s. 657.

69  Sayi, Hz. Musa, s. 97.

70 Yunus 10/78.

71 Gaiall cls 18 00T EUIAK 15 bo ay 190351 1o Lob 01 16315 Lo izdily 22555 s gabs 1 Luls oass fo ikay & Yunus 10/74.
Ba’s kavramiyla peygamberlerin, kendi toplumlarina gonderilmesini ifade eden diger ayetler sunlardir: Bakara
2/129, 213; Al-i Imran 3/164; Isra 17/15;Nahl 16/36; Furkan 25/41,51; Kasas 28/59; Mi‘'min 40/34; Cuma 62/2;
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Kuranda “Ba’s” Kavrami

toplumuna gonderiliginin ba’s kavramiyla ifade edilmesi, onun peygamberlik go-
revini icra ederken ayni zamanda siyaset, ekonomi, sosyal adaletsizlik, hukuk gibi
birtakim toplumsal sorunlarin ¢6ziimil i¢in de miicadele ettigini ortaya koymak-
tadir. Bu noktada tiim peygamberlere ayni zamanda gonderildikleri toplumun
1slahatcilar1 goziiyle bakabiliriz. Bu ¢ergevede bir peygamberin toplumuna irsdli,
onun peygamberlik gorevini icra etme goérevini(dini tebig); ba’si de toplumu 1slah

etme gorevini ifade etmektedir.

7- “Hz. Peygamberin Medine'ye gonderilmesi” anlaminda: Bas kavramu
Kur’anda bu anlaminda sadece bir ayette dile getirilmistir: “Gecenin bir kisminda
da sadece sana mahsus bir nafile olmak iizere uykudan kalk, tehecciid namaz kil,
Rabbinin seni yiice bir yere gondermesi’ yaklasti>.”* Ayette, Hz. Peygamberin her
cesit hakaret ve istihzaya maruz birakildigy, stirekli kotiilenip kinandig vatanin-
dan ayrilip her tiirlii 6vgiiye mahzar olacagi, bas taci edilecegi, bir dediginin iki

edilmeyecegi giizel bir vatana yani Medine’ye” gonderilecegi miijdelenmistir.”®

C- “Nasb/Tayin Etmek” Anlaminda

1- “Talut'un tayin edilmesi” anlaminda: Kuranda tayin etmek anlaminda ba’s,
sadece iki yerde Israil ogullarinin yonetimi icin bir liderin/Talutun belirlenmesi
hadisesinde ge¢mektedir: “..Hani, onlar peygamberlerine bize bir lider tayin et ki
Allah yolunda savasalim, dediler. Peygamberleri de: ‘Uzerinize savas farz kilinir da

ya savasmazsanz?dedi. Onlar dediler ki: ‘Biz Allah yolunda neden savasmayalim?’

Cin 72/7. Kur’an, ba’s kavramini peygamberlerin niibiivvet degil de daha gok risalet gorevleriyle iliskilendir-
mistir.

72 Makam-1 Mahmtid kavraminin tefsiri ile ilgili miifessirler ihtilaf etmislerdir. flim ehlinin gogunlugu Makam-1
Mahmud’un, kiyamet giinii Hz. Peygambere verilecek olan sefaat makami oldugu goriisiinii benimsemislerdir.
Bu goriis Ibn Abbas, Miicahid ve Hasan Basri'nin goriisiidiir. Diger bir goriis de Huzeyfe kanali ile gelen, mah-
serde Hz. Peygambere verilen dviilmiis bir makam anlamini dile getiren rivayettir. Ugiincii bir goriis ise Mii-
cahid kanaliyla Tbn Mesud’a dayandirilan goriis olup soyledir: Allah, Hz Muhammed'i arginin {izerinde kendi
yanina oturtacaktir. Bu son goriis elestirilmis olup kabul gérmemistir. Taberi, Camiu’l-Beyan, IX., 15.cliz, 179-
185. Razi ise, kelimenin, dyetteki “yebaseke/cliz /seni gonderecektir” fiilinden “hal” olmak tizere mansub ol-
dugunu, yani, “seni, mahmiid (6viilmiis) olarak génderecektir” manasinin da anlagilabilecegini ifade etmistir.
Razi, Mefatih, XXI., 32.

73  Raézi, ayette gegen “asd/ e’ fiiliyle ilgili su bilgiyi vermistir: Miifessirler, Allah igin kullanilan bu kelimenin
“mutlaka, hi¢ siiphe yok ki” manasina geldigi hususunda ittifak etmislerdir. Meani alimleri s6yle demislerdir:
“Bu kelime arzulandirma anlamina gelir. Birisi birisine iimit verir, sonra da onu imidinden mahrum ederse,
bu bir ar ve utang olur. Allah ise, bir kimseyi, herhangi bir sey hususunda timitlendirip sonra da onu ona
vermekten son derece miinezzeh ve kerimdir” Rézi, Mefatih, XXI., 32. Ayrica fiil, “yaklasmak” anlamini da
icermektedir. Ibn Higam, Ebi Muhammed Abdullah Cemaleddin bin Yusuf, (6. 761/1359) Mugni'l-Lebib an
Kiitiibi’l-Earib, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, (Beyrut: Mektebetii’l- Asriyye), 1416/1996, L., 173.

74 13545 alas Gl Eiats o s EUT A16 oy 35358 20 geg I 17/79.

75 Ahzab 13/33’te de “Makam” kelimesi Medine sehrini ifade etmek tizere kullanilmistir.

76  Siiliin, Murat, “Makam-1 Mahmud Ayetine Farkl Bir Yaklagim”, A.U.I.ED., Cilt: 50, Say: 2, Ankara, 2009, s. 29.
“Makam-1 Mahmud” kavraminin anlam igerigi ile ilgili cok daha fazla malumat i¢in bkz., Siiliin, ss. 13-38.
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Peygamberleri de onlara: ‘Bilin ki Allah, Talitu size lider olarak tayin etti’ dedi...

2- “Yahudilerin i¢lerinden on iki nakibin tayini” anlaminda: Ba’s, bir gorev
maksadiyla belirli bir gurubun tayin edilmesini anlatmak {izere de kullanilmis-
tir: “And olsun ki Allah Israil ogullarindan séz almisti. Biz, onlardan olan on iki
temsilci tayin etmistik. Allah demisti ki: ‘Muhakkak ben, sizinleyim; namazi kilar,
zekati verir, peygamberlerime iman eder de onlara yardim ederseniz ve Allaha gii-
zel bir borg¢ verirseniz and olsun ki sizin kétiiliiklerinizi orterim’..”® Israil ogullari,
Misirdan hicretten sonra Hz. Musa ile birlikte ¢olde kaldiklar1 zaman zarfinda
yapilanma igerisine girmislerdir. Clinkii Misirda kolelik hayatina aligmis ve kendi
icerisinde sistemlesememis olan srail ogullari, ¢6lde kargilarina ¢ikmasi muhte-
mel birtakim sosyal ve askeri problemlerin iistesinden gelebilecek seviyede de-
gillerdi. Nitekim kendilerine vaat edilen kutsal topraklara girmeleri Allah tara-
findan emredildigi halde, Israil ogullari, orada yasayan kavimden korkmuslar ve
peygamberleri Hz. Musaya: “Sen Rabbinle git onlarla savas, biz buradan bir adim
bile adim atmiyoruz” deme ciiretinde bulunmuslardi.” Bir peygamber olmasimnin
yaninda ayn1 zamanda reformist bir lider olan Hz. Musa, higbir sosyal, siyasal ve
askeri diizenleri olmayan Israil ogullarini sitemlestirmek i¢in birtakim diizenle-
melere gitmistir. S6z konusu diizenlemeleri yapabilmek i¢in kendisine bu konuda
yardim edebilecek kisilere ihtiyag duymustur.® Bunun igin Israil ogullar’nin her
bir oymagindan, kendilerine emredilen seyler hususunda ahde vefa gosteren, gii-
venilir insanlar olup i¢lerinde yasadiklari topluma arif olan kimseleri ba’s etmigtir.*!

a3 15918 15 SLMT JLEaT G 5U0E 2 ol s J6 J6 alll Jurss 6 JoLES (505 (0 &l 64T 5uil 15115
(515 &gl £ X7 a7 48 alll 3 agis ogl Bakara 2/246-247.

78 fadedies Sl pdials S5 SLE 21431 557 0808 1 alfl U8 uat 5502 80 @b iy il i3 lEvo ol 257 1575
SS52 5ARY LGS L alyl 4Lbsl; Maide 5/12.

79 Maide 5/21, 22, 24.

80 Colde Sayim, 1/4, 5.

81 Taberi, Camiw’l-Beyan, IV., 6. Ciiz, 203; Zeccac, Meani’l-Kuran, 11., 158, 159. Ba’s kavramini incelerken soz
konusu fiilin bagka bir sekilde de tefsir edildigini gordiik. Zira bu yoruma gére Hz. Musa, kutsal topraklara
gitmeden once oraya on iki nakibi casusluk yapmak iizere ba’s eder. Dolayisiyla bu yoruma gore ayette dile
getirilen ba’s olay1 casus géndermektir. Ibn Abbas ve Miicahide isnad edilen bu manadaki tefsir rivayetleri
i¢in bak: Taberi, IV, 6. Ciiz, 204, 205; Ibn Kesir, Tefsir, 111, 64; Suyuti, ed-Durru’l-Mensiir fi Tefsir-i bi'l-Mestir,
thk. Abdullah bin Abdw’l-Muhsin et-Turki, (Kahire), 2003/1424 V., 227, 228. Buna gore ba’s olay1 tayin isi
degil ancak casus gonderme olayidir. Nitekim Muhammed Esed de, ayette gegen nakib kelimesinin casus an-
lamina da geldigini belirterek ayetin mealini soyle vermistir: “ ve gercek su ki liderlerden on iki tanesini casus
olarak Kenana gonderdigimiz zaman...” Muhammed Esed, Kuran Mesaji(Meal-Tefsir), gev. Cahit Koytak, Ah-
met Ertiirk, (Istanbul: Isaret Yayinlar1), 1999. 1., 187, 21. dipnot. Ayette bahsedilen ba’s olaymnin acaba Hz.
Musa’ya dini ve diinyevi islerde yardim etmek tizere her bir boydan ileri gelenleri tayin etmek mi yoksa “Kenan
tilkesi"ne casus gondermek mi oldugunu ortaya koymak igin Tevrata miiracaat ettigimizde karsimiza iki tane
on iki nakibin gorevlendirilmesi olay1 ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki Hz. Musa'nin, Israil ogullarinin diizenini
saglamak tizere kendisine yardimci olacak ve bagli bulunduklart oymaklar: temsil ederek onlarin problem-
leriyle ilgilenecek temsilcilerin tayin edildigi on iki kisilik temsil heyeti(dir). Célde Sayim, 1/4-17. Ikincisi
ise “Kenan tilkesi’ni gozetleyerek orada istihbarat yapmak tizere her bir oymaktan casus olarak segilin on iki
kigi. Colde Sayim, 13/1-33. Hatta olusturulan bu iki heyetteki sahislar bile ayn1 kimseler degildir. Tefsirlerin
ekserisinde ise ilk ba’s edilen sahislarin yine casusluk yapmak tizere ba’s edildiklerini ifade etmislerdir. Begavi,
Mealim, 111., 29; Zemahgeri, Kessaf, s. 282; Ibn Atiyye, Muharraru’l-Veciz, s. 524; Kurtubi, Ahkam, VIL., 376-

77 36 alil Jers o Jola
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Kuranda “Ba’s” Kavrami

Bu durumda ayette gegen ba’s kavraminin, Israil ogullarinin on iki boyundan, her
bir boyun durumlarini ¢ok iyi bilen o boy mensubu kimselerin, Hz. Musaya dini
ve diinyevi islerde yardim etmek amacina yonelik olarak tayin edilerek harekete

gecirmek anlaminda kullanildigini syleyebiliriz.

3- “Aralarinda problem olan eslerin ailelerinden birer hakemin tayin edilme-
si” anlaminda: Egler arasindaki husumeti gidermek ve onlar1 barigtirmak amacina
yonelik hakem tayin edilmesi anlaminda ba’s, sadece bir ayette gegmektedir: “Eger
aralarimn agilmasindan endiseye diiserseniz; erkek tarafindan bir hakem, kadin
tarafindan da bir hakem tayin edin. Bunlar baristirilmak isterlerse Allah, onlarin

arasint bulur...”?

Tayin etmek anlamindaki bas’in diger kullanimlarinda daha ¢ok yonetici ve
onderlik amaci gozetilmisken bu ayette sadece maslahat icabi eslerin aralarini islah
ve onlar1 barigtirmak tizere bir gorevlendirme s6z konusudur. Bu hakemleri ba’s
edecek olanlar ise 6ncelikli olarak sayet is mahkemeye intikal etmis ise hakimlere,*
sayet mahkemeye intikal etmemis ise biitiin topluma®* ve hatta toplumun her bir
ferdine diigmektedir.*> Oyleyse ayette gecen ba’s kelimesinin anlam igerigini kok
anlamindan yola ¢ikarak soyle ifade edebiliriz: Aralarinda problem olan eslerin
yakinlarindan, onlar1 ¢ok iyi taniyan iki hakemi, eslerin aralarini 1slah edip onlari
baristirmak amacina yonelik olarak s6z konusu problem hususunda esleri biling-
lendirip bu sorunu ¢6zmek tizere harekete gecirme faaliyetidir.

D- “ileri Atilmak, Girisimde Bulunmak” Anlaminda

Bu anlamda ba’s, Kur’anda sadece iki yerde infial babinda kullanilmigtir. Fiil

378; Ebtt Hayyan, Bahru’l-Muhit, I11., 460: el-Beydavi, Nasreddin Ebi’l-Hayr Abdullah bin Omer (6. 691/1291),
Envaru’t-Tenzil (Tefsiru’l-Beydavi), (Beyrut: Darw’l-Fikr), trs., 1., 305; Ebu’s-Sutid, Muhammed el-imadi (6.
982/1574), Irsaduw’l-Akli’s- Selim ila Mezdyd'l-Kurani’l-Kerim, (Beyrut: Daru’l-Thyai’t-Turasi’l- Arabi), trs., 111,
13; Suyuti, Durru’l-Mensur, V., 227-230. Oysa az 6nce de belirttigimiz gibi bu iki gurubu olusturan kisiler
birbirinden farkli kimselerdir. Oyle anlasiliyor ki miifessirler, bu konuda Tevrata miiracaat etmediklerinden
ayette gegen ba’s olayinin muhataplarini ayni kimseler oldugunu var saymislar ve ba’s kelimesinin anlamini
netlestirememislerdir. Gergekten de tefsirlere baktigimizda ayette ifade edilen bu fiilin, bir tayin isi mi yoksa
casus gonderme isi mi oldugunu ayirt etmek imkansizdir. Dolayisiyla biz ayetteki ba’s olayindan kastedilenin,
Israil ogullarinin her bir oymagindan segilerek temsil gérevi igin Hz. Musa tarafindan tayin edilmis kimseler
oldugu kanaatini tasimaktayiz. Oyle anlagilmaktadir ki tayin edilen bu kimseler temsil ettikleri oymaklarinin
dini ve diinyevi islerini takip etmekle gorevli kimselerdi. Zira ayette de gectigi tizere “azzertumthiim/cs¢%53<”
ifadesi, onlarin resullere yardimci olmak gibi bir gérevlerinin oldugunu belirtmektedir. Taberi, Camiu’l-Beyan,
IV, 6. Ciiz, 208; Zemahseri, Kessaf, s. 282; Ibn Atiyye, Muharraru’l-Veciz, s. 525. Ayrica Tevrat'ta belirtildigi
tizere bu kimseler sayim islemlerinde Hz. Musa’ya yardim etmisler (Colde Sayim, 1/18,19) ve her bir boydan
kutsal mabede sunulmak tizere mal toplayarak siralar1 gelince s6z konusu mallar1 mabede getirmislerdi. (C6l-
de Sayim, 7/10.) Bu bilgiden yola ¢ikarak ba’s edilen temsilcilerin, mensup olduklar1 boylarin zekétlarini topla-
yarak Hz. Musanin kurdugu beytu’l-mal’a teslim etme gorevlerinin oldugunu ifade edebiliriz. Zaten ayette de
“ve ateytumu’z- Zekate/so 311 35515 ibaresi buna delalet etmektedir.

82 Nisa 4/35...Lagi alil go5s (330 155,34 LGLaT o LaK 55 4Ll o LS IsiailE Lagaly Sl nibs 5fs

83 Elmalili, Hak Dini, 111, 1253-1354. )

84 Razi, Mefatih, X., 95.

85 Razi, Mefatih, X., 95.
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bu babdan geldiginde, uyanmak®firlamak, apar topar girismek, aniden hamle yap-
mak, yiiriiyiisiinde hizli olmak,¥ihtiyacim gidermek icin yerinden kalkmak® anla-
muint ifade etmektedir. Nitekim miinafiklarla ilgili bir ayette kelime bu anlamiyla
kullanilmistir: “Eger onlar sefere ¢ikmak isteselerdi, bunun icin hazirlik yaparlards.
Fakat Allah, sefere ¢ikmaya kalkismalarini istemedigi icin onlar: boyle bir girisim-

den alikoydu.™

Hz. Peygamber Tebuk Savasi i¢in hazirlik yapip orduyu hareket ettirince® mii-
nafiklar savasa hazirlik yapmadan isteksizce katilmak istemiglerdi. Fakat Allah,
miinafiklarin savas i¢in girisimlerini isteksizce bulmus ve onlar1 bu girisimden ali-
koymustur. Iste béyle bir girisim, ayette ba’s kelimesi infial kalibina girerek, in-be-
a-se/ce i seklinde ifade edilmistir. Ayetteki in-be-a-se fiiline miifessirler genel-
likle “savasa ¢ikmak” anlamini vermislerdir.”? Ciinki 4yette s6z konusu edilen bir
savas, ona hazirlik ve bu savaga katilma eylemi tizerinde durulmaktadir. Tespitleri-
mizden sonra “inbids/sted”n, Tebiik Savasi igin ¢agri yapildiginda miinafiklarin,
savagtan geri kalmaya bir bahane olmas1 maksadiyla bilingli olarak savasa higbir
hazirlik yapmadan, goniilsiizce orduya katilmak i¢in harekete gegmek anlaminda
kullanildigini séyleyebiliriz. S6z konusu fiil, Kuranda bir ayette daha girisimde

bulunmak anlaminda kullanilmistir.”®

86 Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, 11,,112.

87 Cevheri, Sthah, 1., 273.

88 Ibn Manziir, Lisan, 1., 307.

89 Gusclill 34 193381 Judg mglatis wgilal ol 5,5 505 858 4T 1de¥ £opdi 19351 5% Tevbe 9/46.

90 Begavi, Mealim, IV., 56.

91 Razi, Mefatih, XV1., 78.

92 Taberi, Camiu’l-Beyan, V1., 10. Ciiz, 188; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, 1807; Zeccic, Meani’l-Kuran, 11., 450; Zemah-
seri, Kessaf, s. 435: Ibn Atiyye, Muharraru’l-Veciz, s. 850; Suyuti-Mahalli, Celaleyn, s. 194; Hazin, Liibab, 11,
275. Ayetin hem 6ncesi, hem de sonrasi, Tebiik Savastyla ilgili olarak gelmistir. (Taberi, Camiu’l-Beyan, V1.,
10. Ciiz, 188; Razi, Mefatih, XV1., 78) Zira Hz. Peygamber Tebuk Savasi i¢in hazirhk yapip orduyu hareket
ettirince (Begavi, IV, 56) miinafiklar savaga hazirlik yapmadan isteksizce katilmak istemislerdi. (Razi, Mefatih,
XVI., 78) Daha sonra Allah, “Eger onlar (harbe) ¢ikmak isteselerdi, elbette bunun igin bir hazirlik yaparlardi”
buyurmustur... Ibn Abbas, Allah'in, “uddetiin/zic”kelimesi ile, (savasa gikacak olanin) yiyecegi, iecegi ve
binitini kastettigini séylemistir. Ciinkii Tebiik Savaspna katilanlar ¢ok uzun bir mesafe kat etmislerdi. Ayrica
o dénemde katlik bag gostermisti. Bu kimselerin boyle bir hazirlik yapmamus olmalari, savasa katilmaya istekli
olmadiklarinin delilidir. Diger alimler ise, bunun, onlarin bolluk i¢inde olduklarina ve béyle bir hazirlig: ya-
pabileceklerine bir isaret oldugunu sdylemislerdir. (Razi, Mefatih, XVI., 80) Ayetlerin maksadi, mi'minleri
minafiklardan ayirt etmektir. Zira miiminler, her ne zaman savasa ¢ikmakla emrolunurlarsa, duraklamaksizin
oraya kosar, hi¢ gecikmezler. Miinafiklar ise beklerler, 1ss1z yerlere ¢ekip giderler ve gesitli mazeretler beyan
ederler. (Rézi, Mefatih, XVL., 78) Allah'in, miinafiklarin sefere katilmalarini hos gérmemesi, samimi insanlar
olmadiklarindan dolayidir. Islama yardim igin géniilden savagmak istemediklerinden Allah, boyle isteksizle-
rin sefere katilmasini hos gérmemistir. Hazin, Liibab, IL., 275; Ates, Tefsir, IV., 87.

93 Lguadi &3 31/ “Onlarm en azgimi (deveyi bogazlamak igin) ileri atildi”/ Sems 91/12. Semud kavmi azginliklary
yiiziinden peygamberlerini yalanlamuglar, Sems 91/11 i¢lerinde tiireyen en azgin biri Kaddar ibn Salif veya on-
larin en azgin bir toplulugu, (Taberi, Camiw’l-Beyan, XV., XXX. Ciiz, 269; Begavi, Mealim, VIII., 440; Zemah-
seri, Kessaf, s. 1206; Ibn Atiyye, Muharraru’l-Veciz, s. 1983; Kurtubi, Ahkam, XXI1., 586; Elmalili, Hak Dini, IX.,
5864; Ates, Tefsir, X., 495) biitiin kavmi bozarak azdirmus, (Ibn Atiyye, Muharraru’l-Veciz, s. 1983) peygamberi
yalanlamaya sevk etmis; kendilerine gelen Hz. Salih, bir mticize olarak ortaya gikarilan deveye ve onun su igme
hakkina dokunmamalarini séylemis; fakat onlar onu yalanlamigslar, peygamberligini kabul etmemisler, deveyi
ayaklarindan bigerek oldiirmiislerdir. $ems 91/13,14.
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Kuranda “Ba’s” Kavrami

E- “Kiyamet Giinii Her Toplumdan Bir Sahidin Ortaya Cikarilmas1 / Ge-
tirilmesi Anlaminda

Kur’anda bu anlamda ba’s, sadece iki ayette gegmektedir: “Kiyamet giinii her
iimmette kendilerinden olan bir sahit ortaya ¢ikaririz; inkdr edenlere itiraz icin

izin de verilmez, onlarin éziirleri de dinlenmez.*

Bas kavraminin gectigi her iki ayet ahirette meydana gelecek bir sahneyi
gozler ontine sermektedir. Bu diinyada yaptiklarinin hesabini vermek tizere her
tmmet, ilahi huzurda mahkeme olmak i¢in toplandig: vakit, onlarin imana karsi
takindiklar1 menfi tavirlarin tanig1 olarak bir sahit bas edilecektir. Her iki ayette
gecen sahitlerin ba’s ile getirilmesi, ahirette, ilahi mahkeme huzurunda her tim-
metin, ge¢miste yasadig1 diinya hayatinda, kendilerine peygamber/peygamberler
vasitasi ile getirilen ilahi yasalar karsisinda takindiklar: tavr: bilen peygamber/
peygamberlerin, iimmetlerinin kendilerini tekzib etmek suretiyle kiifre girmis ol-
duklarini beyan ederek, immetlerinin aleyhine sahitlik yapmak i¢in diinyadaki
halleri hususunda harekete gecirilmesi anlamini ifade etmektedir.

F- “Dirilis” Anlaminda

1- Diinyada dirilis anlaminda: Kur'4n, diinyada dirilisi s6z konusu kelimeyle
sadece iki ayette dile getirmektedir. Bu ayetlerin birincisinde Israil ogullar1 Hz.
Musadan Allah1 kendilerine agik¢a gostermesi ciiretinde bulunmuglar ve bunu
yapmadik¢a Hz. Musaya asla inanmayacaklarini beyan etmisler; bunun tizerine
onlari siddetli bir giiriiltd ile yildirim ¢arpmis ve 6lmiislerdi.”® Sonra Allah onla-

Bir onceki ayette oldugu gibi burada da bas, “inbids/cLzi” seklinde gelmistir. Fiilin kokiinde var olan belirli
bir amag igin harekete gegmek anlamini muhafaza etmekle birlikte inbiés, “kendisini harekete gegiren kimsenin
istegini yerine getirmede siiratli olma” anlamini da kazanmustir.( Begavi, Mealim, VIIL, 440.) Bir 6nceki ayette
kullanilan inbias, onlarin adeta boyunlarina tas asilmis¢asina isteksizce harekete gegmelerini anlatirken; bu
ayette ise siiratlice istekli olarak harekete gegmelerini vurgulamaktadir. Kelime, deveyi kesme eylemini ger-
ceklestirecek kisi veya kisilerin bu isi gerceklestirmek i¢in yerlerinden ok gibi firladiklarini dile getirmektedir.
Oyleyse ayette inbias ile anlatilan husus, Salih peygamberin kavminde kendisini yalanlayan kisi veya kisilerin,
Allal’in dokunulmasini yasakladig: deveyi kesmek maksadh ile siiratli bir sekilde yerlerinden firlamak suretiy-
le harekete ge¢gme eylemidir.

94 Gelfafid od ¥ 1gfa% 5uill 555 ¥ A g 431 J5 e Lusl5 ps3s Nahl 16/84.
S6z konusu fiil, su ayette de ayn1 manada kullanilmugtur: i
sy Lad55 siss i K0 Blels UK GUle TS5 e 12 1higod Ly g fogandll (o fogile Inged 481 U5 3 2l i
Sealiél Nahl 16/89.
Her iki ayette de bir tehdit s6z konusudur. Ibn Atiyye, Muharraru’l-Veciz, s. 1111; Razi, Mefatih, XX., 98. Zira
bu yolla Kur’an, ahireti de isin igine katmak suretiyle muhataplarini ¢epegevre kusatarak ileride baslarina ge-
lecek olan akibeti onlara gostermis ve onlarin sorumluluk hislerine vurgu yapmustir. Ayetlerde gegen sahitler
genellikle peygamberler olarak tefsir edilmistir. Taberi, Camiu’l-Beyan, VIIL, 14. Ciiz, 208; Begavi, Mealim, V.,
37,38; Zeccic, Meani’l-Kuran, 111, 216; Zemahgeri, Kessaf, s. 581; Ibn Atiyye, Muharraru’l-Veciz, ss. 1110,1111;
Kurtubi, Ahkam, XIL., 410; Rézi, Mefatih, XX., 98; Beydavi, Envar, 111, 237. Zira peygamberler diinyada iken
risaletin geregini immetlerine teblig etmisler ve onlari imana davet etmislerdir. Kurtubi, Ahkam, XII., 410.
Dolayisiyla o iimmetlerin kiifiir, tasdik, iman ve tekzib hallerini en iyi bilenler haliyle yine peygamberleri
olacaktir. Zemahgeri, Kessaf; s. 581; Ibn Atiyye, Muharraru’l-Veciz, s. 1111.

95 Bakara 2/55. Olayla ilgili rivayetler icin bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, 1, 1. ciiz, 416; Ibn Kesir, Tefsir, 1., 264, 265;
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r1 tekrar diriltmisti: “Oliimiiniizden sonra siikretmeniz icin sizleri tekrar dirilttik.”

Ayette vurgulanan 6liim ve ba’s olaymnin hakiki oldugu yoniinde gériis beyan
edenler oldugu gibi”” 6liim olayinin bayginlik, bas'in de ayilmaktan ibaret oldu-
gu”® yoniinde goriis bildirenler de olmustur. Konunun ihtilafli olmasinin nedeni,
ayette gecen “sdika/aaclo” kelimesine yiiklenen anlamlardir. “Saika’, merkebin ve
okiiziin sesinin giddetli bir sekilde ¢ikmasini ifade eder.”” Hatta merkep o kadar
siddetli ses ¢ikarmaktadir ki onun bu sesinden dolay1 merkebe sokulan sinekler
olmektedirler. Iste boylesi bir 6liim “saika” kelimesiyle dile getirilmektedir.!® Do-
layisiyla “saika” kelimesi hem siddetli bir ses anlamini hem de sesin siddetinden
dolay1 6liim anlamini icermektedir. Bununla birlikte “saika”, gokten siddetli bir
griiltityle diisen ve dokundugu her seyi yakan ates/yildirim manasina da gelmek-
tedir.'”! Miifessirler genellikle bu ayeti tefsir ederken Araf suresinin 143. ayetine'"”
atifta bulunmuslar ve her iki olay1 karsilastirarak tizerinde durdugumuz ayeti yo-
rumlama yoluna gitmislerdir. Zira Araf suresindeki 4yette Hz. Musa, Allah’tan
kendisine goziikmesini istedikten sonra Allah'in tecelli etmesi ile birlikte bayilip/
saika yere diismektedir. Hz. Musanin tekrar kendisine gelmesi ise “efaka/ster” fi-
iliyle anlatilmaktadir. Bizim iizerinde durdugumuz ayette saika’ya ugrayan kim-
selerin kendilerine gelmeleri ise “efaka” degil fakat ba’s fiiliyle dile getirilmekte-
dir. “Efaka” fiili, insanin delilik veya sarhosluktan sonra fehm kabiliyetinin tekrar
kendisine donmesini ifade etmekte olup'® 6liimden sonra meydana gelen dirilme
eylemi i¢in kullanilmaz. Kurdnda ba’s kelimesi ise ancak 6liimden sonra meydana
gelen dirilmeyi anlatmak i¢in kullanilmaktadir.' Dolayisiyla her iki olay birbi-
rinden farklidir. Bunlardan Araf suresindeki ayette, Allah'in daga tecelli ederken
meydana gelen siddetli bir sesten dolay1 bir bayilma olmusken tizerinde durdugu-
muz ayette ise ylldirimin ¢arpmast ile yanarak 6lme s6z konusudur.'® Bu olayin

Razi, Mefatih, 11L., 89.

96 5erS is @ S1sT 0355 233 jo o SLits; %5 Bakara 2/56.

97  Taberi, Camiu’l-Beyan, L, 1. cliz, 415; Begavi, Mealim, 1., 97; Zemahseri, Kessdf, s. 78; Razi, Mefatih, IIL., 92;
Kurtubi, Ahkam, 11, 116; Ibn Kesir, Tefsir, 1., 264; Mahalli-Suy(ti, Celaleyn, s. 9.

98 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1., 1. ciiz, 803; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, 1., 536,537; Razi, Mefatih, 111, 92.

99  Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, 1., 128; Cevheri, Sthah, IV., 1506; Ibn Side, Muhkem, 1., 145; Ibn Manz(r, Lisan, XX-
VII, 2450; Zebidi, Tac, XXVI, 22.

100 Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, 1., 128.

101 Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, 1., 129; Cevheri, Sthah, IV., 1506; Ibn Side, Muhkem, 1., 145; Zemahgeri, Esdsu’l-Belaga,
L, 548; Ibn Manzr, Lisan, XXVIL., 2450; Zebidi, Tac, XXVI., 23.

102 “Musa, tayin ettigimiz vakitte gelip Rabbi onunla konusunca, Musa: ‘Rabbim! Bana kendini goster, sana bakayim’
dedi. Allah: ‘Sen beni goremezsin ama daga bak, eger o yerinde kalirsa sen de beni goreceksin’ buyurdu. Rabbi
daga tecelli edince onu yerle bir etti ve Musa da baygin diistii; ayihnca: ‘Rabbim, sen miinezzehsin, sana tevbe
ettim, ben inananlarin ilkiyim’ dedi.”

103 Zeccac, Meani'l-Kuran, 11., 373; Isfehani, Miifrdat, s. 405.

104 Zeccac, Meani’l-Kuran, 11, 373; Ebt Hayyan, Bahru’l-Muhit, 1., 372; Razi, Mefatih, I11., 92.

105 es-Salebi, Abdurrahman bin Muhammed bin Mahlaf Eba Zeyd (6. 875/1470), el-Cevahirw’l-Hisan fi Tefsiri’l-
Kurdn, thk. Ali Muhammed Muavviz, Adil Ahmed Abdulmevcud, (Beyrut: Daru’l-Thyai Turasi’l-Arabi),
1418/1997, 1., 241.
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mubhataplarinin 6lmelerinin ardindan bir giin ge¢mis'®ve sonra da diriltilmisler-
dir/ba’s edilmislerdir.'”” Zira ayette gecen siitmme/ <5 baglaci, yildirim ¢arpmasi ve
dirilme olay1 arasinda tasavvur edilebilen bir zaman aralifina isaret etmektedir

ki bu zaman dilimi bizlere “sdika’dan sonra yagamin olmadigini gostermektedir.'®®

Sonugta dyette gegen ba’s kavraminin Allah1 gérme istekleri neticesinde yil-
dirim garpmasi sonucu dlmekle pasif hale gelen Israil ogullarindan Hz. Musa'nin
sectigi bir gurubun, Allah’in kudretini anlamalar1'® onlara yeniden verdigi hayat

110

nimetine gitkretmeleri,' onlar1 miikellef kilmasi, iman etmelerine imkan bulma-

111 112

lar, giinahlarina tovbe etmeleri'! ve geri kalan ecellerini tamamlamalari''> ama-
cina yonelik olarak daha 6nce oldugu gibi diri akill, anlayish ve ilahi bilgiler hu-

susunda istidlale bulunmaya miisait ve kabiliyetli olarak diriltildikleri soylenebilir.

Kur’anda ba’s kelimesiyle ifade edilen diger bir dirilme olay1 da kimligi be-
lirsiz olan bir kimsenin harap olmus beldeye ugrayip oranin nasil ihya olacagina
sagmast lizerine basina gelen olaydir: “Yahut alt: iistiine gelmis bir beldeye ugrayan
kimseyi gormedin mi? Allah buray: oliimiinden sonra acaba nasil diriltecek?’ dedi.
Bunun iizerine Allah onu yiiz yil 6lii birakti, sonra diriltti, ‘Ne kadar kaldin?’ dedi,
‘Bir giin veya bir giinden az kaldum’ dedi, ‘Hayir yiiz yil kaldin, yiyecegine icecegine
bak, bozulmamis; merkebine bak ve hem seni insanlar icin bir ibret kilacagiz, ke-
miklere bak, onlari nasil birlestirip, sonra onlara et giydiriyoruz’ dedi; bu ona apagik
belli olunca, Artik Allahin her seye kadir olduguna inanmis bulunuyorum’ dedi.”?

Olay nerede ve kimin basindan ge¢mis olursa olsun konumuz agisindan
onemli degildir. Anlatilan olayda bizler i¢in 6nemli olan nokta, ba’s olayinin ma-
hiyetidir. Diinyadayken 6liip tekrar dirilmeyi dile getiren yukarida degindigimiz
ayette,'" kisa siireli bir 6liimiin arkasindan meydana gelen diriltme/ba’s olay1 sz
konusuyken bu ayette ise vukuu bulan 6liim ve ba’s olay1 arasindaki siire ytiz yillik
uzunca bir zaman dilimini kapsamaktadir. Allah, bu ayette insanin ba’s edilmesiyle
birlikte bir de merkebin diriltilis sathalarindan bahsetmistir. Dikkatimizi ¢eken
nokta, hayvanin bedeninin ingasi, ayette ayrintili sekilde belirtilirken insanin sa-

106 Hazin, Liibab, 1., 63.

107 Zeccac, Meani’l-Kuran, 1., 137,138; Ebt Hayyan, Bahru’l-Muhit, 1., 373.

108 Eba Hayyén, Bahru’l-Muhit, 1., 373.

109 Zeccac, Meani’l-Kuran, 1.,138.

110 Zemahgseri, Kessdf, s. 78.

111 Rézi, Mefatih, I11., 92.

112 Ebt Hayyén, Bahru’l-Muhit, 1., 373; Hazin, Liibab, 1., 63.

113 §iLass _.....JJL»_J,QSJBL_._,;,..PL;@LQ wldLZLéLé..é_Z,.\.uaJJl nm,_»H,IJBLG_H.;,;,.L;@,L‘,»,@J:,LLH‘5JS,!
Bl LS LB el 1 315315 pulil &) SULE5E5 Sylas ,ll,.h.ﬂg AT 8T BT A5 65 ELalah 1 SIANE plE dile 1T o JU5 p43 Gty
50 58 J5 L alny 5 ALT JUs AT s 818 L5 Lag ST &5
Bakara 2/259. Olayla ilgili rivayetler i¢in bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, 111, 3. ciiz, 40-43; Ibn Ebi Hatim, Tefsir,
1., 500; Razi, Mefatih,, VIL. 33, 34; Ibn Kesir, Tefsir, 1., 687.

114 Bakara 2/56.
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dece bas edildigi bilgisiyle yetinilmesidir.

Ayrica sadece insanin degil hem insan ve hem de hayvanin birlikte hayat bul-
masindan; Allah’in, 6len kimseyi 6nce ba’s etmis olmakla onu idrake hazir hale ge-
tirdigini, sonra da 6lmiis olan bir cesedin bedensel olarak nasil tekrar olustugunu
ona gosterdigini, bu olaya bakan o kimsenin, bu durumu gorerek kendi bedeninin
de o hayvanin bedeni gibi 6liip kemik haline geldikten sonra bedenlendigini kav-
ramig oldugu'®® ve bu sayede bir insan i¢in dirilisin her yoniinii kavramis oldugu
sonucuna ulagilabilir. Ayrica Allah’in, o kisiyi ba’s etmekle onun diriltilisinin sade-
ce bedensel olmadigini, ayn1 zamanda o kisinin asil kimligi olan kisilik bilincini
de tekrar meydana getirmeye kadir oldugunu ve dirilisin béyle mitkemmel ola-
cagini gostermek istemistir denilebilir. Bu durumda ba’s olayinin meydana gelisi,
insanin bedensel yoniiniin yaratilis sathasindan sonra meydana gelmis demektir.
Allah, burada insanin dirilisinin en son sathasindan bahsetmistir. Bu ayette bas
kelimesinin kullanilis1 tesadiifi degildir. Allah’in diriltme kudretini ve diriltmenin
6liim 6ncesinde olusturulan kimligin her haliyle aynist oldugunu ortaya koyan bu
ayetin, s6z konusu kisiyi zihinsel olarak bu yone kanalize etmesi gerekliydi. Bu ise
belirli bir zihni olgunluk ve yetkinlik diizeyinde yaratilmay: gerekli kilmistir. Ni-
tekim ayette gecen ba’s kelimesini miifessir Razi soyle tefsir etmistir: “Allah’m ..
sonra onu ba’setti” beyaninin manasi, “Sonra onu diriltti” demektir. Kiyamet giinii
de, insanlar kabirlerinde diriltildikleri i¢in “yevmu’l-ba’s” diye adlandirilir. Allah,
“simme ehyéhu/ o> 3" demeyip de “siimme beasehii/ aie, <57 buyurmustur.
Ciinkii Allah'm bu s6zii, O'nun o kimseyi, daha 6nce oldugu gibi diri, akilli, anla-
yish ve ilahi bilgiler hususunda istidlalde bulunmaya miisait ve kabiliyetli olarak
“iade” ettigine delalet eder."'® Eger Allah, “siimme ehyahu/ oLsf <3 demis olsay-
di, bu faydalar temin edilemezdi”"'” Allah ba’s edilen kisiye adeta hayati yeniden
vermistir."'® Diger taraftan 4yette bahsedilen insanin ba’s edilmesi, adeta uykudan
uyanan kimsenin durumuna benzemektedir. O kisi diriltilince, Allah: “Ne kadar
kaldin?” diye sormustu. O da bir uykudan uyanircasina, “Bir giin veya bir giiniin
bir kismi1 kaldim.” demisti. Belli ki ilk kendine geldiginde, kendisine bu soru yone-
lince, hentiz gercegi bilmediginden ve zaman aralig1 da kisiligin siirekliligine en-
gel olmadigindan 6nceki hayatin uyku hakkindaki hatiralarinin kalintisindan yola
¢ikararak tahminen ve yalandan kaginmak ve tedbirli olmak i¢in boyle soyledi.
Demek ki her gelecek, ge¢misin hatirasina sahiptir. Gerek uyku ve gerekse 6liim

115 el-Maturidi, EbG Mansir Muhammed bin Muhammed (6. 333/944), Tevilatu Ehlis-Siinne, thk.: Mecdi
Basellam, (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye), 1426/2005, 11, 247.

116 Razi, Mefatih, V1L 35. Benzer agiklamalar igin bkz. Bursevi, Ismail Hakk1 (6.1137/1724), Rithu’l-Beyan, (yer-
siz), trs. IL., 65; Elmalili, Hak Dini, 11., 884.

117 Raézi, Mefatih, VIL. 35; Bursevi, Rithu’l-Beyan, 11, 65.

118 Elmalili, Hak Dini, 11., 884.
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bile ilk kendine gelmede insana kisaca bir hatira birakip da gitmektedir. Oyle ol-
masaydu dirilen adam, o anda kendini gegmise baglayamaz, varliginin o anda bas-
ladigini zanneder, “Kalmadim yeni doguyorum.” demesi gerekirdi. Béylece o, nice
zaman araliklarindan sonra bile hayatin anlarini birbirine baglayabilir; ge¢miste,
simdi ve gelecekte yasar. Bu bagi kurma o kadar hizlidir ki hayatta gegen yiiz yillik
bir 6miir bile, sonunda insana bir giin gibi gelir. Allah’in, bizlere haber verdigi bu
tiir dirilis hadiseleri, insanlara dirilisin sirlarini, gizli yonlerini anlatmak i¢in canli
orneklerdir.!”® Oyleyse Allah’in yiiz sene siiren siirekli bir 6liim verip bu siire zar-
finda hayat namina bir sey tattirmadi8: kisiyi ba’s etmesi, “insanlara bir ibret olma-
s1, Allah’in yaratma konusundaki kudretinin agiga ¢ikmasi ve dirilisin miimkiin
oldugunun bilinmesi amac1 dogrultusunda 6lii halden, daha 6nce oldugu gibi diri
akalli, anlayish ve ilahi bilgiler hususunda istidlale bulunmaya miisait ve kabiliyetli
olarak bilingli halde harekete gecirmesi ve ona hayat1 yeniden vermesi” seklinde

anlagilmasinin daha uygun olacagi kanaatindeyiz.

2- “Ahirette dirilis” anlaminda: a- “Putlarin Ba’si”: Kur’an, Allah’a ortak kosu-
lan putlarin ba’s edileceklerini haber vermistir: “Ustelik onlar/putlar dliilerdir. Ne
zaman diriltileceklerinden bile habersizdirler”'?° Elbette burada putlarin ba’si, belir-
li bir zihni yetkinligin o cansiz varliklarda uyandirilisini ifade etmektedir. Dola-
yisiyla dirilis anlaminda ba’s kavrami, diinyada kendilerine ilah vasiflar1 verilerek

ibadet edilen putlarin, kendilerine kulluk eden miusriklerin ahirette itirazlarinin

119 Elmalili, Hak Dini, II., 885.

120 5eisld 50T e5e i g sle>i 32 Sigal Nahl 16/21. Ayette gegen fiillerdeki zamirlerin aidiyeti konusunda miifessirler
arasinda ihtilaf meydana gelmistir. Buna gore “ne zaman dirileceklerinden bile habersizdirler/6i o555 Ls
Geiass” climlesinde yo5s i ifadesindeki zamir putlara aittir. Fakat ys3 fiilindeki zamir hususunda iki agiklama
yapilmustir.1-Fiildeki zamir putlara aittir. Buna gore ifade “O putlar, kendilerine ibadet edenlerin ne zaman
dirileceklerini bilmezler” demek olup miisrikler igin bir istihza/alay vardur. 2-Fiildeki zamir putlara aittir. Yani
“O putlar, Allah’in kendilerini ne zaman diriltecegini bilmezler.” demektir. Razi, Mefatih, XX., 16. Putlarin can-
siz varliklar olmalarindan dolay1 dirilmelerinin muhal oldugunu ve ;5555 deki zamirin Allah’tan bagkalarina
ibadet edenlere ait oldugunu belirten Zemahseri, 4yette bahsedilenlerin putlar olmadigini ve o donemde bir-
takim insanlarin taptiklar1 melekler oldugunu belirtmistir. Buna gére o meleklere ibadet edenler, meleklerin
ne zaman ba’s olunacaklarini bilmezler. Zemahseri, Kessdf, s. 570. Kuran'in biitiinliigti dikkate alinarak deger-
lendirildiginde ayette muhatap alinan kimselerin, genellikle putlara yonelmis insanlar oldugu anlagilmaktadur.
Ayette gegen ¢lz31 ;12 &ig4l ifadesi hayat belirtisi olmayan varliklar1 yani putlari isaret etmektedir. Dolayisiyla
onlarin bu diinyada canliliklar1 olmadiklar1 i¢in notr durumdadir. Bu sebeple miigriklere, ibadet ettikleri var-
liklarin bu diinyadaki 6zellikleri haber verilmistir. ste3f jie ifadesi, nutfenin, 6lii durumdayken Allah’in onu
canli olarak inga etmesini yani ona hayat vermesini ve insanlarin, 6ldiikten sonra hayat bulmalarini ifade eder.
Fakat slesf ;32 ifadesi, tag ve agagtan miitesekkil putlar icin olunca, onlarin 6lii konumlarini hayatin hig takip
etmediginin beyan1 i¢in gelmistir. Meragi, Tefsir, XIV., 66. Ayrica slz>f j:2 ibaresinin, &ig4l kelimesinin hemen
pesinden gelmesi o putlarin birer 6lii olduklarini pekistiren tekit i¢indir. Ebt Hayyan, Bahru’l-Muhit, V., 468;
Mabhalli-Suyuti, Celaleyn, s. 269. Ayrica gtz fiilindeki zamirin kafirlere (Meragi, Tefsir, XIV., 66.) veya yara-
tilmis olanlara dondigii (Mahalli-Suytti, Celaleyn, s. 269.) yoniindeki gorisler pek tutarli gézitkmemektedir.
Ciinkii Kur'an'in lafizlar1 agik bir gekilde putlarin da ba’s edileceklerini bizlere haber vermektedir. Onlar da
kiyamette ba’s olunacaklar (Kurtubi, Ahkam, XII., 310.) ve kendilerine ibadet edenlere karsilik vereceklerdir.
(Begavi, Mealim, V., 14) Onlarin ba’s edilmelerinin sebebi ise, taptiklari putlarin, misrikleri kendilerine taptir-
madiklarini, (Yanus 10/28) bundan haberlerinin bile olmadigini (Yanus 10/29) ve onlarin kendi kuruntulari-
na taptiklarini (Yanus 10/28) haber vermek iizere kendilerine kulluk edenlerle yiizlestirmektir.
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yersizligini, onlarin diinyadaki dini inanislarinin batilligini ortaya koymak ve boy-
lesi bir sirk giinahima miisrikleri kendilerinin sokmadigini, bu konuda kendileri-
nin higbir rollerinin olmadigini, miisriklerin aslinda kendi kuruntularinin kurba-
ni1 olduklarini kendilerine gostermek amacina yonelik, belirli bir zihin diizeyine
ulastirilarak harekete gegirilmelerini ifade etmektedir.

Gergi Kuranda bagka ayetlerde de ifade edildigi tizere, kendilerine tapinilan
meleklerle musriklerin yiizlestirilmeleri ve aralarinda diyaloglarin ge¢mis olmasi'*!
onlarin da ba’s edileceklerine bir isaret olabilir. Her ne kadar onlar hakkinda ba’s
kavrami kullanilmamis olsa da boylesi diyaloglarin ge¢mis olmasi bas olgusuna
vurgu yapmaktadir.

b- “Insanlarin diriltilmeleri”: Kuranda, insanin ahiretteki dirilisini anlatan
kelimelerin en ¢ok kullanilani hi¢ kuskusuz ba’s’tir. Kimi zaman bir terkip kimi za-
man yalin kimi zaman da isim halinde kullanilan ba’s, Kur'anin inzali sonrasinda
terimleserek Islam dininin dirilis akidesinin ismi olmus ve “el-ba’sii bade’l-mevt”
seklinde telaffuz edilmistir.

Kur’anda ba’s kelimesi, ii¢ yette Iblis'in dilinden ve insanlarin ahirette dirilisi-
ne isaret etmek iizere “yevme yubasine/geisl p35” seklinde giin kelimesiyle birlik-
te gegmektedir. Boylesi ifadelerin gectigi ayetlerde, seytan Allah’tan, insanlarla ug-
ragmasi ve onlar1 Allah’in yolundan saptirmasi i¢in insanlarin diriltilecekleri giine
kadar yasam siiresi istemektedir: “[blis: “Bana, (insanlarin) diriltilecekleri giine
kadar miihlet ver” dedi”** Benzeri sekilde -fakat tekil olarak- “yevme yubasu/pss
{21 ifadesi, Meryem suresinde iki 4yette Hz. Isa'nin ahirette diriltilecegini beyan
i¢in gelmistir: “Dogdugu giin, oldiigii giin ve diriltilecegi giin daima selam olsun
ona!”"? Hz. Isanin diriltilmesi ile ilgili ba’s kelimesine ilaveten “hayy/%= ” kelimesi
de kullanilmistir. “Hayy”, canlilarin viicutlarimin “canliligini” anlatmaktadir.'* Bu
ifadenin gelmesi, ba’s kelimesinin farkl: bir anlam igerigine sahip oldugunu di-
siindiirmektedir. Insan1 diger varliklardan ayiran en énemli ézellik onun bir kim-
lik bilincine sahip olmasidir. Kur’an, insanla diger varliklar arasindaki bu farks, ba’s
kelimesini insanin diriltilisinde kullanmak suretiyle ortaya koymus olabilecegini

akillara getirmektedir.

121 Sebe’ 34/40, 41, 42.

122 geiaf pis I sadl J Araf 7/14. Hicr 15/36; Sad 38/79. Bu ayetlerin iicii de hem lafiz hem de mana olarak
birbirlerinin aynisi oldugu igin sadece ATraf suresinde gegen ayetin meal ve metnini vermekle yetindik. Iblis
aslinda Allah’t inkar etmedigi gibi, 6ldiikten sonra dirilisi de inkar etmemistir. O, Adem'in neslinin ve soyunun
olacagini, bir miiddet yagayacaklarini, sonra 6leceklerini ve bir giin gelip diriltileceklerini bilmektedir. Bu
durumda Iblis'in kiifrii Allah’i ve ahireti inkar geklinde olmamus fakat emir ve yiikiimliiligii ve amelin geregini
inkar ile tartiyma seklinde olmustur. Elmahili, Hak Dini, II1., 2135.

123 155 sl a4as Do pszs 5 ps3 aile 2Maig Meryem 19/15 ve 33. Bu ayetlerin igerik ve lafizlar1 ayni olup sadece 15.
ayette soz Allaha, 33. ayette ise Hz. Isaya aittir.

124 Kelime hakkinda daha genis malumat i¢in bkz. $ahin, Dirilis, ss. 66-76.
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Diger taraftan “yevme yubastne” ifadesinin gectigi bir baska ayette, 6limiin
kendisine geldigini anlayinca biitiin 6mriinii salih amelsiz gegiren bir kimse, yap-
mas1 gerekenleri telafi etmek i¢in bos gecirmis oldugu yillara tekrar doniip salih
amel yapmay1 arzular; fakat bu arzusu yersizdir. Tekrar eski yillarina doniisiine
engel bir perde varolmasi sebebiyle o kimsenin varacag: nihai nokta, yaptiginin
hesabini vermek i¢in 6liimiinden sonra dirilecegi gercegidir. “Ta ki, salih amel ya-
pip bosa gecirdigim omriimii telafi edeyim.” Hayir, hayir! Onun soyledigi bu séz bos
lakirdidan ibarettir. Dirilis giiniinde onlarm arkalarinda, diinyaya geri doniislerine
bir engel vardir”** Ayni ifade bu defa Hz. Ibrahim’in duasinda soyle gegmekte-
dir: Rabbim! Dirilecekleri giinde beni rezil etme.”? Ayn1 kavram bir bagka ayette
Tiirkgede kullandigimiz “kiydmete kadar” deyimine karsilik gelecek sekilde Ytinus
peygamberin “Senden baska ilah yoktur, Sen Siibhansin. Muhakkak ben kendisine
zulmedenlerden oldum.” diyerek yaptiklarina pisman oldugunu ortaya koymamasi
durumunda'”ebediyen baligin karninda kalmis olacagini belirtmek {izere kulla-
nilmustir: “Dirilis giiniine kadar orada/baligin karminda kalacakti”? Séz konusu
kavram iki ayette ise mechul yerine malum sigas ile faili Allah olacak sekilde ge¢-
mistir: “O giin Allah onlarin hepsini diriltir...”” Bagka ayetlerde ise ba’s kelime-
si, isimlegerek “yevm” kelimesinin muzafun ileyhi olmak iizere “yevmi’l-ba’s/ass
cee 3" seklinde isim tamlamasi seklinde gelmistir: “Kendilerine ilim ve iman nasib
edilenler, onlara soyle sesleneceklerdir:’Allahin koydugu kanun geregi dirilis giiniine
kadar belli bir siire kaldiniz. Iste (yalanladiginiz) dirilis giinii budur. Siz (diinyaday-

ken) bu gercegi anlayip kavrayamiyordunuz™'>

“Yevm” kelimesi hangi fiile izafe edilmisse izafe edildigi fiilin ¢ok siiratli bir
sekilde meydana geldigini anlatmaktadir. ! Bu durumda “yevin’, bas fiiline izafe
edildigi i¢in ba’s olayx siiratli bir sekilde, kisa bir zaman dilimi i¢erisinde gercekle-

secektir denilebilir.'*

Kuranda “yevm” kelimesine izafe edilerek kullanilan kavramlarin en genis
kapsamlis1 “kiyamet/aolal” kelimesi olup “yevm” kavramiyla birlikte “kiyamet
glinii / doleall pes” seklinde terkip olusturmaktadir.'” “Yevm” kelimesiyle birlikte
terkip olusturmak suretiyle Kuranda yer alan diger kavramlarin ifade ettigi olay-

125 5eial pss I £552 foglss res LBLILS 54 AalS 1331308 £555 (et LD Jasi 121 Mirmintin 23/100.

126 Gofais ps ,ipsd¥s Suard 26/87.

127 el-Maverdi, Ebi’'l-Hasen Ali bin Muhammed bin Habib (6. 450/1048), en-Niiket ve’l-Uyiin, thk.: Abdulmaksur
bin Abdurrahim, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye), trs., V., 67.

128 gedaif pss M ast; 5 07 Sffat 37/144.

129 ... o5 alfl 448235 555 Miicadele 58/6, 18.

130 po4La5% &£ SKICI5 e a il 453 1ig8 auaddl pis 1 2l LIES b o347 SAT 5Lé¥ry el Iodsl 50331 Jtzg Rim 30/56.

131 Ebu’l-Beka, Kiilliyat, s. 981.

132 Elmalili, Hak Dini, I1., 892,893.

133 Kiyamet 75/6.
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larin timi kiydmet giiniinde gergeklesecektir."** Dolayisiyla ba’s kelimesi, “yevm’e
izafe edildiginde ba’s olayinin, kiydmet giiniiniin belirli bir merhalesini olusturdu-
gunu soyleyebiliriz.'*®

Ote yandan “yevm” kelimesi, base izafe edilmek suretiyle “yevmii’l-ba’s/ccef
ps seklinde bir terkip olusturdugu i¢in mutlak bir zamani da ifade edebilmektedir.
Kur’anin bize ¢izdigi semantik alan ¢ercevesinde diistindiigiimiizde “ba’s giinii’ni,
arkasindan gelecek merhaleyle ve bir 6nceki str’a iflenis merhalesiyle sinirlan-
dirabiliriz. Ancak bu iki merhale arasinda kalan siire yine mutlak ve belirsizdir.
Yani vaktin mahiyeti itibar1 ile mutlaklik, Kurdnin semantigi itibar1 ile de sinirlilik
s6z konusudur."* “Yevm” kelimesi, ayn: zamanda ¢ok 6nemli islerin gerceklestigi
zamanlar1 ifade etmek icin de kullanilmistir.’” Oyle anlagiliyor ki “yevmii’l-ba’s”
tamlamasi ile ayn1 zamanda muhataplarin hige saydiklar1 dirilis olayinin éneml,
dikkate alinmasi gereken biiyiik bir olay oldugu da anlatilmak istenmistir.

Kur’an, insanin dirilisi anlaminda ba’s kelimesini, s6z konusu olayin mutla-
ka olacagini bildirmek ve bu konudaki tereddiitleri gidermek maksadiyla tekitli
olarak da kullanmistir: “Kdfirler diriltilmeyeceklerini iddia ettiler. De ki: ‘Hayr!
Rabbim hakk: icin kesinlikle diriltileceksiniz”* Ayette miisriklerin, dirilisin asla
olmayacagina dair kullandiklar1 ve ba’s fiilinin bagina getirdikleri “len/t” edatina
kargilik, bu isin mutlaka olacagini ifade etmek iizere hem yemin tslubuyla “bela
ve Rabbi/ 55 L ” seklinde kullanilmis hem de fiil tekitli olarak basta lam sonda

{-or7

iki “nun/y” olmak tizere iig tekid harfiyle “letibasiinne/gi=51 ” seklinde getiril-
mistir.”*” Kur’an, miisriklerin yalanladiklar: dirilisin mutlak surette meydana gele-
cegini 1srarla vurguladigindan dolay: onlar da ifadelerinde ba’s fiilini tekitli olarak
kullanmislardir: “ ‘Oldiikten, kemik yigini ve toprak ve haline geldikten sonra m,
hakikaten biz diriltilecek miyiz?> diyorlardi.”*® Miisriklerin, fiili bu sekilde kullan-
malari, Kurdn'm onlara, dirilisin olacagini sundugu tslupta aranmalidir. Onla-
rin bu sekilde fiili tekitli kullanmalari, Kuranin onlara ne derece tesir ettiginin
de gostergesidir. Demek ki Kuran, dirilisle ilgili tim bilgilerini, mutlak surette
gerceklesecek olan kati unsurlar olarak sunmaktadir ki miisriklerin zihninde hep

134 Yavuz, Omer Faruk, Kuréan ve Kiyamet, (Istanbul: Marifet Yayinlar1), 1997, s. 88.

135 geiatl asall ass &5 &3/ “Sonra muhakkak siz kiyamet giinii diriltileceksiniz” Mimindn 23/16.

136 Yavuz, Kurin ve Kiyamet, s. 79.

137 Zemahseri, Esdasu’l-Beldga, 11., 392.

138 ... 5520 5 oL J8 leiais 5T & 16545 5uadl ey Tegabun 64/7.

139 Kurn, dirilisin mutlak surette olacagini yemin iislubuyla sunarken buna karsilik miisrikler de, bunun olma-
yacagia dair yemin etmislerdir: “Allah dlen kimseyi diriltmez” dlye biiyiik yemmler edzyorlar B1lakzs, (dirilt-
mek) Allahin, gergekle§tzrmeszn1 vad ettigi bir hakikattir” s sl idg oL Ee b Al Ezipd ,q.@..L:I 14> 4 4uL, 194503

SedLas¥ Ll 55515515 Nahl 16/38.

140 3eeal iz Laliheg Ui 55 Lite 1551 5oleds 153155 Vakia 56/47. Ayrica bkz. (e LALs 5e35 2 Gl G155 Lalie 5 1517 133,
“Onlar, “Biz, kemik yigin1 haline geldikten ve kemiklerimiz un-ufak haline geldigimiz vakit mi, biz mi, yeni bir
yaratiligla gercekten diriltilecegiz?” Isra 17/49.
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tekit islubuyla yer etmistir. Elbette miisriklerin fiili tekitli kullanimlari, onlarin
diriligi kabul ettiklerini degil, fakat bu konuyu bir alay, eglence konusu haline ge-
tirdiklerini ve bu olay1 kii¢ctimsediklerini gostermek i¢indir."*! Hz. Peygamber de
her firsatta mugriklere tekitli bir tislupla dirilisin olacagini ilgili fiille bildirmistir:
“Oldiikten sonra muhakkak tekrar dirileceksiniz” desen, inkarcilar muhakkak séyle
derler: ‘Bu apagik sihirden baska bir sey degildir”'*

Kur’an, dirilisin ad1 olmak tizere bas kelimesini isim olarak yalin halde “el-
ba’s/ce i ” gseklinde de kullanmugtir: “Ey insanlar! Dirilisi kabul etmiyorsaniz bili-
niz ki biz, sizleri once topraktan, sonra bir damla sudan, sonra asilanmis yumurta-
dan, sonra bir et parcasindan yarattik. Boylece kudretimizi gosteriyoruz ki sizi nasil
diriltecegimizi anlayasiniz...”"* Kelimenin yalin halde kullanimyi, bir bagka ayette
bu defa “halk/s1s” kelimesinin isimlesmis sekli ile beraber ve onun hemen pesin-
den gelmektedir: “Sizin yaratilmaniz da diriltilmeniz de ancak bir tek kisinin yara-
tilmasi ve diriltilmesi gibidir...”** Ayette, halk ve ba’s kelimeleri birlikte fakat “halk”
kelimesi'* bas kelimesinden 6nce olacak sekilde zikredilmistir. Clinkii birincisi,
insanin, gesitli evrelerden gecerek ilk yaratiligin; ikincisi de diriltilisini beyan i¢in-
dir. Insanlarin tiimden yaratilislar1 ve tiimden diriltilisleri sadece bir insanin ilk

yaratilisi ve bir insanin diriltilisi gibidir ve Allal’a bu isler asla zor degildir.'*

Ayrica Kuran, dirilis anlaminda ba’s fiilini hem ge¢mis zaman hem de sim-
diki zaman kipiyle de kullanmigtir. Fiilin mazi zaman kipinde kullanilig, aslinda
Kur’an'in tislubu ¢ergevesinde gelecek bir zamanda hentiz ger¢eklesmemis bir olay:
gerceklesmis gibi gosterip onu senaryo tarzinda sunmasi seklinde olmugtur' ki

bu kullanim ayni zamanda olayin kesin gerceklesecegini tekid etmistir:'** “Eyvah

141 Su ayette de benzeri sekilde tekit iislubu kullanilmugtir: g% Gif Ll eg Giys 53 Lo 317 lils Mi'mintn 23/82.

142 5855 ¥ i 311548 5uidl BIoadd il 435 bo odesis sl &t 5u05 Had 11/7. Ayette dirilisin olacagy, “inne” edatiyla
ve ciimlenin isim ciimlesi seklinde gelmesiyle iyice pekistirilerek sunulmustur.

143 oST3acl) a5154 yiag 25154 4204 bo &3 441 o o8 4RI fro A3 LI (o ASIEALS GUS cualll o iy o8 255 1 ST LG s
Hacc 22/5.

144 ... 5350 418 %) 55{s7 %5 <15 15 Lokman 31/28. Ayet, Ubey bin Halef, Ubey Egdin, Miinebbih gibi miisrikler
hakkinda inmistir ki onlar, Hz. Peygambere gelerek: “Allah, bizleri ¢esitli evreler halinde nutfeden, mudgadan,
kemikten... yaratt1 ama sen gelmis bizlere belirli bir vakitte tiimden yeni bir yaratilisla basedilecegimizi soylii-
yorsun.” seklinde itirazlar1 tizerine inzal olunmustur. Méaverdi, Niiket, IV., 345.

145 “Halk” kelimesi, daha gok insanin ilk yaratilisina gonderme yapar. Ne surette olursa olsun insanin halk edilme-
si, onun yoktan var edilmesi seklinde degil fakat onun, belirli unsurlarin gesitli agamalardan gegmek suretiyle
meydana gelisini ifade etmektedir. Aslinda insanin “halk” edilmesini, onu meydana getiren olusum sathalari-
nin birbirine monte edilmesi olarak degerlendirebiliriz. Kelime hakkinda daha genis malumat i¢in bkz. $ahin,
Dirilig, ss. 87-95.

146 Ayetin zahirinden, aslinda insanlarin bir birinden farkl bir ilk yaratilig ve diriltilislerinin olmadig1 ve her
birisinin ayn1 surette bu agamalara tabi tutulacagi anlagilabilecegi gibi insanlarin ilk yaratiliglar1 ile diriltiligleri
arasinda bir fark olmadig: ve her iki olaymn da var edilis noktasinda ayni olduklar1 da anlagilabilir. Nitekim
Kur’an, dirilis olayinin meydana gelecegini vurgularken insanin ilk yaratilisini buna 6rnek olarak sunmakta-
dir.

147 Derveze, Muhammed Izzet, et-Tefsiru’l-Hadis, cev.: Vahdettin Ince ve digerleri, (Istanbul: Ekin Yayinlari),
1998., 11, 29.

148 Esed, Meal, 1II., 1087, 1. dipnot.
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bizlere! Yattigimiz yerden/kabirlerimizden bizi kim diriltti?” derler. Onlara: ‘Iste
Rahman olan Allahin vaat ettigi budur, peygamberler dogru séylemislerdi’ denir”'*
Oyle anlagilmaktadir ki gelecekte gerceklesecek olan dirilis olayinin, ba’s fiilinin
geecmis zaman kipiyle ifade edilisi, s6z konusu olayin mutlaka meydana gelecegini
tekit etmistir. Ayrica fiil, simdiki zaman kipinde de gelmistir: “ ‘Saat’ mutlaka ola-
caktir, Allah, muhakkak kabirdekileri diriltir”"° Bir diger 4yette de muzari kipinde
soyle kullanilmaktadir: .. Allah diriltir ve O'na dondiiriiltirler”" Fiil, ismi mef’l
kalibina girmek suretiyle “meb'asin/ eeiz ” seklinde de kullanilmistir: “Hayati-

miz ancak bu diinyadakidir. Oliiriiz, yasariz; diriltilecek degiliz.”">

Ba’s kavramyi, insanin uykudan uyanir gibi kabrinden kalkigi anlamini igermis
olmakla birlikte'* onun diinyada meydana getirmis oldugu kimligin uyanmasi
seklinde de anlagilmaya miisaittir. Zira zihinsel faaliyet sahibi olarak yaratilan tek
varlik insan olup o, bu &zelligiyle kendisine bir kimlik gelistirmektedir. Gelistir-
digi bu kimlik, diinyada yaptiklarindan sorumlu tutulacak ve yine bu kimligiyle
diriltilecektir ki s6z konusu kimligin tekrar ortaya ¢ikisi, aklimiza ba’s kelimesini
getirmektedir. Nitekim kelimeyi bu anlamiyla degerlendirenler olmustur. Mesela
Muhammed Abduh, Bakara suresinde mevzuu bahis'>* karyeye ugrayan kisinin
diriltilmesini agiklarken, yiiz sene 6lii kalan insanin his, hareket ve idrakinin kay-
bolmus oldugunu ve ba’s kavramu ile ona his, hareket ve idrakin gelmis oldugunun
beyan edildigini belirtmistir. Abduh’'un goriislerini aktardiktan sonra Resit Riza
bu konuyu daha da derinlestirmis ve cesitli 6rneklerle agiklama yoluna gitmistir.'*
Meragi de tefsirinde bas kelimesinin anlamui {izerinde yogunlasmis ve birtakim
tespitlerde bulunmustur. Meragi, ayetteki' dirilis olay1yla ilgili olarak 4yetin, bu
olay1 “hayy” kelimesiyle ifade etmeyip ba’s kavramiyla anlattigini, s6z konusu kav-
ramin suur, biling ve tam bir akli yetkinligin meydana gelmesi oldugunu belirt-
migtir. ¥’

Ote yandan ba’s kelimesine, idrak, his ve bilincin insan bedeninde uyanmasi
seklinde bir anlam vermemize gétiiren bir diger neden, Kur’anda insanin dirilti-

lecegini ifade etmek tizere drnek olarak verilen tabiat hadiselerinde bu kelime-

149 5ol a3l Gty 5o 35 L im Ladis o Likay e Ll L lolls Yasin 36/52.

150 o2l 4s 5s iy alil 55 Lgad ouiy¥ 4ol AeLa 5 Hace 22/7.

151 5oi35f il & alfl 448855 35005 Godasi 5asdl Luni g L Enfam 6/36.

152 miasis {d Lag Less dod LS4 s ¥1 5 a & EWAm 6/29; MiminGn 23/37. Ba’s kelimesi, Mutaffifin 83/4’te de ismi
meful kalibinda gegmektedir: 5o3415 g5 ;ngl §83 ¥ “Onlar, diriltileceklerini zannetmiyorlar mi?”

153 Ebi Hatim, Tefsir, ss. 291-292.

154 Bakara 2/259.

155 Abduh, Muhammed, Tefsiru’l-Mendar (Tefsiru’l-Kuriani’l-Hakim), tif.: Muhammed Resid Riza, (Kahire: Daru’l-
Menér), 1366/1947., 111, 49-50.

156 Bakara 2/259.

157 Meragi, Tefsir, 111., 22-23.
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nin kullanilmayip, dirilisin bedensel yoniinii zihinlere getiren halk, nesr ve ihya
gibi kelimelerin kullanilmis olmasidir. Ayrica s6z konusu fiilin gerceklesmesi icin
olumiin gerceklesmesi sarttir. Ciinkti bu kavram, yaratma kavramlar igerisinde
ancak 6liim sonras1 déonemde yani ahiret ve ahireti cagristiran ayetler baglaminda
kullanilmigken, insanin ilk yaratiligina vurgu yapan ayetlerde kullanilmamaktadur.
Zira ba’s olayinin gerceklesmesi icin bir olusumun ardindan, mevcut olusumun
yok olusu ve tekrar ayni olusumun meydana gelmesi gerekir.

Ba’s kavramina, idrak, his ve bilincin insan bedeninde uyanmasi seklinde bir
anlam vermemize gotiiren bir diger neden de putlarin ahirette diriltilisinin soz
konusu kelimeyle ifade edilmesidir.”*® Cansiz bir varliga bir idrak, bir biling ve
hissin verilmek suretiyle konusturulmasinin-ki Kuranda ayni zamanda putlarin,
kendilerine kulluk eden miisriklerle dhirette cekisecekleri vurgulanmigtir- ba’s ile
ifade edilmis olmasi, bu kavrama insanin, diinyada olugturmus oldugu kimligin
uyanis1 seklinde de anlagilabilecegini diistindiirmektedir.

Kur’anda ba’s fiili dirilis anlaminda kullanildiginda faili sadece Allah’tir. Di-
ger kullanimlarda 6rnegin Hz. [sanin mevtay: diriltmesinde “hayy” fiilinin, kus
yapmasinda “halk” fiilinin faili insan iken, ba’s fiilinin faili hi¢bir zaman insan
olmamugtir. Insanoglu bilim ve teknikte ilerledikce bedensel 6zellikler iizerinde
birtakim gelismeler kat etmektedir. Zira genetik bilimi bu sahada epeyce mesafe
kat etmekte, kopyalama ve kok hiicre ile organlar iiretebilmekte, iirettigi bu organ-
lar1 fonksiyonel hale getirebilmektedir. Ne var ki insanoglunun basaramadig: tek
nokta, onca gelismelere ragmen meydana getirmekte aciz kaldig1 akil ve diisiinme
melekesidir. Gergi bugiin bilgisayarlar vardir fakat bu icatlar insan akli gibi iireten,
sonug ¢ikaran, ileriyi diistinen ve her seyden onemlisi hayal kuran ve riiya géren
tiirden degillerdir. Insanoglu akil harici her tiirlii olusumu yapabilir ama muhte-
sem bir isleyise sahip olan akli meydana getirmekte hep aciz kalacaktir. Bu yiizden
Allah, ba’s gibi boylesi 6nemli bir fiili meydana getirmeyi sadece kendisine has
kilmaktadir.

Sonug:

Kur’an aragtirmalarin temelini kavram caligmalar1 olusturmaktadir. Bu ¢alis-
malarin bir parcast da kavramlarin Kurandaki kullanim alanlarini tespit etmektir.
Tefsir gelenegi icerisinde bu tiir ¢alismalar yapilagelmistir. Bunlarin en 6nem-
li Griinleri hi¢ kuskusuz “viictth ve nezair’, “miifredat” ve “garibu’l-Kur’an” tiirii
Kur’an sozliikleridir. Bu eserler, Kur’an kelimelerinin ayetlerdeki anlam ve kulla-

158 Nahl 16/21.
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nim alanlarinin tespitinde bagvurulan kaynaklardir. Ne var ki bu eserler, cogu defa
kavramlarin anlam ve kullanim alanlarini ortaya koymada yetersiz goriinmekte-
dir. Bunun sebebi, kavramlarin ciddi bir arastirmaya tabi tutulmaksizin yiizeysel
olarak degerlendirilmesi ve onlarin anlam alanlarinin tespitinde ayetlerin baglam-
larinin goz ardi edilmesidir. Diger taraftan s6z konusu eserler, Kuran kavramla-
rini, zaman zaman inzal sonrasinda Islami disiplinlerin olusturdugu istilahlarla
aciklama yoluna da bagvurmuglardir. Tefsir ¢aligmalarinda bu sikintilar: asabil-
mek i¢in bu eserlerden istifade edilebilmekle birlikte bunlarla iktifa edilmemesi;
dahasi kavramlarin ciddi bir semantik tahlilinin yapilmak suretiyle odak anlami-

dA D

nin tespit edilmesi ve Kurdn'm biitinligii prensibi géz 6niinde bulundurularak

yeniden ele alinip incelenmesi gerekir.
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