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Ozet

Hz. Peygamber'in bir konuda hiikiim verirken, muhatap oldugu sahislanin durum-
larinive onlari cevreleyen sartlar dikkate aldiginin gostergelerinden biri, siinnette sahsa
ozel nitelikli bazi uygulamalanin vérid olmasidir. Siinnetin, hiikiim ¢ikarmada kendisin-
den istifade edilmesi agisindan, genel ve sahsa dzel seklinde kategorik bir aynmi mevcut
olmamakla birlikte, kaynaklarimizda belirli uygulamalar hakkinda “kisiye / kisilere izel”
kaydinin mevcut oldugu gdriilmektedir. Bu calisma Resdlullah’in siinnetinde varid olup
da sahsa dzel olarak nitelendirilen uygulamalardan ikisini incelemeyi ve bu baglamda
mezhep goriislerini zikretmeyi hedeflemektedir. Ayrica bir hiikmiin sahsa dzel olarak
nitelendirilmesinin imkani, bunun icin gerekli sartlar ve bu hiikiimlerin baglayicihigi
hakkinda genel bir ¢erceve cizmeyi amaclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: siinnet, hadis, kisiye dzel uygulama, kisiye 6zel ruhsat,
hukuki baglayiclik.
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Abstract

One of the indicators of that the Prophet was taking under consideration the status
of the persons whom addressed and the circumstances surrounding them while making
ajudgment on a particular topic, is there are some of “individual-personal” applications
for particular people in sunnah. Although there is no such categorical distinction
as general or individual in sunnah practices, it can be seen in our resources certain
applications to been defined as ‘individual-personal’. This study, aims to examine two
applications, which defined as private to person in the Prophet’s sunnah and utterance
the views of sects in this respect. And also, intend to draw a general frame for possibility
of a permission to identify for particular people and the conditions required for and
judicial binding of these permissions.
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Siinnette Sahsa Ozel Uygulamalar ve Bunlarin Baglayicilig

Giris

Hz. Peygamber’in Kuran-1 Kerim 15181inda takip ettigi tesri siyaseti incelen-
diginde bunun igerisinde zaman, mekéan, durum ve gahis unsurlarinin 6nemli bir
yer teskil ettigi gorillmektedir. Stinnette sahsa 6zel nitelikli bazi uygulamalarin bu-
lunmasi, Hz. Peygamber’in hitkiim verirken muhataplarinin s6z konusu durum ve
sartlarini dikkate aldiginin bir gostergesidir. Stinnetin, hitkiim ¢ikarmada kendi-
sinden istifade edilmesi agisindan, genel ve sahsa 6zel seklinde kategorik bir ayrimi
mevcut olmamakla birlikte, kaynaklarimizda belirli uygulamalar hakkinda “kisiye
ozel ruhsat” ve “kisiye ozel uygulama” kayitlarinin mevcut oldugu goériilmektedir.
Bu caligmada gahsa 0zel olarak nitelendirilen uygulamalardan ikisi, hadis ve fikih
kaynaklarina miiracaat edilerek incelenmeye ¢alisilacaktir. Rivayetlerin yer aldig
temel hadis kaynaklar1 belirlendikten sonra bunlarin lafizlar1 arasindaki farklilik-
larinin tespitine ve hitkme tesirlerinin incelenmesine gayret edilecektir.

Sahsa 6zel uygulamalarin hangi durum ve sartlarda, kimler i¢in ve hangi
amaglara yonelik olarak varid olduklarinin tespiti, Islam tesriinin ana unsurla-
rindan biri olan stinneti, dogru anlama ve ondan gerektigi gibi istifade edebilme
hususunda yol gosterici olacaktir. Bu ¢aligma ayni zamanda, ele aldig1 6rnekler
cergevesinde, sadece hadisin muhatabina has hiikiimlerin varid olup olamayacag1
sorusu iizerinde odaklanmakta ve béylelikle Islam’in tesri siyasetini konu alan ¢a-
lismalara kiigiik de olsa bir katki saglamay1 hedeflemektedir. Siinnette varid olan
bir takim uygulamalarin sahsa 6zel olarak nitelendirilmesinin imkéni konusunda
genis tartigma ve izahlara ulasmak miimkiin olmasa da fikih usulii kaynaklarinda-
ki mevcut bilgiler kullanilarak bazi sonuglar elde edilmeye calisilmistir.

Hz. Peygamber’in sahsa 6zel kabul edilen uygulamalarina, hadis ve fikih ilmi
kaynaklarinin belli bazi bagliklar1 altinda deginilmis olsa da, konu, hadis ve fikih
ilimlerine dair klasik eserlerde ve modern calismalarda miistakil olarak incelen-

132

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



memistir. Bu ¢alismada fikih usili eserlerinde konunun hangi baghklar altinda
tartisildigr ve hangi kavramlarla iliskilendirildigi tespit edilmeye ¢alisilmis, bu
baglamda kadéy4 a‘yan, azimet-ruhsat, tahsis, hususi sebep, hile-i ser’iyye merkez
kavramlar olarak belirlenmigtir. Bu kavramlar cergevesinde sahsa 6zel uygulama-
larin baglayicilig1 meselesi tizerinde durulacak, bu tiir hitkiimlerin bagka sahislara
tesmil edilip edilemeyecegi, genel hiikiim igeren naslari tahsis edip edemeyecekle-
ri, bunlarin kalic1 ve nihai hitkiimler mi yoksa belli sartlar ve sebepler neticesinde
verilmis gecici hitkiimler mi olduklar: gibi sorulara cevap aranacaktir.

Hz. Peygamber’in siinnetinde zamana, mekana ve sahsa 6zel bir takim uygu-
lamalarin hasil oldugu, gerek sahabe ve gerekse daha sonraki alimler tarafindan
kabul edilen bir durumdur. Hz. Peygamber dénemindeki bazi uygulamalarla ilgili
olarak sahabeden gelen rivayetlere baktigimizda, onlarin bu durumun farkinda
olduklar1 anlagilmaktadir. Ornegin Eba Zerr, kadinlar igin yapilan mut’a ile hac-
da yapilan mut’ay1 kastederek “Iki mut’a vardir ki, bunlar yalniz bize mahsus ol-
mak tizere caiz kilind1” demistir.! Bir baska rivayette ise, “Hacda mut’a yapmak
Muhammed’in (sallallahu aleyhi ve sellem) ashabina mahsustu” demistir.? Bilal
b. Haristen gelen bagka bir rivayet, Ebti Zerr’in hacdaki muta ile neyi kastettigini
aciklayic1 mahiyettedir. O soyle soylemistir: “Restlullab’a haccin umreye ¢evril-
mesi bizlere mi mahsustur, yoksa biitiin insanlar i¢in midir? diye sordum, Bize
mahsustur’ buyurdu.”

Ashabin sahsa o6zel olup olmadigini merak ederek Hz. Peygambere sordu-
gu diger bir mesele de sudur: Ibn Mesud’un naklettigine gére bir adam yabanci
bir kadini 6ptii. Daha sonra Hz. Peygambere geldi ve yaptig1 seyi ona anlatti. Bu
olay tizerine Allahu Teala su ayeti indirdi: “Giindiiziin iki tarafinda, gecenin de
yakin saatlerinde dosdogru namaz kil. Ciinkii iyilikler kotiiliikleri giderir. Bu, iyice
diisiinenler igin bir ¢giittiir™ Bunun tizerine o kimse: “Ya Restilullah, bu yalniz
benim i¢in mi?” diye sordu. Hz. Peygamber “Ummetimden bununla amel eden

1 Mislim, Hac 162.

2 Mislim, Hac 160; Ibn Mace, Menasik 42; Nesai, es-Siinenii'l-kiibra (Beyrut: Dar’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1991/1411), 11, 367.

3 Ibn Mace, Menasik 42; Nesai, es-Siineniil-kiibrd, 11, 367. Haccin umreye feshedilmesi konusunda cumhurun
goriisii bu hadislere uygundur. Hac niyetiyle ihrama giren kimse sonradan bunu umreye geviremez. Imam
$Safii, Malik ve Hanefiler boyle hiikiim vermistir. Onlar, Restlullah cahiliye devrine ait batil bir inanig1 ytkmak
amacryla Veda Haccr'nda, haccin umreye gevrilmesini emretmistir. Ciinkii bu inaniga gére hac aylarinda umre
yapmak biiyiik bir giinah sayilirdi, demislerdir. Hattabi de bu durumu beyan ettikten sonra “Haccini bozan bir
kimsenin, bozdugu haccina devam etmekle miikellef oldugu noktasinda alimler ittifak halindedir” der. Yani
bir kimse haccini bozsa bile bunu umreye ¢eviremez. Ahmed b. Hanbel, Miicahid, Hasan Basri ve Zahiriye
mezhebine mensup é4limlerden bir grup ise haccin umreye gevrilmesinin herkes i¢in céiz oldugu gorisini
benimsemistir. Bu hiikiim, sadece ashaba mahsus degildir, demislerdir. Bu ihtilaf haccin umreye gevrilmesi
konusundadir. Hac mevsiminde umre yapmanin mesriilugu konusunda ihtilaf yoktur. Bk. Muhyiddin Ebt
Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Sahih-i Miislim bi serhin-Nevevi (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003/1424),
1V, 170.

4 HAd 11/114.
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Siinnette Sahsa Ozel Uygulamalar ve Bunlarin Baglayicilig

herkes i¢indir” buyurdu.’ Hadisin tariklerinden bazilarinda Hz. Omer ve Muaz b.
Cebel'in de bu olay hakkinda “Ya Restlullah, bu sadece ona mi has, yoksa biitiin
timmete mi §admil?” diye sorduklar1 yer almaktadir. Hz. Peygamber onlara da ayni
cevabi vermistir.®

» <«

Sahabilerin, “Restlullah o kisiye ruhsat verdi”, “Bu o kisi i¢in bir ruhsatty, bas-
kalar1 i¢in gecerli mi bilmiyorum” seklindeki ifadeleri de bu baglamda degerlen-
dirilmelidir. Ashab déneminde var olan bu anlayis, sonraki 4limlerden bazilari
tarafindan da devam ettirilmistir. Restilullah’in, ashdbindan bazilarina bir takim
hitkiimleri has kilmig oldugundan hareketle, “Hz. Peygamber’in diledigi hitkmi,
diledigi kimseye tahsis etme hakk: vardir” seklinde bir kaide gelistirilmistir.”

A- Kavramsal Cerceve

1. Kadiyyetii ayn / Kadaya a‘yan

Hz. Peygamber’in, genel hiikiimlerin yani sira sahislara 6zel olarak verdi-
gi hitkiimleri ifade etmek i¢in kaynaklarin bircogunda “kadiyyetii ayn” kavrami
kullanilmaktadir. Bu kavramin ¢ogulu, “kadayd’l-a'yan'dir. Kad4, hiikiim ve karar
verme®, ayn'in ¢ogulu olan a’yén ise, bizatihi kdim olan, zahiri duyulardan biriyle
idrak edilen, hérici viicut, nitelik® gibi méanalara gelir. Burada kad4ya'l-ayandan
maksat, umumi hiikiimlere aykir1 olan hususi olaylardir.”” Kaday&l-a'yan, “Genel
ve farkhilik arz etmeyen konularla ilgili kiilli ya da genel tesri getiren ahkdm ko-
nulurken, daha ¢ok bunlarin tatbiki mahiyetinde olan ozel konularla ilgili olarak

5  Ahmed b. Hanbel, Miisned (Kahire: Dari’'l-Hadis, 1995/1416), IV, 140; Buhari, Mevakit 4, Tefsir 162; Miis-
lim, Tevbe 39-41; Tbn Mace, Tkdmetiis-salat 193, Ziihd 30; Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, TV, 318; Ahmed b. Ali
b. el-Miisenna Eba Ya‘la el-Mevsili, Miisned (Dimask: Dart’l-Me'mun 1i’t-Tiiras, 1984), IX, 156; Ebti Hatim
Muhammed b. Hibban et-Temimi el-Busti, el-Thsdn fi takribi Sahih-i Ibn Hibban (Beyrut: Miiessesetiir-Riséle,
1988/1408), V, 19.

6  Hz. Omer igin bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 190; Ebti Ya‘la, Miisned, IX, 267; ibn Hibban, Sahih, V, 20.
Muaz b. Cebel igin bk. Eba Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam es-Sanani, el-Musannef (Beyrut: el-Meclisit’l-{lmi,
1983), VII, 446; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 206; Nesai, es-Siinenii’l-kiibra, IV, 317. Hadisin tariklerinden
bazilarinda soruyu soran kisi miiphem olarak “raculiin” seklinde zikredilmistir. Bk. Eba Davud et-Taylisi,
Miisned (Beyrut: Daru’l-ma'ife, ts.), s. 37; Miislim, Tevbe 42; Tirmizi, Tefsir 12; Ebt Davud, Hudud 31; Nesai,
es-Siinenii’l-kiibrd, IV, 317.

7  Eba Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahévi, Serhu Miiskili'l-asdr (Beyrut: Miiessesetiir-Risale,
1994), IX, 190-191; Nevevi, Serhun-Nevevi, 111, 248; Ibn Hacer el-Askalani, Fethii’l-Béri bi serhi Sahihi’l-Buhari
(Kahire: Dariir-Reyyan li’t-Tiiras, 1987/1407), VIII, 507; EbG& Muhammed Bedreddin Mahmad b. Ahmed b.
Musa el-Ayni, Umdetii’l-kari serhu Sahihi’l-Buhdri (Kahire: Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1972/1392),
XVTI, 85; Celaleddin es-Suytiti, Siinenii’n-Nesdi bi serhi’l-Hafiz Celaluddin es-Suyiiti ve Hagiyetii’l-Imam es-Sindi
(Kahire: el-Matbaaatii’l-Misriyye,1930/1348), VII, 223; Eba Abdullah Muhammed b. Abdulbéki ez-Ziirkéni,
Serhu Muvattai’l-Tmam Malik (Kahire; Mustafa el-Babi el-Halebi, 1961/1381), III, 382-384; Semsuddin Mu-
hammed Abdurratf el-Miinavi, Feyzii'l-kadir serhu’l-Camii’s-sagir (Mekke: Mektebetii Nizar Mustafa el-Béz,
1998/1418), IX, 4503.

8  Ebt Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi el-Ezdi, Tertibu Kitabi'l- ‘ayn (Kum: Intisarat-1 Usve, 1993/1414),
111, 1490; Ebtr'l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Manz(ir, Lisanii’l-Arab (Beyrut, ts.), XV, 186; Ebi Nasr Ismail
b. Hammad el-Cevheri, Tacii’l-luga ve sthahuw’l-Arabiyye (Beyrut, 1998/1418), 11, 1789.

9  Halil b. Ahmed, Kitabii'l- ‘ayn, 11, 1322-1323; Ibn Manzdr, Lisanii’l-Arab, X111, 301-306; Cevheri, Taciil-luga,
11, 1587-1588.

10 Ferhat Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1996), s. 292.
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verilmis, ciiz’i ya da 6zel ¢oziim getiren hiikiimlerdir” seklinde tarif edilmistir."! Bu
tanimda, genel tesri getiren hiikiimlerin hi¢bir zaman degisiklige maruz kalma-
dig1, 6zel tesri getiren hiikiimlerin ise cogu kez ilgili oldugu sahisla ya da olayla
sinirli olmasi nedeniyle genel hiikiim bildirmedigi ve bu yiizden de degisebilecegi
vurgulanmaktadir. Hz. Peygamber’in sahsa 6zel diye nitelendirilen uygulamalar1
da genel hitkiimlerden istisna yoluyla vuku buldugu ve belli kisileri muhatap aldig:
iin ciizi 6zellik arz etmekte ve kadiyyetii ayn kapsaminda degerlendirilmektedir.

Fikih ustlil eserlerinde kaday&'l-ayan konusu genellikle, 6zel tesri getiren
hiikiimlerin, genel tesri getiren hitkiimler karsisinda itibara alinip alinamayacagi
ve bu 6zel uygulamalarin genel hiikiimleri tahsis etme giiciiniin olup olmadig1
seklinde, tahsis bahisleri altinda incelenmektedir.”> Ahkdmin genel tesri getiren
hiikiimler ve 6zel tesri getiren hiikiimler seklinde bir ayrima tabi tutulmast, Islam
hukukunda ahkamin degismesi sahasini belirlemede basvurulabilecek bir yontem
olarak kabul edilmistir.”* Ibn Kayyim de, hiikiimlerin zaman ve mekéna gore de-
gismeyen kiilli tesri ve zamanin degismesi ile farklilik gosteren ciiz’i siyaset seklin-
de ayirimina temas eder. Buna gore genel tesri getiren hiitkiimler, kiyamete kadar
biitiin iimmeti baglayan ve degismeyen hiikiimlerdir. Ciiz'i siyasetle ilgili ahkam
ise maslahata tabidir, zaman ve mekana gore maslahat1 gerceklestirecek sekilde
degisiklik gosterebilir.™*

2. Azimet - Ruhsat

Azimetin sozlilk anlami, bir seye kesin olarak yonelmek, niyetlenmektir.®
Ustl terimi olarak azimet, “Mesakkat ve zaruret gibi drizi bir ozre bagl olmaksizin
bastan konan asli hiikiimlerdir” diye tarif edilmistir.'® Bu tanima gore azimet; farz,
vécib, hardm, mekriith, mendab, miibah gibi biitiin teklifi hitkiimleri i¢ine alir. Hig
stiphesiz azimet hiikiimleri, zartiret ve mesakkat gibi arizi hallere bagh olmaksizin
baslangicta konmus ve normal sartlarda biitiin miikelleflerin uymakla yiikiimli
tutulduklari asli hitkiimlerdir. Buna karsilik, zartiret ve mesakkat gibi 4r1zi sebep-
lere bagli olarak kullara azimet hitkmiinii terk etme imkéanini veren ve hafifletilmis
olarak ikinci defa konmus hitkme de ruhsat denir."”

11 Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi, 2000), s. 115.

12 Bk. Al-i Ibn Teymiyye, el-Miisevvede fi usili’l-fikh (Kahire: Matbaatii'l-Medeni, 1983), s. 106, 117; Ebti Abdul-
lah Muhammed es-Sevkani, frsadii’l-fuhil ila tahkiki’l-hak min ilmi’l-usil (Beyrut: Darw’l-Ma‘rife, ts.), s. 130,
162.

13 Erdogan, Ahkamin Degismesi, s. 115.

14 Semsuddin Ebti Abdullah Muhammed Ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Turukul-hiikmiyye fi's-siydsetis-ser’iyye
(Kahire: y.y, ts.), s. 18. Ayrica bk. Muhammed Mustafa es-Selebi, Talilii’l-ahkdm (Beyrut : Dari'n-Nehdati’l-
Arabiyye, 1981/1401), s. 318.

15 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-ayn, 11, 1234; Ibn Manzdr, Lisanii'l-Arab, X1I, 411; Cevheri, Tacii’l-luga, 11, 1467.

16 Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Usilii’s-Serahsi (Kahire: Darii'l-Kitabi’l-Arabi, 1954), I, 117; Ab-
diilaziz el-Buhari, Kegfii’l-esrar an Usiili’l-Pezdevi (Beyrut: Dariv']-Kiitiibi’l- Arabiyye, 1997/1417), 11, 545.

17 Fahrettin Atar, Fikih Usitlii (Istanbul: Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Vakfi, 1988), s. 130.
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Ruhsat, sozliikte kolaylik demektir.'® Ustl terimi olarak ruhsat, “Allahin, kul-
larin Oziirlerine binden ve onlarin ihtiyaglarim gozeterek koydugu gegici hiikiimler™®
demektir. Su halde azimet, genel ve temel hiikiim; ruhsat ise istisnai hiikiimdiir.
Azimette genel ve normal durum, ruhsatta ise normalin diginda 6zel durum (6ziir,
ihtiya¢ veya zartiret gibi) soz konusudur.®® Kullara azimet hitkmiini terk etme
imkén1 veren ruhsatin, dayandig1 sebepler ¢oktur. Bunlar zararet ve mesakkatin
giderilmesi, kolayligin getirilmesi ve benzeri sebeplerdir.!

Azimet, $ari'in umami surette talep ettigi ya da miibah kildig1 seyin ismi; ruh-
sat ise Sari’in miikelleflerden sikintiy1 uzaklastirip, zartiret zamaninda da sorum-
luluklarini hafifletmek {izere miibah kildig1 seyin ismidir.?* Ruhsatta, haram kilan
sebep mevcut iken 6ziir ve acizlikten dolay1 miikellefin fiilinde taninan genislik ve
miisamaha s6z konusudur. Yani ruhsat, miikelleflerin 6ziirleri tizerine Sari’in tesri
kildig: hitkiimlerdir. Eger 6ziirler olmaz ise asli hiikiim bakidir. Buna gore ruh-
sat, kiilli asildan istisni bir hiikiimdiir. Istisndnin sebebi ise, miikellefi stkintidan
kurtarmak i¢in zartiret ve ozlirleri nazari itibara almaktir. Ruhsat ekseri hallerde
asli hitkmii mecburiyet derecesinden miibahlik derecesine, bazen de nedb veya
vuctib derecesine nakleder.”” Ruhsati benzerlerinden ayiran kendine has bir takim
ozellikleri vardir. Ruhsatlar, haramlig: gerektiren kiilli bir asildan istisna olmak ve
sadece ihtiya¢ mahallerine hés kilinmak iizere mesakkat veren bir 6ziir sebebiyle
mesr( kilinan hitkiimlerdir. “Bir dzre mebni mesrii kilinmis olmasi”, usilciilerin
ruhsat i¢in zikretmis olduklar1 temel 6zelligi teskil etmektedir. Ruhsatlarin bir
Ozre dayanilarak killi bir asildan istisna yoluyla megri kilinmis olmasi, onlarin
bastan konulmug hitkiimler olmadiklarinmi goéstermektedir. Bu yiizden de ruhsatlar
“kiilli (genel)” 6zellik arz etmezler. Oyle goziikseler bile bu arizi olarak olur.*

“Sadece ihtiya¢ alamina has olmasi” da ruhsatlarin 6zelliklerinden biridir.
Kiilli haciyyéttan olmak tizere mesra kilinan hiikiimlerle ruhsatlar arasindaki ayi-
ric1 Ozellik de budur. Cinkd ruhsatlarin mesrt kilinmasi, ciizi 6zellik tasimakta
ve sadece ihtiya¢ anina hasredilmektedir. Yolculugun bitmesi durumunda kisi-
nin namazlar kisaltma ve orug tutmama ruhsatindan, asil olan namazlarin tam
olarak kilinmasi ve oruglarin tutulmasi esasina dénmesi vacib olmaktadir. Diger
ruhsatlarda da durum aymidir. Kiilli haciyyattan olan karz, mudarabe ve miisakat

18 Halil b. Ahmed, Kitabii’l- ‘ayn, 1, 666; Ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, V1L, 40; Cevheri, Tacii'l-luga, 1, 817.

19 Serahsi, Usiliis-Serahsi, 1, 117; Abdiilaziz el-Buhéri, Kegfii'l-esrdr, 1I, 545; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-i
Islamiyye ve Istildhat-1 Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen Yaynevi, 1985), I, 34.

20 Zekiyytddin $a‘ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslar: (trc. Ibrahim Kafi Dénmez, Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi,
1990), s. 221-222.

21 Atar, Fikih Usalii, s. 131.

22 Ebt Hamid Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfd min ilmi’l-usiil (Beyrut: Daru Ihyai't-Tiirasi’l-Arabi,
1324/1906), 1, 98.

23 Abdiilkerim Zeydan, Fikth Usilii (trc. Ruhi Ozcan, Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi,
1993), s. 60.

24 Ebt Ishak es-Satibi, el-Muvafakat -Islami flimler Metodolojisi- (trc. Mehmet Erdogan, Istanbul: Iz Yayncilik,
1990), 1, 303.
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akitlerinde ise durum béyle degildir. Bunlar ruhsatlara benzeseler de 1stilahi ma-
nada ruhsat degillerdir. Ciinkii bunlar, 6ziir ortadan kalksa da mesraidurlar. Ki-
saca azimet, bastan konulmus “kiilli” bir asla yonelik iken ruhsat, o kiilli asildan
istisna edilen ‘ciizi” bir hususa yonelik olmaktadir.*® Usulciiler tarafindan farkl
bakis acilarina gore bir¢ok ruhsat taksimi yapilmig olmakla birlikte?, konumuz-
la ilgili olarak burada ele alacagimiz taksim oldukga dikkat ¢ekicidir. Klasik usul
eserlerinde yer almayan bu modern taksime gore, ruhsatlar genel ve 6zel olarak
ikiye ayrilmaktadir.”” Ruhsatlarin kapsam ve siire bakimindan ele alinmasi neti-
cesinde ortaya ¢ikan genel ve 6zel ruhsat ayrimi, kapsam bakimindan ruhsatlarin
esit degerde olmamasi esasina dayanir. Buna gore bazi ruhsatlar, sadece bir ya da
birkag kisi hakkinda gegerli olup, o sahis ya da sahislarin 6liimiiyle birlikte ortadan
kalkmaktadir. Dolayisiyla bu tiir ruhsatlar, gegerlilik siiresi ve kapsamu itibariyle
sinirlidir. Ruhsatlarin bir kismi ise, ruhsata sebep teskil eden hal itibariyle ayni du-
rumda bulunan biitiin bireyler hakkinda uygulanabilir niteliktedir. Burada ruhsat
kapsamy, birinciye gore oldukea genislemis bulunmaktadir ki, ruhsatlarin bityiik
¢ogunlugu boyledir.

Klasik ustl eserlerinde verilen tanimlarda kastedilen ruhsatlar, genel ruhsat-
lar kategorisinde olanlardir. Ozel ruhsatlar ise bunlarin diginda farkli bir kategori
olusturmaktadir. Ruhsatin sahsa 6zel olduguna dair bir sardhatin bulunmadig:
hallerin tamaminda ruhsatin genel oldugunu séylemek miimkiindir ki ruhsatla-
rin ekserisi bu sekildedir. Yolculuk esnasinda namazlarin kisaltilarak eda edilme-
si, iki namazin cem edilerek kilinmasi, yolcu olanlarin Ramazan orucunu tutup
tutmamakta muhayyer olmasi gibi ilk anda akla gelen yaygin ruhsatlar hep bu
grubun orneklerini olusturur.®

Ozel ruhsatlar, bireysel sikint1 ve zorluklar1 bertaraf etmek i¢in mesrii kilinan,
ruhsat sebebinin, bir ya da birkag fertle sinirli oldugu, geneli temsil edecek dii-
zeyde yayginlagsmanin s6z konusu olmadig1 ruhsatlardir, seklinde agiklanir. Buna
gore, sebep muayyen sayida sahisla sinirli oldugundan, burada ruhsat hiikiimleri
sadece bahse konu sahislarla sinirli tutulur ve sebep devam ettigi siirece ruhsat
hiikiimleri de devam eder.” Ancak 6zel ruhsatlarin bu sekilde a¢iklanmasi biraz
sorunlu ve tavzihe muhtactir. Zira burada s6z konusu olan, ruhsat sebebinin mu-
ayyen sahislarla sinirli olup, ayni sebeplerin baska gahislar bakimindan vuktunun
imkan dahilinde olmamasi degil, bu sebebe bagli ruhsat hitkmiiniin gecerliliginin,
sadece ilgili sahis ya da sahislarla sinirli tutulmasidir. Ruhsatin, sirf ilgili kisi hak-
kinda gecerli oldugu da, ya nasda sarahaten belirtilir ya da immetin bu husustaki

25 Satibi, Muvdfakat, 1, 304.

26 Ruhsat taksimleri i¢in bk. Halit Galus, Islamda Kolaylastirma Ilkesi (Konya: Yediveren Kitap, 2004), s. 124-152.
27 Muhammed Ibrahim Sakra, el-Berahinii’l-hakime fi'r-ruhsa ve'l-azime (Amman, 1994), s. 29-34.

28  Sakra, el-Berdhinii’l-hakime, s. 34.

29 Sakra, el-Berdhinii’l-hakime, s. 29.
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genel telakki ve uygulamasindan anlagilir. Sari; tesride gozettigi maslahatlar ve
hikmeti geregi bir defaya mahsus olmak tizere bireyin karsi karsiya oldugu bir
sikintiyr gidermek amaciyla ya da miikellefe 6zel bir imtiyaz tanimak suretiyle ve
onunla sinirl olmak {izere temel ve genel hitkmiin disinda 6zel bir duruma onay
vermistir. Bu itibarla ayn1 sebepler bagka sahislar hakkinda tahakkuk etse bile,
ruhsat hitkmii s6z konusu olmamaktadir.*® Hz. Peygamber’in sahislara 6zel uygu-
lamalarini bu 6zel ruhsatlar kapsaminda degerlendirmek miimkiindiir.

3. Tahsis

Kadiyyetii ayn ile irtibati tartisilmasi gereken bir diger kavram tahsistir. Tah-
sis sozliikte, belirlemek, kararlastirmak, daraltmak, bir seyi kendisiyle ortak ol-
mayan diger seylerden ayirmak, climlenin bir boliimiinii herhangi bir hiikiimle
temyiz etmek, tek bir sey veya belirli bir say1 tizerine kasr etmek manalarina gelir.**
Terim olarak tahsis, ‘dmmin fertlerinden bir kisminin ¢ikarilmas: ve kapsaminin
daraltilmasi™?* demektir. Tahsisde bir nassin hitkmiiniin, bagka bir nass ile sinir-
landirilmas: s6z konusudur. Tahsis, ayr1 ayr1 iki nas arasinda meydana gelebile-
cegi gibi, tek bir nassin i¢inde de meydana gelebilir. Yani ayni nassin biinyesin-
de hem tahsise ugrayan genel hiikiim, hem de tahsis eden 6zel hiikiim bir arada
bulunabilir.*® Kad4y&l-a'yan tiirtindeki meselelerde genel bir hitkiim veya kaide
yaninda 6zel bir ¢oziime gidilmesi seklinde bir daraltma goriiliiyorsa da, &mm
lafzin delaleti ve onu tahsis edecek delilin tasimasi gereken sartlar ve tahsisin et-
kileri goz oniine alindig1 zaman, bunun “4mmuin tahsisi” anlaminda bir daraltma
olmadig1 goriilecektir. Bununla birlikte, s6z konusu olaylar, tesri kaynag: olmak-
tan ziyade, tedric ve zar(ret prensipleriyle aldkali birtakim tarihi drnekler olarak
degerlendirilebilir**

4. Hususi Sebep

Bir hitabin veya hitkmiin tesriine sebep, Hz. Peygambere sorulan bir soru
veya arz edilen bir konu olabilir. Genel bir hitkmiin 6zel bir sebebe binien gelmis
olmast onu umumundan ¢ikarmaz ve sirf bu sebebe has kilmaz. Gerek o sebebe
gerekse kendi manasi kapsamina dahil olan diger durumlara da samil kalir. Zira
Kurandaki ve siinnetteki naslarin cogunlugu 6zel sebeplere binden gelmistir. Bu
onlardan genel hitkiimler ¢ikarilmasina engel teskil etmemistir. Ancak herhangi
bir delil mevcut oldugunda ya da ayni konudaki naslar birbiriyle celiski arz et-
tiginde, bir takim uygulamalar sahsa, olaya ya da mekéna 6zel olarak kabul edi-

30 Galis, Islamda Kolaylastirma flkesi, s. 139-140.

31 Halil b. Ahmed, Kitabii’l- ‘ayn, 1, 493; ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, VI, 24; Cevheri, Tacii’l-luga, 1, 814.

32 Koca, Tahsis, s. 106.

33 Tahsisin tanimi, mahiyeti ve unsurlar1 konusunda ayrintili bilgi i¢in bk. $atibi, Muvafakat, 111, 243-285; Koca,
Tahsis, s. 99-109.

34 Koca, Tahsis, s. 294.
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lebilir. Satibinin de isaret ettigi gibi, Allah ve Restlirniin kelamu ile hiikiimlerin
amaglarini bilmek, ancak ahvalin muktezasi yani hitap, hitap eden ve kendisine
hitap edilen kisilerden her biri agisindan hitabin durumunu bilmekle miimkiin
olur. Ciinkil tek bir soz, farkli iki hal ya da muhatap veya diger unsurlar sebebiyle
farkl bir anlama gelebilir. Mesela soru kelimesi inkaér, takrir ve tevbih gibi; emir
ise ibaha, tehdit ve aciz birakma gibi manalara gelebilir. Bunlardan hangi anlama
geldigini bilmek ahvalin muktezasini, yani o hitabin niiztl veya viirtid sebeplerini
bilmeye baglidir. Bu sebepleri bilmemek z&hir naslar1 miicmel hale getirebilir.*

Bilindigi gibi gerek Kuran, gerekse stinnette bulunan hitaplarin hemen hemen
bityiik bir kismy, ¢esitli vesilelerle nzil ve varid olmustur. Bunlar, Hz. Peygambere
sorulan bir sual olabildigi gibi, onun zamaninda meydana gelen herhangi bir olay
da olabilir. Iste bu olaylarla ilgili hitaplarin manasini kavramak, s6z konusu soru
veya olay1 bilmekle daha kolay hale gelecektir. Bu hususi sebepleri nakletmenin,
nastan kastedilen manay1 anlamaya yardimi yaninda, hitabin néasih ve mensuhu
ile sebebin sz konusu hitaba hés olup olmadiginin tespiti konularinda da fayda-
st vardir. Ayrica hiikiimleri sebepleriyle bilmek hukuk ilminin gelisme ve genis-
lemesine de yardimct olur. Naslarin gelis gerekgelerini teskil eden bu sebeplerin
tahsis delili olup olmadiklari, onlarin Hz. Peygambere yoneltilen soru halinde ve
kaday#'l-ayan seklinde gerceklesmis olmasina gore ayr1 ayr1 incelenmektedir.

Bir kisinin sordugu soru {izerine varid olan hitkiimlerde farkli durumlar soz
konusu olabilmektedir. Cevabin sualden daha umumi olmas: halinde, cevabin so-
rulan konunun disinda bagka bir konuda veya bizzat sorulan konuda daha genel
bir hitkiim ifade etmesi s6z konusudur. Cevabin sorulan konunun disindaki bagka
bir konuda daha umumi bir hiikiim ifade etmesi halinde, onun umuma delalet
ettigi ve ne soran kisi ne de soru mahalli ile tahsis edilemeyeceginde alimler ittifak
etmistir.”” Mesela, bir kisi Hz. Peygambere gelerek “Ya Restlullah, biz denizde yol-
culuk yapryoruz ve yanimizda az su tasiyoruz. Onunla abdest aldigimiz takdirde
susuz kaliriz. Deniz suyu ile abdest alabilir miyiz?” diye sormus, Hz. Peygamberde
“Onun suyu temiz, oliisii helaldir™® cevabini vermistir. Gortldiigi gibi bu cevap,
ne sual soran kisiye ne de soru mahalline his olmayip, igerisinde daha fazla unsur
tasimaktadir.

Seriatin ebedi ve evrensel niteliklerinin korunabilmesi i¢in, usul 4limlerinin
¢ogunlugu tarafindan “4mm naslarin tenziline gerek¢e olan hususi sebeplere de-
gil, o naslarin umumi hitkiimlerine itibar edilmesi gerektigi®* seklindeki kural

35 Satibi, Muvdfakat, 111, 331-335.

36 Koca, Tahsis, s. 285.

37 Ebtl-Hiiseyn Muhammed b. Ali el-Basri, el-Mu’temed fi usiili’l-fikh (Dimagk: Institut Frangais de Damas,
1964), 1, 303.

38 Malik, Tahare 12, Sayd 12; Darimi, Tahére 53, Sayd 6; Ibn Mace, Tahare 38, Sayd 18; Ebti Davud, Tahare 41;
Tirmizi, Tahédre 52; Nesai, Tahare 47, Sayd 35.

39  Gazzali, Mustasfd, 1, 236.

139

1311014p)Fvg uvjung aa avjpwpIndAn) [22() PSYvS dFAUUNS

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Siinnette Sahsa Ozel Uygulamalar ve Bunlarin Baglayicilig

benimsenmigstir. Ancak bu umumi cevaplarin, bilhassa s6z konusu soru veya olay
mabhalline delaletleri, diger yerler hakkindaki delaletlerinden daha kuvvetlidir. Fa-
kat onun bu kuvveti, yalnizca umumi cevabin s6z konusu hususi sebebe hasredil-
mesini gerektirmez. Aksi halde, biitiin 6zel sebeplerle naslar1 tahsis etmek, hemen
bircogu gesitli vesilelerle nézil ve varid olan ser’i delillerin iptaline yol acabilir.*

Umumi hiikiimlere aykir1 olan hususi olaylar anlamindaki kaday&l-a'yanlar
ise bu kuralin disinda degerlendirilmistir. Ozellikle de hitabin 6zel bir sahsa ait
oldugu Hz. Peygamber tarafindan beyan edilmis ise, bu 6zel hitkiimden umumi
bir hiikiim ¢itkarma yoluna gidilmemistir. Sayet Hz. Peygamber’in boyle bir beyani
yoksa yine de ¢ogunlukla bu uygulamalar haklarinda varid olduklar: kisilere 6zel
kabul edilmistir.*!

B- Siinnette Sahsa Ozel Uygulama Ornekleri

Bu baslik altinda Hz. Peygamber’in siinnetinde varid olan ve genel hitkme
alternatif teskil eden gahsa 6zel uygulamalardan ikisi ele alinacaktir. Bu uygula-
malarin, hangi genel hiikiimlere alternatif olarak, kimler adina, hangi durum ve
sartlar neticesinde varid olduklari tespit edilmeye ¢alisilacaktr.

1. Oglak Kurbani

[badetler konusunda takip edilen tesri siyasetine uygun olarak gerek hac ve
umre yapanlarin, gerekse diger sahislarin kurban kesme yiikiimliliigii ve kurban
tirleri hakkindaki hiikiimler Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamasiyla belirlen-
mistir. Restl-i Ekrem’in hicretin ikinci yilindan itibaren kurban bayramlarinda
kurban kesmeye basglamasi, hac ve umre esnasindaki uygulamasi ve kurbanla il-
gili cesitli agiklamalarindan olusan pek ¢ok rivayet bulunmaktadir.”? Restlullah,
kurban ibadetinin vakti ve gartlari, kurbanlik hayvanlarin cinsleri ve nitelikleri,
kurban kesiminin nasil yapilacagi, kurban etlerinin nasil degerlendirilecegi gibi
pek ¢ok hususu uygulamali olarak ashabina gostermistir. Mesel4 kurban edilecek
hayvanlarin yagsi ile ilgili olarak s6yle buyurmustur: “Miisinne ¢agina ulasmis olan
hayvanlar: kurban olarak kesiniz. Eger bu nitelikte bir hayvana giiciiniiz yetmezse
koyun yavrusu kesiniz.*

Miisinne, sozliikte yillanmig anlamina gelir. Alimlerin ittifakla kabul ettigine
gore, bu kelimeyle devenin, bes yasin1 doldurmus olani kastedilir. S1igirin miisinne
sayilabilmesi igin imam Malike gore {i¢ yagin1 bitirip dort yagina girmis olmast
gerekirken 4limlerin ¢ogunluguna gore, iki yasini bitirip {i¢ yagina girmis olmasi

40 Koca, Tahsis, s. 292.

41  Satibi, Muvafakat, 111, 243-250.

42 Rivayetler i¢in bk. Buhari, Edahi 1-16; Miislim, Edahi 1-45. Konuyla ilgili izahlar i¢in bk. Ali Bardakoglu,
“Kurban”, DIA, XXVI, 436.

43 Miislim, Edahi 13; ibn Méce, Edahi 7; Ebti Davud, Dahayi 4-5; Nesai, Dahay4 13.
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yeterlidir. Koyun cinsinin miisinne sayilabilmesi i¢in, bir yasini bitirip iki yagina
girmesinin yeterli oldugunda alimlerin ittifaki vardir. Alimlerin ¢oguna gére, bu
mevziida kegi cinsinin de koyun cinsi gibi oldugu kabul edilir. $afii alimleri, “Kegi-
nin miisinne sayilabilmesi i¢in en az iki yagin1 bitirip ii¢ yasina girmis olmasi gere-
kir” demislerdir. Hadis-i serifte mecbur kalmadik¢a miisinne olmayan hayvanlar:
kesmek yasaklandigina gore deve, sigir ve koyun cinslerinin kurban edilebilmeleri
i¢in en az kendilerinin miisinne ismini aldiklar1 déneme girmis olmalar1 gere-
kir. Yine alimlerin ¢ogunlugunun ittifakla kabul ettigine gore; kegi, davar cinsinin
hiikmiine tabidir. S6zii gegen hayvanlardan bu ¢aga gelmis bir hayvani bulmak
miimkiin olmazsa, alt1 ayin1 doldurup yedinci aya giren ve bir yasini doldurmus
koyunlar arasina katildig1 zaman dis goriintisityle onlardan farki olmayan, goste-
rigli bir kuzunun da kurban edilebilecegi, yine bu hadis-i serifte ifade edilmektedir.
Kurbanlik hayvanlari bulmakta giigliikle karsilagildig1 zaman miisinne olma sarti
aranmadan kesilebilmek sadece koyunlara mahsustur. Bunlarin disindaki semiz
hayvanlar gosterisli olsa da miisinne sayilacaklar: doneme gelmeden kurban edil-
mezler. Hadiste bu ruhsat sadece koyun cinsine verilmigtir.**

Bu hadisin yani sira Hz. Peygamber’in, heniiz yagin1 doldurmamais kegi yavru-
sunu kurban olarak kesmelerine dair ashabindan bazilarina izin verdigini belirten
baska hadisler de vardir. Bu hadisler sunlardur:

“Restilullah, kurban bayrami giinii Bakide bayram namazini kildirdiktan
sonra hutbeye ¢ikt1 ve sunlar1 soyledi: ‘Bu giiniimiizde yapacagimiz ilk sey namaz
kilmaktir. Ondan sonra evlerimize doniip kurban kesmektir. Her kim béyle yaparsa,
bizim siinnetimize uygun is yapmus olur. Her kim de namazdan dnce kurbanin ke-
serse, bu yalmz ailesine takdim ettigi bir et demek olup, kurban ibadeti ile hicbir mii-
nasebeti yoktur. Restllullah’in bu s6zleri iizerine Ebti Biirde b. Niyér ayaga kalkt: ve
“Ya Restilullah, ben aileme ve komsularima yedirmek i¢in acele ederek kurbanimi
namaza gelmeden once kestim’ dedi. Restlullah ‘Yeniden kurban kes’ buyurdu. Bu-
nun iizerine Ebt Biirde, ‘Benim besili bir ke¢i yavrusundan baska hayvanim yok,
onu kurban etsem yeterli olur mu?’ deyince Restlullah, ‘Dedigin oglag: onun ye-
rine kurban et. O senin iki kurbaninin en hayilisidir. Fakat senden sonra hig kimse
icin bu yeterli olmayacaktir’, sonra devam edip ‘Her kim bayram namazindan evvel
keserse, o ancak kendisi icin kesmis olur. Her kim namazdan sonra keserse, kurban

ibadetini tamamlamis ve miisliimanlarin siinnetine isabet etmis olur’ buyurdu”*

44 Nevevi, Serhu'n-Nevevi, VII, 126-128.

45 Bu hadis Bera b. Azib (Ahmed b. Hanbel, Miisned, XIV, 186, 188, 202, 244; Darimi, Edahi 7; Buhari, Ideyn
5, 8, 10, 17; Edahi 1, 8; Miislim, Edahi 4-9; ibn Mace, Edahi 12; EbG Davud, Dahaya 4-5; Tirmizi, Edahi 10;
Nesai, Salatirl-ideyn 8, 23, Dahayé 17; Nesai, es-Stinenii’l-kiibrd, 1, 554, 111, 60; Eba Ya‘la, Miisned, 111, 223-225;
ibn Hibban, Sahih, XIII, 227-232; Taberani, el-Mutemu’l-kebir, XXII, 193-194; Ebti Bekr Ahmed b. Hiiseyn b.
Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra (Haydarabad: Déireti’]-Maérifi'l-Osmaniyye, 1355/1936), 111, 283-284, 311,
IX, 262, 269, 276-277), Ebti Biirde b. Niyar (Ahmed b. Hanbel, Miisned, XII, 335, XIII, 35; D4rimi, Edahi 7;
Nesai, es-Siinenii'I-kiibrd, 111, 59), Biigeyr b. Yesar (Nesai, Dahaya 17; Ibn Hibban, Sahih, XIII, 226; Taberani,
el-Mutemu’l-kebir, XXII, 194), Cabir b. Abdillah (ibn Hibban, Sahih, XII1, 230), Ebti Zeyd el-Ensari (Ahmed
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Enes b. Milik, Ebt Biirde'nin ismini zikretmeksizin olay1 soyle anlatmuistir:
“Kurban bayraminin birinci giinii Hz. Peygamber ‘Her kim namazdan evvel kur-
banini kesmisse, bir daha kessin’ buyurdu. Bunun iizerine bir adam ayaga kalkt: da
“Ya Restilullah, bu giin etin arzu edildigi bir glindiir’ dedi ve komgularinin fakir-
ligini zikretti ve ‘Benim yanimda heniiz yagina basmamuis disi bir oglak var ki, iki
koyundan daha hayirlidir’ dedi. Restilullah da onun bu hayvani kurban etmesine
ruhsat verdi. Restilullah o adama ruhsat verdi, bu ruhsat bagkalari i¢in gecerli mi,
degil mi bilmiyorum.*

Hadiste, bayram namazindan 6nce kesilen hayvanin yerine, iade edilmesi hu-
susunda ruhsat verilen oglag: ifade etmek i¢in farkl kelimeler kullanilmigstir. Baz
rivayetlerde ceze® ve cezea kelimeleri tek bagina kullanilmis, bazilarinda da bu
iki kelime cezea mine’l maizi*®, mdizun cezeun®, andku ibnii cezeatin®, andkun
cezeattin®, ddciniin cezeatiin mine’l maizi®® seklinde bagka kelimelerle bir arada
yer almustir. Bazilarinda ise ceze® ve cezea kelimeleri hi¢ bulunmazken, bunlarin
yerine andk® ve andku lebenin® kelimeleri gegmektedir. Hadiste birbirinin yerine
kullanilan bu farkli kelimelerin liigat anlamlar incelendiginde, ayni manaya gel-
dikleri goriilmektedir.”* Hadisin bir rivayetinde ise bunlardan anlamca farkl olan
satiin>® kelimesi yer almaktadir. Bu hadiste, Hz. Peygamber’in oglak kurban etme
hususundaki ruhsat1 Ebt1 Biirde b. Niyar’a tahsis ettigi goriilmektedir. Ancak, yine
hadis kitaplarimizda yer alan bagka rivéyetlerden, bu vasifta bir hayvanin kurban
edilmesi hususunda baska sahabilere de izin verildigini anlamaktayiz. Bunlar,
Ukbe b. Amir, Zeyd b. Halid el-Ciiheni ve Sa'd b. Ebi Vakkas'tir.

Ukbe b. Amirden nakledildigine gore, Restilullah kendisine ashabi arasinda
dagitmast i¢in kurbanlik hayvanlar vermis, o da bunlar1 taksim etmistir. Geriye

b. Hanbel, Miisned, XV, 304; Taberani, el-Mutemu’l-kebir, XVII, 29-30) ve Ebt Cuhayfe (Eba Ya'la, Miisned, 11,
192; Taberani, el-Mutemu’l-kebir, XXII, 108) tarafindan rivayet edilmistir.

46 Ahmed b. Hanbel, Miisned, X, 363, 377; Buhari, Ideyn 5, Edahi 4; Miislim, Edahi 10, 11; Ibn Mace, Edahi 12;
Nesai, Dahay4 17; Nesai, es-Siinenii’l-kiibra, 111, 60; Eba Ya'la, Miisned, V, 210; Beyhaki, Siinen, IX, 262, 277.

47 Buhari, ideyn 5,8, 10, 17, Edahi 1, 4; Miislim, Edahi 7, 9, 10; Nesai, Dahaya 17; ibn Hibban, Sahih, XIII, 226.

48 Darimi, Edahi 7; Miislim, Edéhi 4; Beyhaki, Siinen, IX, 269.

49 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XIV, 188-189.

50 Taberani, el-Mutemu’l-kebir, XXII, 193.

51 Buhari, ideyn 5; Ebtt Davud, Dahay4 4-5; Nesai, Dahayé 17; Beyhaki, Siinen, II1, 311.

52 Buhari, Edahi 8; Beyhaki, Siinen, IX, 269.

53 Beyhaki, Siinen, IX, 262, 277.

54 Miislim, Edéhi 5, 8; Tirmizi, Ed4hi 10; Nesai, Dahéya 17; Beyhaki, Stinen, IX, 276.

55 Ceze' (gis ) kelimesi, yas: kiiiik anlamina gelir. Heniiz bir yagini1 doldurmamus ve ikinci yagindan giin alma-
mis olan hayvanlar i¢in kullanilan bir isimdir. Cezea (icis) bu kelimenin miiennesidir. Ibni'l Arabi’ye gére
oglak besili oldugu takdirde bir yasin1 doldurmadan 6nce, aksi takdirde bir yagini doldurdugunda ceze* vasfin
kazamr (Ibn Manzur, VIII, 43-44). DAcin (gess) sozcligii ise insanlarin evlerinde besledikleri, koyun ve kegi
tiiriinden hayvanlari ifade etmek igin kullanilan bir kelimedir (Ibn Manzur, XIII, 1:4). Anak (jtc) kelimesi,
disi kegi yavrusu anlamina gelir. Ezheri’ye gore, bir yasina gelmis olan disi kegi yavrusu demektir. Hadiste de
gectigi tizere “andkun cezeatiin” seklinde kullanildiginda, heniiz bir yagin1 tamamlamamus olan disi kegi yavru-
su manasinadur. Bk. Ibn Manzur, X, fve-fvs.

56 Miislim, Edéhi 6.
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bir oglak kalmis, Restilullah da Ukbe’ye onu kurban etmesini sdylemistir.*” Zeyd b.
Halid el-Citheniden rivayet edildigine gore Restilullah ashabi arasinda kurbanlik
hayvanlar taksim etmis, bu taksimden kendisine bir oglak diismiistiir. Onun he-
niiz kiigitk oldugunu goren Zeyd b. Halid, Hz. Peygambere “Onu kurban edeyim
mi?” diye sormus, Restilullah da kurban etmesini séylemistir.*® Bir bagka rivayete
gore Restlullah, Sa'd b. Ebi Vakkés’a bir oglak vermis ve onu kurban etmesini em-
retmigtir.”

Ukbe b. Amir ile ilgili rivayetin Beyhakide gecen bir tarikinde, tipki Ebt Biir-
de b. Niyar rivéyetinde oldugu gibi, Restlullah’in oglak kurban etme hususundaki
ruhsati Ukbe b. Amire tahsis ettigini gosteren bir kayit bulunmaktadir. Beyhaki
bu rivayetin akabinde “Séyet rivayetteki ziyade mahfiiz ise, oglak kurban etme hu-
susunda, Ebt Biirde b. Niyar’a verilen ruhsatin Ukbe b. Amire de verildigini goste-
rir” demek suretiyle iki rivayetin arasini cem' etmeye calismistir. Ancak Ibn Hacer,
iki hadisin bu sekilde cem’ edilmesini uygun bulmamis ve “Her iki rivéyetin lafz1
da umtimidir, birinin varlig1 digerini imkéansiz kilar” demistir.!

Ibni’t-Tin iki hadis arasindaki geliskiyi, “Ukbe b. Amire kurban etmesi i¢in
verilen oglagin kurban edilmeye miisait yasta olmasi miimkiindiir” demek sure-
tiyle gidermeye ¢aligmistir. Ancak o, Beyhakide gecen rivayetin sonunda bulunan
ve hitkmiin Ukbe’ye tahsis edildigini belirten ziyadenin var olmadigini farz ederek
bunu séylemistir. Ibni’t-Tin, “attid” kelimesinin lugat anlamini zorlayarak bayle
bir yorum yapmus olsa da ziyadenin varligini kabul ettigimizde bu agiklama yeterli
olmamaktadir. Miiteahhirinden bazi alimler ibnii’t-Tin'in bu gériisiinii benimse-
mis ve rivayetteki ziyadeyi zayif kabul etmislerdir. Beyhakinin “Sayet ziyade mah-
fuzsa” kaydini koymasinin altinda yatan sebep de budur. O, ziyadenin bulundugu
rivayetin ferd kaldigini gormiis ve ravinin hadisleri karistirmis olabilecegi ihtima-
linden endise etmigtir. Ancak Ibn Hacere gore bu ziyadenin kaynag sahihtir ve
dikkate alinmas: gerekir.*

Alimlerden bazilar1 rivayetler arasinda gergek bir celiski olmadig1 kanaatin-
dedir. Onlara gore, ruhsatin kendileri adina sabit oldugu kisi sayis1 dort ya da bes-
tir, bunlardan ruhsatin kendilerine tahsis edildigi zikredilen kisiler ise sadece Ebti
Biirde ve Ukbe b. Amirdir. Gergek su ki bu iki hadisle diger hadisler arasinda
bir ¢eligki yoktur. Ciinkil ashaptan bazi kimselere kurban etmeleri i¢in oglak ve-
rildigini mutlak olarak ifade eden rivayetlerin, bu konudaki ser’t hitkmiin heniiz

57 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 144-145, 149, 156, XIII, 334, 368; Darimi, Edahi 4; Buhari, Edahi 2, 7; Miislim,
Edahi 15-16; Ibn Mace, Edahi 7; Tirmizi, Edahi 6; Nesai, Dahay 13; Nesai, es-Siinenii’l-kiibra, 111, 56; Beyhaki,
Siinen, 1X, 269-270.

58 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XVI, 62-63; Ebti Davud, Dahaya 4-5; Taberani, el-Mutemu’l-kebir, V, 242-243.

59 Taberani, el-Mutemu’l-kebir, X1, 164; a. mlf., el-Mutemu’l-evsat (Riyad: Mektebetii'l-Maérif, 1985/1405), IX,
451; Beyhaki, Siinen, IX, 270.

60 Beyhaki, Siinen, IX, 270.

61 Ibn Hacer, Fethii’l-Bari, X, 16.

62 Ibn Hacer, Fethii’l-Bari, X, 17.
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yerlesmedigi déneme ait olmasi, sadece Ebti Biirde ve Ukbe'ye tahsis edilen ruhsat
hitkmiiniin ise “oglak, kurban olarak yeterli degildir” kurali yerlestikten sonra ve-
rilmis olmas1 muhtemeldir. Nitekim Ibn Hacer, bazi dlimlerin iki hadisi cem etme
gayretlerini bu sekilde zikrettikten sonra, bu konudaki ruhsatin, baskalarini harig
tutacak sekilde sadece Ebt Biirde ve Ukbe b. Amir igin sabit oldugunu, bu iki ha-
disin arasini cem etmek miimkiin olmadig: takdirde ise kaynak olarak daha sahih
olmast sebebiyle Ebt Biirde rivdyetinin digerine tercih edilebilecegini belirtmistir.
Maverdi de, bu hitkmiin Ebt Biirde'ye tahsis edilmesinin iki sebebi olabilecegini
soylemistir. Birincisi, bu olay kurbanla ilgili hiikiimlerin heniiz yerlesmedigi bir
donemde vukd bulmustur ve bu yiizden de béyle istisnéi bir hiikiim verilmigtir.
Ikincisi, Restilullah Ebt Biirde'nin halis niyetini ve itaatkarligini bildigi i¢in béyle
hiikmetmisgtir.%®

Ibn Kayyim el- Cevziyye (v. 751/1350) ise, kurban olarak oglak kesmenin ye-
terli sayilmasi hususunda sirf Ebt Biirde i¢in gegerli bu ruhsat hitkmiiniin gerek-
cesini, kurbanla ilgili hitkiimlerin heniiz tam olarak yerlesmedigi bir esnada vuka
bulmas: ve bilgi eksikliginden kaynaklanmasiyla agiklamigtir.**

2. Siit Mahremiyeti

Evlat edinme, Cahiliye doneminde Araplar arasinda yaygin ve mesra bir uy-
gulama idi. Evlatliklara her yonden, bilhassa mahremlerle yalniz kalmak bakimin-
dan 6z evlat muamelesi yapilirdi. Evlat edinilenler, evlat edinenlerin varisi olur,
onlara nisbet edilerek “falanin oglu” diye isimlendirilirdi. Bir kimse evlathginin
bosadigi hanimla kesinlikle evlenemezdi. Islam’in erken dénemlerinde bu uygula-
malar oldugu gibi devam etti. Ahzab Stiresinin 4 ve 5. 4yetlerinin nazil olmasiyla
evlatlik miiessesesi ve buna bagl hiikiimler kaldirildi ve yeni hiikiimler getirildi.®®
Bahsi gecen ayetler su sekildedir: “Allah bir kisinin icinde iki kalp yaratmadi. Egle-
rinizi, anneleriniz gibi kendinize haram saymamz icin yaratmanustir. Evlathklari-
mzi da 6z ogullarimz kilmamistir. Bunlar dillerinize doladiginiz sozlerinizdir. Allah
ise gercegi soyler ve dogru yola O eristirir. Onlar1 (eviat edindiklerinizi) babalari-
na nisbet ederek cagirin. Allah katinda en dogru olan budur. Eger babalarinin kim
oldugunu bilmiyorsamiz, bu takdirde onlar1 din kardesleriniz ve dostlarimiz olarak
kabul edin. Yamlarak yaptiklarimizda size vebal yoktur, fakat kalplerinizin bilerek
yoneldiginde giinah vardir, Allah bagislayandir, esirgeyendir” Bu ayetlerin geregi
olarak, evlatlik sistemine dair toplumda yerlesmis olan mahremiyet, miras, evlilik
gibi bir takim uygulamalarin kaldirilmas: ve yeni hiikiimlerin getirilmesi, ilk anda
bir takim aile i¢i stkintilarin yaganmasina neden olmustur. Aile tiyeleri arasinda-

63 Ibn Hacer, Fethii’l-Bari, X, 17.

64 Ibn Kayyim el-Cevziyye, I'lamu’l-muvakkiin an Rabbi’l-alemin (Misir: Matbaatii's-Saade, 1955), I1, 118.

65 Ebtrl-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, Hadislerle Kurén-1 Kerim Tefsiri (trc. Bekir Karliga, Bedrettin
Getiner, Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1993), X1I, 6466-6467.

66 el-Ahzab 33/4-5.
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ki mahremiyet hitkiimlerinin degismesi neticesinde sikint1 yagayan bir aile Hz.
Peygambere gelerek yardim istemistir.

Evlatlik hitkmiinii kaldiran ayet nazil olduktan sonra Sehle bint Siiheyl, Hz.
Peygambere gelerek, evlatliklar: olan Salim’i gergek evlatlar1 gibi kabul ettiklerini,
ancak bu éyetin inisinden sonra, ergenlik dénemine ulagmis olan Salim’in onun
yanina girip ¢tkmasi hususunda sorun yagadiklarini, kocasinin bu durumdan hos-
nutsuzluk duydugunu anlatmis ve bu konudaki fikrini sormustur. Bunun iizeri-
ne Restilullah ona, Salim’i emzirmesini séylemis, o da bunu yapmistir. Boylece
Salim, Sehle’nin siit cocugu olmustur. Konuyla ilgili Hz. Aiseden nakledilen ha-
dis su sekildedir: EbGt Huzeyfe, tipki Restilullah’in Zeyd b. Hérise'yi evlat edindigi
gibi Salim b. Ma’kil1 evlat edinmis ve onu kardesinin kiz1 Hind ile evlendirmisti.
Salim, daha 6nce Ebt Huzeyfe'nin esi Subeyte’nin kolesi idi. Cahiliye devrinde bir
kimse birini evlat edinirse, insanlar o evlatlig, evlat edinen kimseye nisbet ederek
cagirirlard: ve evlatlik, gercek ogul gibi o kimsenin mirasindan pay alirdi. Bu, “Ev-
latliklarinizs babalarimin adlariyla cagirimiz. Bu, Allah indinde daha dogrudur. Eger
babalarimi bilmiyorsanmz, o halde onlar din kardesleriniz ve dostlarimzdir™’ ayeti
ininceye kadar devam etti. Ayetin inmesi iizerine artik 4zadli koleler ve evlatliklar,
kendi 6z babalarina nisbet edildiler. Babalar1 bilinmeyenler ise evlat edinen kisile-
rin ya da efendilerinin din kardesleri olarak kabul edildi. Bu vaziyet tizerine, Eba
Huzeyfe'nin diger esi Sehle bt. Sitheyl Hz. Peygambere geldi ve “Ya Restilullah, biz
Salim’i evlat edinmistik, bizimle ayn1 evde kaliyor ve beni ev kiyafetiyle goriiyordu.
Simdi ise Aziz ve Celil olan Allah evlathiklar hakkindaki hitkmiinii bildirdi. Salim
artik yetiskin bir erkek oldu, onun benim yanima girmesinden dolay1 esim Ebt
Huzeyfe'nin hognutsuzluk duydugunu hissediyorum. Bu konudaki goriisiiniiz ne-
dir?” diye sordu. Hz. Peygamber de ona Salim’i emzirmesini® séyledi.®

Kaynaklarimizda gerek muhtasar, gerekse detayli bir sekilde rivayet edilmis
olan bu hadisin lafizlar1 arasinda baz: farkliliklar goriilmektedir. Mesela hadisin
bazi tariklerinde, Sehle’nin, Restilullah kendisine Salim'i emzirmesini sdyledigin-
de yasadig1 saskinligi “O vyetiskin bir erkek oldugu halde onu nasil emziririm?”
demek suretiyle izhar ettigi, Restilullah’in da tebessiim ederek “Onun yetiskin bir
erkek oldugunu biliyorum” seklinde karsilik verdigi yer almaktadir.” Rivéyetlerden

67 el-Ahzab 33/5.

68 Burada bebegi gogiisten emzirmek anlamina gelen “ a,e.s)i ” fiili kullanilmugtir. Emzirmenin mahiyeti hakkin-
daki tartigmalar icin bk. Ishak Emin Aktepe, “Salim Hadisinin Siit Akrabalig1 Baglaminda Tahlil ve Tenkidi”,
Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, say1: 14, 2009, s. 256-257, 260.

69 Malik, Rada 12; Abdurrezzak, Musannef, VII, 458-461; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XVII, 233; Darimi, Nikdh
52; Buhari, Nikah 16; Miislim, Rada 26, 27, 28; Ibn Mace, Nikah 36; Eb Davud, Nikah 9; Nesai, Nikah 53;
Nesai, es-Siinenii’l-kiibra, 111, 298; Ibn Hibban, Sahih, X, 25-29; Taberani, el-Mutemu’l-kebir, VII, 59, XXIV,
290; el-Mutemu’l-evsat, VII, 293. Bu hadis, Sehle bint Sitheyl (Ahmed b. Hanbel, Miisned, XVIII, 392; Taberani,
el-Mutemu’l-kebir, XXIV, 292) ve Ummii Seleme (Ebti Davud, Nikah 9) tarafindan da rivayet edilmistir.

70 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XV1I, 233; Miislim, Rada 26; Ibn Mace, Nikah 36; Nesai, Nikah 53; Taberani, el-
Mutcemu’l-kebir, VII, 60, XXIV, 291; Beyhaki, Siinen, VII, 459.
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bir kisminda da Sehle’nin, Salim i¢in “Ama onun sakallar1 var” dedigi nakledilmis-
tir.”! Bazi rivayetlerde ise Sehle’'nin Salim’i bes kez emzirdigi ziyadesi yer almakta-
dir.”? Diger bazilarinda da “Salim, Bedir savasina katilmisti” seklinde bir agiklama
bulunmaktadir.”? Hadisin sonundaki bu ziyadeden maksat, Salin’in siit emdigi
sirada ergenlik ¢agina ermis oldugunu teyit etmektir.”*

Hz. Peygamber’in 6nermis oldugu bu ¢6ziim seklinin temelinde, siit emme-
den dogan akrabalik bagi ve mahremiyet iliskisi yer almaktadir. Islam hukukunda
siitanne ile siit ogul arasindaki iliski s6yle belirlenmistir: “Ummet, emziren kadin
ve emen ¢ocuk arasinda mahremiyet dogdugunda icma etmistir. Artik emen ¢ocuk
onun oglu sayilir. Ebedi olarak nikahlanamazlar. Biiyiidiigiinde siitannesine bakabi-
lir, ikisi tek baslarina kalabilir ve sefere ¢ikabilirler. Ancak biitiin annelik hukukuna
sahip olmaz. Birbirlerine miras¢i olamaczlar, birbirlerinin nafakalarini temin etmekle
miikellef degildirler, siit annesi lehine yapacagi sehadet reddedilmez, kadimin dkilesi
sayilmaz, kadm siit cocugunu 6ldiiriirse kisas cezast uygulanr, bu hiikiimlerde bir-
birlerine yabanci gibidirler””> Kuran-1 Kerimde evlenilmesi yasak olan kadinlar
sayilirken stitanne ve siit kiz kardesler de zikredilmigtir.”® Ayrica Hz. Peygamber
“Nesebin haram kildigi her seyi emme de haram kilar”” buyurmak suretiyle, sadece
slit emziren ve siit emen arasinda degil, siitannenin esi ve akrabalari ile siit emen
arasinda da bir mahremiyet iliskisinin olusacagini beyan etmistir. Kurtubinin
beyanina gore emzirme ile su kisiler arasinda mahremiyet dogar: “Bir kadin bir
cocugu emzirince, kendisi o cocugun annesi sifatiyla ona haram olur. Kadimin kizi
kiz kardes sifatiyla, kiz kardesi teyze sifatiyla, annesi nine sifatiyla, kocasimin kizi kiz
kardes sifatiyla, kocasimin kiz kardesi hala sifatiyla, kocasimin annesi nine sifatiyla,
siitannenin oglunun ve kizlarinin ¢ocuklari ise yegen sifatiyla siit emen kisiye haram
olur””®

Stit emmeyle ilgili bir takim hitkiimler 4yet ve hadislerle bu sekilde diizen-
lenmekle birlikte, acik¢a zikredilmeyen bazi hususlar da vardir. Mesela siit emen
kisiyle siit emziren arasinda mahremiyet iliskisi doguran siit emmenin mikta-
r1 ve hangi zaman siireci igerisinde gerceklesmesi gerektigine dair sarih bir nas

71 Nesai, Nikah 53; Taberani, el-Mucemu’l-kebir, XXIV, 292; el-Mutemu’l-evsat, VII, 293.

72 Malik, Rada 12; Abdurrezzak, Musannef, V11, 460-461; Ebt Davud, Nikah 9; Nesai, es-Siinenii’l-kiibra, 111, 298;
Taberani, el-Mutemu’l-kebir, XXIV, 292; Beyhaki, Siinen, VII, 460.

73 Ibn Mace, Nikah 36.

74 Nitekim Hz. Peygamber, 13-14 yaslarinda olan Bera b. Azib ve Ibn Omer’in Bedir savagina katilmalarina
izin vermemistir. Bk. Said b. Mansur b. $u’be el-Horaséni el-Mekki, Siinenu Said b. Mansur (Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi'l-Iimiyye, 1985), I, 175; Ebti Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe el-Kafi, Kitabu'l-musannef
fi'l-ahad ve'l-asar (Beyrut: Dari’'t-Tac, 1989), VI, 542, VII, 13, 361; Eba Ya'la, Miisned, 111, 250, 268; Taberéni,
el-Mutemu’l-kebir, 11, 23; Beyhaki, Siinen, V1, 55.

75 Nevevi, Serhu'n-Nevevi, V, 20.

76 en-Nisa 4/23.

77 Malik, Rad4 1; Darimi, Nikah 48; Buhari, Nikah 21; Miislim, Rada 1-2; Ibn Mace, Nikah 34; Ebtt Davud, Nikah
6; Tirmizi, Rada 1; Nesai, Nikah 49, 52.

78 Ebt Abdullah Muhammed el-Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kurn (Riyad: Daru Alemfi’l-Kiitiib, 2003), I1I, 109;
Nevevi, Serhun-Nevevi, V, 20.
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mevcut degildir. Bundan dolay: alimler arasinda bu zaman siirecini tespit etme
noktasinda ihtilaf meydana gelmistir. Hatta bu ihtilaf sahabede baslamistir. Yu-
karida zikrettigimiz hadis, ergenlik ¢agina ulasmis birinin siit emmesiyle de siit
akrabaliginin meydana gelecegini gostermektedir. Hz. Aise (v. 57/677), Urve b.
Ziibeyr (v. 93/712), Leys b. Sa'd (v. 175/791) ve Ibn Hazm (v. 456/1064) gibi baz1
alimler, bu hadisin zahirine uygun goriis beyan etmistir. Onlara gore kiigtigiin
stit emmesi gibi biiyiigiin siit emmesi de haramlik hitkmiinti meydana getirir.”
Ancak alimlerin cumhuru, siit emme ile ilgili ayetlere ve Hz. Peygamberden bu
konuda rivéayet edilen genel nitelikli hadislere dayanarak, iki veya iki bucuk yas
olarak belirlenen® siit emme miiddetinden sonraki siit emmelerle siit akrabali-
gimin meydana gelmeyecegini séylemislerdir. Onlara gére bu hadisin hitkmii ya
sadece Salime mahsus bir hiikiimdiir -nitekim hiikiimlerin yeni yeni gelmekte ol-
dugu ilk zamanlarda istisnai bazi hiikiimler verilmistir- ya da bu hadisin hitkmii
sonradan kaldirilmistir®' Hz. Aisenin bu hadisle amel ettigi ve yanina girmesi-
ni istedigi kimseleri, emzirmeleri i¢in kiz kardeglerine veya erkek kardeslerinin
kizlarina gonderdigi, bu kisi yetiskin oldugu takdirde ise bes defa emzirmelerini
istedigi rivayet edilmistir.®> Ibn Sihab, Hz. Aise’nin éliinceye kadar bu fetvasini
degistirmedigini sdylemistir.** Ancak Ummii Selemeden nakledildigine gore Hz.
Peygamber’in diger esleri, bu sekilde siit emme yoluyla yetiskin bir kimsenin yan-
larina girmesine miisaade etmemis, bu konudaki hitkmiin Restlullah tarafindan
sadece Salim i¢in verilmis bir ruhsat olduguna inandiklarini ve bu sekilde yanla-
rina hi¢ kimsenin girmesine ve kendilerini gormesine izin vermeyeceklerini ifade
etmislerdir.* Hatta bir rivayete gére Ummii Seleme, Hz. Aise’ye, yetigkin kimsele-
rin bu sekilde siit emme yoluyla yanina girmesini dogru bulmadigini séylediginde
Hz. Aige ona, “Allah Restli'nde senin igin giizel bir érnek yok mu? O Sehleye,
Salim'i emzirmesini emretti” diyerek cevap vermistir.®

Hz. Omer, Hz. Ali, Ibn Abbas, ibn Omer, Ibn Mesud ve Ebti Hureyreden,
biiyligiin emmesini muteber kabul etmedikleri ve sadece kiiciik yasta olanlar
i¢in siit emmenin sabit olacag: kanaatinde olduklar: rivayet edilmistir.®® Tabiin
alimlerinden Said b. el-Miiseyyeb (v. 93/712) , Ata b. Ebi Rabah (v. 114/732),

79 Kurtubi, Cami’, 111, 109; Nevevi, Serhun-Nevevi, V, 35.

80 Haramlik hilkmii meydana getiren siit emmenin miiddeti, Imam Séfit'ye gore iki yil, Ebci Hanife'ye gore iki
buguk y1l, Imam MaliKe gére iki y1l ve birkag giin, Imam Ziifer'e gore de iig yildir. Bk. Nevevi, Serhu’n-Nevevi,
V, 35; Kurtubi, Cami*, 111, 109.

81 Tahavi, Serhu Miiskili'l-dsdr, IX, 190-191; Nevevi, Serhu'n-Nevevi, V, 35.

82 Bk. Malik, Rada 12; Abdurrezzak, Musannef, VII, 458, 460; Ibn Ebi Seybe, Musannef, 111, 548; Ebi Davud,
Nikah 9; ibn Hibban, Sahih, X, 28; Beyhaki, Siinen, VII, 460.

83 Bk. Abdurrezzak, Musannef, VII, 459-460.

84 Bk. Malik, Rad4 12; Abdurrezzak, Musannef, VII, 459-460; Miislim, Rada 30, 31; Eba D4vud, Nikah 9; Nesai,
Nikah 53; Ibn Hibban, Sahih, X, 28-29; Beyhaki, Siinen, VII, 460.

85 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XVII, 590; Miislim, Rad4 29, 30.

86 Malik, Rada 4, 5, 6, 13, 14; Abdurrezzak, Musannef, VII, 461-462, 464-465; Ibn Ebi Seybe, Musannef, 111, 550-
551; Beyhaki, Siinen, VII, 421.
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Siinnette Sahsa Ozel Uygulamalar ve Bunlarin Baglayicilig

Sa‘bi (v. 103/721), Hasenii’l-Basri (v. 110/728), Ibnii’s-Sihab ez-Ziihri (v. 124/742),
Katade (v. 118/736) ve Ikrimenin (v. 105/723) de bu gériiste olduklar1 nakledil-
mistir.¥

Haramlik hitkmii meydana getiren siit emmenin ilk iki veya iki buguk y1l i¢in-
de olmasi gerektigine dair getirilen deliller sunlardir®:

Ayetler:

1. “Anneler, cocuklarini -emzirmeyi tamamlamak isteyen kimse icin- tam iki y1l
emzirirler™ ayeti kerimesinde siit emme ¢aginin iki senede sona erdigi kesin bir
dille ifade edilmistir.

™0 ayetinde

2. “Insanmin ana karninda taginmas: ile siitten kesilmesi otuz aydir
zikredilen otuz aylik zaman diliminden hamileligin en az1 olan alt1 ay ¢ikartilacak

olursa, siit emme miiddeti olarak geriye yirmi dort ay yani iki sene kalir.

Hadisler:

1. “Siit kardeslerinize dikkat ediniz. Clinkii siit hiikmii ancak agliktan dolay: sa-
bit olur™' hadisi. Bu hadis iki sekilde yorumlanmistir. Birincisi: Bu hadis evlenme
haramlig1 meydana getiren siit emmenin, ¢ocugun a¢ligini tamamen veya ¢ogun-
lukla siit ile giderdigi kiictikliigiinde yapilan siit emme oldugunu gostermektedir.
Ciinkii metinde gegen agliktan maksat, gidas: siit olan, siitle doyabilen gocugun
achigidir. Siit ¢agindaki bir cocugun midesi ¢ok kiiciik ve zayif oldugundan siitle
doyabilir. Etleri ve kemikleri de bu sitle beslenir ve gelisir. Neticede ¢cocugun vii-
cudu siitanneden alinan gida ile beslenip biiyiir. Oz cocuklarda da ayni1 durum séz
konusudur. Bundan dolay siit evlat, nikdh bakimindan stitannenin 6z ¢ocuklarin-
dan birisi gibi olur. Bu yoruma gore yetigkin kisinin emdigi siit muteber degildir.
Stit emmeyi belirli bir yagla sinirlandiran cumhuru ulema delil olarak kabul ettik-
leri bu hadisi béyle anlamustir. Ikinci yorum ise soyledir: Hadiste kastedilen siit
emme zamani degil, siit emme miktaridir. Haramlik hitkmiiniin sabit olabilmesi
i¢in siit emmenin, emen kisiyi doyuracak miktarda ger¢eklesmis olmasi gerekir.
Yani bir iki defa emilen siit muteber degildir. Hadis bu sekilde anlagildig1 takdirde
“yetiskinin siit emmesi muteber degildir” diyenler i¢in bir delil olmaz.**

2. “Kemikleri kuvvetlendiren ve kaslar: olusturan siit disinda hicbir siit emme
yoktur™ hadisi. Bu hadis siit akrabalig1 meydana getiren ve nikaha engel tegkil

87 Abdurrezzak, Musannef, VI, 462-463, 465-466; Ibn Ebi Seybe, Musannef, 111, 551.

88 Nevevi, Serhun-Nevevi, V, 35.

89 el-Bakara 2/233.

90 el-Ahkaf46/15.

91 Ibn Ebi Seybe, Musannef, 111, 547; Darimi, Nikah 52; Buhari, Nikah 22; Miislim, Rada 32; Ibn Mace, Nikah 37;
Ebt Davud, Nikéh 8; Nesai, Nikah 51; Beyhaki, Siinen, VII, 460.

92 Ibn Hacer, Fethii'l-Bari, IX, 52.

93 Bu hadis Ibn Mesuddan merf{i ve mevkuf olarak rivayet edilmistir. Bk. Ibn Ebi Seybe, Musannef, 111, 548; Ebt
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eden siitiin, ¢ocugun siit caginda emdigi siit olduguna, siit ¢aginin disinda emilen
stitiin boyle bir siit akrabalifi meydana getirmedigine delalet etmektedir. Siit ¢a-
gindaki bir ¢ocugun emecegi siit, onun doyup beslenmesine; kemik ve kaslarinin
tesekkiiliine yeterli olacagindan o gocuk emdigi siit sebebiyle kendisini emziren
kadinin bir pargasi haline gelir.

3. “Memeden kesilmeden once emilen ve bagirsaklari birbirinden ayiran siit di-
sinda haramlik meydana getiren siit yoktur™* hadisi.

4. “Siitten kesildikten sonra siit haramhg: gerceklesmez’™ hadisi.
5. “Iki yildan sonra siit emme hiikmii yoktur”°® hadisi.

Hz. Aige'nin, biiyiigiin emmesi ile kiigigiin emmesi arasinda bir fark gor-
medigine ve Salim kissasiyla amel ettigine dair gelen rivayetlerin yani sira, “Siit
emme, ancak agliktan dolayidir” hadisinin yine ondan rivayet edilmis olmas: bir
celigki gibi goriitnmektedir. Hz. Aige, siit emmenin aghktan dolay: sabit olacag:
ifadesini, siit emen kisinin emzirenin siitiinden aghgini giderecek miktarda i¢mis
olmasi gerektigi seklinde anlamis olabilir. Bu, siit emenin kiigiik veya biiyiik olma-
st seklindeki anlayistan daha umumi bir bakis acisidir. Zaten biiyiigiin emmesinin
muteber olmadigina dair delil getirilen hadislerde, bunu gosteren sarih ifadeler
yoktur. Bunun i¢in Hz. Aise, Salim kissastyla amel etmistir.”

Zikredilen delillere dayanarak cumhir-u ulema, haramlik hitkmii meyda-
na getiren siit emmenin yalnizca kiiciiklitk doneminde muteber oldugu goriisii-
nii benimsemis, bu hitkmiin disindaki Salim kissasiyla ilgili farkli cevaplar ver-
miglerdir. Baz1 4limler bu rivayetteki hitkmiin mensuh oldugunu séylemislerdir.
Bazilar1 da Salim kissasinin hicretin ilk yillarinda meydana geldigini, ilk iki yil
igindeki siit emmenin muteber olduguna dair ashabin gengleri tarafindan nakledi-
len rivayetlerin ise bu olaydan sonra oldugunu, dolaysiyla ikinci hitkmiin gegerli
olacagini sdylemistir. Ancak Ibn Hacer, ravinin yaginin kiigiik olmasi rivayetinin
oncekine nazaran daha sonra oldugunu gostermez, diyerek buna itiraz etmistir.
Aksine rivayetlerden bazilarinda yer alan Sehle’ye ait “o yetiskin bir erkek oldugu
halde onu nasil emziririm”, “ama onun sakallar1 var” seklindeki ifadeler, siit em-
menin kii¢liklitk donemine mahsus oldugu hitkmiiniin daha 6nceleri zaten var ol-
dugunu gosterir. Bazilari ise bu olayin, Ummii Selemeden gelen rivayette de ifade

Davud, Nikéh 8; Darekutni, Siinen, IV, 173; Beyhaki, Siinen, VII, 461.

94  Ibn Ebi Seybe, Musannef, I11, 550; Ibn Mace, Nikah 37; Tirmizi, Rada 5; Darekutni, Siinen, IV, 173.

95 Bu hadis Hz. Ali ve Cabir b. Abdillahdan merfu olarak (Tayalisi, Miisned, s. 243; Abdurrezzak, Musannef, VII,
464; Taberani, el-Mutemu’s-sagir, 11, 159; Beyhaki, Siinen, VII, 319-320, 421); Hz. Omer, Hz. Ali, Ummii Sele-
me, Ibn Abbas ve Ebti Hureyreden de mevkuf olarak rivayet edilmistir (Abdurrezzak, Musannef, V11, 464-465;
Ibn Ebi Seybe, Musannef, 111, 550).

96 Bu hadis Ibn Abbas’tan merf olarak (Darekutni, Siinen, IV, 174; Beyhaki, Siinen, VII, 462); Hz. Omer, Hz. Ali,
ibn Mes'ud ve yine Ibn Abbas’tan mevkuf olarak (Ibn Ebi Seybe, Musannef, I11, 550; Beyhaki, Stinen, VII, 462)
nakledilmistir.

97 Ibn Hacer, Fethii’l-Bari, IX, 52.
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Siinnette Sahsa Ozel Uygulamalar ve Bunlarin Baglayicilig

edildigi tizere, Sehle ve Salime mahsus bir hiikiim oldugunu, evlatlik miiessesesi-
nin kaldirilmasi neticesinde bu aile i¢in ortaya ¢ikan mesakkati gidermek sebebiy-
le verildigini sdylemistir. ibn Hacer, bu agiklama seklinin tartigilabilir oldugunu
soylemistir. Ona gore, bu hitkmii vermekten amag bir megsakkati gidermekse, ayni
megakkati paylagsan diger insanlarin da bu hitkiimle amel edebilmesi gerekir, dola-
yisiyla hususilik hitkmii ortadan kalkar ve muhalif goriis sabit olur. Diger bazilar
da bunun hususiyet ihtimali tasiyan kisisel ve 6zel bir olay oldugunu, bu hadisle
amel etme noktasinda tevakkuf edilmesi gerektigini soylemistir. **

Azimet-ruhsat konusunda bir eser kaleme almig olan Muhammed Ibrahim
Sakra, delikanlilik caginda bulunan Saliny'in emzirilmesiyle ilgili hadisi, nasta her-
hangi bir kayit bulunmamas: halinde sahsa 6zel ruhsatin genellesmesinin 6rnek-
leri arasinda zikreder. Onun bu husustaki agiklamalar1 6zetle soyledir: Bu hadis-
te bahse konu edilen olay, her zaman i¢in bir¢ok ailenin karsilasabilecegi tiirden
bir olaydir. Kald: ki hadisin rivayetlerinin hicbirinde, Restlullah’in verdigi iznin
Salime 6zel oldugunu gosteren bir ifade de yoktur. Dolayisiyla benzer durumla-
rin yaganmast halinde, bu hadisteki kolayliktan yararlanma kapisi agik demektir.
Buna ragmen hadisi bagka bi¢imlerde yorumlamak, nassin anlamini zorlamak
olur ve insanlar1 sikintiya sokmak anlami tasir. Bu rivayetteki ruhsatin umumi-
lestirilmesine bir engel bulunmadigina gore, nikéhta siit sebebiyle meydana gelen
haramlikla ilgili bazi ictihadlarin gozden gecirilmesi gerekmektedir. Islam hukuk-
¢ularmin ekseriyeti siit sebebiyle haramligin ancak ilk iki yilda meydana gelen
emmelerde s6z konusu olabilecegi goriistindedirler. Sehle bint Sitheyl hadisinde
tahsis delili bulunmadigina gore, nasil oluyor da bdyle bir sinirlamada bulunulabi-
liyor? Bu miimkiin degildir ve delilsiz bir iddiadir. “Emzirmeyi tamamlatmak iste-
yen kimse igin, anneler ¢ocuklarini iki tam yil emzirirler™ ayetine bu hadisle farkli
bir boyut kazandirilmig olmaktadir. $6yle ki, siit emzirmenin iki yila tekabiil eden
kisminda emzirenin nafakasinin saglanmasi vaciptir. Evlenilmesi yasaklananlar

7100 yetindeki anneler,

sayllirken, “.sizi emziren anneleriniz ve siit kardesleriniz..
ister kiiclik yaslarda olsun, ister biiyiik yaslarda, siit emilen annelerin tamamini
kapsamaktadir. Zira bu ayette “iki y1l” seklinde bir tahsis bulunmamaktadir. Kaldi
ki tahsis, zan ve ihtimallere dayanarak degil, s6z konusu éyetin tahsise ugradigini
beyan eden bir nasla olur. Diger yandan Hz. Peygamber kurban hususunda Ebt
Biirde'ye, hitkmiin sadece kendisiyle sinirli oldugunu agik¢a beyan etmis, fakat
Salim hakkinda béyle bir tahsiste bulunmamastir. Béyle bir beyanin gerekliligi ba-
kimindan iki olay arasinda ne tiir bir farktan s6z edilebilir? Yoksa ihtiya¢ aninda

beyanin gerekliligi, bazi hadiseler hakkinda zorunlu, digerleri hakkinda ise degil

98 Ibn Hacer, Fethii’l-Bari, IX, 53.
99 el-Bakara 2/233.
100 en-Niséa 4/23.
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midir? Nesih iddiast ise kesinlikle varid degildir.'™
Sakranin konuyla ilgili bu agiklamalari, su elestirilere konu olmustur'®:

a. Her geyden 6nce Salim’le ilgili bu istisnai diizenlemeyi, Islam 6ncesi Arap
toplumunda yaygin uygulama alani bulan evlathik miiessesesiyle ilgili olarak, bu
uygulamay1 kaldiran Kuran'in nihai hitkmiiniin gelmesiyle birlikte ortaya ¢ikan
bir sikintiy1 gidermek iizere, gegis donemi uygulamasi olarak géormek miimkiin-
diir. Hz. Peygamber’in esleri basta olmak iizere sahabenin, konuyla ilgili genel
diizenlemeye vakif olmalar1 neticesinde, bu uygulamanin ancak Salim hakkinda
gecerli 6zel bir hiikiim oldugu yoniindeki beyanlar1 da, bu degerlendirmeyi teyit
etmektedir.

b. Bundan da 6nemlisi siit akrabaliginin evlilik engeli teskil etme gerekgesi-
dir. Hz. Peygamber insan siitiiniin bitytime ve gelismedeki roliine, kemik gelisimi,
doku olusumu ve kas yapilanmasindaki fonksiyonuna dikkat ¢ekmistir. Modern
tibbin da onayladig1 bu tiir hayati unsurlar dolayisiyla emzirenle emen arasinda
adeta par¢a-biitiin iligkisi meydana gelmektedir. Tabiatiyla buna, emenle emziren
arasinda kurulan duygusal iliskiyi de eklemek gerekir. Iste bu unsurlar bir ara-
da degerlendirildiginde, siit akrabaliginin ancak muayyen bir donemde kurula-
bilecegi anlagilir. Bu degerlendirmeye, ilgili ayetlerde'® acik isaret oldugu gibi,
Restlullah’in sarih beyanlar: da bulunmaktadir: “Siit kardeslerinize dikkat edin;
ciinkii siit akrabaligi ancak aghktan dolay: emmekle meydana gelir”, “Siit akrabaligi
ancak ilk iki yil i¢inde gerceklesir” Su halde genel diizenleme niteligindeki naslarin
acik beyaniyla da anlagilmis olmaktadir ki, s6z konusu gerek¢enin tahakkuku ba-
kimindan par¢a-biitiin iligkisi ancak bebeklik doneminde kurulmaktadir.

c. Herhangi bir hitkmiin sahsa 6zel olmasi i¢in mutlaka nasta acik bir beyanin
bulunmasi gerekmez. Bunun yaninda, ilgili naslarin genelinden elde edilen netice
ve bu dogrultuda timmetin telakki ve uygulamasi da, hitkmiin 6zel oldugunu tes-
pitte bagvurulan muteber bir 6l¢tidiir. Biitiin bunlar, ergenlik arefesinde oldugu bir
donemde Ebti Huzeyfe'nin azadlisi Salin’in emzirilmesi dogrultusundaki iznin,
sadece Salin’in sahsiyla sinirh 6zel bir ruhsat oldugunu géstermektedir.

Mutezile alimi Ebu’l-Kasim el-Belhi ise Kabilii’l-ahbar isimli eserinde bu
hadisi, miinker olup immet tarafindan kabul edilmeyen rivayetler arasinda say-
mistir.'* Hatta konuyla ilgili olarak soyle bir rivayet de nakletmigtir: “Ibrahim en-
Nehét'nin yaninda Ummii Siileym’in ‘kadinlarin ihtilami, Abdullah b. Mes‘ud’un
‘Restilullah’la beraber cinlerin yanina gitmesi’ ve Ibn Ebi Kuays'in ‘yetiskin erkegin
emzirilmesi’ hadisleri zikredilince higbirine deger vermedi'®

101 Sakra, el-Berdhinii’l-hakime, s. 31-33.

102 Galis, Islamda Kolaylagtirma Ilkesi s. 143-144.

103 el-Bakara 2/233.

104 Ebu’l Kasim el-Belhi, Kabilii'l-ahbar ve ma'ifetiir-rical (Beyrut, 2000/1421), I, 121.
105 Belhi, Kabilii’l-ahbar, 1, 78.
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Siinnette Sahsa Ozel Uygulamalar ve Bunlarin Baglayicilig

Salim hadisini siit akrabaligi baglaminda ele alan ¢alismasinda Ishak Emin
Aktepe, rivayetin sahsa 6zel kabul edilmesi konusunda sunlar1 séylemistir: “Hiik-
miin Sehle ile Salime 6zel oldugu yorumu, Hz. Peygamber’in bazi hitkiimlerde
kisiye ozel istisnalar yapabilecegi 6n kabuliine dayanmaktadir. Kabul etmek ge-
rekir ki dini hiikiimlerin 1slah ve ilga tarzinda Cahiliye adetlerini Islamilegtir-
digi bir atmosferde zaman zaman bir veya birkag kisinin sorunlarla karsilagmis
olmast miimkiindir. Teorik olarak boylesi durumlarda Hz. Peygamber’in prob-
leme miidahale ederek o kisileri genel hiikiimden istisna kabul etmis olabilece-
i yolundaki diisiince makul goriilebilir. Ancak teorik olarak makul goriinen bu
diistincenin, rivayetlerin degerlendirilmesi sirasinda zorlama olarak kullanilmasi
dogru olmasa gerektir... Hz. Peygamber Salim hadisinin higbir versiyonunda bu
hitkmiin Salim ve Sehle’ye 6zel oldugunu ifade etmemistir... Bu hitkmiin onlara
6zel oldugu yolundaki yorumlar, rivayetin ifade ettigi anlami kabul edememekle
birlikte isnadinin saglamlig1 sebebiyle reddedemeyen bazi alimlerin onu amelden
diistirmek icin kesfettikleri bir yontem olarak goriilmektedir... Hadisin sihhatini
kabul etsinler ya da suskun kalsinlar Islam alimlerinin bityiik cogunlugunun bu ri-
vayetle amel etmedikleri dikkate alininca hadisin miinker olup alimler tarafindan
kabul edilmedigi yorumunun en gergekgi yorum oldugu anlagilmaktadir. Nitekim
hadisle amel ettigi iddia edilenlerin sayis1 bir elin parmaklarini gegmemektedir.
Bu durumda s6z konusu hadisin genel anlamda Islam 4limleri tarafindan dikkate
alinmadigi soylenebilir'%

Sélim ile ilgili bu olay, baz1 4limler tarafindan hile-i ser’iyyenin caiz olduguna
dair delil kabul edilmistir.'”” Hile-i ser’iyyenin sithhatini ortaya koymak igin ile-
ri siiriilen delillerin yeterince degerlendirilmeye tabi tutulmadigini diisiinen Ibn
Asur ise bu ve buna benzer hadiselerin, hile-i seriyyenin megruiyetine delil olarak
getirilmesini dogru bulmamis ve konuyla ilgili olarak sunlar1 soylemistir: “Bizim
hukukumuzda s6z konusu olan hile 6rneklerinin gerekeesi agiktir. Mesel4, hukuk
tarafindan ortaya konulan benzerlerinin (nezair) hitkiimlerinden farkl olarak ce-
reyan eden bazi sekiller boyledir. Bunlar belki de hukukun baslangi¢ yillarinda
meydana geldigi ve bu ylizden o amellere, Hz. Peygamber tarafindan ruhsat veril-
digi i¢in s6z konusu olmustur. Salim ve Sehle ile ilgili rivayet bunun 6rneklerinden
biridir. Acaba, gercek bir fakih bu olayin, herhangi bir 6n girisim bulunmadan ve
bu durumda olan insanlarin buna kars1 gerekli hazirliklarini heniiz yapmadan,
evlatlik miiessesesinin aniden kaldirilmasinin gerektirdigi bir ruhsat oldugunda
stiphe edebilir mi? Bu konuda izin seklinde verilen ruhsat goériiniirde bir ¢ikis yolu
aramak kaydi ile verilmistir. Béylece, hukukun ilk yillarinda gdsterilen bir yumu-
saklik ile hukuk normuna sayginin meydana gelmesi i¢in, hukuki bir hitkmiin sek-
len meydana gelmesi birlikte diistiniilmiis olup, heniiz isin baslangicinda, 6zel ciizi

106 Aktepe, “Salim Hadisinin Siit Akrabaligi Baglaminda Tahlil ve Tenkidi’, s. 257-260.
107 Ibn Hacer, Fethii’l-Bari, IX, 53.
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bir meselede, konulan hitkme yapilan muhalefetin, o hitkme sayg: siisii verilmek
suretiyle degisik bir bicim almasi istenmistir. Nitekim Allah Restli (stiphesiz bu
izinden sonra olmali) zevcelerine soyle buyurmustur: “Siit emme yoluyla yaminiza
girenlere dikkat edin. Siit haramhgi, ancak agliktan (siit ile beslenilen bebeklik do-
neminde emilen siitle) dogar” Bu tiir hileler tizerine kiyasta bulunmak bir gaflettir.
Hilenin, kendisine kiyas: sahih kilacak mana ve hikmeti icermedigi kesin olarak
ortada olmasina ragmen, bunlarin kiyas i¢in asil yapilmasi: miimkiin degildir. Zira
biz hilenin hitkme aykir1 davranis oldugunu, gayeyi ortadan kaldirdigini kavra-

mus, bu yiizden de “hile” denildiginde anlagmis bulunuyoruz'®®

C- Sahsa Ozel Uygulamalarin Tespiti ve Baglayicilig

Fikhin temel kaynaklarindan biri olan siinnetin bir parcasini teskil etme-
leri hasebiyle sahsa 6zel uygulamalar, fikih us@li ilminin konusu olmus ve bir
hiikmiin sahsa 6zel oldugu nasil tespit edilebilir, sahsa 6zel oldugu tespit edilen
uygulamalar siinnetin mabhiyeti itibariyle nasil bir tesrii deger ifade eder, genel
hiikiimler karsisinda itibara alinabilir mi, umumdi lafizlar1 tahsis edebilir mi gibi
bazi meseleler cercevesinde ele alinmistir. Islam, hitkiimlerin insasinda genelde
tedricilik prensibine riayet etmis, ancak bazi durumlarda dogrudan, herhangi bir
6n hazirlik yapmadan mevcut sosyal yapiy1 degistirmeyi hedefledigi olmugtur. Iste
bu gibi durumlarda miisamaha gosterilmis, goriiniiste mesru olma ile yetinilmis
ve boylece hukuka karsi iman ve saygiyr muhafaza etmek amaglanmigtir. Evlathik
miiessesesinin kaldirilmasi sirasinda Ebt Huzeyfe'nin evlathig: olan Salim’in bii-
yiik olmasina ragmen Restilullah’in emriyle Sehle bint Sitheyl tarafindan emziril-
mesi'” bunun érneklerindendir.'*

“Gegis donemi” fikri ile ilgisi olmamakla birlikte seriatin olabildigince yiiriir-
ligiini saglamak amaci ile benzeri bir¢ok tolerans gosterilmis, miimkiin oldugu
kadar hukukun yiirtrlagiinii saglamak i¢in icabinda “sahsa 6zel” kaydi ile hitkkiim-
lerin suretd uygulanmasina -tamamen terk edilmektense- miisamaha edilmistir.
Ramazanda karisi ile cima eden sahabi hakkinda kefaret hitkmiiniin 6zel uygu-
lanmasi'"!, higbir seyi olmayan fakir sahabiden mehir olarak ezberindeki Kur’an
strelerinin kabuli'’?, Ebti Biirde i¢in oglagin kurban olarak yeterli goriilmesi'®
bu tiirden hiikiimler olmalidir. Zikredilen uygulamalar, sahsa 6zel tegri kabilinden

olmalidir. Bu tiir hadislerden elde edilecek fayda, uygulayicinin takinacag: tavri

108 Muhammed Tahir b. Astir, Islam Hukuk Felsefesi Gaye Problemi (trc. Vecdi Akyiiz, Mehmet Erdogan, Iz Yayin-
cilik, 1996), s. 188-190.

109 Malik, Rad4 12; Darimi, Nikah 52; Buhari, Nikah 16; Miislim, Rad4 26, 27, 28; ibn Mace, Nikah 36; Ebt
Davud, Nikah 9; Nesai, Nikah 53.

110 Erdogan, Ahkamin Degismesi, s. 28.

111 Buhéri; Savm 30, 31, Hibe 18, Nafakat 12, Edeb 68, 95, Keffaratir'l-eyman 1, 2, Muhéribin 11; Miislim, Siydm
81.

112 Buhéri, Vekale 9, Fedaili’l-Kur’an 21, 22, Nikah 15, 33, 45, 51, 52, Libas 49; Miislim, Nikah 76.

113 Buhari, ideyn 5, 8, 10, 17; Edahi 1, 8; Miislim, Edahi 4-9.
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belirlemesinde, bizlere yontem vermesindedir; yoksa bunlardan genel bir hitkiim
cikarmaya imkan yoktur. Bu tiir hadisler, mahiyet itibariyle buna elverisli degil-
dir.!

Zarurete mebni verilen hiikiimler ya da uygulamalar elbette ki kalic1 ve genel
tesrii mahiyet arz etmeyecektir. Ancak Restilullah’1 6yle bir davraniga gétiiren du-
rumlarin dikkate alinmasi ve benzeri bir davranisa gidilmesi, gergeklerin goz ardi
edilmemesi bir ilke olarak bizim i¢in ¢ok anlam ifade edecektir. Boylece siinnet,
gercek bir yol olarak degerini bulacak ve ¢6ziimsiizliik olmadigini gosterecektir.'®
Netice olarak stinnet, genel tesrii bir hiikiim koymaya yo6nelik olabilecegi gibi bel-
li bir zaman ya da mekan sartlarini dikkate alan sahsa ya da olaya 6zel ¢6ziim-
ler (kaday4 a’yan) seklinde de varid olabilir. Siinnet elbette ki Restilullah’a nisbet
bakimindan kendi arasinda esdegerdedir, ancak {immete nispetle ve baglayicilig
noktay1 nazarindan genel tesrii siinnet - sahsa ya da olaya 6zel siinnet ayiriminin
yapilmasinda zaruret vardir. Aksi takdirde tamamen bir olaya hés olan, zaman ve
mekan unsurlari tastyan bir siinneti evrensellestirme ve baglayici tesrii bir hiikiim
haline getirme durumu ortaya ¢ikar ki, bunun haddi zatinda imkansizlig1 ya da
daha bagka olumsuz sonuglar doguracag ve Islam’in evrensel yapisiyla celisecegi
aciktir.!6

117

Tahir b. Agtr Restlullah'in “Kurén disinda benden duydugunuzu yazmayn
buyrugunun, 6zel ciiz’iyyatin genel kiilliyat olarak kabul edilmesi gibi bir sonuca
miincer olabilecegi endisesinden dolay1 oldugunu soyler."'® Restilullahin vefatin-
dan sonra uzun bir siire, sahabe ve tabiin nesli, bityiik bir ¢ogunlugu 6zel tesrii
hiikiimler getiren hadislerin tedvinini bir zar(iret olarak gérmemislerdir. Bundan,
sayet bu tiir hitkiimler tedvin edilmemis olsaydi, ¢erceve bosluguna meydan vere-
bilecek bir z4yi olmayacakti, anlamui ¢ikar.'”® Hile-i seriyye bahsinde de bu konuya
deginen Ibn Agtir, Hz. Peygamber déneminde meydana gelen ve sonraki limler
tarafindan hile-i seriyyeye delil teskil ettigi ileri siiriilen 6zel hiikiimler {izerine
kiyas yapilmasinin dogru olmadigini séylemistir. Ciinkii bu hiikiimler kiyas kabul
etmeyecek tiirdendir.'

Hz. Peygamberden varid olan bir uygulamanin sahsa 6zel olup olmadiginin
nasil tespit edilebilecegi konusunda farkli gériisler vardir. Sevkani bunlari su gekil-
de 6zetlemistir: Hitabin 6zel bir sahsa ait oldugu, Hz. Peygamber’in Ebti Biirde b.
Niyara dedigi gibi “bu sana yeterlidir, bundan sonra senden baskasina kifayet etmez”

114 Mehmet Erdogan, Akil-Vahiy Dengesi A¢isindan Siinnet (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi, 1995), s. 277.

115 Erdogan, Akil-Vahiy Dengesi, s. 280.

116 Erdogan, Akil-Vahiy Dengesi, s. 274-275.

117 Ahmed b. Hanbel, Miisned, X, 41; Darimi, Mukaddime 42; Miislim, Zithd 72.

118 Ibn Agtr, Islam Hukuk Felsefesi, s. 95.

119 Erdogan, Akil-Vahiy Dengesi, s. 275.

120 Ibn Agtr, Islam Hukuk Felsefesi, s. 190.
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seklinde bir agiklama ile belirtilmis ise, bu hitabin o sahsa ait oldugunda siiphe
yoktur. Boyle bir agiklama yapilmamigsa, ustil bilginlerinin cogunlugu, bu hitabin
yine o sahsa 6zel oldugunu, baska bir delil bulunmadikea diger fertleri igine alma-
yacagini savunmuslardir. Bazi Safii ve Hanbeli ustlciiler ise, Hz. Peygamber’in “Be-
nim bir kisi tizerine hiikmiim, cemaat iizerine hiikmiimdiir”,'*' “Benim tek bir kadin
hakkindaki soziim, yiiz kadin igin séziim gibidir™*
hitabin s6z konusu 6zel sahsin disindakilere de sdmil oldugunu ileri stirmiislerse

vb. rivayetleri delil getirerek, o

de, bu hadislerin tartisma konusuyla ilgili olmadiklar1 gériilmektedir. Zira, s6z ko-
nusu Ozel kisinin digindaki sahislarin hitkmiiniin de onun hitkmii gibi oldugunu
gosteren harici bir delil bulundugu zaman, s6z konusu sahsin hitkmii de iste bu
hérici delil ile sabit olmus demektir. Halbuki asil ihtilaf, bu hustisi lafzin miicerred
olarak umum ifade edip etmemesiyle ilgilidir. Kadi Ebti Bekir el-Békillani, sozlitk
itibariyle boyle bir hitabin 6zel sahsa ait olacagini, dolayisiyla vaz’ bakimindan
olmasa da, 1stilahi (ser’l) manas: itibariyle umum ifade edecegini savunmustur.
Hatta buradaki ihtilaf, Zerkesinin de isaret ettigi gibi adetin s6z konusu 6zel fert
ile diger fertlerin hitkiimde miisterek olmalarini gerektirip gerektirmedigi konu-
sudur. Safii usulciiler bu konuda sozlitk gibi adetin de hitkmii olmadigini, diger
alimler ise 4detin boyle bir istiraki gerektirecegini savunmuglardir. Bu lafzin siga
bakimindan muhatabin digindaki fertleri icine almayacagini, bunun ancak hérici
bir delil ile olabilecegini kabul eden Sevkani ise, sahabe ve daha sonrakilerin, pey-
gamberligin umumi olduguna delalet eden delillerle, iimmetin biitiin fertlerinin
mutlak ser’i hitkiimler karsisinda -6zel bir kisiye his olduguna dair hustisi bir delil
bulunmadikea- esit olduklar1 gerekcesine dayanarak, Hz. Peygamber’in 6zel bir
kisi veya bir grup hakkinda verdigi hitkmiin, immetin diger fertleri i¢in de gegerli
oldugu kanaatini tagidiklarini, dolayisiyla burada hitabin husus degil, onun soz
konusu 6zel sahsa ait olduguna dair bir tahsis delili bulununcaya kadar, biitiin
fertler i¢in umum ifade edecegi goriisiinii benimsemistir. Clinkii tahsis delili bulu-

nuncaya kadar hiikiimler umum {izeredir, yani asil olan tahsis degil umumdur.'*

Sahsa 6zel uygulamalarin umumi hitkmi tahsis etmesi konusu da usil bilgin-
leri tarafindan ele alinmistir. Bazi ustilciiler, 6zel bir ferde yapilan hususi muame-
lenin umumi hitkmii tahsis edecegini kabul etmislerdir. Onlara gore, bir sey hak-
kindaki izin veya yasaklama, illeti agiklanarak yapilmissa, bu durum onun bagh
oldugu illetle tahsis edilmesi demektir. A¢iklanan illetle veya Hz. Peygamber’in
izin verdigi ya da yasakladig1 sebeple tahsis ise caizdir."** Ahmed b. Hanbel, Hz.

121 Ebw’l-Fida Ismail el-Aclini, Kesfir'l-hafa ve miizilii'l-ilbas (Halep: Mektebetir't-Tiirasi’l-Islami, ts.), I, 436.
Acltini, hadisin bu lafizla bir ashnin olmadigini séylemistir.

122 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XVIII, 392; Nesai, es-Stinenii’l-kiibrd, IV, 429, VI, 489; Ebtr]1-Kasim Siileyman b.
Ahmed et-Taberani, el-Mutemu’l-kebir (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1984/1405), XXIV, 186; Ali b.
Omer ed-Darekutni, Siineniid-Darekutni, (Medine, 1966/1386), IV, 146.

123 Sevkani, Irsadii’l-fuhil, s. 130.

124 Sevkani, frsadii’l-fuhdl, s. 162.
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Peygamber’in erkeklerin ipek giymesini yasaklamasina'®® ragmen, Ziibeyr ve
Abdurrahman’in kagint1 sebebiyle ipek giymelerine izin vermesinden'? hareket-
le, kagint1 hastaliginin tedavisi amaciyla ipek giyilmesini caiz gormiistiir. Bununla
birlikte ibn Teymiyye, Hz. Peygamber’in fiili ve ona has bir lafizla yapilan hitabin,
4mm nass1 tahsis edemeyecegine dair gorislerin, ozel fertlere yapilan hususi uy-
gulamalarin (kad4y&’l-ayan) da tahsis giiciiniin olmadig1 ihtimalini ortaya ¢ikar-

digin1 séylemistir.'”

Kadéy#'l-a'yanda, genel bir hitkiim veya kaide yaninda 6zel bir ¢oziime gidil-
mesi seklinde bir daraltma goriiliiyorsa da, amm lafzin delaleti ve onu tahsis ede-
cek delilin tagimas: gereken sartlar ve tahsisin etkileri goz 6niine alindig1 zaman,
bunun “4mmuin tahsisi” anlaminda bir daraltma olmadig: goriilecektir. Bununla
birlikte, s6z konusu olaylar, tesri kaynagi olmaktan ziyade, tedric ve zartiret pren-
sipleriyle aldkali birtakim tarihi 6rnekler olarak degerlendirilebilir. Sonug olarak,
bunun sadece izin verilen kisiye 6zel oldugu belirtilmemisse veya cevaz ya da ya-
saklama sebepleri aciklanmis ise, bu illetin benzerlerinde de ayni hiikiim verilir.
Ancak goriildiigi gibi bu, kaday&l-a'yanla degil, siinnet ve diger delillerle tahsis
demektir. Eger onun sadece bu kisiye 6zel oldugu belirtilmis ve illeti de agiklan-
mamissa, o 6zel bir ¢6ziim olup onunla genel bir hitkmi tahsis caiz degildir.'*®

Bu konuyu genel kural ile ctiz’ olay iliskisi agisindan degerlendiren $atibi
ise, kadiyyetii’l-ayn tabir edilen 6zel uygulamalarin (kaddyd’l-a’yin) ve nakledi-
len davraniglarin (hikdydtii’l-ahval®), umumi veya mutlak bir kaideye muaraza
edemeyecegini, zira kaidenin kesin, kaday&l-ayanin ise zanni ve vehmi oldugunu
sOylemistir. Ayrica, genel kural kat'i delillere dayandig i¢in kendisinde herhangi
bir ihtimal bulunmazken; kaday&'l-ayanin, zahirinin disinda ya da zahiri iizere
olsa bile asildan istisna veya bir par¢a olmasi ihtimali vardir. Béyle bir kaday&’l-
ayanin ise, kiilli kaideyi iptal etmesi miimkiin degildir. Yine kaday&'l-ayan ciiz’i,
kaideler ise kiilli olduklari i¢in, ciiz’ilerin kiillileri nakzetme giicii yoktur. Kadaya'l-
ayanin killi kaidelerle ¢atistig1 varsayilmasi halinde, ya birlikte amel edilir ya bir-
likte ihmal olunur ya da biriyle amel olunup digeri ihmal edilir. ikisiyle birlikte
amel etmek veya birlikte terk etmek aralarindaki muaraza sebebiyle batildir. Ciiz'i
ile amel ise, onu kiilli iizerine tercih etmek olacagindan genel kuralin aksinedir.
O zaman geriye sadece dérdiincii ik kalmaktadir. O da kiilli ile amel etmektir.'*

125 Erkeklere ipek giymenin men edildigi gesitli hadisler igin bk. Buhari, Libas 27-29; Miislim, Libas 4-13; Ibn
Mice, Libas 16; Ebti Davud, Libas 7-8; Nesai, Zine 34.

126 Bu olay igin bk. Buhari, Cihad 90, Libas 29; Miislim, Libas 24-25; Ibn Mace, Libas 17; Ebt Davud, Libas 10;
Tirmizi, Libas 2; Nesai, Zine 93.

127 Al-i Ibn Teymiyye, Miisevvede, s. 106, 117.

128 Koca, Tahsis, s. 294.

129 Mesela Hz. Omer ve Hz. Osmandan nakledildigine gére bunlarin, bazi hallerde ittifakla megrii olan baz1 seyle-
ri terk ettikleri olurdu. Ornegin kurban kesmek gibi. Insanlarin bunu farz sanabilecekleri korkusundan kurban
kesmedikleri olurdu. Bk. $atibi, Muvdfakat, 111, 243 (Cevirenin dipnotu).

130 Satibi, Muvafakat, 111, 243-245.

156

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Sonug¢

Restl-i Ekremy’in, vaz’ olunan genel hiikiimlerden zaman zaman farkli ola-
rak ozel bazi hitkiimler verdigi anlagilmakla birlikte, bu uygulamalardan Hz.
Peygamber’in amacladigi maksadin ne olduguna dair kesin kanaatler belirtmek
zordur. Clinkii buna dair bilgiler, rivayetlerin biinyesinde yer almamaktadir. Bize
ulasan rivayetlerde, 6zel nitelikli uygulamalarin dayandig: gerekgeler ve amagla-
dig1 hedefler tasrih edilmedigi icin, Hz. Peygamber’in tesride gozettigi bir takim
temel prensip ve amaglardan hareketle bunlar belirlenmeye ¢alisilmalidir. Bu hii-
kiimleri verirken Restlullah’n, gogu zaman mubhataplarin i¢inde bulundugu psi-
kolojik, sosyolojik ve fiziksel durumu g6z oniine aldig1 ve onlarin problemlerine
¢6ziim tiretmeyi amagladig diigiiniilebilir. Peygamberlik gorevinin vermis oldugu
tistiin konumu sebebiyle insanlar tarafindan her tiirlii sikintiya ¢are bulacak, her
tiirlii soruya cevap verecek kisi olarak kabul edilen Hz. Peygamber, kendisine mii-
racaat eden insanlar1 problemlerine herhangi bir ¢6ziim sunmaksizin geri ¢evir-
memeye 0zen gostermistir.

Kur’an ve siinnette agik¢a ifade edildigi iizere dinin insanlari stkintiya sokmak
gibi bir hedefinin olmamasi, hayatin normal ve normalin disindaki biitiin yonle-
rinin dikkate alinmasini zorunlu kilmistir. Inananlarin dine géniil bagiyla bagla-
nip ondan siiphe duymamalar1 ve dinin onlar tarafindan yasanabilir bir ¢ercevede
kalmasi, herkesin tagiyabilecegi kadar yiikle sorumlu tutulmasina baghdir. Iste
biitiin bu hedefler goz 6niine alindiginda farkli durum ve sartlarda uygulanmak
lizere alternatif ¢6ztimlerin varligs kaginilmaz olmustur. Bu alternatif ¢oztimler
tiretilirken mubhataplarin i¢inde bulundugu sartlar g6z 6niinde bulundurulmus,
her sartta dine baglihgin siirdiiriilmesi, yeni hiikiimlerin yerlesmesinde kullara
kolaylik saglanmasi, kargilagilan giiclitk ve megakkatlerin giderilmesi ve insanlarin
beklentilerinin karsilanmasi amaglanmigtir.

Yeni hitktimlerin indirilmesi sirasinda yaganabilecek toplumsal sikintilarin en
aza indirgenmesi, bilgi eksikligi sebebiyle yapilabilecek hatalar kargisinda esneklik
gosterilmesi ve telafi imkani saglanmasi gibi amaglarla takip edilen tedricilik ve
gecis donemi siyasetinin de bu 6zel hiikiimlerin verilmesinde etkili oldugu dii-
stiniilebilir. Kurban ibadetinin bayram namazindan sonra ifa edilmesi gerektigini
heniiz 6grenememis olan Ebt Biirde b. Niyar i¢in oglak kurbaninin yeterli goriil-
mesi bu kabilden olmalidir. Ancak, sahsa 6zel olarak nitelendirilen rivayetlerin
tamamu igin bu gerekge ve sebeplerin gegerli oldugunu sdylemek miimkiin goziik-
memektedir.

Hz. Peygamber’in siinnetinde sabit olan bu tiir hitkiimlerin fikhi boyutu ele
alindiginda konu tzerinde ittifak olmadig1 goriilmektedir. Hangi uygulamanin
sahsa 6zel oldugu, hangisinin olmadig1 konusunda &limler arasinda farkli goriisler
ortaya ¢ikmistir. Bunun sebebi, bu uygulamalar hakkinda Hz. Peygamber’in kisiye
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6zel oldugunu tasrih eden bir beyaninin olmamasidir. Bu durumun tek istisnési,
Eb Biirde b. Niyar rivayetidir. Restlullah yalnizca bu rivayette, verdigi hitkmiin
o kisiyle sinirli oldugunu ve baskalari i¢in gegerli olmayacagini beyan etmistir.
Dolayisiyla kurbanla ilgili bu rivayet haric, sahsa 6zel hitkmiiniin verilmesi husu-
sunda ittifak edilen baska bir olay yoktur. Ancak ge¢is donemi siyaseti geregi, 6zel
ruhsatlarin varid oldugu konularda daha sonradan haram hitkmii kesinlesmigse,
rivayette kisiye 6zel kayd: olmasa da bunlar o sahislarla sinirli uygulamalar ola-
rak kabul edilmistir. Bu iki stkkin disinda gelisen uygulamalar hakkinda ise farkl
bakis agilar1 mevcuttur. Kendisinde sahsa 6zel kaydi bulunmayan ve sonradan ha-
ram olduguna hitkmedilmemis meselelerde hitkmiin hususiligi herkes tarafindan
kabul edilmemis, Salim'in yetiskin oldugu halde emzirilmesi meselesinde oldugu
gibi bazilar1 bu rivayetlerle amel etmistir. S6z konusu rivayet ashabin ve alimlerin
¢ogunlugu tarafindan naslara ve icmaya aykir1 bulundugu icin sahsa 6zel kabul
edilmis, ancak Hz. Aise ve ondan sonraki bazi alimler bu rivayetin amel etmeye
acik oldugunu kabul etmistir.
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