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OZET

20. ytizyilin sonu ve 21. yilizyilin baginda; din sosyolojisi hem teorik hem de
empirik aragtirmalarda dikkat ¢ekici bir ivme kazandi. Ortak bilimsel goriis, mo-
dernlesme teorisiyle iliskilendirilen klasik sekiilerlesme tezinin yaniltict ve basit
oldugunu, ya da esasen Kuzey Avrupayla ilgili oldugunu savunmaktadir. Avrupa
sinirlarinin 6tesinde dinin politikada, kiltiirde ve toplumda biiyiik bir rol oyna-
maya devam ettigine dair ¢ok sayida kanit vardir. Gelisen diinyadaki sehirlesmeyle
birlikte dini canlanma ve dindarlikta bir artis meydana gelmistir. Din, bu yiizyilda
kiiresel olgekte politik ve ideolojik miicadelelerde etkili bir faktor olacaktir. Bu-
nunla birlikte bu politik ¢catigmaya odaklanmanin tek olumsuz tarafi radikal Islam
ve dini siddetin diger tezahiirleri {izerinde asir1 bir yogunlagmanin s6z konusu
olmasidir.

Anahtar So6zciikler: Tiiketicilik, kiiresellesme, maddecilik, post sekiilerlesme,
halk dinleri, ruhanilik

Sekiilerlesme tezi iizerindeki genel siiphecilik ve dinin 6neminin artmasi
onemli teorik geligmeleri beraberinde getirmistir. En 6nemli gelismelerden biri,
dinin talep yoniinden ziyade arz yoniinii vurgulayan dinin ekonomik ya da pa-
zar modeli olmugstur ve dini katilimi, ¢ikarlara dair rasyonel tercihlerin sonuglar:
olarak gormektedir. Ancak bu, dine yonelik talebin zaman ve mekén icerisinde
sabit ve degismez oldugu anlamina gelmemektedir. Bu model, sayet herhangi bir
gecerliligi varsa, dini pazarin i¢indeki dini hizmetler hususunda kayda deger bir
rekabetin yasandigi Amerika toplumundaki dinin canliligini a¢iklamaya uygun-
mus gibi goriinmektedir. Diger gelismeler arasinda, Jiirgen Habermas'n, sekiiler
ve dindar vatandaslarin liberal bir uzlagiy1 saglamak igin kamusal alanda diyalog
kurmak seklinde yiikiimliiliiklerinin oldugunu iddia ettigi post sekiilerlesme tezi
sayilabilir.

Geleneksel sekiilerlesme tezinin elestirisi; ortiilii din, ruhanilik ve popiiler

din iizerine odaklanan arastirmalarin artistyla kendini gostermektedir. Bu post-
kurumsal tinselligi vurgulayan aragtirmalarin ortaya ¢ikis1 Amerikada ve son za-
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Din ve Cagdas Sosyolojik Teoriler

manlarda kurumsallagmis dinin zayif ya da disiiste oldugu Avrupadaki din sos-
yolojisinin temel karakteristigi olmustur. Bu ¢agdas arastirmalarin sonucu, dini
ve sekiiler guruplar arasindaki kati kavramsal ikilemlerin, bu kategoriler icindeki
empirik cesitliligi yakalama noktasinda basarisiz olmasidir. Bu durum ayrica, dini
olan ile politik olanin -hatta iddiaya gére Budizm gibi apolitik dinlerde bile- bir-
birinden hi¢ de uzak olmadiklarinin bir rnegidir (Turner, 2013).

Diger yeni alanlar bedenin sosyolojisini igermektedir. Somutlagma tizerine bu
tir bir odaklanma 6nemlidir, ¢iinkii bu, din sosyolojisinin odaginda bulunan dini
inang ve bilgiler tizerine olan asir1 yogunlagsmay1 dengeleyici bir faktordiir. Din,
degerlerin ve inanglarin basit bir birlikteligi degildir, fakat agik bir sekilde ayinsel
uygulamalari, maddi nesnelerin kullanimini ve mekéna saygiy1 da igerir. Beden,
din ve uygulama tizerine olan bu egilim Pierre Bourdieunun ¢alismasindan etki-
lenmistir (Rey, 2007).

Sonugta mukayeseli incelemelerde dinin Batili tanimlarinin sinirliliklar: ile
ilgili artan bir farkindalik ve ayni zamanda dini yasam tizerinde kiiresellesmenin
dogas1 ve sonuglarini tespit etmek amaciyla hizla artan bir aragtirma ¢abasi da soz
konusudur. Kutsal Cehalet isimli kitabinda Olivier Roy (2010), giderek standart-
lasmaya baslayip kendi yerel baglamlarindan koparilan dinlerin ‘bolgesellesmeme’
(de-territorialization) kavrami baglaminda, din {izerinde kiiresellesmenin etkileri
ile ilgili kapsaml fakat tartigmali bir bakis acist ortaya koyar. Din bir yasam bigi-
mi olmaya bagladik¢a Ortodoks doktrinine olan baglilik da 6nemini kaybetmeye
baslar ve ruhban sinifinin digindakiler Ortodokslugun hakikat iddialar: konusun-
da cahildirler, kitabin ismi de zaten buradan gelmektedir. Bu yeni gelismelerin
sonucu olarak din sosyolojisi modern bilimin farkli ve yildiz1 parlayan bir unsuru
haline gelmistir.

Giris: Klasik Sosyoloji ve Mirasi

Din aragtirmasi, Karl Marx’in miilk fetisizmi ve yabancilagma teorisinden
Max Weber’in Protestan mezhepleri ve kapitalizmin yiikselisi tizerine olan eseri-
ne, William James'in dini deneyim caligmasina, Durkheim’in kutsal ve kutsal dis1
ikilemi tizerine olan eserine ve son olarak da George Simmel'in yagamin yaratimi
olarak din goriisiine kadar klasik sosyolojide biiyiik bir rol oynamustir. Bu klasik
gelenek Amerikan kamu yagaminda dinin devam eden 6nemi ve Amerikan mez-
hepgiliginin esnekliginden s6z ederek sekiilerlesme teorisini rafine eden Talcot
Parsons’in sosyolojisinde siirdiiriildii (Parsons,1974). Genis ¢apta karsilastirmali
din sosyolojisi ¢alismalari, Japonyadaki bu-diinyaya yonelik cileciligin evrimine
dikkat ¢eken Tokugawa Religion (1957) adl1 eseriyle Parsons’in 6grencisi Robert
N.Bellah tarafindan devam ettirildi. Bu klasik gelenek ¢agdas sosyolojik din te-
orilerini etkilemeye devam etmektedir. Bu miras iki tartigmaya atifta bulunarak
gosterilebilir. Birinci konu, Durkheim’in kafasini mesgul eden, zamana ve mekéna
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gore sosyolojik karsilastirmalara imkan verebilecek olan genel bir din tanimin
bulmaya ¢alismakti. Bu noktada karsilastirmali bir perspektiften ‘dini’ anlamaya
tesebbiis eden biiyiik gelismeler olmustur, dzellikle ‘Asya dinleri’ bakimindan. Or-
nek olarak Anna Sun’in Confucianism as a World Religion (2013) ve Jason Anan-
da Josephson'in The Invention of Religion in Japan( 2012) adl iki 6nemli bilimsel
eseri zikredilebilir. Maneviyat, popiiler din ve resmi din hakkindaki tartigmalar,
hem Weber’i hem de Durkheim’1 ugrastiran, yani ac1 ve 6liimle kars1 karsiya ka-
lindiginda insan yagaminin anlami problemi, canliligini korumugtur. Ikinci ve
baglantili konu sekiilerlesme, ‘yeniden sekiilerlesme) ‘halk dinleri’ ve Amerikan’in
istisnalig1’ sorunuyla ilgilidir (Torpey,2010). Jiirgen Habermas (2006) halihazirda
devam eden bu tartismaya ‘post-sekiiler toplum’ -yani hem sekiiler hem de dindar
vatandaslarin kendi inanclarini agikea ifade etmekle yiikiimlii olduklar: toplum-
kavramiyla yeni bir yon verdi (Calhoun et al., 2013).

Bu mirasla ilgili bilimsel siipheler olmasina ragmen, din sosyolojisi inisli ¢1-
kislt bir ge¢mise sahip olmustur. Oyle ki yiizyilin ortalarinda Birlesik Devletlerde
ylikselise ge¢mis, fakat oldukea dar ¢ergeveli bir dizi belirli konularla ilgilenmistir.
Temel ilgi alanlar1 go¢ ve mezhepgilik olmustur, ancak din aragtirmalari artik genel
sosyolojideki merkezi konumunu kaybetmistir. Will Herberg Protestant, Catholic,
Jew (1955) adl1 eserinde, kimlik kavramini Protestanlik, Katoliklik ve Yahudilik ol-
mak {izere ii¢ baglik altinda incelemek kaydiyla, dinin Amerikan kimliginin nasil
bir parcast haline geldigini betimlemistir. Diger klasik eser Richard H Niebuhr’un,
Ernst Troeltsch’'un kilise-sect tipolojisinin uzantisi olarak tasarlanan Amerikan
mezhepgiligi hakkindaki incelemesiydi. Sosyolojik disiplinin ¢ekirdek miifreda-
tinin bir parcasi olarak din sosyolojisinin canlanis1 daha sonra, Peter Berger ve
Thomas Luckmann’in din arastirmalarini bilgi sosyolojisinin ayrilmaz bir bileseni
olarak gordiikleri Gergekligin Sosyal Insasi (1967) adli calismasiyla iligkilendirildi.
Berger, The Sacred Canopy (1967) adli eserinde dini inanglarin arkasindaki makul
yapilarin modern toplumlarda ciddi bir bigimde uzlagtirildigini tartisarak kendi-
sine has bir sekiilerlesme versiyonu gelistirmeye devam etti. Benzer ¢izgide bir ar-
giiman Luckmann’in The Invisible Religion (1967) adli eserinde ortaya ¢ikt1. Buna
ek olarak, Roland Robertson The Sociological Interpretation of Religionn(1970) adl1
eseriyle dinin sosyolojik teorisine katkida bulundu. Robertson daha sonraki ¢a-
ligmalarinda (1992), din ve kiiresellesme hakkindaki tartismalarda biiytik bir rol
oynamigtir.

Amerikadaki modern sosyolojik gelenek, “din” diye adlandirdigimiz ¢ogu
seyin kiliselerin kurumsal ¢atisinin diginda meydana geldiginin farkina vardi ve
bunun sonucu olarak arastirmalarin ¢ogu din ve genglik kiiltiirii, kusak degisi-
mi ve tinsellik gibi konulara yoneldi. Bu gelenek, Wade C.Roof’un ¢esitli yayin-
lardaki eserlerine -0rnegin Generation of Seekers (1993) ve Spiritual Marketplace
(1999)- atifta bulunarak 6rneklendirilebilir. Bu arastirmalarin yani sira Courtney

203

12114031, ytlojodsog SvpJvry aa wiq

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Din ve Cagdas Sosyolojik Teoriler

Bender'in Heaven’s Kitchen (2003) ve The New Metaphysicals (2010) gibi nitel et-
nografik aragtirmalar1 da 6nemli katkilar saglamistir. Bu yeni ilgi ve yaklagimlar
Religion on the Edge (Bender vd., 2013) adl1 eserle desteklenmistir.

Ingilterede, Oxford Universitesinden Bryan Wilson ve Londra Ekonomi Fa-
kiiltesinden David Martin sekiilerlesme konusuna agirlik verdiler. Wilson (1966),
Kuzey Avrupada dinin kurumsal anlamda diistisiinii belirterek Hristiyan Kilise-
lerinin kendi inang ve pratiklerini ticari kiiltiiriin emrine vererek teolojik icerik-
lerinin pahasina Amerikada hayatta kaldiklarin1 savundu. O, ayrica ilham verici
Hristiyan mezheplerinin (sect) zaman iginde tarikatlarin (denomination) gelenek-
sel dinine dogru evrildigi gortsiinii benimsedi. Belki de bu siirecin klasik 6rnegi
Metodizmin tarihinde bulunabilir. John Wesley (1703-1791), kendine has vaaz
cemberleri ve bagimsiz kiigiik kiliseler kurarak, sehirli yoksul ve isteklilere olduk¢a
cazibeli gelen bir dini hareket baslatti. Wesley’in sahadaki vaazlar1 Anglikanizn’in
kilise yapisina (parish structure) ve yerel papazlarin hiyerarsik otoritelerine bir
itiraz niteligindeydi. Charles Wesley’in ilahileri ayn1 zamanda Anglikan cemaat
ayininin formel ibadetine kars:1 popiiler bir alternatifti. The Making of the English
Working Class isimli eserinde Edward P. Thompson (1963), Metodizmi, 19.yiizy1-
lin ortalarinda orta sinifin ana tarikati olmaya baslayan muhalif ve is¢i sinifina ait
bir gelenek olarak ele almistir. Evanjelik mezheplerin coskusu onlar1 mezhepsel
statiiye dogru ¢ok daha hizli bir rotaya maruz birakti. Bu arastirmalarin katkilar
sayesinde Wilson'un secteryan din modeli son derece etkili oldu (Wilson, 1967).
Martin, The Religious and the Secular (1969) adl1 eserinde sekiilerlesme konusunu
karsilastirmali bir perspektiften ele aldi ve son yillarda onun kiiresel Pentakosta-
lizm tizerine olan eseri sekiilerlesmeyi modernligin ayrilmaz bir bileseni olarak
goren klasik sekiilerlesme teorilerinin elestirisine katki sagladi (Martin, 2002).

Ingiliz Sosyoloji Derneginin semsiyesi altinda, ¢ok daha yakin zamanlarda
James Beckford, Grace Davie ve Linda Woodhead’in 6énemli katkilar1 olmustur.
Ustelik bu yazarlar, 6rnegin hapishanelerdeki dini hayata bakmak icin sosyolo-
jik aragtirmanin cercevesini genigletmislerdir (Beckford and Gilliat, 1998). Ingiliz
sosyolojisindeki bir bagka gelisme ise “Ortiilii din” diistincesi etrafinda olmustur
(Bailey, 1990). Yine yakin ge¢miste yayimlanan bir ¢alisma, Ingiliz Kilisesinin
uzun stiredir diisiiste oldugu Birlesik Krallik ile gesitli tezahiirleri icerisinde dinin
kamusal alanda ¢ok daha o6ne ¢iktig1 Birlesik Devletlerdeki dini hayat arasindaki
onemli farkliliklari ele almistir (Berger vd., 2008).

Fransada hikim bir gelenek olan sekiilerizm ya da laisite, bizzat devlet tara-
findan uygulanmustir ve kismen Fransadaki Marxist felsefenin giiglii olmasindan
otird din sosyolojisi gelisememistir. Bityiikk Fransiz sosyologlar (Raymond Aron,
Raymond Boudon ya da Luc Boltanski) ve Fransiz Marxistler (Louis Althusser ve
Jean-Claude Passeron) din arastirmalarina kayda deger herhangi bir katki sag-
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lamamustir. Fransada kilise ve devletin ayrilmasi, Fransiz kiiltiiriiniin koklerine
ve hatta ‘Mezhep Savaglarrna kadar uzanmaktadir (Palmer, 2011). Roma Kato-
lik Kilisesi ile sekiiler camhuriyetcilik arasindaki ¢atismalarin 6rneklerinden biri,
1940’larda hem Jeunesse de I'Eglisenin' hem de Komiinist Partinin bir {iyesi olan
Althusser’in kisisel gecmisinde goriilebilir. Jeunesse de I'Eglise is¢i-rahip hareketini
destekledi ve komiinizm ve Hristiyanligin birbiriyle bagdastigina inandi. Temmuz
1949da Vatikan, Komiinist Partinin {iyesi olan biitiin Katolikleri aforoz ettiginde
Althusser, Ortodoks Katoliklikle baglarini kopard: (Robbins, 2012: 46). En etkili
Fransiz sosyologlarindan biri olan Pierre Bourdieu, din sosyolojisine ancak sinirl
bir ilgi gostermistir (Susen and Turner, 2011). Bourdieu (1962), Cezayir {izerine
yaptig1 calismada Islam’1 incelemisti, fakat sonraki aragtirmalarinda din neredeyse
hi¢ yer almadi. Luc Boltanski ahlaki meselelerle son derece ilgili oldugu halde, o
da formel dine yeterince aldiris etmemistir. Asil ¢cagdas istisna, Daniéle Hervieu-
Leger (2000)’in, “tarih boyunca nesilleri birbirine baglayan ‘hafiza zinciri’ olarak
din” kavraminin yer aldig1 eseridir.

Daha net olarak, 20.yiizyilin sonu ve 21.yiizyilin baginda din sosyolojisinin
yeniden canlanmasi; Polonyadaki Dayanisma, Birlesik Devletlerdeki Ahlaki Co-
gunluk, Afrika ve Gliney Amerikadaki Pentakostalizm ve karizmatik kiliselerin
canliligl, Hindu ulusalciliginin yiikselisi ve anadamar dinlerin (mainstream reli-
gions) 1990’1 yillarda komiinist devletlerin dontisiimiiyle birlikte Vietnam, Rusya
ve Cinde canlanmasi agisindan kamusal hayatta dinin 6nemi konusunda artan bir
farkindalikla iliskili olmustur. Bu gelismeler José Casanova tarafindan ‘halk din-
leri’ olarak tanimlandi (1994). Dinin sadece bireysel bir inang ve tecriibe konusu
oldugu ve kilise ile devletin modern anayasalarda ayr1 kurumlar oldugu diistincesi
buharlagmaya bagladi. Dinin kiiresel agidan canliligi konusunda artan farkindalik-
la birlikte, Peter Berger gibi sosyologlar (1999) sekiilerlesme hakkindaki geleneksel
varsayimlari ciddi bir sekilde sorgulamaya basladi. Sosyologlar ayrica, Avrupa ge-
nelinde kilise ve devletin ayr1 olmalarinin oldukea degiskenlik gosterdiginin daha
da farkina varmaya basladi. Ornegin Iskandinavyadaki Lutheryan gelenekte kilise
ve devlet ayr1 olmaktan ziyade i¢ ice ge¢mislerdi (Van den Breemer vd., 2014).

‘Sosyolojik teorilerden’ bahsederken ‘cagdas’ kavramiyla neyi kastediyorum?
Cagdas kavramiyla sadece kronolojik olarak ¢agdas olmay1 degil ayn1 zamanda
modern toplumlarin koklii bir sekilde nasil degistiklerini -6rnegin internet ve
kiiltiirel kiiresellesmenin sosyal etkileri neticesinde- ve bunun bir sonucu olarak
dinin nasil degistigini anlamaya calisan teorileri anlayabiliriz. Sosyologlar ‘onli-
ne din; 6z-bakim ve yetkilendirmeyi (empowerment) destekleyen yeni dini hare-
ketler, Asyadan gelen dini geleneklerin kiiresellesmesi, Pentakostalizmin diinya
capindaki etkisi vb. konularla ugrasmislardir. Fakat biz, diinyay1 yeniden sekil-

1  Kilise Gengligi adli 6rgiit ¢.n.
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lendiren sosyal degisimlerin altinda yatan seyi nasil kavramsallastirabiliriz? Bir
yaklagim, ‘yapiskan’ toplumlardan ( giriste, iiyelikte ve ayrilista yitksek talep ve
maliyeti olan) uzaklasarak ‘elastik’ toplumlara (iiyelik ve ¢ikis maliyetlerinin ¢ok
az oldugu) dogru bir ge¢isin oldugunu 6ne stirmektedir (Elliott and Turner,2012).
Buradaki elastik toplum, ‘arayis i¢inde olanlarin’ (Roof,1993) resmi dinlerin for-
mel yapilarini disarida tutan bir kimligi ararken degisik dini gelenekleri kesfede-
bildigi ve birlestirebildigi bir toplumdur.

Siyasal Islam

Din sosyolojisinde kayda deger gelismelerden biri Islam’a, 6zellikle de Batida-
ki Miisliman topluluklara olan ilgi patlamas: olmustur (Keskin, 2011). Batrdaki
Miisliiman diasporanin biiyiimesinin kismen yansimasi olarak Islam sosyoloji-
sinin gelisimi devam ederken, bu durum maalesef Bali, Madrid ve Londradaki
bombalamalara ve 11 Eyliilden sonra Batrnin giivenlik konusundaki yatirimla-
rina karsi da bir tepkiydi. Sonug olarak Islam arastirmalari, sehir terdrizminin
yayginlagmasiyla baglantili olarak ka¢inilmaz bir sekilde tartigmali gériiniiyordu
(Juergensmeyer, 2003). 11 Eyliil 2001'de New York'taki Ikiz Kulelere yapilan sal-
dir1 sadece modern politikanin ¢ehresini degistirmekle kalmadi, ayni zamanda
din sosyolojisini koklii bir bicimde yeni yonlere de sevk etti. George W. Bush’'un
‘terdrle savag’ slogani ‘siyasal Islam’ ve akademik ¢aligmalarda agirlik kazanmaya
baslayan ‘fundamentalizm’ hakkindaki fikirleri pekistirdi. Elbette Bat1 ile Islam
arasindaki radikal catisma fikri, 1991'deki Korfez Savasi, New York Ticaret Mer-
kezinin Mart 1993’te bombalanmasi ve Aralik 1994’te Fransa Havayoluna ait bir
ucagin kagirilmasiyla ¢ok daha erken dénemlerde baglamigtir. Samuel Huntington
‘medeniyetler ¢atismas1’ konulu iinlit makalesini 1993’te Foreign Affairs dergisinde
yayimladi ve Islam, son yirmi yildir din, demokrasi, ulusalcilik ve giddet hakkin-
daki tartigmalarin merkezine oturdu.

[slam’in rtiinme ve toplumsal cinsiyet esitligi hakkindaki tartigmalara bakisi
ile ilgili hatir1 sayilir miktarda arastirma bulunmaktadir. Bu ampirik aragtirmalar,
cok kiilttirliiliik ve sekiiler demokrasilerde Miisliimanlarin yeri konusunda kamu-
sal bir kayg1 olmasina karsin, Miisliiman topluluklarin kendilerini Batrdaki yasa-
ma uydurmada nispeten bagarili olduklar1 Avrupa ve Kuzey Amerikadaki Islam’in
ayrintil bir resmini ¢izmemize olanak vermektedir (Cesari, 2010; Fetzer and So-
per, 2005). Miisliiman bir kadinin értiinmesi Avrupada siyasal bir problemdi fakat
Amerikada degildi. Buna kargilik, Amerikadaki Seriat hakkindaki tartisma, kis-
men Cumbhuriyet¢i Partinin ve Cay Partisi Hareketinin (gayri resmi olarak) giin-
deminin bir parcasi olmaya basladigindan boéliictiliigii artiran yasal ve politik bir
mesele olarak ortaya ¢ikmustir. Birkag eyalet (Arizona ve Oklahoma) Amerikan
mahkemelerinde Seriat’a yapilan referanslar1 zaten yasaklamisti. Ancak Seriat’n
dogasi aslinda ¢ok az anlagilmigtir. Seriat hakkindaki tartigmalar, hukuki ¢ogulcu-
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luk ve esitlik hakkindaki ciddi problemleri ve hatta devletin asir1 miidahalesi ol-
madan dini yasama hakki ile ilgili gok daha problematik meseleleri siddetlendirdi.
Islama kargt medyanin diigmanca tutumu bir yana, Seriat hakkindaki sosyolojik
arastirmalar da, 6zellikle evlilik, boganma ve miras gibi i¢ meselelerin ¢6ziimii
konusunda onun pratik olarak batili yasal sistemlerin i¢inde anonimlestigini 6ne
stirdiiler (Joppke and Torpey, 2013).

Akademik aragtirmalar, popiiler bir biitiinciil kiiresel Islam kavraminin hatali
oldugunu ve Islam’in farkli ve karmagik bir yapida oldugunu gésterme noktasin-
da bir hayli gayret sarf etti. Ayrica antropolojik ve sosyolojik ¢alismalar, Islamda
kadinin her yerde ve her zaman ikinci sinif bir vatandas gibi bagkasinin emrinde
oldugu seklindeki oldukg¢a yaygin olan goriisii yok etti (Hafez, 2011; Joseph, 2000;
Robinson, 2009). Islamafobinin yayginhigina ragmen, arastirmalar yakin zaman-
larda ABD, Avrupa ve Avustralyaya olan son goglerdeki gibi Miisliimanlarin de-
neyimlerinin ortak bir sablonunun olmadigini da gosterdi.

Tiim bu olumsuz ilgilere ragmen, Islam sosyolojisi hem kavramsal hem de
entellektiiel olarak ilerledi. Talal Asad’in The Genealogies of Religion (1993) ve For-
mations of the Secular (2003) adli eserleri giivenlik meselelerine yogunlasmadan
Islam’a gok yonlii yaklagimlarin gelismesinde etkili olmustur. Saba Mahmood’'un
Politics of Piety (2005) adl1 eseri Kahiredeki kadinlarin dini pratiklerine alterna-
tif bir feminist bakis agis1 sunmustur. Ozetle, giiniimiizde Islam {izerine yapilan
bir¢ok aragtirma ya politik ¢ikarlarin i¢ine gémiilmiistiir ya da acik bir sekilde
normatif kaygilar tarafindan yiiriitiilmektedir. Bu zorluklara ragmen, Islam sos-
yolojisi, terorizm ¢ergevesinin disinda Miisliman topluluklar: anlamamiz nokta-
sinda 6nemli katkilar sagladi. 11 Eyliil'iin mirasini dikkate almazsak, Miisliiman
topluluklar ¢ok-kiiltiirlit Amerikan toplumu biitiinlesme noktasinda nispeten ba-
sarili olmuglardir (Haddad, 2011).

Sivil Din

Modern toplum sekiiler midir? ‘De-sekiilerlesme’ konusundaki akademik
coskuya ragmen, dinin Avrupada diististe oldugunun ve Cindeki ya da her hangi
baska bir yerdeki dini gelismelerin abartili oldugunu dne siiren giiglii argtimanlar
vardir (Bruce, 2002). Akademik tartismalar, Amerikadaki dinin istisnai karakteri-
ne odaklanmaya devam etmektedir. Bu tartismalar Alexis de Tocqueville'in 1835
ve 1840’ta iki cilt olarak yayimlanan biiyiik tarihsel sosyoloji ¢alismast Democracy
in America (1968)’ya kadar gider. Tocquevillee gore din, yerel ve otonom bir ce-
maat formu olarak is gérmiistiir ve siyaset ile dinin ayrigmasi1 Kurumsal kilise-
nin kontroliinden ¢ikarak gelismekte olan demokrasiyi korumustur. O, goniillii
bir birlik olarak kilisenin Amerikan demokratik kurumlar1 ve degerleri agisindan
6nemini fark etmisti, fakat o ayn1 zamanda baglangic dénemlerinde Amerikada
esikte duran asir1 bireyciligin barindirdigs tehlikeleri de gérmiistiir.
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Amerikan dini tizerine hem tarihsel hem de sosyolojik baglamda bol mik-
tarda aragtirma mevcuttur (Chaves, 2011). Robert Putnam ve David Campbell
American Grace (2010) adl1 eserlerinde dinin kamusal alanda énemini korumaya
devam ettigini fakat Amerikalilarin artik mezhepsel sinirlari gizgisinde béliinmiis
olmadigini tartismaktadirlar. Diger yazarlar ise Protestan evanjelizmin giicii ve
etkisi ile sozde ‘mega-kiliselerin’ basarisindan soz ettiler (Thumma and Travis,
2007). Fakat bu ¢aligmalar Amerikadaki dinin ger¢ek karakteri hakkindaki prob-
lematik soruya cevap vermemislerdir. Amerikada dinin niceligi hakkinda adeta
stiphe yoktur, fakat ya niteligi hakkinda?

Cok kiltiirli, ¢ogulcu ve farklilasmis toplumlarda sik sik, sosyal farkliligin
‘sivil din'in genis semsiyesi altinda bulunabilecegi iddia edilmektedir. Bu kavramin
kokeni Rousseauwnun egitim ve siyasetle ilgili teorilerinde bulunmaktadir. 1762 y1-
linda Social Contract adl1 eserinde, dogaiistii bir diinya olarak Hiristiyan inancinin
yerytiziindeki siyasal ve toplumsal hayata diisman oldugunu savundu (Rousseau,
1973). ‘Savoy Rahibinin Itikadr’ (1956) adli eserinde Rousseau, Hiristiyanhigin in-
sanoglunun giinahkar dogasina iliskin goriisiinii reddediyor ve varolugsal umut-
suzluga karsi bir siper olarak dine ihtiyacimiz oldugunda israr ediyordu. Deizm,
sivil toplumu siirdiirme noktasinda insani duygulara ve dinin sosyal roliine biiyiik
6nem verdi. Fakat deistik din, camhuriyeti savunmak i¢in kanunyapicilarin ¢alis-
malari tarafindan iiretildi. Fransiz [htilali boyunca, Rousseau’nun Social Contract?,
devletin ‘yonetimsel gercekligi ‘ne doniistiiriildii ve entelektiiellere ‘politik giic sa-
yesinde kurtulusa yonelik yeni bir perspektif” saglandi (Nisbet, 1990: 141). Robes-
pierre 1794’te Yiice Varligin Dininin doktrinini yazd, boylece tekil ve boliinmemis
bir devlet olarak Fransa fikri, Teror organizasyonuna ve Rousseaunun devletteki
bireylerin batist anlayigina mitkemmel bir bicimde tekabiil etti.

Amerikada dini yasam hakkindaki modern tartisma Robert Bellahin
‘Amerikada Sivil Din’ tizerine yazdig tinlii ustaca islenmis (daedalus) makalesi
(1967) ile ilgilidir. Sekiilerlesme kavramina kars1 o, Amerikan dini geleneginin ge-
leneksek Hristiyanliktan ayri fakat baglantili oldugunu savunmustur. Bu sivil din,
[k Yeni Ulus, Tepedeki sehir ve Yeni Diinyanin Israil'i olarak Amerikanin tarihi
duygusunu goklere ¢ikardi. Amerikan tarihi; aci, fedakérlik ve trajedi tarihiydi,
fakat nihayetinde kurtuluga eren bir tarihti. I¢ Savasin baglamasiyla birlikte, tra-
jedi Vietnamdaki savasa kadar uzanmakla birlikte ulusal yaralarin ve kurtulusun
sembollerini de icermeye basladi. Bu durum Thanksgiving® gibi periyodik festival-
lerle saglamlastirildi ve ihya edildi ve Arlington Anitrnin mimar: tarafindan da
damgalandi. Bellah sivil dinin ikinci-sinif ya da resmi Hristiyanligin bozulmus bir
stirimii olmadigini, aksine onun cumhuriyet¢i hitkiimet bigiminin dogal bir bile-

2 ABDde ve Kanadada toplanan hasata ve ge¢mis yilin tiim nimetlerine sitkretmek igin kutlanan bir bayram
(¢m)
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seni oldugunu israrla belirtti. Orijinal argiimanin bir sonraki versiyonunda Bellah,
tslub olarak bazi agilardan Rousseaunun cumbhuriyetgiliginin versiyonu gibi go-
riinen bir dili benimsedi. O; ‘cumhuriyet rejimi, cumhuriyetci geleneklere -giiciin
kullaniminda halkin katilimi, vatandaglarin siyasal esitligi, kiigiik ve orta biiyiik-
likteki miilkiyetin bazi zenginler ve fakirler arasinda genis dagilimi vs.- sahip ola-
caktir; bu gelenekler ki, halkin istekli ve sevkli olmasina, vatandagslarin kendi ¢1-
karlarini ortak cikarlar icin feda etmesine neden olacaktir, tek kelimeyle vatandas,
cumbhuriyetgi degerlerle motive edilecektir’ sonucuna ulast: (Bellah, 1978: 18).

Bellah, makalesini, tiiketim 6zentisinin ve ‘salt kisisel ¢ikar’in sivil dinin arag-
lar1 olan kurumlar: zayiflattig1 kabuliiyle beraber cumhuriyetin mesrulugu ko-
nusuyla bitirdi. O sunu sordu: ‘Son zamanlarda toplumumuzun yasamis oldugu
biiyiik karigikliklardan dolay: okullar ve ailelerle birlikte kiliseler -6ncelikli olarak
insan motivasyonuyla ilgilenen yumusak yapilar diye belirttigim-, diger kurum-
larimizdan daha fazla ac1 ¢ekmemis midir, onlarin vicdan ve etik deger kaliplari-
n1 iletme kapasitesine ciddi bir sekilde zarar verecek kadar ac1 ¢ekmemis midir?
(Bellah, 1978: 23) Bellah, George Washingtondan yakin ge¢misteki Amerikan bas-
kanlarina kadar, ulusu koruyan bir Yiice Varlik olarak Tanrrnin varligina yonelik
bir kabuliin oldugunu savundu, fakat resmi sdyleminde nadiren Isa Mesihe atif
yapilir, ¢iinkii inang cesitliliginin oldugu bir toplumda bir Kurtarici olarak Isanin
kabulii toplumu ayristirabilirdi. Yiice Varlik tarafindan ulusa rehberlik edildigi
fikri aslinda Rousseaunun ulusun bédyle bir Varlika ihtiya¢ duydugu, ancak kurtu-
lus dininin teolojik yiikiine ihtiyact olmadig: seklindeki ‘cumhuriyet dini’ fikrine
yakindu.

Alternatif bir yaklasim, Amerikan toplumundaki dinin daha az asikar oldu-
gu kurumlarda dinin nasil islediginin incelenmesidir. Bu nedenle sosyologlar, din
adamlarinin hastanelerde (Cadge, 2012) ve orduda (Hansen, 2012) nasil hizmet
verdiklerini aragtirmiglardir.

Sekiilerlesme ve Dinin Ekonomik Modeli

Cagdas sosyolojideki hakim teorik yaklagimlardan biri, koken olarak Rodney
Stark ve William S. Bainbridge’in A Theory of Religion (1987) ve Rodney Stark
ve R. Finke’in (2000) Acts of Faith adl1 eserleriyle iligkilendirilendinin ‘ekonomik
modelidir’ Bu yaklasim; ekonomik model, pazar modeli ve rasyonel se¢im modeli
gibi cesitli sekillerde tanimlanmustir. Baslangicta sekiilerlesme tezine bir elestiri
olarak gelistirilen bu model, sonralar1 Amerikadaki dini canlilif1 aciklamak i¢in
daha da gelistirilmistir. Bainbridge, Stark, Warner ve digerlerinin eserleri sosyal
bilimlerde dinin ¢ok daha etkili ve kapsamli genel bir teorisini olusturma arzusu-
nu ortaya ¢ikardi. Teorinin temel varsayimi, dine iliskin talebin az ya da ¢ok sabit
oldugu ve bdylece dini aktivitenin derecesinde goriilen dalgalanmalarin arzdaki
degisimlerle aciklanabilecegiydi. Dini gruplarin ve dini ‘firmalarin’ miiritler ve
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titketiciler icin serbestce rekabet edebildikleri agik dini pazarlar, dini kurumlarin
basarili olabildikleri olduk¢a dinamik bir ortam saglamaktadir. Bu rekabet, bir-
birinden oldukea farkli ve etkileyici dini tiriinleri meydana getirir ve bu nedenle
dini hizmetler i¢in ¢ok dinamik bir talep meydana gelir. Bu noktada varilan genel
sonug, din ekonomisinin asla batmayacagidir. Buna karsilik, Yerlesik Kiliseden
otiirti dini arzin tekellestigi kisitlanmis pazarlar ya da devletin dini diizenleme ¢a-
basinda oldugu yerlerde etkisizdir. Nerede bir kisitlama ve diizenleme varsa orada
illegal ya da yari-legal gruplarin dini ‘triinleri’ temin etmeye galistiklar siyah veya
gri pazarlar var olacaktir. Bu “pazar” ne kadar kisitlanmis olursa oldukea biiyitk
gri pazarlarin gelismesini o kadar ¢ok bekleyebiliriz. Ayrica bu teori, kisitlanmis
pazarlardaki bireylerin -6rnegin kilise ve devletin dini arz1 diizenlemede isbirligi
yaptig1 otoriter toplumlarda- dini mal ve hizmetleri hem ‘satin alirken’ hem ‘tii-
ketirken’ toplumdan uzaklastirilma ve hapsedilme gibi oldukga yiiksek bedellerle
ylizlesebilecegini varsaymaktadir. Dinin Pazar Modeli oldukea hararetli tartigma-
lara neden olmustur (Lehmann, 2010). Bu yaklasimin belki de en bagarili elestirisi,
diger itirazlar iginde, Polonya, Rusya ve Sirbistan gibi kendi tarihlerinde muhtelif
zamanlarda yerlesik kilise gelenegine sahip olan toplumlardaki dinin basarisina
isaret eden Steve Bruce (1999) tarafindan yapilmustir.

Amerikadaki rekabetci ve 6zgiir pazar ile Cindeki kisitlanmig pazar arasinda
kargilagtirma yaptigimizda bu modelin bazi bariz uygunluklara sahip oldugunu
soyleyebiliriz. Yerlesik bir kilisenin olmadigi Amerika, dini hizmet saglayicilarin
gesitliligine yol agan giiglii bir dini pazara sahipken Cin, ‘din ekonomisinin yoklu-
gunun’ klasik bir 6rnegidir (Yang, 2012: 123-158). Cindeki Komiinist Parti, kendi-
sinin tercih etmis oldugu bir ideoloji olarak radikal ateizmi benimsemeye devam
ettigi gibi toplumdan dini ¢ikarip atmaya da kalkismustir, ayrica Kiltiirel Devrim?
boyunca bu ateistlerin dinin biitiin formlarina kars1 gosterdikleri gayret olduk¢a
yogundu. Ancak 1976da Mao Zedongun? 6liimiiniin ardindan Deng Xiaoping®,
dine kars1 ge¢misteki politik hatalar1 kabul ederek, 1982'deki meshur 19 No'lu Bel-
ge’ ile cok daha faydaci bir politikay1 benimsedi. Bu belge, 6zellikle Cinde dinin
kiiltiir, etnisite ve ulusal geleneklerle mitkemmel bir bicimde i¢ ige gectiginin ve
dinin karmasik yapisinin farkina vardi. Bu yeni yaklasim akademisyenlere dini,
kiiltiirel pratiklerin ¢atis1 altinda inceleme imkan da verdi. Batili gézlemciler bu
gelismeyi cogu zaman politik olarak ¢ok mithim bir degisim olarak goriirken, Reli-
gion in China (2012) adli eserinde Fenggang Yang, tamamen kiiltiirel oldugunu id-
dia ettigi faaliyetler de dahil olmak {izere dini pratikler esnasinda hala kayda deger
kisitlamalarin var oldugu gercegine dikkat gekti. Yang’in, Cin dininin ekonomik

3 Cin Komiinist Partisi baskani Mao Zedong'un iktidardaki son 10 yil iginde (1966-1976) devrimci coskuyu
canlandirmak amaciyla baglattig1 hareket.(¢.n.)

4 Cin Komiinist Partisinin kurucu 6nderlerinden biri.(¢.n.)

5  Cinli reformist devlet adamu (¢.n.)

6  Cin Merkezi Komitesi tarafindan 1982'de resmen yiiriirliige konulan bildiri (¢.n.)
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ya da pazar modeli cagdas gelismeler i¢inde, dini hizmetlerdeki genis gri pazari
kaginilmaz olarak besleyen dini uygulamalar {izerinde devam eden kisitlamalarin
bulundugu resmi politikalarin karmasiklig1 ve geliskilerinin dikkatle yapilan ana-
lizleri konusunda dnemli kavrayislara imkéan vermektedir.

Ekonomik model, Cin toplumundaki dinin mevcut karakteri konusunda ¢ok
fazla yol gosterici olmaz, ¢iinkii bu model esasinda dini bir pazarin nicelik ba-
kimindan verimliliginin hesabr hakkindadir. Bu model dine istirak eden kigiler
agisindan dinin anlami gibi dinin talep yoniiyle ilgili meseleleri goz 6niine almaz,
¢linkii o, dine olan talebi sabit kabul eder. Ekonomik model, “dini ‘riinlerin’ do-
gasina degil sadece “aligveris siirecine” dikkat ¢eker (Yang, 2012: 21). Bu model
dini driinler arasinda ayrim yapmaya kalkismaz ve Cin sivil toplumundaki dini
canlanmanin sonuglarina sistematik olarak egilmez.

Antik donem dinleri™

Dinin semavi ya da batili modelleriyle Asya gelenekleri arasindaki iligki hak-
kinda az da olsa devam eden tartigmalar mevcuttur. “Diinya dinleri” fikrinin 19.
yiizyilin icadi oldugu ve 6rnegin ‘Hinduizmin’ de Ingiltere'nin devlet yonetimiyle
ilgili ihtiyaglarinin bir iiriinii oldugu konusunda bilim adamlar1 arasinda genel
bir kabul vardir. Cagdas din sosyolojisi, daha evvelki aragtirmalarin karakteris-
tigi olan dine tarihsel ve karsilastirmali yaklagimi bityiik ol¢iide terk etmistir. Bu
noktada Max Weber’in diinya dinlerinin karsilastirmali incelemesine, 6zellikle de
The Religion of China (1951) ve The Religion of India (1958) adli ¢alismalarina,
ya da Mircea Eliade'nin The Sacred and the Profane (1961) adli eserine veyahut
da Shmuel Eisenstadt (1986)in The Origins and Diversity of Axial Age Civilizati-
ons adli calismasi ya da onun Japon Medeniyeti (1996) hakkindaki ¢calismasindan
bahsedilebilir. Daha farkli mukayeseler i¢cin Analdo Momiglianonun On Pagans,
Jews, and Christians (1997) gibi yayinlarina bakilabilir. Belki de yakin zaman-
lardaki en carpict 6rnek Rober Bellah'n antik dénemin dinlerini kesfetmek icin
evrimsel agidan psikoloji ve sosyolojiyi birlestirdigi Religion in Human Evoluti-
on (2011) adli eseridir. Karl Jaspers The Origin and Goal of History (1953) adli
eserinde peygamberlerin, medeniyetlerin gelisimini sekillendiren evrensel ahlaki
prensipler olusturdugu Milattan Onceyi, bicimlendirici bir dénem olarak tanim-
lad1. Jaspers'in tartigmali analizinde antik dénem, Hristiyanlk ve Islam’in yiikse-
lisinden 6nce tamamlanmustir ve bu nedenle bu tezin ima ettigi sey bu dinlerin
hélihazirda kurulmus olan bir govdenin degisik varyasyonlari oldugudur. Bu go-
rits, modern ahlaki evrenselciligin kokeni olarak Pauline Hristiyanlhigi'nin” yakin

*** “Axial Age”. Alman filozof Karl Jaspers tarafindan Pers, Hindistan, Cin ve Bat1 Diinyasinda birbirine benzer
devrimci diisiincelerin ortaya giktigini iddia ettigi M.O. 800-200 yillar1 arast dénem. Metin boyunca “antik
donem” olarak Tiirkgelestirilmigtir.

7  Havari Paul tarafindan benimsenen inanglar ve doktrinlerle iligkilendirilen Hristiyanlik bigimi (¢.n.)
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zamanlardaki yorumlariyla net bir bicimde c¢elisir. Evrenselcilik hakkindaki bu
tartigma Saint Paul'un kariyeri ve ihtida etmesinden (conversion), Hristiyanligin
lituf doktriniyle miicadelesinden ve Musevi kanunlarina olan ilgisinden otiirii
sik¢a giindeme gelmistir. Alain Badiownun Saint Paul (2003) ve Jacob Taubes’in
The Political Theology of Paul (2004) adl1 dikkat ¢ekici kitaplar1 bu konular1 uzun
uzadrya incelemistir.

Bellah'in saheseri (Religion in Human Evolution) ¢ok boyutlu bir eserdir, an-
cak 1srarla belirttigi tek konu bireylerin tiimiind; kiiltiirlerini, irklarini ve etnisite-
lerini dikkate almaksizin insan olarak kabul eden ‘acosmitic world-denying love®
kavraminin roliidiir. Weber’in asketizm ve mistisizm arasinda yapmis oldugu ay-
rim1 takip eden Bellah, din tarihinin trajik bir gériiniimiinii sunar. O, diinya dinle-
rini yerellik, akrabalik ve ailenin kendi dar sinirlarindan ¢ikabilecekleri evrenselci
etik sistemler olarak analiz etme cabasi icerisindedir. Dini evrenselcilik, Isanin bir
miiridinin, Efendi olarak Isa Mesihe tiimiiyle kendisini adayabilmesi i¢in akraba
ve ailesinden vazgegmesi gerektigini kabul etmek zorundadir. Akrabalik, atalara
tapinma ritiielinin kurucu bir unsur oldugu geleneksel Cin dini agisindan temel
bir unsurdu. Akrabalik ve atalarla ilgili bu unsurlar Konfiigyiis¢ii degerlerdeki ev-
renselci diirtiilere kayda deger bir kisitlama getirir. Konfiigyiisgiilitk 6rneginde ol-
dugu gibi Bellah, Konfii¢ylis¢cli muhafazakarhigin temeli olarak ebeveyne sayginin
geleneksel roliinii fark etme noktasinda yeterince bagarili olamamigtir. Buna kar-
silik Weber, ebeveyne sayginin sonuglar1 konusunda agik bir sekilde elestirel bir
tutuma sahipti. O, “Konfii¢yiisciiliigiin ailevi dindarliga miithis derecede vurgu
yaptigini, bu vurgunun ata ruhlarinin 6neminden dolayi biiyiisel inanglarla gii-
diilendigini” iddia etmistir. S6z konusu bu ailevi dindarlik fiiliyatta, patriarkal ve
patrimonyal-biirokratik politik organizasyonlar tarafindan gelistirilmistir (Weber,
1978: Vol. 1: 579). Ailevi dindarlik 6ncelikli olarak, din kardesliginin akrabaligin
yerini aldig1 cemaatsel dinler i¢in gegerliydi; ¢linkii kardes sevgisi kavrami, ozel
bir akrabalik baginin sinirlar1 i¢cinde canlandirilamazd.

Jaspers'in mirasi verimli ve canli bir tartismaya neden olmustur (Bellah and
Joas, 2012). Ancak, din aragtirmalarinda evrensellikle ilgili iddialar hakkinda ge-
nel bir siiphecilik de s6z konusudur. Son yillarda, Asyadaki tiniversitelerde ve aras-
tirma merkezlerinde din aragtirmalarinin yildizi iyice parladi ve bu tiir gelismeler
ayrica, Avrupanin tagralastirilmasinda’ etkili olan somiirgecilik sonrasi dénemle
(postcolonial) ilgili arastirmalarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirladi. Biitiin bun-
lardan ¢ikan sonug; Asyali bilim adamlarinin bolgesel kosullar1 ve ge¢misi ¢cok iyi
yansitan bagimsiz gelenekler gelistiriyor olmalaridir. Bu kiiltiirel ve baglamsal en-
digelere kars1 duyarlilik, Tomoko Masuzawanin The Invention of World Religions
(2005) adli eserinde giizel bir sekilde tasvir edilmistir. Bat1 biliminin tahakkiimcii

8  Diinyayl inkér eden baglilik (¢.n.)
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konumuna kars: gelisen bu tiir tepkiler, Edward Said’in (1978) ve Oryantalizmin
daha 6nceki elestirilerinin bir sonucu olarak goriilebilir. Ayrica bu durum, tarih-
ciler arasinda var olan dar goriislii ve sinirli olmayan bir ‘diinya tarihi’ diistincesi
gelistirme arayisiyla baglantili olabilir. Belki de en 6nemli 6rnek, Marshal G. S.
Hodgson'in Rethinking World History (1993) adl1 eseridir.

Popiiler Din

Basit bir bicimde post-kurumsal, post-ortodoks ve genellikle herhangi bir
geleneksel dinle baglantis1 olmayan bireysellesmis din olarak tanimlayabilecegi-
miz maneviyat (spirituality) fikrine bir hayli 6nem verilmektedir (Wood, 2010).
Bu kavram genellikle birtakim dini geleneklerden bagimsiz olarak resmedilir,
ayrica o ‘tek bagina yasanabilir bir dindarlik’ olarak da goriilebilir. Bu gelismeyi
Troeltsch’in din tipolojisindeki ‘mistisizm in bir 6rnegi olarak diisiinebilecegi-
miz gibi (Troeltsch, 1931), ruhanilik kavramin ‘popiiler din’in semsiyesi altinda
diistinmek muhtemelen daha dogru olacaktir. Alasdair MacIntyre, The Religious
Significance of Atheism (Ricoeur and Maclntyre, 1969) adl1 esere yaptig1 katkida,
teizm geleneginin baskin oldugu toplumlarda ateizmin tek ciddi segenek oldugu
noktasina deginmistir. Benzer bir tartisma ‘popiiler din’ hakkinda da yapilabilir.
Popiiler dini ciddi bir sekilde ele almak; etkili teologlarin, giiclii kiliselerin ve res-
mi ortodokslugun kamusal alanda hala goriiniir oldugu toplumlarda muhtemelen
tek gercek secenektir. Kisacasi, dini terminoloji agisindan bir geyin ‘popiiler’ olma-
s1, dini yagantinin popiiler tezahiirlerinin daha az 6nemli ve ¢ogunlukla muhalif
oldugu durumlara kars1 hegemonyaci ve kapsamli bir alternatifin var olmasini ima
eder. Fakat modern toplumlarda bu alternatif nedir? Biraz kavramsal netlik kazan-
mak i¢in, popiiler olan ve karsit1 arasindaki ayrima tezat bir durumu icat etmemiz
gerekebilir. Elbette kiliseler, yoksullara yardim konusunda 6énemli rol oynamak-
tadir, ayrica Roma Katolik Kilisesi okullar ve iiniversiteler vasitasiyla egitimdeki
nifuzunu devam ettirmektedir. Yerlesik Kilisenin oldugu yerde -6rnegin Birlesik
Kralliktaki Anglikan Kilisesi- 6rgiitlii din belirli menfaatlere ve ayricaliklara sa-
hiptir. Buradan hareketle modern demokratik toplumlardaki butiin dinlerin po-
piiler oldugu sonucu ¢ikarilabilir.

Klasik sosyolojide ‘popiiler din” 6nemli bir konu olmamasina ragmen, ¢agdas
din sosyolojisinde biiyiik bir sorun haline gelmistir. Wade Clark Roof, A Genera-
tion of Seekers (1993) ve Spiritual Marketplace (1999) adli ¢aligmalariyla deney-
sel galismalara ve Baby Boomer® neslindeki ‘arayis i¢inde olanlarin’ ruhsalliginin
teorik olarak anlasilmasina 6nemli bir katki yapti. Bu aragtirmalarin bulgulari,
Amerikadaki II. Diinya Savasi sonrasi anlam arayisi i¢inde olan neslin igeride ve
disarida birgok degisik dini grup ve geleneklere dogru yoneldigini ileri siirmek-

9 1946-1964 yillar1 arasinda ABD'de yasanan asir1 niifus artist (¢.n.)
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tedir. Bu dindarlik sekli; psikoterapi, Zen Budizm, keyif verici ilaglar, meditasyon
ve yoga deneyimini iceren Baby Boomer neslinin yagam tarzinin bir veghesi ola-
bilir (Goldman, 2012). Dini arayis i¢inde olanlar1 tanimlamak i¢in ‘ait olmadan
inanma’ ifadesini kullanan Grace Davie (1994) tarafindan benzer sonuglar Avrupa
i¢in de kaydedildi. Popiiler din arastirmalari nitel etnografik aragtirmalara olduk-
¢a miisait bir alan haline gelmistir ve bu baglamda Courtney Bender’in Heaven’s
Kitchen (2003) adl1 galismast iyi bir 6rnek olarak karsimizdadir. Dindarligin bu tiir
post-kurumsal ve bireysel bigimlerine yogunlasmak, Amerikadaki evanjelik Hris-
tiyanligin 6nemini ve hélihazirdaki giictinii ihmal etme tehlikesine yol agmaktadir
(Smidt, 2013).

Geleneksel kiliseler diistise gegerken popiiler dinler birdenbire biiytiyiip yay1-
labilen bir karaktere sahiptir. Arayis icinde olan yeni nesil, Tolkein’in'® mitolojik
diinyasindan, bilim kurgudan ve Star Wars gibi filmlerden ilham aliyor. Ayrica bu
yeni nesil Satanizme, biiyiiciiliige ve yeni-paganizme dogru siiriikleniyor. Bu tiir
topluluklar ‘hiper-gercek dinler’ olarak adlandiriliyor (Possamai, 2012). Bunlar
diinya ¢apinda yasanan gelismelerdir, fakat sosyal ya da siyasal agidan bir 6nemi
var midir? Antik donemin kehanete dayal1 (prophetic) dinlerinin ve Reformasyo-
nun Protestan mezheplerinin kiiltiirel ve sosyal yap1 tizerinde derin etkileri olsa
da, kismen 6zel bir deneyim olarak tanimlanan maneviyatin (spirituality) uzun
vadede kayda deger sonuglar doguracag: asikér degildir.

Genellikle popiiler dinin analizi, ticarilestirilen modern mal ve hizmetlerin
kiiresel akigina sikica entegre olmus ¢agdas dini hareketlerin farkli yonlerini de
dikkate almaktadir. Bu nedenle modern dindarlik, siklikla ticari deger ve uygu-
lamalarla bir arada bulunabilmektedir. Bunun 6rnekleri, Asyaya 6zel bir atifta
bulunan Pattana Kitiarsanin Religious Commodification in Asia (2007), Vineeta
Sinhanin Religion and Commodification (2010) ve Kajri Jain'in Gods in the Bazaar
(2006) gibi aragtirmalarinda bulunabilir. Bu yeni gelismelerin ayrica 6nemli teo-
rik ve metodolojik sonuglar1 da olmustur. Ornegin bu arastirmalar, sosyoloji ve
antropolojinin dini inanglara yaptig1 vurguyu azaltmasini; buna karsilik dini uy-
gulamalara, mekéanlara ve nesnelere daha fazla dikkatini vermesi gerektigini 6ne
stirmektedir. Bu nedenle bu tiir gelismeler dinin maddilesmesine dogru bir gidis
gibi goriiniiyor ve bu durum Julius Buatista tarafindan The Spirit of Things (2012)
adli derlemede ¢ok iyi bir sekilde tasvir ediliyor.

Kiiresellesme

Din sosyolojisi alaninda bir diger onemli gelisme kiiresellesmedir. Roland Ro-
bertson (1992) ve William Garrett (1991) kiiresellesme ve din alanindaki arastir-
malara Onciiliik ettiler, ancak bu alana yonelik akademik ilgi gectigimiz on yilda

10 VYiiziiklerin Efendisi adli kitabin yazari (¢.n.)
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yogunlasti. Kiiresellesme konusu Peter Beyer (1994, 2006)den bu yana hatir1 say1-
lir 6lgiide teorik bir ilgiye mazhar oldu, fakat surasi kesindir ki, kiiresellesmis din-
ler tizerine deneysel arastirmalar yapmak yerel ya da ulusal baglamlarda aragtirma
yapmaktan daha zordur. Dinin kiiresellesmesi {izerine yapilan arastirmalarin ¢ogu
politik Islam, giivenlik ve terérizmle iliskilendirilerek yiiriitiilmiistiir. Bu konular,
politik kiiresellesmenin geleceginin kutsal ve siyasal egemenlik konular1 tizerin-
de giderek artan ¢atigmalar etrafinda doniip duracagimi savunan Huntington'n
‘medeniyetler ¢atismasi’ tezinin bir devamu olarak goriilebilir. Dini uyanigin ve
Fundamentalizm hareketinin biiytimesi, kiiltiirel kiiresellesmenin hig olas1 goriil-
meyen ancak oldukga 6nemli bir boyutu haline gelmistir. Gérdiigiimiiz tek sonug
ise sekiilerlesme tezinin ortadan kaybolmasi olmustur. Popiiler din incelemeleri ve
kiiresellesmenin bir arada oldugu bir arastirma giindemimiz var. Kiiresel ve melez
dindarlik, dini popiiler kiiltiiriin bir formudur. Birlesik Devletler de sosyologlar
cesitli ve degisik geleneklerde anlam bulmaya ¢alisan bir ‘arayis kitltiiriiniin’ ortaya
¢iktigini tespit ettiler. Bunun sonucu, dini melezlenmedir. Yeni¢ag cemaatleri bir
stire sosyolojik arastirmanin popiiler bir konusu olmugtur (Heelas, 1996), ancak
bu spiritiiel pazaryerlerinin kiiresel olarak nasil bir fonksiyon icra ettigini ve in-
ternet sayesinde elektronik olarak nasil baglanti kurduklarini daha net anlamaya
ihtiyacimiz var. Bir aragtirma teknolojisi olarak internetin kullaniminda yakin ge-
lecekte biiytiyen birgok-yonliliigiin olacag: tahmin edebilir.

Sonug: Yeni egilimler ve din sosyolojisinin gelecegi

Gegtigimiz birkag on yil i¢inde yasanan marjinallesme ve durgunluktan sonra
din sosyolojisinin gliniimiizde belirgin bir toparlanma yagadig1 yoniinde yaygin
bir kanaat vardir. Akademisyenlerin ortak goriisiine gore sekiilerlesme tezi tek ke-
limeyle basindan beri hataliydi, ya da esasen kuzey Avrupayla ilgiliydi. Avrupa’ya
Ozgii sekiiler cergevenin disinda, dinin toplumsal, kiiltiirel ve siyasal agidan biiyiik
bir rol oynadigina dair yeterli kanit mevcuttur. Birlesik Devletlerdeki Ulusal s-
tihbarat Konseyi 2012 yilinda, dinin devlet ve uluslararasi politikalarda biiytik bir
rol oynayacagin 6ngoren Global Trends 2030: Alternative Worlds adli raporu ya-
yimladi. Bu rapor, gelisen diinyadaki kentlesmenin dindarliktaki artigla baglantili
oldugunu gozlemleyerek, dinin kiiresel ¢aptaki politik ve ideolojik miicadelelerde
onemli bir faktor olacagini one siirmektedir.

Dinin 6nemi ve sekiilerlesme tezine yonelik genel siiphecilik, 6nemli teorik
gelismeleri de beraberinde getirmistir. Dini canlanmay a¢iklamasi agisindan se-
kiilerlesme tezine kars1 tek 6nemli rakip dinin ekonomik ya da pazar modelidir.
Bu modelin bariz bir sekilde takdire sayan yonleri vardir. Her seyden dnce cimri-
dir ve genel bir teori olma yolunda ¢ok net bir hirsi vardir, Cin toplumundaki kisit-
layic1 sartlarin kaldirilmas: gibi belli olgular: etkileyici bir bicimde agiklar. Ancak,
zaman ve mekana gore dine olan talebin sabit kaldigini destekleyen ¢ok fazla kani-
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tin oldugunu séylemek ¢cok kolay degildir. Bu nedenle dinin satisiyla misir gevregi
satisinin ayni karakteristiklere sahip oldugu varsayimina bir¢ok kisi itiraz etmistir.
Bu model, eger her hangi bir gecerliligi varsa, diger ‘pazarlarin’ degil de kayda
deger bir rekabetin yasandigi Amerikan toplumunun sartlarina daha uygunmus
gibi goriiniiyor. Ayrica bu toplumda, sézgelimi dini turizm yoluyla dinin kiiresel
diizeyde metalastirilmasina ve bununla ile ilgili arastirmalara yonelik ciddi bir ilgi
soz konusudur.

Frankfurt Okulunun elestirel teorisi dine pek fazla 6nem atfetmezken, son
yillarda bu durum Jiirgen Habermasin post-sekiilerlesme diisiincesini one siir-
mesiyle degismistir. Fakat Habermasin gorisleri cogu zaman yanlis anlagilmig-
tir. O, dinin yeniden dirildigini s6ylememistir, ancak sadece hem sekiiler hem de
dini sozciilerin (spokespeople) iletisimsel bir diyalogu islevsel kilabilmek i¢in kendi
inanglarinin kamusal yoniinii rasyonellestirmeleri gerektigini belirtmistir. Bu id-
dia, agik¢a adil olmasina ragmen, ozellikle sosyolojik olarak inandiric1 degildir.
Fundamentalistler ni¢in kendi konumlarinin hesabini verme ihtiyac hissetsin ki?
Birlesik Devletlerdeki son bagkanlik secimi, Cay Partisindeki dini fundamenta-
listlerin Demokrat Partideki sekiiler liberaller ile bir diyalogu istediklerine dair
ya da Occupy Wall Street hareketindeki anarsistlerin dini muhafazakarlara kars:
pek bir sempatisi veya onlarla iletisim kurma gereksinimi olduguna dair bir kanit
olmadigini gosterdi (Gitlin, 2012).

Sekiilerlesme tezinin elestirisiyle popiiler din, ruhanilik ve &rtiik din konula-
rina vurgu yapan arastirmalarda bir artis yasandi. Bu arastirma gelenegi Birlesik
Devletlerdeki ve son zamanlarda da kurumsal dinin zayifladig1 ya da diisiiste ol-
dugu Avrupadaki din sosyolojisinin temel karakteristigi haline geldi. Bir taraftan
ozellikle gengler arasinda saglam bir dini canliligin olduguna dair yeterli kanit
varken, diger taraftan Birlegik Devletlerde bir¢ok insanin dinsiz oldugunu belir-
ten bulgular da s6z konusudur (Lin et al, 2010). Sekiiler olanin gergek karakteri
izerine yapilan tartigmalar, modern donemlerde ateizm ¢alismalarina yonelik bir
ilgiye de 6nayak olmustur (Bullivant, 2012). Sonug olarak dini ve sekiiler gruplar/
uygulamalar arasindaki sert kavramsal ikilemler, bu kategoriler arasindaki deney-
sel farkliliklar1 yakalama noktasinda basarisiz olmuslardir.

Peki, yeni ¢alisma alanlari nelerdir? Geg¢tigimiz yirmi ya da otuz yil icinde,
beden sosyolojisinin 6nemi artt1 ve ilk olarak Philip Mellor ve Chris Shilling
(1997)’in eserinde olmak tizere din sosyolojisi {izerinde kismen etkisi oldu. Bu
etkinin farkli yonleri The Routledge Handbook of Body Studies adl1 ¢aligmamizda
acik bir sekilde gosterilmistir (Turner, 2012). Somutlagtirmaya yonelik bu vurgu;
bilgi ve inang iizerine fazlaca yogunlasan asir1 kokten (mainstream) din sosyolo-
jisini dengeleyici bir unsur oldugu i¢in dnemlidir. Din, basit bir sekilde inang ve
degerlerin bir toplami degildir. Anket teknikleri kendilerini tutum ve goriisleri
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arastirmaya adadiklarindan dolayi bir inang olarak din agirlik kazanmaya bagladi.
Ayrica din ve somutlastirmaya yonelik bu gelisme din algimizin biiytik bir kismi-
nin aslinda Protestanligin bakis agistyla olustuguna dair faydal bir uyaridir. Or-
negin William James'in Varieties of Religious Experience (1929) adli ¢alismasinda
dini muhafazakérliga yonelik etkili yaklagimi tamamen Protestan gelenegi tizerine
kurulmugstur. Beden ve beden uygulamalari iizerine galigmalarin; din ve duygular,
din ve toplumsal cinsiyet, diinyevi dinler (material religions) gibi arastirma ko-
nularmin gelecegi i¢in bir zemin olusturacag: séylenebilir. Bu yonde bir gelisme;
siddet, terérizm ve Islam konular1 {izerine agir1 yogunlasmaya kars1 koruyucu bir
folyo olabilecektir.
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