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0z:

Ummet kavrami Kur’an’da ¢ok sikca kullanilan ziviictih/¢ok anlamh kavramlardan biridir. Tek iim-
met ifadesi de bu cercevede kullanilan terimlerdendir. Bu arastirmanin amaglarindan biri,
Kur’an’da farkl baglamlarda gerek Mekki, gerekse Medeni siirelerde zikredilen tek timmet ifadesi-
nin geldigi niiz{l siirecinde neleri karsiladigini tespit edip kavramin anlam alanini belirlemeye ¢a-
lismaktir. Dokuz ayette kullanilan bu ifade etrafinda olusan tartismalari, tartismanin taraflarini ve
bu meyanda ortaya konulan diistinceleri bir makale hacmi icerisinde degerlendirmek ¢alismanin
bir diger amacidir. Tek timmet ifadesinin tarihsel siirecte kazandig1 anlam alanindan hareketle bu-
giinkii muhtemel karsiliklar: iizerinde durmak, bunlarin olabilirligi ve stirdiiriilebilirligi tizerinde
bir fikir ortaya koyabilmek ¢alismanin nihaf amacidir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Ummet, Tek Ummet.

Abstract:

*

The concept of umma is one of the multiple-meaning concepts used in the Quran very frequently.
The expression of one umma is also among the terms used in this frame work. One of the purposes
of this study is to determine what the expression of one umma, which is mentioned in both Mekki
and Medeni suras in the Quran in different context, meet in the niizul process and to establish the
meaning of the concept. The study also aims to assess the discussions formed around this expres-
sion which is used in nine versicles, the parties of discussion sand the thoughts presented in this
respect, with in the body of a paper. Based on the meaning earned by the expression of one umma
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with in the historical process; the study ultimately aims to discuss possible equivalents of the
expression in the present day and to reveal an opinion about their feasibility and sustainability.

Key words: Quran, Interpretation/Tafsir, Umma, One Umma.

1. GIRIS

Hz. Kur’an’da topluluk anlami baskin olsa da zaman, nesil/kusak, insan-
larin etrafinda toplandig: sey/kisi, gaye, din gibi manalarda da kullanilan {im-
met kavrami Kur’an'in temel kavramlarindan biridir. Bu kavramla birlikte zik-
redilen tek iimmet/s2s)s 4l fadesinin farkli baglamlarda Kur’an’da 9 ayette gectigi
gortlmektedir. Bu ayetlerde tek immet kavramiyla kastedilenin ne oldugu merak
konusudur. Calismamiz bu meraki gidermeyi amaglamaktadir.

Makalenin sinirlart dikkate alinarak tek timmet kullaniminin igerisinde
gectigi biitiin ayetler baglamlariyla birlikte ve ayetlerin niizil zamanlar1 dikka-
te alinarak degerlendirilip tek {immet ifadesinin anlam alani belirlenmeye ¢ali-
silmigtir. “Insanlar baglangicta tek iimmetti...” ayetinde kastedilenin ne olduguy,
hangi hususta tek {immet olduklari, tek timmet olduklar1 dénemin ne zamana
denk geldigi sorularina cevap aranmis ve bu hususlardaki tartismalar hakkinda
bilgi verilmistir. Ilk dénem miifessirlerinden baglayarak modern dénem tefsir-
lerine de bakilarak goriisler nakledilmis ve bunlardan gerekli ¢ikarimlar yapil-
maya calisilmistir. “Allah dileseydi biitiin insanlar: tek iimmet yapardi...” seklinde-
ki ayetlerle kastin ne oldugu, tek iimmet yapmamasinin hikmeti baglaminda
tek immet imtihan iliskisi kurulmustur. Dinlere ait seriatlarin/hukuk sistemle-
rinin farkliligiyla hayatin biitiin alanlarinda tevhidi merkeze alan ve tek Gmmeti
éngoren vahiy arasindaki insicama isaret edilmistir. Diinyevilesmenin yogun bir
sekilde yasandig1 giintimiizde diinyanin kadir ve kiymetinin neye tekabiil etti-
gini agiklayan, diinyaya bakis agisinda temel paradigmay1 degistiren bir ayet
olarak “ eger insanlar kiifiir iizere tek iimmet olmayacak olsalardi kafirlerin evlerinin
tavanlarin ve merdivenlerini altin ve giimiisten yapardim...” seklindeki ayetin nasil
glincellenebilecegi tizerinde durulacaktir.

Bu konu basligiyla herhangi bir ¢alismaya rastlanamamistir. Bu agidan
makale mistakil olarak tek Ummet/ 32a)5 4al bashigi adiyla orijinallik arz etmektedir.
Ancak benzer basliklar altinda makale ve kitap i¢i boliim seklinde caligsmalar
mevcuttur. Bilal Sambur un“Medine Vesikasinin Ozgiirliik ve Cogulculuk Actsindan
Tahlili”, Saban Oz’iin “Kabileden Ummet'e Miisliiman Arap Ulusunun Dogusunda
Alt Yapr Hazirliklar1”, Cafer Acar'in “Mekke’den Medine’ye Toplumsal Vahdet Bag-
laminda Hz. Peygamber’'in Farkli Inan¢ Gruplariyla “Tek Ummet” Cabas:” bunlardan
bir kagidur.
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2. KUR’AN’DA TEK BiR UMMET /3y &) KAVRAMININ
ANLAM VE SINIRLARI

2.1. Tek Bir Ummet/;J~|; il Kavraminin Anlam Alam

2.1.1. Ummet Kavrami

Degisik tiirlerden topluluk adi olarak kullanilan iimmet sozciigii' 6ne
¢ikmak ve bir maksada yonelmek gibi anlamlara gelen ”fa//emme” fiilinden miis-
tak, tek bir lafiz olup birgok mana tasiyan bir kelimedir. Cogulu ,../iimem/nesil,
ku§ak2, insan toplulugu,3 kisinin kavmi, din, siinnet, millet, yol, zaman, yon/yiiz,
yonelis, itaat,* peygamberlere izafe edilen topluluklar® gibi birbirinden farkli
manalarda kullanilmaktadir. Sozctigiin ayn1 kokten gelen ve kendisine tabi
olunan kisi/nesne anlamindaki L/ imam kelimesiyle de bir anlam iligkisi s6z
konusudur.® Ummet kelimesi ayni zamanda anne/valide, babanin mukabili, 6z,
asil manasinda f//iimm lafziyla da alakalidir.” Her iki lafizla da ic ice bir kulla-
nimi olan bu sozciik genis bir anlam alanina sahip olmakla birlikte zaman, top-
luluk ve etrafinda toplanilan kisi/sey seklindeki bu {i¢ anlam daha fazla kulla-
nilmakta ve 6ne ¢itkmaktadir.

Ummet sozcligil; kavramsal olarak ister kendi iradeleri isterse bir zorun-
luluk sonucu ayni yer, ayni zaman, ayni din ve ayni gayeyi tasiyan veyahut da
aym peygambere izafe edilen topluluk seklinde tamimlanmistir.® Bu sozciik,

Muhammed bin Ahmed el-Ezheri el-Herevi Ebu Mans(r, Tehzibii’l-Luga, (Beyrut, Daru’l-ihya,
1422/2001), 15/ 454-457; Seyyid Muhammed Murtadd,ez-Zebidi, Tdcu’l-Ariis Min Cevdhiri’l Kamils,
(Misir, Matbaatu’l-Hayriyye, 1306), 31/229-230.

2 Hiiseyin b. Muhammed Ragip el- Isfahani, “el-Miifreddt Fi Garibi’l-Kur'an”, (Beyrut, byy, tsz,), 28;
Zeyniiddin Ebi Abdillah Muhammed bin Ebi Bekir bin Abdulkadir el-Hanefi er-Razi, Muh-
tdru’s-Sihah, thk.Yusuf es-Seyh Muhammed, (Beyrut, Mektebetii'l-Asriyye, 1420/1999), 1/22; Mu-
hammed bin Miikerrem bin Ali Ebu’l-Fadl Cemaleddin ibni Manzir el-Ensari er-Riiveyfi el-
ifriki, Lisanu'I-Arab, (Beyrut, DaruSadr, 1414/1993), 12/22, 27.

3 Ebi Bekir Muhammed bin el-Hasan bin Diireyd el-Ezdi, Cemheretii’l-Luga,thk. Remzi Miinir
Ba’lebekki, (Beyrut, Daru’l-ilim, 1407/1987), 2/793.

4 Zebidi, Tacu'l-Arils, 31/230; ibni Manzr, Lisanu’l-Arab, 12/ 27.

®  Mecdiddin Muhammet bin Yakup Fir(izabad, el-Kamdsu’l-Muhit,(Beyrut, byy, 1415/1995), 1391; Mu-
hammed A‘l4 b. All b. Muhammed Hamid et-Tehanevi el-Fariki, Kessafii Istilahati’l-Funiin, (Beyrut,
b.y.y.1996), 1/262.

¢ Ezherd, Tehzibii’l-Luga, 15/ 457-458; Isfahani, Miifredit, 28; Razi, Muhtdru’s-Sthah, 1/22; Zebidsi,
Técu’l-Arils, 31/243-244; bniManziir, Lisanu'l-Arab, 12/ 24-26.

7 Razi, Muhtdru’s-Sthah, 1/22; ; Zebidi, Tacu'l-Arils, 31/231; IbniManzir, Lisanu’l-Arab, 12/ 28.

& fsmail bin Hammad, Cevheri, Sthah , (Kahire, b.y.y., 1982), 5/1864, Liebi Hiiseyin Ahmed bin Zekeri-
ya Ibn Faris, Mu'cemii’l-Mekdyisi’l-Luga, thk.Sihabiiddin EbGi ‘Amr, (Beyrut: Daru’l-
Fikir,1410/1993), 1/27; Isfahani, Miifredat, .27; Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 12/27-28, Tehanevi, Kes-
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ayrica etrafinda toplanilan bir imamin onciiliigiinde disiplinli faaliyet gdsteren
ve diger insan gruplar iizerinde baskin/etkili olan bir cemaat/topluluk olarak
tarif edilmistir.” Etrafinda toplanilan sey bir gaye olabildigi gibi bir kisi de ola-
bilmektedir. Bu kisi bir peygamber oldugunda onun davet ve icabet iimmetinin
olacagina isaret edilmektedir.'’ Bir gayeye, bir kisiye/peygambere izafe edilen
iimmet sozcligii Allah’a izafe edildiginde Allah'in yarattiklari, Allah’in kullar
seklinde farkli bir anlam kazanmaktadir.! Bunlarla birlikte zaman, mekan, din
vb. hususlar1 bir arada toplayan topluma verilen isim olarak da degerlendiril-
mistir.*Verilen tamimlarda {immet lafzinin, etrafinda toplanilan  ge-
yin/kiginin/peygamberin belirleyici oldugu zaman ve toplumla i¢ ige, birlikte
diisiiniilen bir anlam gergevesi ortaya ¢ikmaktadir.

Ummet lafzimin Kur’an’daki kullanimi; “Yeryiiziinde yiiriiyen hayvanlar ve
(g6kyiiziinde) iki kanadiyla ucan kuslardan ne varsa hepsi ancak sizin gibi iimmetler-
dir...”" seklindeki Mekke’de nazil olan bu ayette bir tiir/cins toplulugundan™
baslayip niizil siirecine yayarak gittikce deger/nitelik yiiklenen bir seyir izle-
mektedir. Altmis dort yerde zikredilen {immet kavrami, Medine déneminin son
evresinde ise su ifadeler icerisinde yer almaktadir: “Siz, insanlar igin ¢ikarilmig en
hayirl iimmetsiniz. lyiligi emreder, kétiiliikten men eder ve Allah’a iman edersi-
niz...”"™ Ayette siz insanlik icin ¢ikarilmishayirli bir iimmetsiniz ifadesindeki {im-
met sozciigiiyle Medine’de biiyiik oranda kurumsallasmus, nitelikli, kamil ve
ideal bir toplumu insa etmis Peygamber ve ona iman edenler kastedilmektedir.
Boylece kavramin tedrici bir sekilde gittikce deger/nitelik yiiklenen bir kullani-
mi oldugu izlenmektedir.

Ummet kavramimn yukarida verilen sdzliik ve istilahi anlamlari ve
Kur’an’daki kullanimlar 1s1§inda asil konumuz olan tek timmet sdzciigiiniin
neleri karsiladig: tizerinde durulacaktir.

sdfiilsulahati’l-Funiin 1/262; Ebii’l-Bek& Eyydb b. Musa el-Hiseyni, el-Kiilliyat, (Beyrut, by.y.,1993),
176.

®  Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, (istanbul, Eser Yaymcilik, 1982), 1/508; 6/4270.

1 Tehanevi, Kessafii Istilahati’l-Funtn, 1/262; AMuhammed Amimii’l-thsan el-Miiceddidi el Bereketi, et-
Ta’rifati’l-Fikhiyye, (Beyrut, Darii’l-Kiitiibi’l-[Imiyye, 1424/2003), 1/35.

" fbni Manzfir, Lisanu’I-Arab, 12/ 28.

2 Tehédnevi, Kessafiilstilahati’l-Fundn, 1/262.

¥ En’am, 6/38.

¥ Yahya b. Sallam, Et-Tesarif, (Tunus, y.y.,1980), 153; ibn. Kuteybe, Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim,
Te vilii Miiskili’lI-Kur’an, (b.y.,y.y, tsz), 446; Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi 'u’l-Beyan fi
Te’vili’l-Kur’an, (Beyrut, y.y., 1992), 5/176; Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi,, En-
Niiketii Ve'l-‘Uyiin (Tefsirii’l-Maverdi), (Beyrut,y.y.,tsz), 2/111; Mahmud Ebu’l-Fadl el-AlQsi, Ruhu’l-
Ma’ani Fi Tefsiri’l-Kur dni’l- ‘Azim, (Beyrut,y.y.,tsz), 7/143.

5 Al-i Imran, 3/110.
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2.1.2. Tek Bir Ummet/ ;u>; L!'in Anlam

Tek timmet sozctigli sozliiklerde genelde ayni din/tek din, tek millet, benzeri
olmayan adam seklinde anlamlandirilirken;™® zellikle Mekke toplumunun Mu-
hammed’in (a.s.) davetine itiraz edislerinin gerekgesi olarak sunduklar1 “Biz

babalarimizi bir iimmet iizerinde bulaluk..."l7

seklindeki ayetle Medine doneminde
nazil olan ve insanlik tarihine vurgu yapan “Insanlar (baslangicta) tek bir iimmet-
ti...”*® mealindeki ayetler referans alinacaktir. Bu ayetlerle birlikte icerisinde tek
iimmet ifadesinin zikredildigi biitiin ayetlerin ayrintili bir sekilde degerlendi-

rilmesi tek iimmet ifadesinin anlam alanini zenginlestirecektir.

3. TEK UMMET /32l 4s) IFADESININ KUR’AN’DAKI
KULLANIMLARI

Kur’'an’da tek iimmet ifadesi yedisi MekKki, ikisi de Medeni surelerde'®
olmak iizere toplam dokuz yerde zikredilmektedir.*’Niiz{il siirecinin hem me-
kan hem de zaman boyutuna serpistirilerek nazil olan bu ayetlerde kullanilan
tek immet ifadesi kullanildig: siyak/sibakla birlikte birbirinden farkli hususlara
dikkat cekmektedir. Bazi ayetlerde bu ifade, miisriklere tehdit i¢eren helak bag-
laminda Allah'in iradesi ve tek iimmet, bir kisim ayetlerde ise tek olan Allah’a
kulluga cagr1 ve tek timmet, bir ayette kiifiir, diinyevilesme ve tek timmet ilis-
kisi, bagka bir ayette farkli seriatlarla stnanma hususunda imtihan tek {immet
iligkisi ve nihayet son ayette tek {immet ifadesi insanlik tarihine atifta buluna-
rak dinler agisindan tevhide evrensel bir ¢agri baglaminda kullanilmistir.

3.1. Tek Ummet Kavrami ve Allah’in iradesi

3.1.1. Tek Ummet i~ il Kavram

Ayetlerin niiz{l sirasina gore igerisinde tek timmet ifadesinin kullanildig:
ilk ayet: “Insanlar tek bir iimmet idiler; sonra ayriliga diistiiler. Eger (azabin
ertelenmesiyle ilgili olarak) Rabbinden bir s6z ge¢mis olmasaydi, ayriliga diis-
tiikleri hususlarda aralarinda derhal hiitkiim verilir (isleri bitirilir)di.”2 seklin-

8 Ezherl, Tehzibii’l-Luga, 15/ 455.
17 Zuhr(f, 43/22-23.
¥ Bakara, 2/213.

¥ Abdurrahman bin Ebi Bekir Celaleddin es-SiyQti, el-itkdn fi Uliimi’l-Kur’dn,(Kahire, el-Heyetii’l-
Misriyye 1i’1-Kuttab, 1394/1974), 1/36-72.

2 Muhammed Fuad Abdulbaki, EI-Mu cemii’I-Miifehreslielfizi’l-Kur 'ani’I-Kerim, (istanbul, Cagr1 Yayinla-
11, 1990), 80.

2 Yunus, 10/19.
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dedir. Mekke'nin ilk evrelerinde Mekkeli miisriklere hitaben nazil olan bu ayet-
te insanlikla kastedilenin tevhit ve risalet zincirinin ilk halkasi, ilk insan, ilk
peygamber Hz. Adem oldugu, tevhitten/tek iimmetten kopusun, yani ihtilafin
ise Adem’in (a.s.) oglunun kardesini 6ldiirmesiyle basladig: zikredilmektedir.?
Adem zamaninda insanlik tek {immet, tek millet/tek din {izere bir araya gelmis
ve tek dine iman etmislerdi. Putu ve put¢ulugu bilmezlerdi, insanlar putculugu
imandan saparak sonradan edindiler ve boylece tek {immetten/tek din-
den/tevhitten ayrlldllar.ngyet adeta Mekkeli miisriklere tarihsel siireci hatirla-
tarak onlar1 yeniden baslangictaki tek {immete/tevhide cagirmaktadir.

Nitekim baz1 miifessirler buradaki ayetin Mekkeli miisriklere hitap etti-
gini, onlarin igerisinde Yahudi, Hristiyan ve diger herhangi bir din mensubu-
nun bulunmadigini, hepsinin putlara tapan sirk {izere tek {immet oldugunu,
Allah (c.c.) Muhammed'i (a.s.) gonderince ihtilafin basladigini, i¢lerinden bazi-
larinin ona iman edip onu tasdik ederek dinini Allah’a has kildigini, bazilarinin
ise Muhammed’i tanidiktan sonra da inat, kibir ve yalanlamalarina devam etti-
gini, bir kisminin da siiphe igerisinde kaldigini, diger bir kisminin da inkar
etmemekle birlikte bir goriis de belirtmedigi sekliyle Mekkelilerin dort firkaya
ayrildigini ifade ederek ayetteki ihtilafin bu sekilde anlasilmas: gerektigini zik-
retmektedirler.”* Ayette gecen soz/kelime ile kast edilenin, Allah’in onlara azabi
erteleyecegine veya kendilerine tayin edilen ecelleri gelmeden 6nce onlarin
helak edilmeyeceklerine dair 6nceden verilmis bir s6z oldugudur. Veyahut da
Allah’in rahmetinin gazabim gectigine dair verilen bir sdzdiir. Iste bu s6z ol-
mamis olsaydi tek iimmetten/tek dinden ayrilislar1 sebebiyle ve ayrildiklar:
anda Allah, hak ehlini kurtarip, batil ehlini helak ederek cezalandirir, islerini
hemen bitirirdi.2>

Ayetten anlasildig1 tizere tehdidin sebebi olan ihtilafta maksat tek tim-
metten/tevhitten ayrilistir. Buna ragmen miifessirlerin bir kisminin baslangicta

2 Ebfi Haccac Miicahid bin Cebr el-Mekki el Mahztmi, Tefsirii Miicahid, thk. M. Abdusselam
Ebii'n-Nil, (Misir, Darii’l-Fikri’'I-islami, t.s.,), 1/380.

2 Ebu’l-Hasan Mukatil bin Siileyman bin Besir el-Ezdi el-Belhf, Tefsirii Mukatil bin Sileyman, thk. Abdul-
lah Mahmud Sahhéte, (Beyrut, Déruihyéi’t—Tiirﬁs, 1423, 2/232); Taberi, Cami’u’l-Beyan, 15/47; EbQ
ishak Ibrahim bin es-Serib. Sehl ez-Zeccac, Me’ani’l-Kur’an ve I’rabiih, thk. Abdulcelil Abduh Selebi,
(Beyrut, Alemii’l-Kitiib, 1408/1988), 3/12-13.

24 Muhammed bin Muhammed bin Mahmiid Ebii’1-Mans(r el-Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, thk.

Mecdi Basalltim, (Beyrut, Déru’l—Kiiﬁibi’l—Hmiyye, 1426/2005), 6/24; Muhammed Resid bin Ali

Raza bin Muhammed Semsiiddin bin Muhammed Bahauddin bin Monla Ali el Kalemini,

Tefsirii’'l-Kur'dn’il-Hakim,(Misir, el—heyeﬁi’l—Mlsrlyyeti’l—‘Ammeli’l—Kﬁtﬁb, t.s.), 11/268.

Mukatil bin Siileyman, Tefsirii Mukatil bin Siileyman; 2/232; Taberi, Cami’u’l-Beyan, 15/47; Zeccéc ,

Me’ani’l-Kur’an ve I’rdbiih,3/12-13;ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’an’il-Azim, 4/356; Razi, Mefatihu’l-Gayb,

17/229.

25
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insanligin kiiftir tizere tek timmet oldugu seklindeki yaklasimina kars: Taberl
(6. 310), insanligin baslangicta sirk ve kiifiir iizere degil iman ve hak din {izere
tek iimmet, tek millet oldugunu ifade etmektedir. Sayet insanhik kiifiir tizere tek
iimmet olmus olsaydi ayette gecen ayrildilar/l jab| s6zcligiiniin karsiligr insan-
ligin tek immetten/kiifiirden ayrilip imana girdigi seklinde anlasilird: ki, bu da
aklen miihaldir. Yani ayetin devamindaki ifadelerden Allah’in tévbe edip iman
edenlere azap tehdidinde bulundugunu anlamak imkansizdir. Kald: ki Taberi,
yukarida meali verilen ayetin insanligin baslangicta tek {immet/tevhit/iman
tizere oldugunun Kur’an’daki en agik delillerinden biri oldugunu zikretmekte-
dir. ®

Goriiliyor ki, insanlar baslangigta tek bir iimmetti/{iimmetenvahideten
ifadesinden anlagilanuin ilki; insanlarin baslangicta sirk/kiifiir/dalalet/batil {izere
tek timmet oldugudur.”’ Ikincisi ise insanlarin baslangicta Islam/haniflik/hak
din/tevhid iizere tek iimmet seklinde varligidir.?® Bir diger goriis de insanlarin
baslangigta fitrat/6zel bir yaratilig/Islam iizere tek {immet olarak yaratildiklari-
dir.? Bu ¢ farkli goriis sahiplerinin ittifak ettikleri husus ise Allah’in peygam-
ber gondermeye baslamadan 6nce insanlarin fitrat ve hak din tizere tek timmet
oldugudur.®

Birinci goriise gore, insanligin yaratilisinda var olan bir tanriya inanma
ve baglanma ihtiyaci onu degisik arayislara sevk etmis, bu cercevede insan
bir¢ok farkli varliklara tanrilik izafe ederek ¢ok tanricilik/sirk iizere tek iimmet
olarak yasamustir. Daha sonra edindigi tanrilar arasinda hiyerarsik bir diizen
olusturarak tek tanrili bir din anlayisina ulasmistir. Bu sekildeki bir goriis ilkel-
den kemale dogru gidisi esas alan tekamdilcii bir yaklag,1md1r.3l Bu gortisii be-
nimseyenler: insanligin kiifiirde tek bir immet oldugunu kabul etmenin fayda-
sinin olabilecegini ileri siirerler. Allah’'in (c.c.) Hz. Peygamber’e (a.s.) dine davet
ettiklerinin, bu davete icabet edip dini kabul edecekleri beklentisine girmemesi
gerektigini bildirdigini ifade ederler. Allah’in Peygamber’e insanlarin kiifiir

% Taberi, Cami u’l-Beyan, 4/280.

z Maverdt, En-Niiketii Ve'l-'Uyiin,1/271, 11, 428; Zemahseri, Kessdf,1/255-256; 2/336; Rz, Mefatihu'I-
Gayb,2/373-374, 4/229.

28 Yahya bin Sallam, Tefsirii Yahya bin Sallim, 150-151; Taberi, Cdmi’u’l-Beyin,2/346-349; fmam Ebi
Caferen-Nahhas, Ma dni’l-Kur’ani’l-Kerim, Mekketii’l-Mukerreme, y.y.,1409), 1/159; Maverdi, En-
Niiketii Ve'l-‘Uydin, 1/271, 2/428; Zemahgeri, Kessdf, 1, 255; 11, 336; Razi, Mefitihu’l-Gayb, 2/372-
373, 6/228-229.

2 Maverdi, En-Niiketii Ve'l-‘Uyiin, 3/467; 4/57; Razi, Mefatihu I-Gayb, 2/374; 4/229-230.

30 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, (Kahire, Daru ihyéi’I—Kﬁtﬁbi’l—Arabiyye, 1383),
6/370-373.

31 Sadik Kilig, Mitoloji Kitab-1 Mukaddes ve Kur’dn-1 Kerim, (izmir, y.y., 1993), 207.
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tizere olduklarini, onlarin bir kisminda islAm inancinin yeni yeni ortaya ¢iktig1-
ni, dolayisiyla insanlarin tamaminin iman tiizere birlesmelerini beklememesi
gerektigini beyan ederek peygamberin bir hayal kirikli1 yasamasina izin ver-
medigini belirtirler.

Ikinci goriis ise insanligin baglangicta tek iimmet/tek din iizere oldugu
yani Tevhid esasinda birlestigi, degisik nedenlerden dolay1 siire¢ icerisinde bu
birlik ve biitiinligiin bozuldugu, yozlasma ve ¢iiriime sonucu bir¢ok seyin din
edinildigi seklindedir. Buna gore tevhidden sirke dogru yani ‘tek’ den ¢okluk
ve gesitlilige dogru bir gidisin s6z konusu oldugu anlasilmaktadir ki, bu diisiin-
ce sistematigi dinde tekamdil fikrini reddetmektedir.*® Aslinda yukarida meali
verilen ayetin baglaminda da Allah katinda sefaatlerinin kendilerine fayda ve-
recegini sanarak Allah ile beraber edindikleri ilahlara ibadet eden Mekke miis-
rikleri hedef alinmakta, ilahlastirdiklar1 varliklarin kendilerine fayda ve zarar
veremeyecekleri haber verilmektedir. Ve Allah (c.c.) onlara “De ki: Siz Allah'a
goklerde ve yerde bilmedigi bir seyi mi haber veriyorsunuz?” 34 seklinde sesle-
nerek onlarin yapip ettiklerinden haberdar oldugunu ve Allah’in, onlarin sirk
ve kiifiirlerinden miinezzeh oldugunu beyan etmektedir. Bu sirkin 6nceleri
insanlar arasinda olmadigim ve biitiin insanlarin bir tek din olan Islam {ize-
re/tek iimmet olduklarini bildirmektedir.*

Bu goriisii benimseyenler diistincelerinin dogrulugu hususunda yukari-
dakilere ilaveten su delilleri ileri stirmiislerdir: Ayetteki, “insanlar, ancak tek

"

{immeti..." ifadesi onlarin Islam ya da kiifiir iizere tek bir {immet olmalarini
zorunlu kilmaktadir. Yukarida zikredilen gerekgelerden dolay1 onlarin, kiifiir
tizere tek immet olduklarini sdylemenin imkansizlig1 ortadadir. Geriye onlarin
[slam iizere tek bir immet olduklar1 goriisii kalmaktadir. Insanlarin su sebep-
lerden dolay: kiifiir tizere tek bir tiimmet olduklarmin sdylenmesi miimkiin
degildir.

1. Allah (c.c.), “Her {immetten birer gahid ve seni de onlar tizerine sahid
getirdigimiz zaman, (onlarin halleri) nice olur?”*® mealindeki ayette mahser
giniinde her timmetten/toplumdan bir sahit getireceginden bahsetmektedir.
Onun getirecegi sahitlerin mutlaka mii'min ve adil olmas1 gerekmektedir. Bu

%2 Rézi, Mefatihu'l-Gayb, 17/229.

3 Mevdadi Ebii'l-Ala, Tefhimii'l-Kur’dn, ¢ev. M. Han Kayani vd. (istanbul, Insan Yayinlari, 1996),
1/167; Kilig, Mitoloji Kitab-1 Mukaddes ve Kur'dn-1 Kerim, 209; Sezen, s. 102.

34 Yunus, 10/18.

3 [bn Kesir, Tefstrii’'l-Kur'dn’il-Azim,4/356.

36 Nisa, 4/41.
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durum tabii olarak yaratilan her timmet igerisinde miiminlerin var oldugu tezi-
ni gi'1g:1er1dirmek’cedir.37 Bir sekilde mii’'minlerin yasadig1 toplumda ise insanla-
rin kiifiir tizere tek immet olmadiklari anlasilmaktadir.

2. Yeryliziiniin hicbir zaman Allah’a kulluk eden muvahhitlerden hali
olmadig1 dogrultusundaki hadisler ve bu husustaki genel kabul insanlarin kii-
fiir tizere tek immet oldugu diisiincesinin imkansizligini ortaya koymaktadir.

3. Yaratmanin gaye ve hikmetinin Allah’a kulluk oldugu dogrultusunda-
ki ayetler38 dikkate alindiginda yeryiiziindeki insanlarin hepsinin bu maksat ve
hikmetten uzak ve beri olmalarinin aklen de diisiiniilemeyecegi icin insanlarin
baslangicta kiifiir {izere tek immet olmadig1 amla§1lmaktad1r.3

Uclincii goriis ise, insanligin baglangigta bir fitrat iizere yani, “bagka bir
seyden taklit edilmemis ozel bir yaratilis”* tizere oldugu ve ilgili ayette gecen™
insanlarla maksadin ise Islam fitrat1 iizere dogan cocuklar oldugudur. Ancak bu
cocuklarin biilug ¢agma kadar Islam fitrati iizere tek {immet olduklari, biilag
yasindan sonra ihtilafa diistiikleri seklinde goriisler de ileri stiriilmiistiir.** Bir
kisim miifessirler ise insanlarin Hz. Adem’in nibiivvetine kadar iliskilerini akl?
hukukla/yasalarla yiiriittigiinii iddia etmisglerdir.”® Bu goriise gore ilk insan ola-
rak yaratilan Hz. Adem’in yaratisiyla yeryiiziinde halife misyonuyla atanip*
niibiivvetle gorevlendirilisi arasinda belli bir zamanin gectigi anlasilmaktadir.
Bu siireg¢ zarfinda insanligin akli yasalarla sevk ve idare edildigi, ancak bu akli
yasalarin yaraticinin varligini ve sifatlarini kabul etmeyi, ona ibadet edip onun
liituf ve nimetlerine siikiir ile mesgul olmayi; zuliim, yalan, cehalet vb. aklen
cirkin olan seylerden ka¢inmay1 igerdigi zikredilmektedir. Buna goére insanligin
baslangicta vahiy karsisinda bir anlamda notr vaziyette durdugu ortaya ¢ik-
maktadir. Bu goriisiin dogrulugu giizel ve cirkinin belirleyicisi olarak sadece

¥ Razi, Mefatihu'l-Gayb, 17/228-229.

3 Al-i Imrén, 3/191; Sa’d, 38/27; Zariyat, 51/56.

®  Razi, Mefatihu'l-Gayb, 17/229.

40 fsmail Cahskan, Kur’dn’da Din Kavrami, (Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, 2002), 114-125.
4 Yunus, 10/19.

2 Zeccac, Me’dni’l-Kur’an ve I'rabiih, 3/12; EbQ Abdillah Muhammed bin Ahmed bin Ebi Bekr bin Ferh
el-Kurtlbf, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur dn, (Kahire, Daru’1-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964/1384), 8/322.

3 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 2/ 374; 6/ 229; Hayrettin Karaman vd., Kur'dn Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir,
(Ankara, DIB Yayinlari, 2007), 3/93.

4 Bkz: [smail Yakit, “Dogru Bir Kur’an Terciimesinde Semantik Metodun Onemi”, Siileyman Demi-
rel Universitesi iluhiyut Fakiiltesi Dergisi, 1, (1994) 21. Yakit burada j=~/ca’ale fiilinin yaratma an-

laminin degil atanma anlamimn esas alinmasi gerektigini ifade etmektedir.
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akli esas kabul ettikten sonra kabul edilebilir.*® Aksi takdirde dogrulugu en
azindan tartismaya aciktir. Aslinda ikinci goriisle {i¢iincli goriis arasinda te-
melde ¢ok ciddi bir farkliligin olmadig: goriilmektedir. Zira bu iki goriis insan-
ligin baslangicta kiifiir ve sirk tizere tek {immet olmadig1 noktasinda birlesmek-
tedir.*®

Baz1 miifessirler bu ayette gecen timmet sozciigiinii sinif, tiir toplulugu
seklinde anlamlandirarak tek {immetle kastin tek bir topluluk, tek bir sinif ol-
dugunu belirtmektedirler. Allah’in (c.c.) sonradan insanlara resul gonderip
kitap indirerek onlar1 siradan topluluk olmaktan ¢ikarip diger varliklara kars:
iistiin ve miikerrem kildigini, her peygamberi igerisinde mii'min ve kafirlerin
de bulundugu kendi kavmine gonderdigini, bu yiizden yeryiiziiniin hi¢bir za-
man nebisiz ve velisiz kalmadigini ifade etmektedirler. Bu ayet ayni1 zamanda
yaratilan diger varliklarin/topluluklarin insanoglu icin ve onun ihtiyaglarimi

karsilamak {izere yaratildigim bildirmektedir.*’

Yukarida zikredilen goriiglerin sahipleri insanlarin tevhit/Islam {izere tek
immet olduklar1 zaman hususunda farkl: goriisler serdetmislerdir. Ibn Abbas
(0. 68/687) ve Miicahid (6. 104/722) gibi miifessirler insanlarin Hz. Adem ve
onun c¢ocuklari zamaninda Islam iizere tek iimmet olduklar1 Hz. Adem’in iki
oglundan biri kardesini Oldiirdiiglinde ihtilafa diistiiklerini ifade
dir.®*Bazilar ise insanhigin Hz. Nuh zamania kadar Islam iizere tek {immet
oldugunu ve bu halin on asir siirdiigiinii, sonra Nuh zamaninda ihtilafa distil-
diigiinti, bunun {izerine Allah'mn (c.c.) Hz. Nuh'u onlara peygamber olarak
gonderdigini zikretmislerdir.* Diger bir grup, Hz. Nuh zamaninda, tufan son-
rast gemi ehlinin aralarinda kiifiir zuhur edinceye kadar Islam iizere tek {immet
olduklarimi iddia etmislerdir.® Bir bagka grup ise; Hz. brahim’in zamaninda
insanlarin Islam iizere tek {immet oldugunu belirtmislerdir.”* Bunlarla birlikte
kendilerine peygamber gonderilen her kavmin kafir oldugu diistincesinden
hareketle Adem (a.s.) ile Nuh (a.s.) arasinda insanligin kiifiir tizere tek iimmet

45 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 6/371-373.

4 Ebii'l-Kasim Hiiseyin bin Muhammed Rég1pA el-Isfahani, Tefsirii’r-Ragip el-Isfahdni, thk. Muham-
med Abdulaziz Besylini, (Tanta, Kiilliyetii'l-Adap, 1420/1999), 1/440-441.

47 Mathridi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne,2/107.

4 Mukatil bin Siileyman, Tefsirii Mukatil bin Siileyman, 2/232; MatGridi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 2/233;
6/25; Zemahseri, Kessif, 2/336.

4 Taberi, Cdmi'u’l-Beydn, 4/275, 279; Zemahseri, Kessif, 11/639.

50 Razi, Mefﬁtihu’l—@uyb, 6/371-374; Zemahseri, Kessdf,11/639-640; Mattridi, Te'vildtii Ehli’s-
Siinne,2/107.

51 Razi, Meﬁitihu’Z—Cuyb,l7/228-229,' Maverdi, En-Niiketii Ve'l-"Uyiin, 1/271, 2/428
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oldugu goriisii de dile getirilmistir.”* Biitiin bunlarla birlikte ihtilaf siirecinin
Nuh'la (a.s.) basladig1 goriisii daha tutarh gbzﬁkmek’ceclir.S3

3.1.2. Allah’'in iradesi ve Tek Ummet

Allah’in iradesi derken canli ve cansiz varlik diinyasindaki biitiin katego-
rileri kapsayan alemlerin {izerinde mutlak iradeden bahsedilmektedir. Onun
Rubibiyetinin geregi olarak yaratma hususundaki iradesi bir hikmete binaen
tecelli etmis, akil ve iradeyle donatip imtihan olgusuna esas olmak iizere™ in-
sanoglunu teklife muhatap l<11m1§.55 ve buna mukabil onu yerytliziinde halife
misyonuyla tesrif ve taltif e’cmig.tir.56 Donaniminin geregi olarak insanogluna
ozgiirliik, inang ve diisiince tercihi, davranis farki gibi potansiyel, fitri olarak
bah@edilmig,tir.S7 Yani kendisine irade bahsedilen insanoglu yapip ettiklerinden
sorumlu tutularak® basibos yaratilmadig: gibng Allah da gayesiz, islevsiz var-
liklar yaratmak suretiyle abesle istigal etmekten miinezzeh k111r1m1§t11‘.60 Bu
irade hiirriyeti insanoglunun dogal olarak tarih igerisinde farkli inan¢ grupla-
ri/ummetler olusturmasini beraberinde ge’cirmi@;’dr.61 Bu durumu agiklamak
tizere Mekki sureler igerisinde yer alan ayet su sekildedir: “Rabbin dileseydi,
insanlar1 (ayn1 inanca baglh) tek bir iimmet yapardi. Fakat Rabbinin merhamet ettikleri
miistesna, onlar ihtilafa devam edeceklerdir. Zaten onlar1 bunun icin yaratti. Rabbinin,
“Andolsun ki cehennemi hem cinlerden, hem insanlardan (suglularla) dolduracagim”

sozii kesinlegti. 82

Yukaridaki ayet kendisinden onceki ayetle birlikte degerlendirildiginde;
halk: yeryiiziiniin ya da insanlarin 1slahiyla ugrasiyorken sadece farkli inang ve
diisiincede olduklarindan dolay1 sehirlerin, {ilkelerin, toplumlarin helak edil-
meyecegine isaret ettigi goriilecektir. Sirk ve kiifriin ahiretteki cezas1 daha bii-
yiik olmasina ragmen diinyada durum farklidir. Ma’siyetler/insanin ve esyanin
hak ihlali toplumsal yok olusa yaklastirici unsurlardir.®® Bu ylizden timmetle-

52 Zeccac, Me ani’l-Kur 'dn ve I’rdbiihii,1/282-284.

53 Kilig, Mitoloji Kitab-1 Mukaddes ve Kur'dn-1 Kerim, 217-227.
54 Had, 11/7; Milk, 67/2.

5 Zariyaat, 51/56.

56 Bakara, 2/30.

57 [nsan, 76/2-3.

% Enbiya, 21/23.

% Kiyame, 75/36.

6 brahim, 21/16-17; Sa’d, 38/27.

61 Karaman vd., Kur'dn Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 3/207.

62 H4d, 11/118-119.

8 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 18/410; Kurtibi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, 9/114.
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rin/toplumlarin sirk ve kiifiirle devam edebilecekleri ancak hak ihlali anlamin-
daki zuliimle devam edemeyecekleri anla§1lmaktad1r.64Helaki gerektiren bu
sebepler tahakkuk etmedigi, insanlarin birbirlerine ve esyaya kars: dogru dii-
riist muamelede bulunduklar siirece helak/toplumsal yok olus zulmen/haksiz
bir sekilde gergekle@mez.65 Zira hukukullah’1 ihlal anlamina gelen farkli inang-
larin, sirk ve kiifriin cezasi ebedi cehennemdir ve bu ahirette tecelli edecektir.
Insanlar sirk ve kiifiirlerini yani hukukullah’1 ihlallerini hukuku'libdd ve hukuku'l-
esya alanina yansittiklarinda, yani dinlerini/{immetlerini insanlarla ve esyayla
iligskilerinde bir zuliim aracina doniistiirdiiklerinde ise ilahl azabin/toplumsal
yok olusun ve cezai/hukuki miieyyidelerin giindeme gelmesi kagrulrnazdur.66
Kur’an’in cezalandirma iislibunda da bir tevhit s6z konusudur. Toplumsal yok
olus seklindeki cezalandirma ile hukuki cezalandirmaya konu olan suglar ayni-

dir, ikisi de hukuku’libdd ve hukuku’l-esya’nun ihlali aninda s6z konusu olmakta-
67
dir.

Ayetin Oncesiyle/sibakiyla bu sekilde bir iliskisi kurulmaktadir. Sonraki
ayetlerle/siyakiyla iliskisine bakildiginda ayet; Mekkeli miisrikleri inatlarindan
dolayr uyarip Peygamber’i (a.s.) onlara kargs: teselli etmektedir. Ayette gecen
sayet Rabbin dileseydi biitiin insanlar: tek iimmet yapard: seklindeki ifade; Allah’in
iradesinin bunu yapmaya kadir olmasina ragmen bu yonde tecelli e‘crnedigimi,68
imtihan esprisine binaen hikmeti geregi kafir ve suglulardan hak edenleri ce-
henneme doldurma gerekgesi igin insanlar1 tek {immet/tek din {izere yaratma-
y1p farkh kildigini bildirmektedir. Biitiin insanlig1 ya dalalet ya da hidayet iize-
re tek immet/tek din, tek millet yapmis olsaydi insanlarin da iradesiz diger
varliklardan farki ve teklifle yiikiimlii olusunun anlami kalmamais olacaktr.®®
Cunki teklifin esasi insanin irade hl’irriyetidir.70 Bunun igin Allah’in iradesi
insanin iradesini yok sayan zorunlu irade dogrultusunda gergeklesmemistir.
Nitekim bagka bir ayette bu durum su sekilde agiklanmaktadir: “Eger Rabbin
dileseydi, yeryiiziindeki insanlarin hepsi iman ederdi. e Ayrica biitiin insanlarin tek
din/timmet {izere yaratilmalar1 zorunlu bir iradenin tecellisi olur ki bu da imti-

6 Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, 3/554.

65 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 18/410.

% Razi, Mefatihu’l-Gayb,18/410.

67 Ahmet Kiigiik, Kur’dn’da Toplumsal Sinanma, (istanbul, Beyan Yaymlari, 2007), 347-352.
68 [bn Kesir, Tefsirii’'l-Kur'an’il-Azim, 4/361-362.

%9 Kurtdibl, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’an, 9/114; Derveze, et-Tefsirii’l-Hads, 3/554.

70 Zemahseri, Kessif, 2/438.

71 Yunus, 10/99.
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hanin tabiatina ayku"ldu‘.72 Zira sinanma birden ¢ok secenegi zorunlu kilmak-
tadur.

Yukarida zikredilen Hiid Stiresi 118. Ayetin devamindaki “Fakat Rabbinin
merhamet ettikleri miistesna, onlar ihtilafa devam edeceklerdir” seklindeki ciimlede
stirecegi belirtilen ihtilafla kastedilenin; bazi miifessirlere gore rizik ve toplum-
sal tabaka hususlarindaki farllllga,73 bazilarina gore de bunlara ilaveten hak ve
batil, mutluluk ve bedbahtlik, bagislanma ve azaba ugrama, birbirini dldiirme
konusunda Dbirbirine halef olma/kan davasi hususlarindaki farklilia isaret
ettigi ifade edilmigse74 de ayette asil kastin din ve inan¢ hususundaki fark ol-
dugu tercihe sayandir. Yani insanlar hala dinlerinde, inan¢larinda, goriis ve
mezheplerinde farkli tercihlerde bulunmaya devam etmektedirler.75Ayette
miistesna tutulan Rabbinin merhamet ettikleri ifadesindeki kisilerden maksat ise;
peygamberlerin getirdigi dine/limmete simsiki yapisip onlara tabi olanlardir.
Nihayet bunlar risalet ve niibiivvet zincirinin son halkas1 olan {immi Peygam-
ber’e (s.a.) tabi olup, onu tasdik ederek des’cekleyenlerdir.76

Goriildiigii gibi Yunus stiresi 19. ayette gecen “insanlar (baslangicta) tek
iimmetti... "seklindeki ifade ile yukarida zikredilen “sayet Rabbin dileseydi biitiin
insanlar1 tek iimmet yapardi...” seklindeki ctimle arasinda bir miiskil/celiski de
s0z konusu degildir. Zira Mekke'nin ilk donemlerinde nazil olan birinci ayette
insanligin baslangictaki durumu tespit edilirken ikinci ayette ise dini ihtilafin,
farkliliklarin sebep ve hikmetleri ortaya konulmaktadir.”’ Ayni muhtevay1 ice-
ren diger bir ayette ise ilaveten yapilan tercihlerin hesabinin sorulacagina vurgu
yapilmaktadir; “Allah dileseydi, sizi tek bir iimmet yapard:. Fakat O, diledigini sapti-
rir, diledigini de dogru yola iletir. Yapmakta oldugunuz seylerden mutlaka sorguya
gekileceksiniz.”78 Bu ayette Mekki ayetlerin temel karakteri olan itikadi ilkelere
vurgunun yaninda imanin toplumsal hayata yansiyan ahlaki deger sekli one
glkmaktad1r.79 Ayet baglamiyla birlikte degerlendirildiginde ahlaki bir deger ve
ayn1 zamanda hukuki bir norm ifade eden yeminlerin imanla iligkili bir imtihan
vesilesi oldugu ortaya gikmaktadir. Insanlarin sahip olduklari giice dayanarak

72 Mat(ridi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne,6/197-198.

73 KurtQbf, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, 9/114; Derveze, et-Tefsirii’l-Hadfis, 3/554.
7+ Maverdi, En-Niiketii Ve'l-'Uyiin, 2/511.

75 fbnKesir, Tefsirii’'l-Kur'dn’il-Azim, 4/361-362.

76 fbnKesir, Tefsirii’'l-Kur'dn’il-Azim, 4/361-362.

" Derveze, et-Tefsirii’l-Hadfs, 3/554.

78 Nahl, 16/93.

7 Ahmet Yaman, “Kur’an’da Yasamanin Arka Plani olarak Ahlak”, Kur’'dn’da Ahldki Degerler Sem-
pozyum, Konya, 2006, 2.
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yeminlerini bozmamalar: gerektigi hatirlatilip biitiin yapip etmelerin hesabinin
sorulacag1 Ozellikle zikredilmektedir. Allah adina yapilan yeminlerin diinya
hayatinin siisii ile degistirilmemesine vurgu yapllmaktadlr.soinsanlarm farkl
iimmetleri/inang ve davraruslar tercih etmelerinin imtihanin geregi oldugu ve
hayatin ancak bununla anlam kazanacag: bildirilmekte, yeminlerini ve ahitleri-
ni bozarak insanlara kotii 6rnek olmayla insanlar1 Allah yolundan alikoyma
arasinda bir iligki kurulmakta®’ boylece kotii 6rnekligin ¢ok agir bir hesabinin
olacagina dikkat ¢ekilmektedir.

Benzer icerige sahip bir diger ayette ise basta sehirlerin anas1 durumunda
olan Mekke sehrindeki insanlar olmak tizere biitiin insanlarin dini tercihleri ile
birlikte edindikleri dostlarin1 da belirledikleri ifade edilmektedir. Yaptiklar
sahih tercihlerin rahmetle, sapkin ve batil tercihlerin ise zultimle iligkisi su se-
kilde ortaya konulmaktadir: “Allah dileseydi, onlar: (ayn: dine mensup) bir tek iim-
met yapardi. Fakat O, diledigini rahmetine sokar. Zalimlerin ise bir dost ve yardimcist
yoktur. 82 Ayette insanlarin imtihanin geregi olarak hiir iradeleriyle hareket
ettiklerinden dolay1 ayn ¢izgide bulunmadiklar: bildirilerek®® Mekkeli miigrik-
lerin takindiklar1 inkarci tutumlarina kars1 Peygamber (a.s.) ve Mii'minler tesel-
li edilmektedirler.2* Zira her ne zaman Mekkeli miisriklere ve onlarin atalarina
hak ve onun agiklayicist bir peygamber geldiginde “Bu bir biiyiidiir, biz onu ke-
sinlikle inkdr ediyoruz” diyorlardi, ~eger vahiy inecekse o da Mekke'nin aristok-
ratlarindan Velid b. Mugire’yi, ya da Taif'li Urve b. Mesud es-Sekafi'yi kastede-
rek “Bu Kur’an, iki sehrin birinden bir biiyiik adama indirilseydi ya!” diyorlardl.86
Peygamberligi, cok sade ve miitevazi bir hayat yasayan Hz. Peygamber’e yakis-
tiramiyorlardi. Sayet mutlak irade sahibi Allah (c.c.) dileseydi biitiin bu Mekke
ehlini Hanif bir Miisliiman olarak tek {immet yapardi. Fakat bir hikmete binaen
dileyeni/diledigini saptirdi, dileyeni/diledigini de hidayete erdirdi.?’

80 fbn Kesir, Tefsirii'lI-Kur'dn"il-Azim, 4/600.

81 Mukatil bin Siileyman, Tefsiri Mukatil bin Stleyman, 2/485; TbnKesir, Tefsirii’l-Kur’an’il-Azim,
4/600; Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, 5/171; Karaman vd, Kur'dn Yolu, 3/437.

82 Sira, 42/8.

83 Karaman vd, Kur’dn Yolu, /731.

8¢ Taberi,Cimi’u’l-Beyin, 21/505; Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, 4/438.

85 Zuhrf, 43/30.

86 Zuhraf, 43/31.

87 Zemahseri, Kessdf, 4/211.
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3.2. Tek Ummet/:; >, isl ve Tek Allah’a Kulluk

[k peygamber Hz. Adem’den itibaren insanlar kesintisiz bir sekilde tev-
hide ¢agrilmis ve hayatin tevhit ilkesi etrafinda sekillenmesi teklif edilmistir.
Itikads, ibadeti, ahlaki ilkeleri, hukuk sistemi vb. hususlardan toplumsal sekil-
lenise varana kadar tevhit eksenli bir yapilanma s6z konusu olmustur. Bu yiiz-
den miifessirlerin ¢ogu ilahi dinlerin tamaminin admnin Islam/Tevhit oldugu
inancindan hareketle bu ayetlerdeki iimmet sdzciigiinii Islam’in bizzat kendisi
olan ed-din mana51nda,88tek bir iimmet/si~/, i-fifadesini de tek bir din/Islam/Tevhid
toplulugu olarak tarumlam1§lard11‘.89 Nitekim risalet zincirinden ve onlarin ver-
dikleri tevhit miicadelesinden bahseden bir baglamda uluhiyette, dinde, risalet-
te ve ubudiyette/kullukta tevhide vurgu yapan ayet su sekildedir; “Siiphesiz bu
(Isldm), tek iimmet (din) olarak sizin iimmetiniz (dininiz)dir. Ben de sizin Rabbinizim.
Onun igin sadece bana kulluk edin. (Oysa insanlar) isleri (dinleri) konusunda parca
parga oldu.”*° Ayet adeta “ey insanlar Ben sizin Rabbinizim, benim disimda
ibadet ettiginiz ilahlara, putlara ve diger varliklara degil sadece bana kulluk
ediniz.”*! diyerek biitiin insanlig1 Tevhide ¢agirmaktadir.

Bazi miifessirler ayette vurgu yapilan tek bir timmet sézciigliyle tevhidin
sinirlarina dili de sigdirarak dininiz, milletiniz, yolunuz tek bir din, tek bir mil-
let, tek bir yol/siirme‘c92 oldugu gibi “diliniz de tek bir dil”dir seklinde anlamis-
lardir. Gortildiigh gibi immet kavraminin din, millet, yol ve dil gibi insanla-
rin etrafinda toplandig seyleri kapsadig ifade edilmekte, buradan hareketle tek
immet denildiginde ise biitiin bu zikredilenler hususunda tek ve ayniligin soz
konusu oldugu bir toplum kastedilmektedir. Ancak dilde maksadin; belli bir
insan topluluguna ait sesli gostergeler dizgesi degil o toplumun sahip oldugu
inang ve degerleri ifade eden temel, ortak ilke ve kavramlardir. Bir baska ifa-
deyle kastedilen din dili veya kiiltiir dili olsa gerektir.

Yukarida zikredilen ayetin bas tarafi tevhide vurgu yaparken son kismi
ise; insanlar dinlerini parca parca edip ayrihiga/ihtilafa diistiiler seklindeki ifadeler

88 Kurthbi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, 11/338-339.

8 Yahya bin Sallam bin Ebi Sa’lebe et-Teymi, Tefsirii Yahya bin Salldm, thk. Hind Selebi, (Beyrut,
Daru’l-Kiitiibi'l-'Tlmiyye, 1425/2004), 1/340; Taberi, Cami u’I-Beyan, 18/523; Mat(ridi, Te"vilitii Eh-
li’s-Siinne, 7/373-374; Kurttbi, el-Cdami’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 11/338-339; Karaman, vd.,Kurdn Yolu,
3/698.

% Enbiya, 21/92-93.

91 Taberi, Cami u’l-Beyan, 18/523.

92 fbnKesir, Tefsirii'l-Kur'dn’il-Azim, 5/371.

9 Matdridi, Te"vilitii Ehli’s-Siinne, 7/473.
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vahdetin z1dd1 olan dinde ihtilaf ve tefrikaya diismenin tevhit ilkesinden ayrilip
peygamberlere muhalefet etmek, Allah‘a ortak kosmak anlamina gelecegine
isaret etmektedir.” Yani ayet, eger sizler tefrikaya diiser, muhalefet ederseniz
hakka kars1 gelen kimseler tarafina gecmis olur ve bu hak dine mensup olan
kimseler olmaktan glkarsmlz.95 Zira sizin tek gecerli hiiccetiniz, mazeretiniz tek
olan bu din/bu iimmet tizere olmamzdn‘.96 Ancak insanlar zamanla Allah’in
cagirdigl ve emretmis oldugu bu dinden ayrilip tefrikaya diistiiler, hizip ve
mezheplere ayrildilar, Yahudilestiler, Hristiyanlastilar putlara ibadet ettiler
sonra da Allah (c.c.) bu ayetle biitiin bu din mensuplarinin doniislerinin kendi-
sine olacagini ve onlar siirekli gozetledigini onlara haber verdi.”’ Ayetten, tek
din/tek millet/tek timmet {izere olan bu {immet diger dnceki timmetler gibi ayr1-
l1iga, tefrikaya diisen bir iimmet olmadig: an1a§1lmaktad1r.98 Zira ayrilik ve tef-
rika peygamberlerin, mii’'minlerin ve sizin iizerinde bulundugunuz bu yol ve
gidisatin/tek bir iimmet™ 51! 5 &l “in vasiflarindan degildir. Nitekim bu dogrul-
tuda baska bir ayette soyle buyurulmaktadir; “Kendilerine apacik deliller geldikten
sonmlopoargalamp ayrihiga diisenler gibi olmaymn. Iste onlar icin biiyiik bir azap var-
dir.”

Tek timmet olmaya ve tek Allah’a kulluga cagiran bir diger ayet ise ihti-
laf ve tefrikaya diisenlerin kendi yanlarinda bulunanla yani parcalanmis hale
getirilen dinle éviinmeleri ilavesiyle gelmistir. S6yle ki; “Siiphesiz bu (Islam), tek
bir din olarak sizin dininizdir. Ben de Rabbinizim. Oyle ise bana kars: gelmekten saki-
min. (Insanlar ise, din) islerini kendi aralarmda parca parca ettiler. Her grup kendinde
bulunan ile sevinmektedir.”***Bu ayet, Oncesiyle birlikte degerlendirildiginde
peygamberler zincirinin bir tamamlayicisi mahiyetinde oldugu anlasilmakta-
d1r.102Ey peygamberler toplulugu ifadesiyle tek Rabb’i kabullenisin dogal yansi-
masi olarak tek {immet’in anlam alani igerisinde yer alan tek din, tek millet, tek
yol ve tek dil gibi unsurlara tek kaynaktan beslenen resuller/risalet zinciri de
dahil edilmistir. Ayrica buradaki hitap biitiin peygamberlere dolayli ve manevi
acgidan yapilmis olsa da'®® vahyin peygamber olarak son muhatabi Muhammed

% Karaman vd, Kur’dn Yolu, 3/698.

9 Kurtlbf, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur'an, 11/338-339.

9% Zeccac, Me dni’l-Kur dn ve I’rdbiihii; 3/404.

97 Taberi, Cdmi’'u’l-Beydn, 18/523.

98 Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, 7/373-374.

9 Mukatil bin Siileyman, Tefsiri Mukatil bin Stileyman, 3/92.

100 Alj imran, 3/105.

101 Mi’'mindn, 23/52-53.

102 Derveze, et-Tefsirii’IHadis, 5/316.

Kurttibi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur'dn, 12/128; Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, 5/316.
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(a.s.) oldugundan dolay1 gergekligi olan odur ve asil hitap da onadir.** Zincirin
son halkasi mesabesinde olan Muhammed (a.s.) “Biz peygamberler toplulugu,
analar1 bir kardesleriz. Dinimiz birdir.” seklindeki ifadesiyle degisik peygamberle-
rin farkli seriatlarla gelmelerinin asil amacinin insanlarin esi ve benzeri olma-
yan tek olan Allah’a kul olmalarini saglamak oldugunu kastetmektedir.'®

Ayetin devamindaki “...Her grup kendinde bulunan ile sevinmektedir.” cim-
lesi insanligin bir 6nceki ayette106 bahsedilen ihtilaf ve tefrikaya diisme halinden
daha vahim bir duruma, daha ileri derecede bir sapkinliga diistiigiine isaret
etmektedir."”’ Ayette gecen tefrikaya diisenlerle kastin ge¢mis toplumlar oldu-
gu gibi ayetin indigi donemdeki Mekke toplumunun oldugu da muhtemeldir.
Zira onlarin da tek olan dinlerini/timmetlerini ayr1 ve farkli dinlere boldiikleri
ifade edilmektedir.'®® Oteden beri siiregelen bu ihtilaf ve tefrika sonucu ayri-
Iiklarin yasandigy, hizip ve gruplarin ¢ogaldig, her bir grup tizerinde bulundu-
gu hali ve mezhebi hak zannederek ona tabi olmakla yetinmedigi gibi onunla
Oviinmeye bagladig1 zikredilmektedir.*® Iste insanlarin icerisine diistiikleri tam
da bu durum ayetlerde acik¢a k1r1aur1m1§’t11‘.llo Bahsedilen bu boliinmiigliik Hz.
Peygamber déneminde de yasaniyordu. Mekke toplumu atalari olan Hz. Is-
mail’in tevhit inancindan uzaklasmis degisik put ve putperestlik tiirleri iiret-
migslerdi. Ayetin devaminda “Simdi sen onlar: bir siire icin gafletleri icinde kendi
hallerine brrak. ”1ll§eklindeki ifade artik Mekke toplumunun siirdiirdiikleri bu
putperestligin sonunun geldigini haber vermektedir. Nitekim ayetin nazil olu-
sundan kisa siire sonra Medine'ye hicretin gerceklesmesiyle Miisliimanlarin
bagirlgsmhklarlm ilan edisleri sirk ve putperestlik i¢in sonun baslangici olmus-
tur.

3.3. Tek Ummet/ s.~I, i Kiifiir iligkisi

“Tek Ummet” ifadesi Kur’an’da “kiifiir cizgisinde birlesme, kiifiir iizere
olma, kiifiir toplulugu” anlamlarinda su sekilde kullamilmistir: “Eger biitiin
insanlar (kdfirlere verdigimiz nimetlere bakip kiifiirde birlesen) bir tek iimmet olacak

104 Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, 5/316.

105 fbn Kesir, Tefsirii'l-Kur'dni’l-Azim, 5/371.

106 Enbiya, 21/92-93.

107 Kurtbi, el-Cami’ li-ahkdmi 'l-Kur’dn, 12/128.
108 Kurttbi, el-Cami’ li-ahkdmi 'l-Kur’dn, 12/128.
109 fbnKesir, Tefsirii'I-Kur'dni’l-Azim,5/477-479.
110 Derveze, et-Tefsirii’l-Hadfs, 5/318.

11 Mii’mindn, 23/54.

112 Karaman vd, Kur’dn Yolu, 4/28-29.
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olmasalardi, Rahmin’1 inkdr edenlerin evlerine giimiisten tavanlar ve iizerine ¢ikacakla-
r1 merdivenler yapardik. ~H3 Ayette kiifiir ve tek timmet iligkisi diinya metai {ize-
rinden islenmektedir. Zira ekonomik ve diinyevi ¢ikarlar her dénemde kimi
zayif iman sahiplerinin seyrini kiifre yonlendirmistir tipki miinafiklarda oldugu
gibi. Buradaki kiifiir iizere tek iimmet olma insanlara verilen rizik ve diinyalikla
iligkilendirilen bir kullanimdir. Ayette bir taraftan diinyamin degersizligine
veciz bir sekilde isaret edilmis, diger taraftan da insanlarin riziklarinin dagili-
minin Allah’a ait oldugu ve onu diledigi sekilde taksim edecegi bildirilmistir.
Nitekim bagka bir ayette bu durum daha acik bir sekilde ifade edilmistir; “Allah,
kullarindan diledigine bol rizik verir ve (diledigine) kisar. Siiphesiz Allah, her seyi hak-
kiyla bilendir. M4 Ancak Allah (c.c.) insanlara rizik verirken miiminleri imanlari
miktarinca riziklandirmadig: gibi kafirleri de kiifiirleri miktarinca riziklandir-
mamaktadir. O diinyadaki rizki amelin miktariyla hesaplamazken ahiretteki
rizki ise amelin miktar1 ve kendi liitfuyla ili§kilendirmi§tir.115 Zira diinya bir
imtihan yurdu oldugundan imtihan yurdunda da insanlarin nimetleri hak edip
etmediklerine bakilmamaktadir. Ahiret ise 6diil/ceza yurdu ya da mutlak adale-
tin tecelligah1 oldugundan verilen her sey tamamen hak etmenin kar§1hgld1r.116

Gortldiigi gibi ayet Mekkeli miisriklerin degeri asalet ve servete atfet-
melerine itiraz ettigi gibi gliniimiizde de kapitalizm ve sekiilerizmin degerlerini
merkeze alan insanogluna zenginlik ve fakirligin, sosyal statii baglaminda ma-
kam sahibi olup olmamanin, diinyevi ve ekonomik kriterlerin esas alindig bir
Olcekte basarili ve basarisiz olmanin, ayni kriterlere gore kazanmak ve kaybet-
mek gibi kavramlarin yeniden tanimlamasini teklif etmekte, bu baglamda yep-
yeni ve farkli kriterler sunmaktadir. Allah katinda gecici diinya nimetlerinin bir
kiymeti yoktur, bunlar1 elde etmis olmak Allah sevgisini kazanmis olmanin
ispat1 degildir. O sevdiklerine diinyay1 ve yeryiiziinde iktidar olmay1 verdigi
gibi sevmediklerine de vermektedir.”™ Dolayisiyla iyi ve basarili olmann zik-
redilen diinyevi ve ekonomik degerlerle alakali olmadig: ortaya ¢ikmaktadir.
Buna mukabil yiiksek smmuflar icin siirekli bir yiicelme, diisiik tabakalar icin de
devaml bir diisiis s6z konusu degildir. Insanoglunun ihtiyag¢ ve maslahatlari-
nin ikmal edilmesinde insanlar arasinda anlayislarin, yetenek ve kabiliyetlerin,

13 Zuhrif, 43/33.

114 Ankebfit, 29/62.

15 ZeccAc, Me ani’l-Kur ’én ve I'rdbiihii, 1/282.
116 MatGridi, Te vilidtii Ehli’s-Siinne,1/563.

117 Karaman vd, Kur’dn Yolu, 4/775-776.
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kudretlerin, ¢aba ve gayretlerin farklilig1 agiktir. Bu rabbani bir yiicelme veya

asagilanma olmadig: gibi fitrl bir durumdur.™®

Bu cercevede ayette, eger rizik hirsi ve diinya sevgisi insanlarin kalpleri-
ne ve zihinlerine hakim olmayacak, onlar1 sirke ve kiifre gotiirmeyecek olsayd1
kafirlerin evlerinin tavanlarimin ve merdivenlerinin altin ve giimiisten yapila-
cagina vurgu yap11m1§t1r.119 Eger insanlar bolca rizik sahibi olabilmek i¢in kalp-
lerindeki zayif imanlarindan dolay1 kiifre donmeyecek, hayrin ve mutlulugun
kaynaginin kiifiir ve kafirler olduguna inanmayacak, diinyalik mal ve makamin
Allah’'in sevgisinin delili olduguna inanarak kiifiir {izere tek {immet olmayacak
olsalardi; zenginligin sembolii olan altin ve giimiis biitiiniiyle onlara verilirdi.
Boylece kafirler umduklarinin en {ist zirvesine ula§1rlard1.120 Nitekim Peygam-
ber de (a.s.) bir hadislerinde “Eger diinya Allah nazarinda sivri sinegin kanad: kadar
bir deger tasisaydi, tek bir kafire diinyadan bir yudum su icirmezdi. A2l buyurarak
diinyanin ancak bir sivrisinegin kanadina es deger bir kiymetinin oldugunu
belirtmistir.

Altin ve giimiisiin belirleyiciligi sadece kafirler icin s6z konusu degildir.
Altin ve glimiis Miiminlerin oldugunda insanlar bu defa imana yonelirlerdi.
Altin ve glimiisiin kafirlerin oldugunda insanlarin kiifre meylettigi gibi.122 Her
iki halde de imanin sahih olmadig: aciktir. Kullarin fiillerinde dolayli da olsa
bir icbar/zorlama s6z konusu olmamalidir. Zira altin ve giimiis gibi diinyevi
tesviklerle dolayli da olsa kahir/zorlama halinde edilen bir iman sahih degildir.
Ancak irade 6zglirliigiiyle yapilan bir se¢im esas olandir'?® ve bir anlam ifade
etmektedir. Allah dileseydi iman edinceye kadar onlara mucizeler indirerek
bunu yapardi. Yani bir sekilde iman etmelerini saglardl.124 Yapmas1 halinde
irade hiirriyeti devre dis1 kalacag: igin yapmadl.125 Ayet ayn1 zamanda Mekkeli
miigriklerin alayli bir sekilde “Sayet Allah dileseydi biz sirk kogrrzz/zzdzk.”l26 ,
“...Allah dileseydi, hepinizi dogru yola iletirdi. Azt seklindeki ifadelerle iman etme-

118 Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, 4/503.

119 Kurtlibi, el-Cami’ li-ahkdami’'l-Kur 'dn, 16/84.

120 ZeccAc, Me ani’l-Kur’an ve I'rdbiihii, 5/236.

121 Ebii’l-isd Muhammedet-Tirmizi, Stinen, (istanbul, y.y.,1992), Kitabii’z-Ziihd, Hadis no: 2320.
122 MatGridi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne,1/325; 7/473; 9/105.

123 MatGridi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne,1/325; 6/200.

124 Mat(ridi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne,7/473.

125 MatGridi, Tevildtii Ehli’s-Siinne,2/233; 6/197-198.

126 En’am, 6/148.

127 Nahl, 16/9.



358 ¢ Kur'an’da Tek Ummet/sJ>! s 4| Kavraminin Anlam ve Sinirlari

yislerinin aldatici gerekgesini de iptal edip gecersiz kilmaktadir.?® Ayrica yu-

karida zikredilen ayet insanlarin diinya hayatinda itaat ve ibadetle mesgul ol-

malarinin ciddi bir zorlugu ve imtihan igerdigi mesajini da vermektedir. Ayni

zamanda itaatle mesgul olmayla diinya hagyatmda rahat yasamay: bir arada
. A o . .12

tutmanin imkansizligina isaret etmektedir.

3.4. Tek Ummet/ :u~|, il Imtihan iliskisi

Hayatin bir imtihan kurgusu ve nihai olarak en giizeli gergeklestirmek {izere insa
edildigi,"*°gercegi dikkate alindiginda biitiin arz ve semavatin ve bunlar arasinda
bulunanlarin yaratilisinin imtihan amagcli oldugu anlasilmaktadir.’® Diinya
hayatinin siis ve cazibeli kilinisinin da sinanma amacina yonelik oldugu belir-
tilmektedir.’32Allah(c.)’in insanlara verdiklerinin tamamini imtihan i¢in verdi-
ginden bahsedilmektedir.’* Bu baglamda erkekler icin kadinlar, kadinlar igin
de erkekler, altin ve giimiis yiginlari, salma atlar, sagmal hayvanlar, arzulanan
nitelik ve miktardaki mahsuller diinya hayatinin zineti ve imtihanin vasitalar
olarak siralanmaktadir.!® Biitiin bunlar mal ve evlat kategorisinde olup, hayir
olarak addedilen imtihanin vasitalarindandir.’® Aymni sekilde Allah'mn (c.c.)
verdiklerinden olan akil, ilim, makam, mevki, sosyal statii, gii¢, karakter, kabi-
liyet vb. her sey'* esas itibariyle hayirdir/giizeldir ve onlarin tiimii sinanma
araglaridir.’?” Biitiin bu sayilanlar: serre doniistiiren ise, insanin konumu, algisi
ve onlarla olan iliskisinde temel aldig1 ahlak ve zihniyet, onlara sahip oldugu ya
da olmadig1 andaki tavir ve tutumudur.!3

Hayatin biitiin alanlarinda verdigi seylerle insanoglunu imtihan eden Al-
lah (c.c.); resulleri araciigiyla bir liituf olarak indirmis oldugu vahiyle ve o
vahyin pratik hayati sekillendiren kism1 olan seriatiyla/hukuk sistemiyle de
insanlar1 sinamaktadir. Bu gercevede sgeriatlar/hukuk sistemleri de bir sinanma
aracidir. Biitlin resullerin tevhidin geregi olarak kendi {immetlerine ayri ilahi

128 MatGridi, Tevildtii Ehli’s-Siinne,1/325.

129 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 23/281.

130 Miilk, 67/2.

131 Had, 11/7.

Taha, 20/131; Kehf, 18/7-8.

133 Kehf, 18/46.

134 Al-i imran, 3/14; Kehf, 18/7. Bkz: Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji, cev: C.Koytak, A Ertiirk, (istanbul,
y.y., 1999), 2/585-586.

%5 Tegabun, 64/15; Enfil, 8/28.

136 Esed, Kur'dn Mesaji, 2/585-586.

87 Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, 3/2116-2117; Esed, Kur'dn Mesayji, 1/265-266.

138 Klcuk, Kur’dn’da Toplumsal Stnanma, 212.
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mesajlar1 iletmeleri, aym1 kaynaktan beslenmis olmalariyla, farkli seriatlarla
imtihana tabi tutulmalar1 arasinda bir celiski de soz konusu degildir. Zira bir
taraftan tefrikay1 reddeden,'® dinlerini parca parca edenleri kinayan, ' dinlerini
dosdogru tutup onda ayriliga diismemeyi emreden'¥! ayetler dinin asillariyla,
itikadi/diistinsel tarafiyla ilgili oldugu ifade edilirken, diger taraftan her peygambere

ayr1 bir seriatin verildigini,**

verilen bu seriatin da bir imtihan vesilesi oldugunu zikre-
den asagidaki ayet ise, dinin flirGna yonelik hiikiimler olarak degerlendirilmistir.143 Bu
yiizden farkli seriatlarin indirilisi ihtiyact ve gilincellemeyi karsilamaya yonelik olup
tevhide aykir1 bir durum arz etmemektedir. Nitekim farkli seriatlarin imtihana konu
edildigi Medine doneminde nazil olan kapsamli ayet su sekildedir; “(Ey Muhammed!)
Sana da o Kitab’1 (Kur’an’1) hak, oniindeki kitaplar: dogrulayici, onlart gézetici olarak
indirdik. Artik, Allah’in indirdigi ile aralarinda hiikmet ve sana gelen haktan ayrilip da
onlarin arzularina uyma. Sizden her biriniz igin bir geriat ve bir yol koyduk. Eger Allah
dileseydi, elbette sizi tek bir iimmet yapardi. Fakat verdigi seylerde sizi imtihan etmek
icin iimmetlere ayirdi. Oyle ise iyiliklerde yarisin. Hepinizin doniisii Allah’adir. O za-

man anlagmazliga diismiis oldugunuz seyleri size bildirecektir.”**

Kendinden o&nceki kitaplar1 giivenilen/sahid/koruyucu/mitheymin ve
tasdik edici/musaddik 6zelligiyle indirilmis olan vahyin son ve evrensel versi-
yonu Kur’an, Beni Nadir ve Beni Kureyza Yahudileri arasinda Tevrat'in seriati-
nin bir aldatma aracit haline doniistiiriilmesine isaret etmektedir. Ayet Allah’in
bir imtihan araci olarak indirdigi seriat1 insanlarin sosyal ve ekonomik statiile-
rine gore farkli ve hevalar1 dogrultusunda uygulayan Yahudilerin Peygamberi
de aldatma girisimlerine karsi onu uyarmaktadir.'*® Israilogullarinin kendi seri-
atlartyla imtihanlar1 konusunda tarihsel siirece isaret eden ayet zzimninda, sayet
Allah dileseydi sizin seriatlarinizi da, dininizi de tek yapards, sizi hi¢bir ihtilafa
diismeyen tek bir timmet/topluluk haline getirir ve boylece her timmet icin ayr1
bir seriat ve minhac/yol olmazdi1 gibi anlamlar1 tasimaktadir. Ancak Allah siz-
lerden itaat edenlerle isyan edenleri, iyi olanla kotii olami birbirinden ayirt et-
mek icin sizi indirmis oldugu kitaplar ve farkli seriatlarla imtihan ettigi gibi,"*
bir seriatla diger bir seriat1 nesh ederek de toplumlari imtihana tabi tutmakta-

139 Al-i Imran, 3/103.

140 En’am, 6/159.

141 En’am, 153; Stira, 42/13.

142 Casiye, 45/18.

143 Razd, Mefatihu'l-Gayb, 12/372-373.

144 Maide, 5/48.

145 Mukatil bin Stileyman, 1/482-483; Razi, Mefutihu’l—éuyb, 12/374-375.

146 Taberi, Cami’u’l-Beyin, 10/389; Zemahseri, Kessif, 1/639-640; Razi, Mefﬁtihu’l—éuyb, 12/373.
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dir.*" Béylece Allah (c.c.) sizlerin, o seriatlarla amel edip, kulluk ederek teklifle-
rine boyun egip egmediginizi, siiphelere tabi olmayip amellerinizi salim bir
sekilde yerine getirip getirmediginizi tespit etmektedir.*® Zira nihai doniis
yurdu olan ahiretteki cezalandirma bu tespite gore yapilmaktadir.'*

Yukaridaki ayet siyak ve sibakiyla birlikte ele ahindiginda; ...sizden her biriniz
icin bir seriat ve bir yol tayin ettik...” ifadesindeki hitabin, kendisine Tevrat’in indiril-
digi Hz. Musa’nin, Meryem oglu Isa’nin ve Hz. Muhammed'in {immetlerine oldugu
gibi zikredilen bu peygamberlere de hitap ettigi goriilmektedir. Yani bu peygamberlerin
her birinin getirdigi kitaplarin firt agisindan farklilik arz eden seriatlarinin oldugu, bu
agidan Tevrat'n, Incil’in ve Kur’an'in kendilerine has seriatlarindan bahsedildigi anla-
silmaktadir. Ayette gegtigi tizere her timmet i¢in indirilen seriatin da “yolun basi, in-
sanlarin su igmek iizere girdikleri kendisiyle suya ulasilan yol” anlamindan hareketle
Allah’in, miikelleflerin girmelerini emrettigi yol seklinde bir mana igerdigi, minhac
sOzcliglinilin ise “daimi igleyen agik ve genis yol ’seklindeki anlami dikkate alindiginda
Allah’in emrettiklerinin bir yasam bicimine, sinnete donligmesimanasinda kullanildig:
ortaya ¢ikmaktadir.™®® Ancak Kurtaibi (6. 671) ayette gecen sir’a ve minhidc’la kaste-
dilenin Muhammed’in (a.s.) dini oldugunu ve onun dini ile digerlerinin nesh
edildigini Miicahid’den (6. 104) nakletmektedir.!s!

Gortildiigti gibi kendilerine itaat edilmek iizere gonderilen peygamber-
lerle’s birlikte gelen farkli seriatlar gonderildigi {immetlerin/toplumlarin onlara
ne kadar uyumlu bir hayat yasayip yasamadiklarimin tespit edildigi imtihan
araglarindan biridir. Tek din, tek seriat {izere olmay1p farkl: seriatlara muhatap
olan ana damar niteligindeki bu {i¢ immet/dini topluluk zikredilen seriatlarla
sinanmiglardir. Bu baglamda son ve evrensel din olan Islam’mn biitiin olarak
kendisi ve onun seriati/hukuk sistemi de kiyamete kadar biitiin Miisliimanlarin
kendisiyle sinandiklar1 temel imtihan vasitalarindandir.

3.5. Tek Ummet/ su~|, il ve Insanlik Tarihi

Hem mdifessirlerin yogun olarak {izerinde tartistiklar1 hem de tek iimmet
ifadesinin igerisinde gectigi en kapsamli ayetlerden biri olan Medine’nin son
dénemlerinde nazil olan ayet biitiin olarak sdyledir:“Insanlar bir tek iimmet idi.

147 Maturidi, Te vilitii Ehli’s-Siinne,3/535.

148 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 12/373.

149 Taberi, Cami’u’l-Beyin, 10/389; Razi, Mefﬁtihu’l—éuyb, 12/373.

150 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 12/372; Kurtiibi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur dn, 6/209.
151 Kurtbi, el-Cami’ li-ahkdami 'l-Kur 'dn, 6/209.

152 Nis3, 4/64.
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Sonra Allah miijdeleyici ve uyarict olarak peygamberleri gonderdi. Insanlar arasinda
ihtilafa diistiikleri hususlarda hiikiim vermeleri icin onlarla beraber hak yolu g0steren
kitaplar1 da gonderdi. Ancak kendilerine kitap verilenler apacik deliller geldikten sonra
aralarmdaki kiskanghktan 6tiirii dinde ihtilafa diistiiler. Bunun iizerine Allah iman
edenlere tizerinde ihtilafa diistiikleri gercegi izniyle gosterdi. Allah diledigini dogru yola
iletir.” %

Ayette iki yerde gecen ihtilaf kelimesinin birincisiyle kastedilenin fitri ihti-
laf oldugu yani hayatin karmasikligi, insanin insan ve egya ile iliskilerindeki
belirsizliginin kastedildigi, bu ihtilafi gidermek i¢in Allah’in peygamberleri ve
kitaplar1 esyay1 kullanim kilavuzu olarak gonderdigi, dolayisiyla insanlarin fitri
bir kaosla karsilasmamalari i¢in baslangicta bir tek timmet olarak Hz. Adem’in
yaratildig ifade edilmektedir." Ikinci ihtilaf ise, insan olmamn geregi olan
irade ve sorumlulugun devreye girdigi dini ihtilaftir."* Yani insanlarin bir tercih
sonucu farkli din ve yasam tarzini benimsemeleridir. Bu da tek bir iim-
met/din/yasam tarzindan birden fazla timmete dogru gidis siirecinin baslama-
sidir. Bu siirecin baslangi¢ noktas: hususunda “tek iimmet kavrami” baslig altin-
da da zikredildigi tizere farkli goriisler mevcuttur. Daha 6nce de belirtildigi
tizere siireci, Hz. Adem’in ogullar1 Habil ve Kabil arasindaki 6ldiirme olay1-
mn'®® bir kiifiir sebebi degil, haset ve taskinlik sebebi oldugunu diisiinerek Hz.
Nuh’la baslatanlar da olmustur.” Hatta bunun Hz. Ibrahim’le basladigini iddia
edenler de cikmustir.™®

Insanligin baglangicta tek iimmet olduguna dair yukarida zikredilen {ig
goriisten hangisi tercih edilirse edilsin neticede, iimmeten vihideten ifadesi -
kaynag itibariyle farklilik arz etse de- bir din, tercihe dayali ve gaye merkezli bir

15!
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Bakara, 2/213.

15 Miicahid b. Cebr, el-Mahztmi, Tefstru Miicahid, thk: Abdurrahman et-Tahir Muhammed, (Bey-
rut, y.y.tz), 1/292-293;Taberi, Cimi'u’l-Beydn, 2/347; Nahhas, Ma dni’l-Kur’dni 'I-Kerim, 1/159; Ma-
verdi, En-Niiketii Ve'l-"Uyfin, 1/271.

Kilig, Mitoloji Kitab-1 Mukaddes ve Kur’dn-1 Kerim, 211.

Miicahid, Tefsiru Miicahid, 1/292; Taberi, Cami’u’l-Beyin,6/543; Zemahseri, Kessdf, 2/ 336.

157 Taberl, CAmi'u’l-Beydn, 2/349; Nahhas, Ma dni’l-Kur’dni’I-Kerim, 1/159-160; Maverdi, En-Niiketii
Ve'l-'Uyiin,1/271; Zemahseri, Kessdf, 1/255-256; Razi, Mefaitihu I-Gayb, 2/372-373; 4/229. Taberi bu-
rada dini ihtilaf siirecini 2/213. ayetin yorumunda Hz. Nuh'la baslatirken, 10/19. ayetin yoru-
munda, ise bu siireci Hz. Adem’in ogullariyla baslatmaktadir. Ayrica Adem’le Nuh arasinda on

15!
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kusagin/neslin gelip gectigini, bunlarin tiim{iniin Hak seriat {izere olan nesiller oldugunu, ken-
dilerine on Nebi/Peygamber’in geldigini Ibn Abbas ve Miicahid’den nakletmektedir. Bkz.Taber?,
Cami'u’l-Beyin,6/543; 2/349. Benzer ifadeleri (Nahhas, Ma dni’l-Kur’dni’l-Kerim,1/159-160; Ma-
verdi, En-Niiketii Ve'l-‘Uyiin,1/271; Zemahseri, Kessdf, 1/255-256). bircok miifessir de zikretmek-
tedir.

158 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 2/372-373.
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yasam tarzi seklinde anlasildig1 ortadadir. Bununla birlikte ilk insan ve ilk pey-
gamber olan Hz. Adem’in tek bir timmet olarak kabul edilmesinin temelinde
soyundan gelen c¢ocuklarini kendi dini tizereve dinin toplumsal hayata yansi-
mast olan hayirl bir ahlak izere tutmasi ve bu dogrultuda onlara bir yasam tarzi
sunmasi yatmaktadir.® Ayrica insanligin olusum siirecinde dinsiz ve toplum-

sal hayattan yoksun yasamasi miimkiin de degildir.'®

Dolayisiyla insanligin
vahyin 1s1iginda dogdugu, Allah’m ona hak ve hakikat yolunu vahyettigi,'*"
yolunda yiiriiyebilecegi bir din, bir yasam tarzi bahsettigi gercegi acgiktir. Bu
ylizden onun kiifiir {izere ittifak edip tek timmet oldugu hicbir dénem olma-
mistir.'® Igin tabiati da baglangicta tek bir iimmet olarak yani Tevhid/islam
tizere oldugunu gerektirmektedir. Bunun disindaki diger goriislerin ise zorla-

madan Ote gitmedigi acgiktir.

Dini ihtilafin kiminle ve ne zaman basladigina dair birbirinden farkhi go-
riisler serdedilirken yukarida meali verilen ayet sonrasi ile birlikte degerlendi-
rildiginde ihtilafla kastedilenin, gerek gecmis toplumlarda gerekse ayetin ilk
hitap gevresi olan Mekke ve Medine toplumlarinda tevhitten sapip Islam’in
disindaki batil dinleri tercih edisleri ya da kendilerinin farkl: inanislar1 din edis-
leri seklinde oldugu da ifade edilmektedir. Zira ayetin sonrasinda Allah (c.c.)
mii’minlere hitap ederek peygamberleri ve onlarin getirdigi vahyi/tevhidi tercih
etmenin ayni zamanda siddetli beld ve imtihanlar1 kaginilmaz kilacagini zik-
retmektedir.'®® Nitekim ayet “...sizden dncekilerin basina gelenler sizin de basiniza

RO . o e . . . 164
gelmedigi siirece cennete girece§inizi mi zannediyorsunuz...”™

seklindeki ifadeyle
mii’minlerin bu tercihleri sonucu baslarina gelebilecek bela ve imtihanlara isa-
ret etmektedir. Bu hususta Miinafiklarin Mii'minlere”...ni¢in (cihad ederek) ken-
dinizi 6ldiiriiyor ve mallarimizi telef ediyorsunuz...” seklindeki ifadelerine bir cevap
niteligi tasiyan bagka ayetlerin'® de nazil oldugu belirtilmektedir.'®® Ashinda
Bakara, 213. ayete bir biitiin olarak bakildiginda ayetin basta Medine’de ortaya
¢ikan Miinafiklarla birlikte Medine’de var olan biitiin inan¢ gruplarina hitap
ettigi anlasilmaktadir. Ayette adeta ilkini Mekke doneminin ilk evrelerinde

Mekke toplumuna hitap ederek baslattig1 ve niiz{il siirecinin degisik donemle-

1% Taberi, Cdmi’u’l-Beyin,2/348.

160 Yazir, Hak Dini Kur’'an Dili,2/743.

161 Ebu’l-A’1aMevdidi, Tefhimii’l-Kur’dn, gev. M. Han Kayani, vd. (Istanbul, insan Yaylari, 1996) 1/ 167.
162 Mehmet Vehbi Efendi, Hiildsdtii’l-Beyan Fi Tefsiri’l-Kur’dn, (Istanbul,Ugdal Nesriyat, 1966), 6/2182-
2183.

Mukatil bin Stleyman, Tefsir(i Mukatil bin Siileyman, 1/181-182.

Bakara, 2/214.

1% Al-i imrén, 3/142; Tevbe, 9/16.

188 Mukatil bin Stileyman, Tefsirii Mukatil bin Siileyman, 1/181-182.
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rinde ve farkli baglamlarda tekrar ettigi tek iimmet vurgusuyla insanlik tarihine
atifta bulunulup insanoglunun bu siirecten ders ¢ikarmasi istenmektedir.

Hz. Ibrahim’in tek iimmet olarak Kur’an’da zikredilmesi dikkate sayan bir
husustur. Zira Hz. Ibrahim Medine déneminde nazil olan Bakara 213. ayetin
hitap ettigi biitiin inang gruplarinin kendilerini biyolojik ve kiiltiirel olarak izafe
ettikleri peygamber baglaminda en yakin tarihsel figiirdiir. Ayet bu tarihsel
figiir izerinden biitiin inang gruplarina tekrar hitap ederek adeta onlarin kendi-
lerini Ibrahim’e izafe edislerindeki samimiyeti su sekilde test etmektedir: “ Ibra-
him gercekten Allah’a yonelen Allah’a itaat eden bir iimmet/Onder idi; Allah’a ortak
kosanlardan degildi.”*®" Ayette tevhidin 6zii olarak tarif edebilecegimiz ii¢ onemli
ozellikten bahsedilmektedir. Bu 6zellikler Ibrahim’in Allah’a itaat etmesi, O'na
yonelmesi ve ortak kosmadan insanlar1 tevhide gagirmasi olarak belirtilmekte-
dir. Bu yiizden tek basma iimmet olma 6zelligi Hz. Ibrahim’e verilmistir.
Hz.Ibrahim biitiin hayirh sifatlar1 kendinde topladigindan, hayr grettiginden
ya da hayir konusunda kendisine uyulan 6nder oldugundan, etrafinda toplan-
may1 sagladigindan, yasadig1 cagda batil dinlere muhalefet ederek, insanlarin
maksat ve gayelerinden farkl tek bir gaye iizere oldugundan,'® Hanif olmamn
geregi olarak sirkten tevhide yonelip tevhitte israrci/miistakim ve tevhitten
sapmadigindan dolay1 tek iimmet olarak vasiflandirilmis,'® tek iimmet kavrami
adeta Hz. Ibrahim’de ete kemige biiriinmiis, miicessem hale gelmistir.

[lk insan ve ilk peygamber olarak Hz. Adem’in ve Hz. Ibrahim’in benim-
sedikleri inang sistemi ve ona dayali olarak ortaya koyduklar1 yasam tarzi/din
ve bu yasam tarzi iizerinde kalici olmalar1 onlarin tek bir {immet olarak nite-
lenmelerinin temel sebebidir. Aslinda igerisinde iimmeten vihideten kalip ifade-
sinin gectigi, yukarida farkli baglamlarda verilen 9 ayet 6zetle dinin kaynaginin
ne oldugu, peygamberler ve onlarin getirdiklerinin neleri kapsadigi, baslangicta
tek bir immet olan insanligin sonradan nigin farklilastig1 gibi sorularin cevabini
su sekilde vermektedir;

1-Insanlarin baslangicta tek bir iimmet oldugunu ifade eden ayetler'” di-
nin baglangi¢ ve kaynaginin da tek olduguna dikkat cekmektedir.

16

2

Nahl, 16/120.

168 Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim Ibni Kuteybe, Te vilii Miiskili’I-Kur'dn, (b.y., Y.y, tz), 445; Taberd,
Cdmi'u’l-Beyan, 7/ 659-661; Sa’lebi, Abdurrahman b. Muhammed b.Mahlaf es-Sa’lebi, El-Cevdhiru’l-
Hisan Fi Tefsiri’l-Kur’dn, (Beyrut, y.y., tz), 1/164; Maverdi, En-Niiketii Ve'l- ‘Uyin, 3/218; Kurtlbi, el-
Cami’ li-ahkdmi’lKur’dn, 2/127; Ebii’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Tefsiri n-
Neseft, (b.y., y.y, tz),2/275.

Fazlur Rahman, Ana Konularyla Kur’dn, ¢ev. A. Agikgeng, (Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, 2000),
214.

Bakara, 2/213, Yunus, 10/19.
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2-Peygamberlerin veya onlarin getirdigi ilahi mesajlarin tek bir {immet
olarak zikredilmesi'™ biitiin peygamberlerin degismez ana mesajlar1 insanlara
teblig ettiklerine isaret etmektedir.'

3-Allah’in insanlar tek bir immet iizere kilmadigin bildiren aye’derde173

insanlara veya toplumlara dinde Ozgiir iradeleriyle tercih yapabilme imkam
verildigi,"™ diinya hayatindaki stnanmanin/imtihanin da bu tercihler {izerinden
yliriidiigii belirtilmektedir.

Goriildiigti gibi insanoglu Hz. Adem’le birlikte ortak bir biyolo-

175

jik/bedensel kokenden geldigi gibi~” aymn1 sekilde ortak inang/din kaynagindan

beslenmis olmasy, insanligin hayata bakis ve ahlaki degerler acisindan da tek bir

timmet/topluluk oldugunu ortaya koymaktadir.'"

Dolayisiyla bu kaynak, be-
den ve ruh diinyasinin aydinlanmasi itibariyle ilahi ve tevhidi bir kaynaktir.
Ummeten vahideten/tek bir iimmet kalip ifadesinin yer aldig1 bu {i¢ kategorik
tasnif ilk ve kaba bir bakisla bu kaynaga dikkat ¢ekerek insanligin tarihsel dini
tecriibesinin 6z olarak ayni oldugunu belirtmektedir."”” Ayrica ilkinin Mekke’de
sonuncusunun da Medine’de nazil oldugu icerisinde tek iimmet kavraminin
gectigi ayetlerle insanlik bu kavramla yeniden tevhide c¢agirilmaktadir.
Kur’an’in bu evrensel ¢agrisi farkli inang gruplarini da kapsamaktadir. Nitekim
farkli inang gruplariyla nasil bir zeminde ve hangi ilkeler etrafinda bir araya
gelip tek iimmet olmanin cergevesi asagidaki ayetle belirtilmektedir: “De ki: “Ey
kitap ehli! Bizimle sizin aranmizda ortak bir soze gelin: Yalmz Allah’a ibadet edelim.
O’na hicbir seyi ortak kogmayalim. Allah”t birakip da kimimiz kimimizi ildh edinme-
sin.” Eger onlar yine yiiz cevirirlerse, deyin ki: “Sahit olun, biz miisliimanlariz.”

4. SONUC

Yapilan bu ¢alismada su sonuglara varilmigtir. Tek iimmet/3s 5 4sl ifadesi
ilk olarak Mekke doneminde peygamber kissalarinin anlatildig1 bir baglamda
Yunus Suresinde kullanilmistir. Mekke toplumuna tevhitten saparak farkl ter-
cihlerde bulunan ge¢mis toplumlarin akibetleri hatirlatilmis ve bu akibetten

1 Enbiya, 21/92; Mii’minin, 23/52.

72 Nahl, 16/36. Bkz. Esed, Kurdn Mesaji, 2/696.

173 Maide, 5/48; En’am, 6 /35; H{id, 11/118; Nahl, 16/93; Secde, 32/13.
174 Caligkan, Kur’an’da Din Kavrami, 107.

175 Nisa, 4/1; En’am, 6/98; A’raf, 7/189.

176 Esed, Kur’an Mesaji, 1/61-62.

177 Caligkan, Kur’an’da Din Kavrami, 107.
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ibret almalar1 istenmistir. Degisik donem ve baglamlara serpistirilerek kullani-
lan tek {immet ifadesinde esas olanin tevhide ¢agr1 oldugu goriilmiistiir. Nihai
olarak Medine déneminde farkli inan¢ gruplarina da hitap eden son ayette ise
insanlik tarihine atifta bulunularak tek {immet olabilmenin asgari gercevesi
belirlenmistir.

Ayetlerde gecen tek iimmet sozciigiinii tevhidi merkeze alarak anlam-
landirmaya calisan miifessirlerin bir kismi tevhidin sinirlarina dili de sigdirarak
tek iimmet ifadesinden tek bir din, tek bir millet, tek bir yol/siinnet, tek bir toplum ve
nihayet tek bir dili de anlamislardir. Ancak dilde maksadin; belli bir insan toplu-
luguna ait sesli gostergeler dizgesi anlamindaki dil degil din dili veya kiiltiir
dili oldugu anlasiimistir.

Insanlarin baglangigta tek bir {immet oldugunu ifade eden ayetler dinin
baslangi¢ ve kaynaginin da tek olduguna dikkat ¢ekmektedir. Peygamberlerin
veya onlarin getirdigi ilahl mesajlarin tek bir {immet olarak zikredilmesi biitiin
peygamberlerin degismez ana mesajlar1 insanlara teblig ettiklerine isaret etmek-
tedir. Seriatlarinin farkli olmasi ise peygamberlere gonderilen seriatlarin/hukuk
sistemlerinin insanlarin hayatinda kesintisiz ve kag¢inilmaz bir siire¢ olan imti-
hanin en basat ara¢ ve vasitalarindan biri oldugu anlasilmaktadir. Allah’'m in-
sanlar1 tek bir iimmet tizere kilmadigini bildiren ayetlerde insanlara veya top-
lumlara dinde 6zgiir iradeleriyle tercih yapabilme imkani verildigi, diinya ha-
yatindaki smnanmanin/imtihanin da bu tercihler tizerinden yiirtidiigi belirtil-
mektedir.

Allah katinda diinyanun itibarsizligina ve insanlarin bu tiir itibar edilme-
yen nesneler yiiziinden asil beka yurdu olan ahiretlerini yitirdiklerini vurgula-
yan ayette diinyevilesmenin ve sekiiler dlciilerin merkeze alinmasinin insanli-
gin en kadim hastaliklarindan biri olduguna vurgu yapilmistir. Bu durum ¢ok
carpici bir varsayimla giindeme tasinmustir. “Sayet insanlar kiifiir iizere tek iimmet
olmayacak olsalardi kafirlerin evlerinin tavanlarin ve merdivenlerini altin ve giimiisten
yapardik...” seklindeki ayetten altin ve glimiisiin dolayli da olsa zorlayic1 bir
unsur oldugu zikredilmis, bu durumun miiminler i¢in de oldugu belirtilerek
altin ve glimiisiin kimde ve nerede olursa insanlarin oraya yonelebilecekleri
ifade edilmistir. Bunun ise imtihan siirecini olumsuz etkileyen bir faktor olabi-
leceginden hareketle altin ve giimiisiin/diinyali§in iman veya kiifiirle, basar1 ve
basarisizlikla direkt iligkili olmadig; tespit edilmis ve bunun bir imtihan vesilesi
oldugunun gtz ard: edilmemesi gerektigi anlasilmigtir.

Insanoglunun Hz. Adem’le birlikte ortak bir biyolojik/bedensel kékenden
geldigi gibi ayn1 sekilde ortak inan¢/din kaynagindan beslenmis oldugu, insan-
ligin hayata bakis ve ahlaki degerler agisindan da tek bir immet/topluluk olma-
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s1 gerektigi insanlig1 besleyen bu kaynagin, beden ve ruh diinyasinin aydin-
lanmasi itibariyle ilahi ve tevhidi bir kaynak oldugu agiktir. Aslinda vahyin
biitlin zamanlarda insanlig1 bu kaynaga ¢agirdig1 dolayisiyla modern insanin
da yalmzligini, ¢tkmazini bu kaynakla ¢ozebilecegi ancak dil ve {isl{tbun mo-
dern muhayyileye hitap edecek bir giincellenme ihtiyac icerisinde oldugu aras-
tirmacilarin dikkatini muciptir.
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