Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
Yil: 2020 Cilt:20 Sayi:1 e-ISSN 2564-6427
Dergi Web Sayfasi: http://dergipark.gov.tr/cuilah

Zifafin Hiukiimlere Etkisi

The Effect of Coition on the Judgements

Mesut BAYAR<

a Dr. Ogr. Uyesi, Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Islam Hukuku Anabilim Dali
e-Posta: mesalem6@hotmail.com , https://orcid.org/0000-0003-0119-7792

Makale Bilgileri

Gelis Tarihi: 28.04.2020

Kabul Tarihi: 22.06.2020

Yayin Tarihi: 29.06.2020
Ozet

Islam dininin hedefi insanlar diinya ve ahiret hayatlarinda saadete kavusturmaktir. Bu baglamda
miikellefin Allah’a karst ytikiimliiliikleri vardir. Bu ytiktimliliikler; ya insanin Rabbine iman ve ona ibadet
etmesi suretiyle veya onun diger insanlarla olan iliskilerini Rabbinin direktifleri dogrultusunda
diizenlemesiyle ifa edilmis olur. Insanlann birbirleriyle iliskilerinin en miihim kismuu aile kurumundaki
iliskiler olusturmaktadur. Ailenin islevi, neslin kanismasin 6nleyerek ve devam etmesini saglayarak dinin
zaruretlerinden biri olan neslin korunmast gayesini gerceklestirmektir. Bunun temin edilmesi icin nikah
asamasinda taraflarin bazt vasiflara sahip olmalar sart kosulmus, nikdhtan sonra ise kendilerine bir
kistm hak ve sorumluluklar belirlenmistir. Cinsel mtinasebet, bu hak ve sorumluluklardan biridir.

Esler arasinda gerceklesen ilk cinsel iliskiye Arapca’da duhul, Tiirkee’ de ise zifaf denilmektedir.
Zifaf, nikah akdi ile miitbah hale gelmekte ve hukuki sonuglar dogurmaktadir. Zifaftan dogan hak ve
sorumluluklann bir kismu sahst, diger kismu mali 6zellik tasimaktadir. Zifafin, mehir, evlenme yasaklart ve
iddet bekleme meselelerindeki hiikiimleri ayette acitk¢ca beyan edilmistir. Nesebin tespitinin hiikmil icin
hadis delil teskil etmektedir. Bu sebeple sézkonusu meselelerde fukaha arasinda bir ihtilaf
bulunmamaktadar.

Kari-kocarun nikah akdinden sonra herhangi bir engel olmadan basbasa kalmalart anlamindaki
sahih halvet, baz fakihler tarafindan zifaf hiikiimlerini doguran bir eylem olarak kabul edilmektedir. Bu
sebeple; sahih halvete hiikmi zifaf, fiili birlesmeye ise hakiki zifaf denilmektedir. Sahih halvetin, mehrin
tamaminin verilmesi ve kadimun iddet beklemesini gerektirmesi hiiktimlerinde oldugu gibi zifafa benzer
sonuglart bulunmaktadwr. Ancak kocaya ric7 talak hakkini vermemesi meselesinde hakiki zifaftan daha
hafif sonuglart vardr.

Zifaf, sahih nikdh vasitasiyla miibah hale geldiginden, zifaftan dogan hiikiimler, sahih nikahin
hiiktimlerini tamamlayict ve nikdhin kalict hale gelmesini saglayan ézellikler tasimaktadiwr. Bu durum,
zifafin mehir ve iddete etkisinde actkca gériilmektedir. Ancak zifafin nikah akdinden bagimsiz hiiktimleri
de bulunmaktadiwr. Mesela bir nikahin sahih olmadigt zifaftan sonra ortaya c¢ikarsa veya kisi kendisiyle
zifaf yasadigt sahsin kendi nikahlist olmadigint zifaf bittikten sonra égrenirse bu zifafin mehir, nesebin
stibutu, iddet bekleme ve evlenme yasaklart gibi konularda nikdh akdinden bagunsiz sonuclar
olmaktadwr. Fikih eserlerinde mehir, evlenme yasaklan, iddet, talak ve fasit nikdhlar gibi degisik
basliklarin altinda bahsi gecen zifaf ile ilgili bu hiikiimler, calismamizda bir araya getirilmis ve
degerlendirilmistir.
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Giris

Insan, akil ve irade sahibi bir varlik olmasinin sonucu olarak yeme, icme, yiiriime ve
bakma gibi akil ve iradesiyle isledigi fiillerden sorumlu tutulmustur. Cinsel iliski de yeme,
icme, kalkma ve oturma gibi insanin akil ve iradesiyle meydana gelen bir fiildir. Bu sebeple
failine sorumluluklar ytiklemektedir.

Cinsel iliskinin ibadetlerin ifasindan bir kisim mtueyyidelere kadar fikhin degisik
alanlarinda htiktimleri bulunmaktadir. Ibadet alaninda guslii gerektirmesi, orucu ve ihrami
bozmasi, ceza hukuku alaninda ise zina sucunun failine muhsanlik vasfinin verilmesini
saglayarak verilecek cezanin artmasina sebep olmasi gibi hiktimleri bulunmaktadir. Ancak
huktmlerin ¢ogu aile hukuku alaninda uygulanma alani bulmaktadir.

Kazuistik bakis acisinin bir sonucu olarak fikih kitaplarinda cinsel iligki ile ilgili
hiuktmlerin topluca ele alindigi bir baslik bulunmamaktadir. Bunun yerine ele alinan
konularin cinsel iligkiyi ilgilendiren yanlari izah edilmektedir. Aile hukuku ile ilgili
htktmlerine ise mehir, evlenme yasaklari, iddet ve talak gibi konularin icinde daginik bir
sekilde ve konu ile ilgisi oraninda deginilmektedir. Cinsel iliskiye bagli htiktimlerin tamamini
ele almak bir makale sinirlarini agsmaktadir. Bu sebeple makalemiz nikah sonrasi gerceklesen
cinsel iligskinin htikiimleriyle sinirlandirilmistir. ilmi calismalarda, eslerin nikah sonrasi cinsel
iliskilerini ifade etmek icin zifaf kavrami kullanilmaktadir. Arastirmamizda da nikah sonrasi
ilk iligkiyi ifade etmek icin zifaf kavramai tercih edilmistir.

Zifaf sonras1 hukutmler ile ilgili eserler tetkik edilmis, énceden yazilmis mustakil bir
calismaya rastlanamamistir. Bundan hareketle zifaf sonrasi1 htiktimlerin muistakil bir bashik
altinda ele alinmasi calismaya deger gortlmustir. Zifaf éncesi huktimlerle ilgili Osman
Muhammed Abdtilhakk Idris’in “Ahkamii’l-ma‘kid aleyha kable’d-duhil” (Zifaf Oncesi Nikdh
Akdinin Hiiktimleri) isimli mustakil bir calismas: bulunmaktadir. Onun calismasi, zifaf 6ncesi
nikdhin htktmlerini ihtiva ederken c¢alismamiz zifaf sonrasi nikdhin htikiimlerini
aciklamakta ve adeta onun calismasini tamamlayici bir islev gérmektedir.

I. Zifaf Kavrami

Zifaf, Arapca bir kelime olup gelini baba evinden gliveyin evine gondermek! anlamina
gelmektedir. Terim anlami ligat anlamindan farkli degildir.?2 Turkceye gerdek anlamiyla
gecmis, zamanla zifaf ve gerdek kavramlari es anlamli kelimeler haline gelmistir.

Arapca’da bu kelime duhtll kavramina denk gelmektedir. Duhil, Arapcada mastar
kalibinda bir isim olup giris anlamina gelmektedir. Cikmanin zit anlamlis1 bir kelime olup
yere, zamana veya islemlere giris anlaminda kullanilmaktadir.® Duhul kelimesi, ba harf-i ceri

ile beraber kadin icin kullanildiginda cinsel iliskide bulunmak anlamina gelmektedir.# Bu

1 Halil b. Ahmed el-Ferahidi (v.175/791), Kitabu’l-‘Ayn (I-VIII), thk. Mehdi el-Mahztmi, Ibrahim es-Samerrai, Darti
Mektebetil-Hilal, b,y. t.y., VII, 351.

2 el-Mevsi'‘atii’l-fikhiyye, “Aras”, Vizaretiil-Evkaf ve’s-sutini’l-Islamiyye (I-XLV), Kuveyt 1414/1994, XXX, 37.

3 Isfahani, Ragip Ebu’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed b. Mufaddal (v.502/1108), Miifredatii elfazi’l-Kur’an, thk.
Safvan Adnan Davuadi, Daru’l-Kalem, Dimask 1430/2009, s. 309.

4 Feyyumi, Ahmed b. Muhammed Ali (v.775/ 1368), el-Misbahu’l-miinir (I-1I), Mektebetti Liibnan, Beyrut 1407/ 1987,
s. 72.
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iliskinin miibah ve haram olmasi arasinda fark yoktur.5 Bununla beraber daha ziyade helal
cinsel iliski anlaminda kullanilmaktadir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de bu kavram, nikah sonrasi
helal olan ilk cinsel iliski anlaminda kullanilmistiré. Kur’an-1 Kerim’de, zifaf anlaminda ayrica
ityan’, mess,® refes®ve lems!o terimleri de kullanilmaktadir. Cinsel iliskiye delalet eden bu
kavramlar, haya duygusunu muhafaza adina mecaz yoluyla yanina girmek, yanina varmak
ve dokunmak gibi kelimelerle ifade edilmistir.

Bazi Islam hukukculari, eslerin basbasa kalmalari anlamindaki halveti veya kadinin
kocasinin evinde bir yil gibi uzun bir stire ikamet etmesini de zifaf htikiimlerini ve sonuclarini
doguran eylem olarak gdérmustir. Bu aciklamalardan hareketle zifafi, htikmi zifaf ve hakiki
zifaf diye ikiye ayirmak mimkutndur.

A. Hiikmi Zifaf

Halvet ve kadinin kocasinin evinde bir yil kadar uzun stre ikamet etmesi, bazi
mugctehidler tarafindan zifaf htikimlerini doguran eylemler olarak kabul edilmistir. Ctinkt
halvette cinsel iliskiye imkan veren bir ortam olusmaktadir. Bu beraberlik, kadinin hem
psikolojik hem de sosyal konumunu etkilemektedir.

Halvet, tek basina bir yerde bulunmak veya baska biriyle bas basa kalmak demektir.1!
Fikih 1stilahinda ise baska biriyle bas basa kalma 6zellikle de bir kadin ile bir erkegin bas
basa kalmalar1 anlaminda kullanilmaktadir.!2

Halvet, caiz olup olmamasina gére mubah halvet ve haram halvet diye iki kisma
ayrilmaktadir. Aralarinda evlenme yasagi olmayan bir erkek ile bir kadinin basbasa kalmalar:
(el-halvetii bi’l-ecnebiyye) haram, birbirleriyle evlenmeleri haram olanlarin (el-halveti bi’l-
mehadrim) veya birbirleriyle evli olan bir erkek ile kadinin (el-halvetii bi’'l-makid aleyha) yahut
ayni cinsten iki insanin basbasa kalmalari masiyet niyetiyle olmadig1 stirece mtibahtir.13

Kari-kocanin basbasa kalmalari (el-halvetii bi'l-makud aleyha) anlamindaki halvetin
gerceklesmesi icin bazi sartlar vardir. Bu sartlarin gerceklestigi halvete Hanefiler halvet-i
sahiha,'4 Malikiler ise meydana geldigi duruma goére halvet-i ihtida, halvet-i ziyare ve halvet-i
bina adini vermektedir.15

Mezheplerin sahih halveti tarifleri ve halvetin hukuki mahiyetine yonelik bakis acilar
farklidir. Hanefiler sahih halvetin olusmasi icin esler arasinda seri, hissiimaddi) ve

hakiki(bedeni) engellerin bulunmamasini sart kosmaktadir. Onlara gore kimsenin gérmedigi

5  Muttarrizi, Ebu’l-Feth, Nasir b. Abdusseyyid b. Ali (v.610/1213), el-Mugrib fi tertibi’l-Mu’rib (I-1I), thk. Heyet,
Mektebeti Usame b. Zeyd, Haleb 1399/1979 s. 284.

6 ?“CL’WW (J;-; ﬁg(‘ldbwf\l}s Suw% 3&5":3\ S’;Eﬁ Nisa, 4/23

7 ff Cis b Eagb o5 136 Bakara, 2/222

8 JAMJLMW\(ALU\SJ;CbYBakara 2/236.

9 gu J ks peal i ;3 i Bakara, 2/187.

10 Ua lams 1,258 21 5,\’4(\5&.@5 ‘;\.MJ | Maide, 5/6.

11 Feyyumi, el-Misbahu’l-mtinir, s. 69.

12 Sa’di Ebu Hubeyb, el-Kamusti’l-fikhi, Darti’l-Fikr, D1ma§k 1408/1988, s. 122.

13 el-Mevsu'atii l-fikhiyye, “Halvet”, Vizaretii1-Evkaf ve’s-sutini’l-Islamiyye, Kuveyt 1410/1990, XIX, 269.

14 Kasani, Alauddin b. Mes’ad (v. 587/1191), Bedai‘u’s-sanadi’ fi tertibi’s-serai (I-VII), Darti’l- Kutubl’l [lmiyye, Beyrut
1406/1986, II, 292-293.

15 Destki, Muhammed Urfe (v. 1230/1815), Hasiyetii’d-Desiiki ale’s-Serhi’l-kebir (I-1V), thk. Isa el-Babi el-Halebi,
Darti Ihyai’l-Ktitiibi’l-Arabi, b.y.t.y., II, 468.
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ve aniden gelmeyecegi bir yerde cinsel iligkileri 6ntinde adet hali gibi ser‘i, tictincu bir kisinin
yanlarinda olmasi gibi hissi ve cinsel iligkide bulunmayacak kadar hastalik gibi bedeni
engelleri olmayan, aralarinda nikah bag: bulunan bir erkekle bir kadinin bas basa kalmalar:
ile sahih halvet gerceklesmektedir.!6 Sahih halvetin sartlarini tasimayan ve onun mukabili
olan halvete ise halvet-i faside denilmektedir.

Malikilerin kullandig1 halvet-i ihtida, Hanefilerin ifade ettikleri halvet-i sahiha kavramina
denk gelmektedir. Halvet-i ziydre, eslerinin birbirlerini kendi evlerinde veya tictincti bir kisiyi
evlerinde ziyaret etmeleri esnasinda; halvet-i bind ise kocanin evinde meydana gelmektedir.1?
Bu son halvet biciminin mtiddeti konusunda mezhep icinde ihtilaf bulunmaktadir. Bir gértise
gore bu stire bir yildir. Diger bir gértise gore ise 6rf acisindan uzun sayilan bir stirenin ge¢cmesi
yeterlidir.18

Imam Safii, yeni goértisiinde sahih halvetin hukuki bir sonucunun olmadig
kanaatindedir. Bununla birlikte eslerin basbasa kaldiktan sonra kapilarinin kilitlenmesini ve
perdelerin indirilmesini halvetin olusumuna 6rnek olarak zikretmektedir.!9

Hanbelilere gore, nikdh akdinden sonra eslerin basbasa kalmalar1 ile halvet
olusmaktadir. Onlara gore ser’i ve hissi engeller var ise de halvet meydana gelmis sayilir.
Eslerin cinsel iliskide bulunabilecek yasta olmalari halvetin gerceklesmesi icin yeterlidir. 20

B. Hakiki Zifaf

Cinsel birlesmenin gerceklesmesi suretiyle meydana gelen zifaftir. Hukuki sonugclarinin
meydana gelmesi icin sahih nikdh akdinden sonra gerceklesmelidir. Zifaf, sahih nikah
akdinin bir sonucu olarak hukuki sonuclar dogurdugundan kadinin adet hali gibi yasak
donemlerde zifafin yasanmasi bir engel teskil etmemektedir. Sahih nikah, zifafin hem sihhat
hem de cevaz sartidir. Nikdh akdinin konusu eslerin birbirlerinden cinsel y6nden
faydalanmalaridir. Nitekim bu huktm, klasik dénem fakihlerinin nikah tanimlarinda
vurgulanmaktadir. Mesela Hanefiler nikah igin, “bir akittir ki, kasten kadinin kadinligindan
faydalanmay: ifade eder.”?! seklinde tanim getirmislerdir.

Malikiler, “mahremi olmayan, Mecusi, ehl-i kitap veya cariye gibi bir kadindan
faydalanmay1 sigayla helal hale getiren bir akittir.”22 geklinde bir tarif tercih etmislerdir.

Safiiller nikahi “inkah, tezvic veya bunlarla ayni anlama gelen baska lafizlarla cinsel
iliskiyi mtbah hale getirmeyi iceren bir akittir.” diye tanimlamislardir.23 Hanbeliler de nikahi

cevaz acisindan Safiiler gibi tarif etmislerdir. Fakat tanimlarinda nikdhin cinsel istifade

16 Serahsi, Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl (v. 483/1090), el-Mebstut (I-XXX), Dart’l-Ma’rife, Beyrut t.y., V, 150.
17 Destki, Hasiyetii’d-Destiki, 11, 301; Ceker, Orhan, “Halvet”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, TDV, Istanbul 1997, XV,
384.

18 Tbn Sas, Eba Muhammed Celaltiddin Abdullah b. Necm (v. 616/1219), Ikdii’l-cevahiri’s-semine fi mezhebi alimi’l-
Medine (I-111), thk. Muhammed Ebu’l-Ecfan-Abdtlhafiz Manstr, Darii’l-Garbi’l-islami, Cidde 1415/1995, I, 97-98.
19 Safii, Muhammed b. Idris (v. 204/819), el-Umm (I-XI), thk. Rifat Fevzi Abdulmtttalib, Darti’l-Vefa, Misir
1422/2001, VIII, 647.

20 fbn Kudame, Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed (v. 620/1223), el-Mugni (I-XV), thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Turki-Abdutlfettah Muhammed el-Hulv, Darti Alemi’l-Kutab, Riyad t.y. X, 156-157.

21 fbnwl-Himam, Kemaltiddin Muhammed b. Abdulvahid es-Sivasi el-Iskenderi (v. 861/1457), Serhu Fethi’l-kadir
(I-X), Darti’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1424/2003, 111, 186-187.

22 Derdir, Ebu’l-Berekat Sidi Ahmed b. Muhammed (v. 1201/1786), es-Serhu’l-sagir ala Akrabi’l-mesdlik ila
mezhebi’l-Imam Malik (I-1V), thk. Mustafa Kemal Vasfi, Darti1-Maarif, Kahire t.y., I, 332.

23 Sirbini, Semstiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib (v. 977/1570), Mugni’l-muhtdc ila ma’rifeti meani’l-elfazi’l-
Minhac (I-1V), thk. Muhammed Halil Aytani, Darti’l-Ma’rife, Beyrut 1417/1997, III, 165.
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yonline vurgulamamaislardir.24

Cinsel iliskinin diyani ve kazai olmak tizere iki ayri htikmt bulunmaktadir. Buna gore
glinahtan korunmak amaciyla veya eslerden birinin talebi varsa, diyani(teklifi) htkim
acisindan vacip olur. Bu yonuyle musterek bir hakktir.25 Kazai htitkmu (ihmal edildigi takdirde
hukuken mueyyideyi gerektirecek bir fiil olup olmayacagy) konusunda ise goriis ayriligi
bulunmaktadir. Hanefiler ve Safillerde zifafin kazai anlamda kocaya ait bir hak oldugu gértist
én planda iken26 Maliki ile Hanbeli mezheplerine ve Ibn Hazm gibi mugtehitlere gére kazai
acidan da cinsel iligki musterek bir haktir.2?

II. Zifafin Hiikiimlere Etkisi

lladan déntis, kadmnin ikinci koca ile evlendikten sonra eski kocasiyla tekrar
evlenebilmesi, esi baskasiyla evlendikten sonra mefkGdun cikagelmesi gibi aile hukuku ile
ilgili meselelerde cinsel birlesmeye bagli htukimler bulunmaktadir. Ancak bunlar nikah
sonrast iligkinin sonuclar: degildir. Biz bu calismada sadece nikah sonrasi ilk iliskiden dogan
huktmleri ele alacagiz. Ancak suUpheli birlesmelerde ve zifaftan sonra nikahin sahih
olmadiginin ortaya c¢ikmasi durumunda zifafin akitten bagimsiz bazi sonuclar1 da
olusmaktadir. Sahih olmayan bir nikdhin mahiyeti konusunda meselenin anlasilmasina
yardimci olacak birkac noktaya temas etmek faydali olacaktir.

Ebu Hanife'’ye gore nikah akdinin unsurlarinda veya inikad sartlarinda noksanlik varsa
nikah batil, sithhat sartlarinda noksanlik varsa fasid olur. Imam Muhammed ve Eba Yasufa
gore iki kavram da nikadhta hukimsutzlUgt ifade etmektedir. Zifaftan sonra sonuclarinin
olmasi akitten kaynaklanmamakta, kadinin ve dogacak ¢ocugun magduriyetinin giderilmesi
amacini tasimaktadir. 26 Maliki ve Hanbeli mezheplerinde sahih olmadigi konusunda icma‘
bulunan nikah batil, sthhati ihtilafli olan nikah fasiddir. Buna gére mut‘a nikahi icma‘la caiz
olmadigindan batil, sahitsiz kiyilan bir nikdh sihhati konusunda fukaha arasinda ihtilaf
bulundugundan fasiddir. Safil mezhebinde ise fesad ve butlan, nikdh bélimtinde de ayni
anlama gelmektedir.29

Zifaftan énce fasid ve batil nikah arasinda hicbir fark bulunmamaktadir. iki akid tirt
de sahih olmadigindan hicbir sonu¢ dogurmamaktadir. Farkina varildigi andan itibaren
fesholunur. Akdin sahih olmadiginin veya yanls kisiyle zifaf yasandiginin sonradan farkina
varilmasi durumunda ise bazi htiktimler teretttip etmektedir. Ctinkt iki durum da bilingsizce
gerceklestirildiginden stiphe barindirmakta boylece zinadan ayrilmaktadir. Bu bakis acisinin
bir sonucu olarak; mehir, evlenme yasaklari, iddet bekleme ve nesebin stibutu gibi konularda

sonuclart bulunmaktadir. Bu sonucglar, akitten tamamen bagmsiz olup zifaftan

24 Buhuti, Mansur b. Yanus (v. 1051/1641), Kessdfii'l-kina' an metni’l-lkna‘ (I-XV), thk. Heyet, Vizaeti’l-Adl, b.y.
1429/2008, VII, 137.

25 Kasani, Bedai‘u’s-sanai‘, 11, 331.

26 Kasani, Bedadi‘u’s-sanai’, II, 331; Sirbini, Mugni’l-muhtadc, I1I, 332.

27 ibn Hazm, Ebd Muhammed Ali bin Ahmed b. Said ez-Zahiri el-Endelusi (v. 456/1064), el-Muhalla bil-Asdr (I-
XII), Daru'l-Fikr, Beyrut ty. IX, 174; Ibn Kudame, el-Mugni , XI, 53; Karafi, Sihabtiddin Ahmed b. idris el-Misri (v.
684/1285), ez-Zahire (I-XIV), Darti’1-Garbi’l-Islami, thk. Heyet, Beyrut 1414/1994, IV, 455.

28 Serahsi, el-Mebstit, VI, 167; Kasani, Beddi‘u’s-sand’, 11, 335; Bardakoglu, Ali, “Butlan”, Diyanet Islam Ansiklopedisi,
TDV, Istanbul 1992, VI, 477.

29 Tbn Kudame, el-Mugni, X, 548; Destki, Hasiyetii’d-Destiki, 11, 384; el-Mevsti‘atii’l-fikhiyye, “Butlan”, Vizaretiil-
Evkaf ve’s-sutnil-Islamiyye, Kuveyt 1406/1986, VIII, 121.
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kaynaklanmaktadir. Batil veya fasid nikahin zifaftan énce hiitkiimstiz olmasi bu konuda delil
teskil etmektedir. Burada eyleme mesruiyet kazandirilmamakta taraflarin derhal ayrilmalar:
gerekmekte ancak sonugclari devam edecek olan bir fiil gerceklestigi icin yukarida bahsedilen
sinirli sayida bazi hikitmler meydana gelmektedir. Calismamizin ilgili yerlerinde bunlar
aciklanacaktir.

A. Mehrin Tamaminin Odenmesini Saglamasi

Mehir, sézltkte erkegin hanimina 6édemekle yikimlt oldugu maldir.30 Terim olarak ise;
sahih nikah akdi veya cinsel iliski gibi sebeplerle erkegin kadina vermesi vacip olan her tirlt
maldir.3! Mehir, erkegin kadindan cinsel ydénden faydalanmasinin ve 6zglrligtinu
kisitlamasinin bir bedeli olarak gértlmektedir.32

Sahih nikahta cinsel iliski, mehrin viictbiyetinin degil, tamaminin hakkedilmesinin
sebebidir. Zifaftan sonra nikdhin sahih olmadiginin ortaya c¢cikmasi durumunda ise mehrin
vicubiyeti de tamamen hakkedilmesi de zifaf vasitasiyla olmaktadir.

Sahih nikdhin mehir viicGbiyetinin sebebi oldugu konusunda géris birligi vardir. Ancak
vicib zamani konusunda ihtilaf vardir. Cumhura gére nikdh akdinin bir sonucu olarak
kocanin hanimina mehir édemesi vaciptir. Akit esnasinda dile getirilmesi stinnettir33 Maliki
mezhebine gore ise nikah akdinin kurulmasi esnasinda akdin bir riknii olarak vaciptir.34

Kadin, mucerred nikadh ile mehrin tamamini elde etmemektedir. Kadinin mehrin
tamamini almaya hak kazanabilmesi icin zifaf, kocanin 6limi ve sahih halvet gibi
durumlardan birinin gerceklesmesi gerekir. Oliimiin zifaftan énce veya sonra olmasi arasinda
fark yoktur. Bu ti¢c durumdan biri vaki olmadig: stirece kadinin mehir hakki, belli sebeplerle
kismen veya tamamen ortadan kalkmaktadir.

Buna gore zifaf 6ncesi esler arasinda ayrilik vuku bulursa kadin misemma mehrin
tamamini1 alamaz. Ayrilma; talakla gerceklestiginde mehir hakkinin yarisi, taldk disindaki
yontemlerle gerceklestiginde cumhura goére tamami ortadan kalkmaktadir. Clinkt talak
disindaki tim ayriliklar fesih kabilindendir ve nikahin feshi, mehrin olmamasini gerektirir.35
Safiilere ve bazi Hanefilere gore zifaftan 6énce nikah, kadinin kusuruyla sona ererse kadin
mehir hakkinin tamamini kaybetmektedir.36

Mehr- i misle gelince; zifaftan 6nce bosama gerceklesirse misil mehir meydana gelmez,

bunun yerine mut’a cinsinden kadina bir seyler verilir. Kadinin kusuruyla sona ererse kadin

30 FeyyUmi, el-Misbahu’l-miinir, s. 223.

31 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, I1I, 291.

32 Bilmen, Omer Nasthi (v. 1390/1971), Hukuik-t Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu (I-VIII), Bilmen Yayinlari,
Istanbul 1405/1985, 11, 117.

33 Maverdi, Ali b. Muhammed b. Habib (v. 450/1058), el-Havi’l-kebir (I-XVIII), thk. Adil Ahmed Abdulmevcud-All
Muhammed Muavviz, Dari’l-Ktitiibi’l-llmiyye, Beyrut 1414/1994; X, 393; Kasani, Bedai’u’s-sanai’, 11, 331; Makdisi,
Ahmed b. Musa (v.968/1560), el-ikna’ li talibi’l-Intifa’, thk. Abdullah b. Abdtilmuhsin et-Turki, Riyad 1423/2002, III,
375.

34 Savi, Ahmed b. Muhammed el-Halveti (v. 1241/1826), Bulgatti’s-sdlik li akrabi’l-mesalik ila mezhebi’l-imam Malik
(I-1v), Daru’l-Mearif, b.y. t.y., II, 428.

35 Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, 11, 295; Ibn Sas, ‘Tkdii’l-cevéhiri’s-semine, 11, 117; Ruhaybani, Mustafa b. Sa‘d b. ‘Abdeh
es-Suyuti, Metalibu uli'n- nuhad fi serhi Gayeti’l- munteha. serh: Hasan es- Seti (I-VI), el- Mektebetu’l- islami, Dimask
ty, V, 202.

36 Sirbini, Mugni’l-muhtac, 111, 309; Ayni, Bedriidddin Mahmtid b. Ahmed (v. 855/1451), el-Binaye fi serhi’l-Hidaye (I-
XII), Dart’l-Fikr, Beyrut 1410/1990, IV, 785.
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misil mehrini de alamamaktadir.5”

Zifaftan sonra ise herhangi bir sekilde ayrilik gerceklesirse mehrin tamaminin 6denmesi
gerekmekte ve mehir hakkinin yarilanmasi veya tamamen kalkmasi gibi durumlar
gerceklesmemektedir. Ancak kadinin hakkindan vazgecmesi mustesnadir. Kadin, kendi
hakkinin bir kismindan veya tamamindan vazge¢me yetkisine sahiptir.38

Zifaf, mehir mUsemma ise tamaminin verilmesini, misil ise mislinin verilmesini
saglamaktadir. Bu konuda acik ayet bulundugu icin fukaha arasinda ittifak bulunmaktadir.3°
Ayette "Kadinlart bosarsaniz, onlarla zifafa girmemis ve mehir de belirlememis olursaniz size
gtinah yoktur. Onlara géniil alict bir seyler verin. Zengin olan giictine gére, eli darda olan da
gtictine gdre. Bu iyiler i¢in bir borctur. Kendilerine mehir tayin ederek evlendiginiz kadinlar
temastan 6nce bosarsaniz tayin ettiginiz mehrin yarist onlann hakkiwdw. Ancak kaduun ya da
nikah bag elinde bulunan (kocanin paylarnindan) vaz gecmesi miistesna. 740 buyurulmaktadir.

Zifafin mehre etkisi icin kari-kocanin cinsel iliski yapabilecek kudrette olmalar: ve
nesebin olusmasina etki edebilecek bir yasa gelmis olmalar1 gerekmekir.4! Zifaf
gerceklestikten sonra bunun ihram, kadinin adet hali veya Ramazan glindtizti gibi haram bir
déneme denk gelmesi mehir i¢cin herhangi bir engel teskil etmemektedir. Ctinkl koca cinsel
yonden hakkini aldigindan, buna karsiik kadinin da mehir tUzerindeki hakki
kesinlesmektedir.+2

Stpheye dayali birlesmeden veya zifaf gerceklestikten sonra nikdhin sahih olmadiginin
ortaya cikmasindan sonra kadina mehir verilir. Stipheli birlesme, kisinin esi zannederek bir
sahisla zifafa girmesi ancak sonradan baska biri oldugunun ortaya cikmasidir.43 Zifaftan
sonra nikahin sahih olmadig: ortaya ciktiginda bunun mehri gerektirecegi konusunda fukaha
arasinda ittifak vardir.4* Ctinkti bu htiktimle ilgili hadis bulunmaktadir. Hz. Peygamber(s.a.v),
bir hadisinde velisiz nikahin batil oldugunu zifaf gerceklestigi takdirde mehrin verilmesi
gerektigini beyan etmistir.45

Bu durumda verilmesi gereken mehrin misil mi yoksa miissemma mi olacagi konusu
fukaha arasinda tartismalidir. Zufer disindaki Hanefilere gére misildir ancak miisemma
mehir, misil mehirden az ise misemma mehir dikkate alinir.46 Malikilere gére miisemma

olabilen bir nikdah ise miisemma olur ama sigar nikdhinda oldugu gibi miisemma mehrin

37 Kasani, Beddi'u’s-sandi', Il, 295; Imrani, Yahya b. Ebu’l-Hayr (v. 558/1163), el-Beydn fi mezhebi’l-imam es-Safii
(I-X11I), thk. Kasim Muhammed en-Nuri, Darti’l-Minhac, Cidde 1421/2000, IX, 474.

38 Ebu Zehre, Muhammed (v.1393/1974), el-Ahvalii’s-sahsiyye, Darti’l-Fikril-Arabi, Kahire t.y., s. 188.

39 Kasani, Bedai‘u’s-sanai’, II, 291; Nevevi, Muhyiddin Yahya b. Seref (v. 676/1277), Minhdcti t-talibin ve ‘umdetii’l-
miiftin thk. Muhammed Tahir Sa’ban Darti’l-Minhac, Beyrut 1426/2005, s. 396; Makdisi, el-fkna’, III, 390; Destki,
Hasiyetii’d-Desuki, 11, 300; Ebu Zehre, el-Ahvalii’s-sahsiyye, s. 188.

40 Bakara, 2/236-237.

41 Ruhaybani, Metalibu uli’n-nuhd, V, 215; el-Mevst atii’l-Fikhiyye, “Mehir”, Vizaretiil-Evkaf ve’s-sutini’l-Islamiyye,
Kuveyt 1420/2000, XXXIX, 173.

42 Kasani, Bedai‘u’s-sanai', 11, 291; el-Mevstu‘atii’l-fikhiyye, “Mehir”, XXXIX, 172.

43 Ruhaybani, Metalibu uli’n- nuha, V, 225.

44 Sugdi, Ebu’l-Hasen Ali b. el-Huseyn (v.461/1068), en-Ntitef fi’l-fetava, thk. Selahuddin en-Nahi, Darti’l-Furkan,
Beyrut 1404/1984, s. 273; Kasani, Beddi‘u’s-sandi', I, 335; imrani, el-Beyan, XI, 236; Ibn Miiflih, Ebu Ishak
Burhanuddin (v. 884/1479), el-Miibdi’ fi serhi’l-Mukni® (I-VIII), Dart’l-Kutiibil-Ilmiyye, Beyrut 1417/1997, VI, 226.
45 e s L Jes 3 Jbl K bl e bl G ¢ L, o3) i EoXC 314l K| Abdurrezzak, Ebu Bekr b. Hemmam ea.-
San’ani (v. 211/826,) el-Musannef (I-XI), thk. Habiburrahman A’zami, el-Meclisti’l-Ilmi, Beyrut 1403/1983, VI, 195.
46 Sugdi, en-Ntitef, s. 273; Kasani, Bedaiu's-sanai', II, 288.
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gerceklesemedigi bir nikdh ise mehri misil lazim olur. Safiilere ve Hanefilerden Zifer’e gore
ise mehr-i misil meydana gelmektedir. Hanbelilere gore fasid nikahta mtisemma mehir, batil
nikahta misil mehir gerekmektedir.47

Stupheye dayali birlesmenin ve zifaftan sonra nikdhin sahih olmadigi fark edilmesi
halinin neden mehri gerektirdigine dair fikih kitaplarinda séyle bir aciklama bulunmaktadair.
“Islam hukuku agisindan bir cinsel birlesmenin sonucu ya mehirdir ya da haddir. Stiphe
sebebiyle hadd olmayacagina gbre mehir olacaktir.”+8

Gorulduigi tzere sahih nikahta zifaf, mehrin tamaminin édenmesini saglamakta ve
mehrin 6denmesini kesin hale getirmektedir. Fasit nikdh veya stpheli birlesmede ise zifaf,
mehri vacip ve 6denmesini kesin hale getirmektedir. Cinki mehir, akdin sonucu degil, zifafin
sonucudur. Zuhayli’nin ifadesiyle mehir, sahih nikahta akde, fasit nikah veya stipheye dayali
birlesmede ise zifafa bagli olarak vacip olmaktadir.#® Bu sebeple sorumluluk sahih nikahta
oldugu gibi akitten sonra degil, zifaftan sonra baslamaktadir.

Bekaretin birlesme disinda baska bir yolla koca tarafindan bozulmasi da cumhura gore
mehir 6deme sebebidir.50 Safiilere gore ise birlesme disindaki durumlar mesela kocanin
sperminin kadinin rahmine yerlestirilmesi mehri gerektirmemektedir.5! Safillerin birlesme
disindaki cinsel yakinlasmalari mehrin hakkedilmesi icin yeterli gormedikleri icin fiili
birlesmeyi sart kostuklar: anlasilmaktadir. Onceden beyan edildigi tizere sahih halveti de zifaf
htiktimlerini doguran bir eylem olarak kabul etmemislerdir.

B. Hiirmet-i Miisahare Olusturmasi

Mtusahare, sihr kelimesinden tliremis bir mastardir. Sthr, hem ltigat hem de terim
acisindan kadinin yakin akrabalari veya eslerden her birinin yakin akrabalari anlamina
gelmektedir.52 Musahare lafzi ise, eslerden birinin digerinin yakin akrabalari ile iliskisini ifade
etmektedir. Cunkt evlilik vasitasiyla, eslerden her biri digerinin yakinlarina akraba
olmaktadar.

Musaharenin bazi hiiktimleri vardir. Bunlardan biri de evlilik engelidir. Buna fikih
literatiriinde hiirmet-i miisahare denilmektedir. HuUrmet-i musahare, sUrekli evlenme
engellerinden biridir. Bilindigi tizere stirekli evlenme engelleri kan hisimligi, stit hisimlig ve
sthri hisimlik olmak Uizere Ui¢ bélimde ele alinmaktadir. Mesela; erkek icin anne, kiz kardes
ve kiz ile evlilik kan hisimligindan, stitkardes ile evlilik stit hisimligindan, kaynana ile evlilik
ise sihri hisimliktan stirekli haramdir.

Hurmet-i mtisahare yoluyla bir erkegin ebediyen evlenmesi haram olanlar; babasinin ve
dedesinin esleri, oglunun ve erkek torunlarinin esleri, kayinvalidesi ve esinin annesi yahut

babasi tarafindan nineleri ve esinin énceki kocadan olan kizlari veya kiz torunlari olmak tizere

47 el-Mevsu‘atii’l-fikhiyye, “Butlan”, VIII, 121.

48 dLH o Al Jﬂ\ e By e Sl e o¢ ¢% ¥ . b)), Bkz. Hallaf, Abdulvahhab, (v./1403/1956), Ahkamii’l-ahvali’s-
sahsiyye fi’s-Seriati’l-Islamiyye, Darti’l-Kalem, Kuveyt 1410/1990, s. 39-40.

49 Zuhayli, Vehbe (v.1436/2015), el-Fikhu’l-Islami ve edilletuh (I-VIII), Darul-Fikr, Dimask 1415/1985, VII, 274.

50 fbn Abidin, Muhammed Emin b. Omer (v. 1252/1836), Reddti’l-muhtdr ‘ala Diirri’l-muhtdr, (I-VI), Dart’l-Fikr,
Beyrut 1412/1992, III, 103. Desuki, Hasiyetii’d-Destiki, IV, 278.

51 Sirbini, Mugni’l-muhtac, 111, 297.

52 Halil, Kitabu’l-‘Ayn, 111, 411; Feyytumi, el-Misbahii’l-mitinir, s.133.
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dért kisimdir. Erkeginiflk tic kisimdaki kadinlarla evlenmesinin haram olmasi icin nikah akdi
yeterlidir. Ancak bir erkegin, esinin 6nceki kocadan olan kizlariyla ve kiz torunlariyla
evlenmesinin ebediyen haram olmasi icin nikah akdi yeterli olmayip zifafin da gerceklesmesi
gerekmektedir. Kadin icin de kocasinin 6nceki esinden olan oglu ile evlenmek zifaftan sonra
ebediyen haram hale gelmektedir. 53 Son kismin hikmt Kur’an’da soyle ifade edilmektedir:
“Kendileriyle zifafa girdiginiz kadinlartnizin yaninizda kalan tivey kizlaniniz(da size haram
kilindy) Eger onlarla zifafa girmemisseniz size bir engel yoktur.”>*

Bu huktmle ilgili olarak Arapca fikih eserlerinde “Kizlarla nikdh akdi annelerini,
annelerle zifaf kizlarini haram kilar.”55 seklinde bir kaide gecmektedir. Ibarede gecen “kizlar”
ifadesi, hem 6z kizin hem de kizin kizinin ve daha asagisinin da bu hitkme dahil oldugunu
gostermektedir.

Erkegin, haniminin 6nceki kocadan olan kiziyla evlenme yasagi, kizin annesiyle evli
oldugu stireye bagli olmayip 6muir boyu devam etmektedir. Ctink® bu haramlik nikah akdiyle
degil, zifafla gerceklesmektedir. Bu sebeple surekli evlenme engelleri arasinda yer
almaktadir.56

Bu evlilik yasaginin sadece babaligin evinde kalan kizlara has olup olmadig da
tartisilmistir. Genel egilim, bdyle bir sartin olmadigl yoéntindedir. Ctinkli ayetin devaminda
babaligin evinde olmak degil, duhtl(zifaf) sart kosulmustur.57

Zifafa bagl olan baska bir evlenme yasagi da zifaftan sonra nikdhin sahih olmadig:
ortaya ciktigl zaman meydana gelmektedir. Zifaftan sonra nikahin fasid oldugu ortaya cikarsa
erkege kadinin ustl ve furG’u, kadina da erkegin usudl ve firG'u haram olur.58 Akit, sahih
olmadigindan s6zkonusu evlenme engeli zifafa baghdir.5°

C. Talak iddetini Dogurmasi

Iddet; saymak, say1 ve topluluk®® gibi anlamlara gelmektedir. Fikhi bir terim olarak ise
sebebi meydana gelince kadin veya erkegin beklemesi gereken stireye denir.6!?

Iddet tuirleri; 6lim iddeti, talak iddeti, hamile iddeti ve adet gérmeyen kadinlarin iddeti
olmak tizere dorttiir. Iddet tiirleri ve miiddetleri Kur’an-1 Kerim’de acikca beyan edilmistir.

Oltim iddetinin 4 ay 10 giin,5? talak iddetinin 3 kur’u%3, adet gérmeyenlerin iddetinin tic ay%+

53 el-Mevst atii’l-fikhiyye, “Musahare”, Vizaretiil-Evkaf ve’s-sutini’l-islamiyye, Kuveyt 1418/1997, XXXVII, 368.

54 Nisa, 4/23.

5 ol s OV Jgsdly (AW o2 ) e il Bkz. Harasi, Muhammed b. Abdillah b. Ali (v. 1101/1689), Serhu’l-
Harast ala Muhtasar-i Halil (I-VIII), Dart’l-Fikr, Beyrut t.y., III, 208; Savi, Bulgatii’s-salik, I, 394.

56 Nevevi, Ravdatii’t-talibin, (I-VIII), thk. Adil Ahmed Abdtlmevciad-Ali Muhammed Muavviz, Alemti’l-Ktittib, Beyrut
1424/2003, V, 450-451.

57 Kasani, Bedai'u’s-sanai’, II, 259.

58  Savi, Bulgatu’s-sdlik, 11, 261; Kasani, Beddi‘u’s-sandi', II, 260; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 111, 237; Ibn Kudame, el-
Mugni, 1X, 344.

59 Hallaf, Ahkamii’l-ahvali’s-sahsiyye, s.140.

60  Zebidi, Muhammed Murtaza (v.1205/1791), Tacti’l-*artis min Cevahri’l-Kamus (I-XL), Darti’l-Hidaye, b.y. t.y., VIII,
356.

61 Ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 1II, 502. Erkegin iddeti yoktur. Ancak Ibn Abidin gibi bazi fakihler, erkegin yeni bir
evlilik i¢in seri engelin ortadan kakmasina kadar beklemesi gereken stireyi erkegin iddeti olarak ifade etmislerdir.

@ Thes Wbl sl 25 Bl 63065 Koo o558 (udll, Bakara, 2/234.

63 % s Ledl sk Sdlidl, Bakara, 2/228.

64 Fhd (J é\j jo s A fw)\ ol g\_ﬁg be e J e Gy j\j’ Talak, 65/4. Adet gérmeyenler ayette; adetten timidini
kesenler (menopoza giren kadinlar) ve herhangi bir sebeple hentiz adet gérmemis kadinlar olmak tzere iki kisim
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ve hamile kadinin iddetinin cocuk doguruncaya kadar oldugu ayetlerle sabittir.65 Mevsili,
bundan yola cikarak iddet hesaplamalarinda, bazen ay ve glin hesabi, bazen kadinin adet
sayist bazen ise dogumun esas alindigini belirtmektedir.6¢ Nitekim 6lim iddeti ve adet
gormeyenlerin iddeti ay ve glin hesabiyla talak iddeti addet sayisi ile hesaplanmaktadir.
Dogum ise iddeti sona erdiren 6zel bir durumdur. Semerkandi ise iddet sebeplerini 6lim,
bosama ve zifaf seklinde t¢lt kategoride ele almistir.6?

Iddet beklemenin sebebi, kari-kocanin ayrilmalari veya kocanin éltiimudur. Oltim, zifaf
olmadan da iddet beklemeyi gerektiren bir sebeptir. Ancak talak ve fesih gibi sebeplerle esler
ayrilirlarsa kadinin iddet beklemesi icin kocasiyla zifafa girmis olmalidir.6® Kur’an-1 Kerim’de
> Ey Iman edenler, Miimin kadinlart nikahlayyp da heniiz zifafa girmeden onlart bosarsaniz
onlant sayacaguuz bir iddet stiresince bekletmeye hakkiniz yoktur. O halde onlart bir bagisla
memnun edin veya gtizellikle serbest birakin.” buyurularak buna isaret edilmistir.69

Zifaftan sonra kadinin iddeti tirtine gére degismektedir. Eger kadin hamile kalmissa
iddeti dogumla veya distik yapmakla sona ermektedir.’0 Eger hamile olmayip adet gértiyorsa
uc kur’u, cesitli sebeplerle adet géremiyorsa 3 ay beklemesi gerekmektedir.?!

Iddetin amaci, neslin karismasini énlemek oldugu icin talak iddetinin olusmasi icin
zifafa girme sarti bulunmaktadir. Buna istinaden $afii ve Hanefilere gore zina eden kadin,
iddet beklemez. Ctinku iddet, nesebi korumak icindir. Bu sebeple neseb, zina eden erkege
nispet edilemez.72

Stupheye dayal1 birlesme de iddet bekleme sebebi sayilmaktadir.”® Mehir kisminda da
aciklandig1 tizere sUpheli birlesme, erkegin esi zannederek bir kadinla zifaf yasamasi
sonradan baska kadin oldugunun ortaya ¢ikmasi durumudur.

Zifaf sonrasinda akdin fasid oldugu ortaya ciktiginda da kadin iddet bekler. Bu konuda
fakihler arasinda ittifak vardir. iddet bekleme, tefrikten sonra baslamaktadir. Ancak bu batil
bir nikah ise iddet gerekmez. Sadece neseb karisikliginin 6nlemesi ac¢isindan bir stlre
beklemesi gerekir ki buna istibra denilmektedir.”4

D. Ric'i Talak Hakkini Dogurmasi

Talak, sozlukte bagi c6zmek, ayirmak anlamlarina gelmektedir.”s Fikih terimi olarak ise,

erkegin belirli lafizlar kullanarak evlilik bagini ortadan kaldirmasidir.76

olarak zikredilme}ktedir;

o5 EdF ik il gdel AU A3l Talak, 65/4.

66  Mevsili, Abdullah b. Mahmud (v.683/1284), el-Ihtiyar li ta'lili’l-Muhtar (I-IV), thk. Ahmed Muhammed Berhtm-
Abdullatif Hirzullah, Darti’r-Risaleti’l-Alemiyye, Beyrut 1430/2009, III, 251.

67 Semerkandi, Alauddin b. Yahya (v. 539/1144), Tuhfetii’l-fukaha (I-1II), Dart’l-Katabil-ilmiyye, Beyrut
1404/1984, 11, 243.

68 Semerkandi, Tuhfeti’l-fukahd, 11, 244; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, I1I, 504; Ibn Kudame, el-Mugni, XI, 195.

69 Ahzab, 33/49.

70 Semerkandi, Tuhfetii’l-fukaha, 11, 245.

71 Semerkandi, Tuhfetii’l-fukaha, 11, 244.

72 Kasani, Bedaiu‘s-sanai', IlI, 193; Nevevi, el-Mecmu’ serhii’l-Mtihezzeb, (I-XXIII), thk. Muhammed Necib el-Mutii",
Mektebetil-Irsad, Cidde t.y., XIX, 432.

73 Ebu Zehre, el-Ahvalii’s-sahsiyye, s. 373.

74 Hattab, Ebu Abdullah Muhammed b. Abdurrahman et-Trablasi (v. 954/1547), Mevahibii’l-celil fi serhi Muhtasari
Halil (1-VI), Darti’1-Fikr, b.y. 1412/1992, III, 448; Kasani, Beddiu's-sandi, 11,335; Imrani, el-Beyan, XI, 236.

75 Heyet, el-Mu‘cemii’l-Vasit, Mektebeti’s-Surtki’d-Devliyye, Kahire 1425/2004, s. 563.

76 Ayni, el-Binaye, V, 3; Sirbini, Mugni’l-muhtadc, 111, 368.
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Sonucunda evlilik hayatina déntis imkani taniyip tanimamasi bakimindan taldkin ric
ve bain olmak Uzere iki cesidi vardir. Erkege, yeni bir nikdha gerek kalmadan ve yeni bir
mehir belirlemeksizin hanimina dénme imkani saglayan bosama sekline ric1 talak, yeni bir
nikah kiyilmadan ve yeni bir mehir belirlemeden kocanin bir daha hanimina dénmesine
imkan vermeyen bosama sekline bain talak denilmektedir.””

Ric1 talakin; zifaftan sonra olmasi, fikihta sarih sayilan soézlerle yapilmasi, bosamanin
Uclincl ve son bosama olmamasi, erkegin hanimina tekrar dénmesinin iddet bitmeden
gerceklesmesi ve mevcut nikahin sahih olmasi gibi sartlar1 bulunmaktadir. Ctinkti sahih
olmayan nikahlarda ayrilik fesih ile gerceklesmektedir. Fesih de bain talak gibi nikah akdini
derhal sonlandiran bir unsurdur.”8

Yukaridaki aciklamalara gore zifaftan 6énce koca, hanimini iki defa veya acik sozlerle
bosarsa bain talak meydana gelir.”® Ctinkt zifaftan 6énce sadece bain taldk gerceklesmektedir.
Zifaf 6ncesinde kadinin iddet bekleme zorunlulugu olmadig icin taldk, taraflar arasindaki
buitlin bag: ortadan kaldirmaktadir. Bu strecte erkegin ric talak ile bosama gibi bir hakki
bulunmamaktadir. Zifaftan sonra ise bosama kocanin secimine bagli olarak ric veya bain
olabilir. Ctinkul zifaf, kocaya esini bosamanin iki ttrd olan rici talak ile bosama hakkini
vermektedir.

Erkegin rici talak hakki, kadinin bosama iddetine bagh olarak vardir. Ctinku zifaf,
kadinin bosama iddetini beklemesini gerektirmektedir. Ayni sekilde iddet bitmeden erkege
bosadig1 esine tekrar dénecegi bir sekilde bosama yetkisini vermektedir. iddet beklemenin
gerekmedigi durumlarda rici talak hakki da olusmamaktadir. Nitekim iddet stiresi icerisinde
ric’at edilmemesi halinde ayrilik bain talaka déntismektedir.

E. Nesebin Siibutunu Saglamasi

Nesep, sozltukte kisi ile anne ve babasi1 arasindaki soy bagini ifade eder.80Terim tanimini
Itgat tanmimi gibi dar kapsamda yapan hukukcular oldugu gibi®! kapsamini genis tutarak,
babalar ve dedeler vasitasiyla iki insan arasindaki yakinlik seklinde tarif edenler de vardir.”s2

Cocugun anne ve babasina nispet edilmesinde farkli huktmler s6z konusudur.
Cocugun ana tarafindan nisbetinin onu doguran kadina ait oldugu konusunda icma"“ vardir.
Dogumun mesra veya gayr-1 mesra bir birlesmenin sonucu olmasi, ¢cocugun anaya nispet
edilmesini etkilememektedir. Zira dogum, ispat vasitalarina gerek kalmadan gerceklesen bir
fiildir.83

Cocugun baba tarafindan nesebinin tespiti i¢in ise ispat vasitalarina ihtiyac vardir.

Bunun icin sahih nikdh akdi gerceklesmis olmalidir. Bu konuda da gortis birligi

77 Kasani, Bedaiu's-sanai’, III, 109; Ebu Zehre, el-Ahvalii’s-sahsiyye, s. 309.

78 Serahsi, el-Mebstit, VI, 19; Kasani, Bedaiu's-sanai’, II, 273.

79 Serahsi, el-Mebsiit, VI, 19; ibn Kudame, el-Mugni, X, 553; Ebu Zehre, el-Ahvdlii’s-sahsiyye, s. 309.

80  FeyyUmi, el-Misbahu’l-miinir, s. 230; Isfahani, Mrifreddt, s. 801.

81 Bilmen, Istiahati Fikhiyye Kamusu, II, 395.

82  Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1I, 334; Zeydan, Abdulkerim(v.1435/2014), el-Mufassal fi ahkami’l-mer’e vel beyti’l-
miislim fi’s-Seri‘ati’l-Islamiyye (I-XI) Mtiessesettlir-r- Risale, Beyrut 1993, IX, 315.

83 Kasani, Bedaiu's-sanai‘ VI, 242.
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bulunmaktadir.8* Cinkt Hz. Peygamber(s.a.v.) “Cocuk yatak sahibine(kocaya) aittir.”s>
buyurmustur. Ancak dogacak cocugun nesebinin sabit olmasi icin sahih nikdh akdinden
sonra zifafin sart olup olmadig konusunda ihtilaf vardir. Maliki,86 Safii8” ve Hanbelilerin8s
olusturdugu cogunluga goére nesebin sabit olmasi icin sahih nikahla beraber fiilen zifafin
gerceklesmesi veya adetlere gére eslerin zifaf imkanlarinin olusmasi gerekmektedir. Hanefilere
gore zifaf veya halvet sarti olmaksizin nikdh akdinin varligi cocugun nesebinin babaya
baglanmasi icin yeterlidir.8° Ibn Teymiyye ise zifafin fiilen geceklesmesini sart kosmakta ve
bu gbériisinii Ahmed b.Hanbel’den gelen bir gértise dayandirmaktadir.20

Sun'i asilamanin nesebin stibutuna etkisi giintimtiizde tartisma konusu olmustur. Islam
Konferansi1 Teskilati’na bagh Islam Fikih Akademisi, nikahli esler arasinda gerceklesmesi
sartiyla suni asilamaya cevaz vermis ve bu halde nesebin sabit olacagi hikmiinti vermistir.9?

Supheye dayal: birlesme de cumhura gore nesebin stibutunu dogurmaktadir. Buna gore
bir kisi bir kadinla karis1 oldugunu dtistinerek iliskiye girer daha sonra bunun esi olmadigi
ortaya cikarsa dogacak cocugun nesebi sabit olur.92

Zifaftan sonra akdin sahih olmadig: ortaya cikarsa, zifafa bagli olarak cocugun nesebi
sabit olur.98 Sahih olmayan bir nikdh sonucu dogan cocugun nesebinin onu doguranlara
nispet edilmesinin hikmeti cocugun onurunu korumak ve onu ihmal etmemektir.9+

EblG Hanife dogacak cocugun babasiz (baba tarafindan nesepsiz) kalmamas1 igin
evlenme yasagl bulunan bir kadinla evlenmeyi, cinsel birlesme olmussa, batil degil, fasit
olarak nitelemistir. Eba Yusuf ve Imam Muhammed ise evlenme yasagi bulunan kadinlarla
evlenmeyi de batil saymistir.95

F.irtidad Sebebiyle Feshehedilecek Nikahin Feshini Geciktirmesi

Riddet veya irtidad, sozliikte bulundugu yoldan dénmek, ytiz cevirmek gibi anlamlara
gelmektedir.9¢ Bir fikih terimi olarak ise kiiflir gerektiren bir s6z séylemek veya kiuflir iceren
bir fiil islemektir.97 Dinden ¢ikan kisiye murted denir.

Irtidad halinin fikhin bircok alaninda etkileri bulunmaktadir. Aile hukukundaki en
onemli etkisi, nikah bagini ortadan kaldirmasidir. Zifaf éncesinde irtidadin, nikdhin derhal
feshedilme sebebi oldugu konusunda fakihler arasinda ittifak vardir. Zifaftan sonra da bir

fesih sebebi oldugu konusunda gortis birligi olmakla beraber bu feshin derhal gerceklesip

84  Ebu Zehre, el-Ahvalii’s-sahsiyye, s. 387.

85 Buhari, Muhammed b. Ismail, (v. 256/870), Sahihu’l-Buhdri, thk. Sidki Cemil el-Attar, Dartil-Fikr, Beyrut t.y.,
Hudud, 23/6817.

86 Nefrani, Ahmed b.Ganim,(v.1126/1714), el-Fevakihii’d-devvani ala risaleti Ibni Ebi Zeyd el-Kayrevani (I-11), thk.
Abdtilvaris Muhammed Ali, Darti’l-Ktittibil-Ilmiyye, Beyrut 1417/1997, 11, 51.

87  Sirbini, Mugni’l-muhtac, 111, 443.

88 Buhuti, Kessafu'l-kina', XII, 534.

89 Kasani, Bedaiu's-sanai’, 11, 331-332.

9 Ebu Zehre, el-Ahvalii’s-sahsiyye, s.388.

91 Konu ile ilgili olarak bkz. Dénmez, Ibrahim Kafi, "Neseb”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, TDV, Istanbul 2006, XXXII,
574.

92 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 11, 334; Ibn Kudame, el-Mugni, XI, 171.

93  Kasani, Beddiu's-sandi’, 11,335.

94 Hallaf, Ahkamii’l-ahvali’s-sahsiyye s.140.

95 Kéasani, Bedaiu‘s-sandi’, VI, 244.

% [Isfahani, Miifredat, s.349.

97 Abderi, Muhammed b. Yusuf (v. 897/1491), et-Tac ve’l-iklil li Muhtasari Halil (I-VIII), Dart’l-Kuatiibi’l-limiyye, b.y.
1414/1994, VIII, 370.
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gerceklesmeyecegi konusu fukaha arasinda tartismalidir. Safiilere®® ve Hanbelilerden bir
goriise gore iddet bitene kadar beklenir. Eger iddet stiresi dolmadan eslerden biri Islam’a
donerse masumluk bakidir. Eger bu stirede dontis olmazsa nikah talaksiz feshedilir.99

Hanefilerl® ve bir gortslerinde Hanbelilere gore irtidat ile birlikte nikdh hemen
feshedilir.101 Malikilere gore ise nikdh bain talak ile fesholunur.102 Maliki fukahanin “bain
talak ile fesholunur.” seklindeki ifadeleri, feshin bahsedilen taldk tart ile ayni sonucu
dogurduguna isaret etmektedir. Sonuclar: acisindan feshin derhal gerceklesmeme durumu
ric1 taldka, derhal gerceklemesi ise bain talaka benzemektedir. Bu sebeple “bain talak ile
fesholunur” ifadesi, “bain talak huktmleriyle fesholunur.” seklinde anlasilmalidir. Ctinka
once iddet beklenir daha sonra evlilik sona erer.

SONUC

Zifaf; Islam aile hukukunda mehir, iddet, nesebin stibutu, evlenme engelleri, talak ve
fesih ile ilgili huktmleri etkilemektedir. Calismamiz sonucunda zifafin hiuktmleri cesitli
sekillerde etkiledigini tespit ettik.

Ik dikkat ceken husus, zifafin nikah akdine etkisidir. Hiuikiimlerinden anlasildig
kadariyla zifaf, nikdh akdini daha saglam bir zemine oturtmakta ve eslerin ayrilmalarim
zorlastirmaktadir. Kadinin iddet beklemesi ve erkegin ric talak hakkini kullanmasi bu
konuda 6rnek olarak zikredilebilir. Zifafin yasanmadig bir nikah akdinden sonra kadinin
iddet beklemesi gerekmedigi gibi talak da bain olarak gerceklesmektedir. Zifaftan sonra ise,
eslerin birbirlerinden déntigstiz ayrilmalari belli bir zamana yayilmakta ve bu zaman
icerisinde fikirlerinin degismesi durumunda tekrar birbirlerine doénmelerinin yolu
acilmaktadir. Safiflerin ve bazi Hanbeli fakihlerin riddet sebebiyle nikdhin feshedilebilmesi
icin belli bir mtiddetin gegmesini sart kosmalar: da ayn1 maksada mebnidir.

Zifafin nikah akdine bagl olmayan htikiimlerinin de bulundugu goértilmektedir. Mesela
nikah akdinin sahih olduguna inanarak veya yekdigerini esi zannederek zifaf yasamalk,
fukaha tarafindan mehir, nesebin stibutu ve evlenme engelleri gibi meselelerde hukuki sonug
doguran eylem olarak kabul edilmektedir. Ctinkti zinada oldugu gibi haram bir fiil, kasten
ihlal edilmemistir. Ancak taraflarin derhal ayrilmalari gerekmektedir.

Arastirmamizda elde ettigimiz bulgulardan biri de, zifaf ortamlarinin olusmasinin zifaf
yasanmis gibi kabul edilmesidir. Bazi mugctehidlerin sahih halveti mehir ve iddet gibi
konularda hukuki sonuc¢ doguran fiil addetmeleri, ayrica nesebin babaya nispet edilmesinde
sahih nikdh akdinin mevcudiyetini veya eslerin zifafa girme imkanlarin olusmasim yeterli
gormeleri, s6zkonusu bakis acisindan kaynaklanmaktadir. Sahih halvet veya eslerin zifaf
imkanlarinin olusabildigi diger durumlarin fiili zifaf olarak ele alinmalarinin iki sebebi olabilir.
Birincisi; s6zkonusu caglarda zifafi kesin tespit edebilecek belgelerin mevcut olmamasi, ikinci

sebebi ise kadinin sosyal hayattaki yerinin degismesi sebebiyle magdur olmasinin 6ntine

98 Maverdi, el-Havi’l-kebir , 1X, 231.

9 fbn Kudame, el-Mugni, X, 39.

100 Serahsi, el-Mebstt, V, 49.

101 {bn Kudame, el-Mugni, X, 39.

102 Destki, Hasiyetii’d-Destki, 11, 270.
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gecmektir.

Son olarak belirtmemiz gereken bir husus da zifafin mertebe acisindan nikah akdine
gore konumudur. Zifaf, eslerin birbirlerine karsi nikdh akdinden dogan hak ve
sorumluluklarini artirmaktadir. Mesela nikah akdiyle kadin, mehir almaya hak kazanirken
zifaftan sonra tamamini almaya hak kazanmakta ve kendisi hakkindan vazge¢medikce bir

daha mehir alma hakki ortadan kalkmamaktadir.
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The Effect of Coition on the Judgements

Abstract

The goal of Islam is to make people happiness both with their lives in this world and hereafter. In
this context, a mukallaf has obligations to Allah. These obligations are performed either by believing and
worshiping their Lord, or by organizing his relations with other people in accordance with the Lord’s
directives. The most important part of people’s relationship with each other constitutes the relationships in
the family institution. The function of the family is to carry out the purpose of protecting the generation
which is one of the necessities of religion, by preventing the confusion of the generation but continuing it.
In order to ensure this, the couple had to have some qualifications at the stage of wedding, after the
marriage some rights and responsibilities have been determined for both. The coition is one of these rights
and responsibilities.

The first coition between couples is called dukhul in Arabic where as zifaf in Turkish. The coition
becomes halal by marriage contract and causes legal consequences. Some of the rights and responsibilities
arising from coition are personal and the other part are financial. The judgements of coition on dowry,
restraints of marriage and iddah are clearly stated in the verses. For the judgements of the lineage
determination, the hadith constitute evidence. For this reason, there is no dispute between faqihs on these
issues.

The khalwat as-saheeh meaning that the husband and wife stay alone without any obstacle after
the marriage contract, is accepted by some faqihs as an act that causes coition judgements. Therefore, the
khalwat as-saheeh is called judicial dukhul and the coition is called real dukhul. The khalwat as-saheeh,
has consequences which are similar to coition as in the judgements which require giving the whole dowry
and the woman in waiting period to remarry. Howewer it has lighter consequences than real coition, as it
does not give the husband the right of talag-e-Raj'i .

Since coition becomes permissible through valid marriage, the judgements arising from coition have
properties which are complementary to the judgements of valid marriage and it has features that make
the marriage permanent. This is clearly seen in the effect of coition on dowry and iddah. But coition also
has judgements that are independent of the valid marriage contract. For example, if occurs after the end
of the coition, a marriage is not true or if the person learns that whom he/he was with was not his/ her
real spouse, this coition has independent effects of marriage contract, such as the dowry, the iddah and
the restraint of marriage. These judgements mentioned in figh works under different headings such as
dowry, restraint of marriage, iddah, talaq and illegal marriages, were collected and evaluated in our study.
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