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Ozet

Toplumun ve kiilttiriin sekillenmesinde, Islam dini kabul edilmeden énce de 6nemli etkiye sahip
olan menkibeler, Islamiyetin kabuliiyle birlikte farkli bir cizgiye biirtinerek toplum iizerindeki etkisini ve
kalictigini devam ettirmistir.

Menakibnamelerin icerisinde abartili sayilabilecek ifadelerin yer almast, bu eserlere ilmi acidan
mesafeli yaklasiumasina neden olmus ve bu eserlerden yeterince istifade edilememistir. Bu sebeplerle
mendkibnamelerin ilmi acidan kesfedilme hikayesi, batida bu dogrultuda yapulan calismalara nazaran
daha ge¢ baslanustir. Kiilttirel varlik ve diistince tarihi acisindan 6nemli yere sahip olan
mendkibnamelerin belirli bir metot cercevesinde, saglikli bir sekilde analiz edilerek degerlendirilmesi 6nem
arz etmektedir.

Tasavvuf tarihinde, kiiltiirel mirastmizin bir béliimiinii olusturan sufi mendkibnameleri déneminin
tarihi, cografi, sosyo-kiiltiirel ézellikleri gibi dénemsel ézelliklerini yansitmasuvun yaminda stfilerin
hayatlan, goériisleri, diistince ve géniil diinyalariu da yansittige icin kiymetli bir yer tutmaktadir. Bu
sebeplerle sufi mendkibnameleri tasavvuf tarihi acisindan énemli kaynak durumundadir. Insani tanimaya
dair yazilan tasavvufi eserler ve dini kiiltiirtin sekillenmesinde, aktarilmasinda énemli role sahip suft
mendkibnameleri gecmiste oldugu gibi gtintimiizde de canliligini korumaktadur.

Kur’an-1 Kerim nitizultinden itibaren anlasima ve bazt ayetleri itibariyle de yorumlanma cabast
icinde olunan mukaddes bir kitaptir. Sufiler de erken dénemlerden itibaren kendi géniil diinyalarinin
etkisiyle Kur’an’t anlamaya ve yorumlamaya baslamislar, béylece kendilerine mahsus bir yorum anlayist
gelistirmislerdir. Bu anlama ve yorumlama gayretleri, stfilerin goéniil diinyalarindaki derinlikle ve
zenginlikle birlesince tefsir tarihine 6zgiin ve renkli bakis agist kazandiran isari yorum gelenegi ortaya
ctkmustir. Ancak stfilerin yorumlaruu zikrederken kullandiklan tislupta dikkate deger olan husus zahirt
anlamin disindaki yorumlanna “isaret” adini vermek suretiyle miitavazt bir dil kullanmalaridwr. Zahire
muhalif olmayan ve kendini ona dncelemeyen isari yorumlar ayetlere zenginlik ve c¢ok boyutluluk
kazandirmustir.

Bu durum, hadislerin degerlendirilmesinde de goériilmektedir. Stufiler sadece ayetleri degil ayni
zamanda hadisleri de kendi kalp diinyalarimin zenginligiyle yorumlamislardir. Béylece tefsir ve hadis
ilimlerine de ézgtin ve kayda deger bakis acist kazandirarak katkt saglamislardir.

Bu makalede, farkli mesrep ve ekolleri temsil eden bazt stfilerin mendkibndamelerinden hareketle,
ayet ve hadislerle ilgili yaptiklar isari yorumlarin benzerlik ve farkliliklar tizerinde durulmustur. Ayrica
isari olarak yorumlanan bu dyet ve hadislerin zahiri anlamlaryla iliskisi de ele alinmustir. Calisma
neticesinde, incelenen dyet ve hadislerin isari yorumlarimun genel olarak zdahiri anlamlart ¢ercevesinde
kaldigr bununla birlikte tasavvufi bakts acistyla derinlestirildigi ve zenginlestirildigi gériilmiistiir. Ayrica
zaman zaman bir dyetin siyak-sibak iliskisi dikkate alinmadan tasavvufi muhteva dahilinde yorumlandigt

" Bu makale, Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dalinda 2019 yilinda
tamamlanan “Stfi Menakibnamelerinde Ayet ve Hadislerin Isari Yorumlar1” adli doktora tezinden esinlenerek
hazirlanmistir.
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ve ayette yer alan bir kelime benzerliginden hareketle tasavvufi bir konu ve kavramun izah edildigi de
mitisahede edilmistir. '
Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Stufi, Menakibname, Isari Yorum.

Giris

Kultar tarihinin sekillenmesi, halk muhayyilesinin olusmasi ve nesillere aktarilmasinda
onemli bir yere sahip olan menakibnameler, ilmi bir yéntem ve bakis acisiyla incelendigi
takdirde bircok alana katk: saglayacak zenginliktedir. Tasavvuf alani acisindan mtihim bir
konuma sahip olan safi menakibnamelerinde de dinimizin iki temel kaynagi olan ayet ve
hadislerin isari yorumlariyla ilgili cok sayida malzeme bulmak mtmkindur.

Islam cercevesi icinde yer alan her diisiince veya sistem kendi konumunu belirleme
bakimindan Islam dininin iki temel kaynagi olan Kur’an ve Stinnet’e dayanmaktadir. Ctinkii
Kur’an genel ilke ve prensiplerden bahsederken onun aciklayicisi olan Stinnet de ilimlerin
ortaya cikarak sistemlesmesinde belirleyici konumda olmustur. Bu nedenle ilimler Kur’an ve
Stnnetle olan baglarini gosterme cabasinda olmuslardir. Stfiler, Kur’anin zahir ve batin
olmak tuzere iki vechesinin bulunduguna inandiklari icin onun batininin ancak nefsini
tezkiye, kalbini tasfiye ederek ilahi marifete vasil olmus stfilerin géntil dinyalarindaki
zenginlikle elde edilecegini diisiinmektedirler. Islam kultirtintin irfan yéntnin 6énemli
temsilcileri olan sufiler, ayet ve hadisleri yorumlarken kendilerine has yorum sekli gelistirerek
buna “isari yorum” demislerdir. Stfilerin bu yorumlari, ayetlerin yalnizca zahiri anlamla
simnirlandirilmasinin  éntine gecerek, Aayetlerin manalarindaki derinlik ve zenginliklerin
kesfedilmesini saglamistir. Bu sebeple zahiri anlama muhalif olmayan ve kendisini ona
Onceleyerek Ustiin gdérmeyen isari yorumlar zenginlik, derinlik ve renklilik kazandiran
yorumlar olarak gortlmektedir.

Bu calismada menakibnameleri tizerinde calisilan ve isari yoruma tabi tuttuklari ayet
ve hadislerden 6rnekler verilen stufiler sunlardir: Abdulkadir-i Geylani (6. 561/1165-66),
Ahmed er-Rifai (6. 578/ 1182) ve halifesi Seyyid Ali, Alaeddin Ali es-Semerkandi (6. 860/ 1456),
Ariflerin Menkibeleri adli eserde bahsi gecen, bununla birlikte ayet ve hadisleri isari olarak
yorumlayan sufiler (Mevlana Celaleddin-i Rami (6. 672/1273), Sems-i Tebrizi (6. 645/1247
[?]), Eba Ishak-1 Kazeruni (6. 426/1035), Safiyytiddin-i Erdebili (6. 735/1334), Saban-1
Veli’dir (6. 976/1569).

1. Menakibnameler ve Ozellikleri

Arapca “menkabe” kelimesinin cogulu olan “menakib” s6zli, bir insanin fazilet, htiner
ve meziyet gibi O6vliintlecek vasiflarini dile getirir.! Taninmis kisilerle ilgili hikayeler veya
haberler? ayni zamanda bu taninmis zatlardan bahseden risale-i medhiyye3 gibi manalara da
gelmektedir. Tarikat kurucularinin, mezhep imamlarinin, kahramanlik sahibi diger énemli

dini ve milli sahsiyetlerin hayat hikayelerini, muicadelelerini, kerametlerini, olagantsta

1 Ebt’t-Tahir Mecdtiddin Muhammed b. Ya'’ktib b. Muhammed el- Firtzabadi, Kamusti'l-muhit ve okyanusti'l-basit
(Kamus Terctimesi), cev. Ahmed Asim Cenani Ayntabi (Istanbul: y.y., 1304), 1/513.

2 Mehmet Kanar, Kanar Osmanli-Tiirkce Sézliigii (Istanbul: Say Yayinlari, 2008), 560.

3 Semseddin Sami, Kamis-1 Tiirki, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 2007), 1420.
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hallerini ortaya koyma amaciyla yazilmis mensur eserler* de denilebilir.

“Islami Turk edebiyatinin en ézgiin eserlerinden birisi olan menakibnameler, tasavvuf
ve zUhd hayati icindeki velilerin faziletlerini, keramet ve olagantistii hallerini sonraki nesillere
nakleden so6zli gelenek ve yazili kaynaklarin derlenmesiyle olusturulan anonim veya muellifi
belli eserlerdir.”>

“Menakibnamelerde genel olarak acik ve anlasilir bir dilin kullanildigi goéraltr.
Kuskusuz bunun en 6nemli nedeni, s6z konusu metinlerin sanat endigsesinden uzak olusu,
agirlikl olarak teblig amacina hizmet etmesi, daha ziyade tekke edebiyat: ¢cercevesinde ortaya
cikarak gelismesi ve genis halk kitlelerine hitap etmesi sayilabilir. Menakibnamelerin diger
edebi metinlerden ayrildig: taraf da daha cok sekil, muhteva, dil ve Gislup bakimindan ortaya
koydugu bu farkliliklardir. Asirlar boyunca halkin muhayyilesinde unutulmaz izler birakan
keramet ttrtinden olaganistl olaylarin zaman zaman degisik sahsiyet ve gruplara mal
edilerek yer yer anonim bir kimlige blirinse de masal, efsane ve destan gibi olagan disi
olaylarin anlatildig1 edebi tirlere nispetle menakibnamelerin hemen hemen tamami tarihi
gerceklere uygunluk gosteren kronolojik eserlerdir. Dolayisiyla konu edindikleri sahsiyetler
hakkinda en guvenilir kaynaklar olan bu tir eserler, bircok taninmis tarikat biyugintin
siirleriyle de zengin ve kiymetli birer ktltir hazinesi olarak kabul edilirler.”®

“Tasavvufi fikirlerin Islam aleminde genis bir sekilde yayilmasindan ve tarikatlarin
kuvvetle teskilatlanip yerlesmesinden sonra, V/XI. asirdan itibaren Arapca ve sonralari
Farsca ve Turkce buyuk bir menakib edebiyati viicuda gelmis olup, bu eserler din ve tasavvuf
ruhiyati bakimindan pek kiymetli bilgiler ile doludur. Konu edindikleri veliler hakkinda en
glvenilir kaynaklar olan bu tiir eserler rastgele derlenmis olan menakibnamelerden ¢ok daha
degerli kulttr eserleridir. Yazildiklar: devrin dini, sosyal, ruhi ve siyasi panoramasi niteligini
tasiyyan mendkibnameler, so6zIti bir gelenek halinde geliserek 13. ylzyildan sonra yaziya
gecirilmeye baslanmistir. Ancak bu donemde yazilan menkabelerin ¢ogunda Fars dili
kullanilmistir. 15. ytizyil ve sonrasinda ise menakibname ttirta Osmanh sahasinda btytk bir
gelisme gostererek tekkelerin kapatilmasina dek yaygin bir sekilde sirmuistir.””

“Menakibnamelerin, bir tarikata mensup muridlerin yetismesini saglamak, tarikatin
birlik ve butinligint tesis etmek, velinin ve tarikatinin adini duyurmak gibi sebeplerle
yazildig: ifade edilmektedir. Menakib, tarikatin tGyesi olan mihim bir kisi ya da bir dervis
tarafindan kaleme alindig1 gibi halk arasinda anlatilan menkabelerin tertip ve tasnifiyle de
yazili hale gelmektedir®. Bu eserlerin yaziminda birinci kaynak, eger velinin yasadigi devirde

ve muhitte yasamis ise yazarin kendisidir. Boyle bir durum s6z konusu degil ise o zaman

4 Abdurrahman Guzel, Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyati (Ankara: Akcag Yayinlari, 2006), 121-22. Ayrica bk. Suheyla
Celik, Ariflerin Menkibeleri’ndeki “Kul ve Miirid” Olma ile Ilgili Rivayetlerin Tahlili (Nigde: Nigde Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstittisti, Ytiksek Lisans Tezi, 2011).

5 Omer Faruk Teber, “Dini Edebi Metinler Olarak Menakibnamelerin Islam Tasavvufundaki Onemi Hoca Ahmed
Yesevi Menakibnameleri Ornegi”, Uluslararast Kiiltiirel ve Sosyal Arastirmalar Dergisi 2/1 (Ozel sayi), (2016), 365-
366.

6 Ridvan Canim, “Klasik Turk Edebiyatinda Menakibnameler”, Avrasya Etiidleri 19/43 (2013), 144.

7 Iskender Pala, “Menakibname”, Ansiklopedik Divan Siiri Sézltigii (Ankara: Akcag Yayinlari, 1995), 365-66.

8 Omer Faruk Teber, Balkanlar’da Babagan Koluna Ait Bir XIX. Yiizyu Bektdsi Erkdnndmesi (Ankara: ilahiyat
Yayinlari, 2012), 15.
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s6zlu gelenek, tarih ve diger menakib kitaplar: gibi yazili kaynaklar ya da velinin ttrbesi,
kitabesi, esyalari, eseri gibi tarihi vesikalar menakibnamelerin yaziminda kaynak olusturur.”™

“Tasavvuf tarihi acisindan menakibnamelerin 6nemi oldukca  buyuktir.
Menakibnameler, genellikle tasavvuf tarihinde stfilerin izhar ettikleri kerametleri anlatan
eserler olmakla beraber, bu tir eserlerde ele aldiklar1 stfinin hayatiyla ilgili bol malzeme
bulmak mumktndur.1° Stfilerin, menkabevi, destani ve efsanevi mahiyetteki sahsiyetleri ile
tarihi ve hakiki sahsiyetleri arasinda tabii olarak farklar ortaya cikmaktadir. Ancak,
tasavvufun kendine has bir mantig1 ve diisiinme tarzi oldugu da unutulmamaldir. Mistik
muhayyile, mutasavviflarin kimliklerini cogunlukla oldugundan farkl bir sekilde takdim eder.
Fakat, aklin prensipleri, insan psikolojisi, sosyal psikoloji, tarih suuru, cemiyete hakim olan
kanunlar gibi esaslardan yola ¢ikanlar, bu ttir menakibnamelere dayanarak, yazildig déneme
ait tarihi, ictimai, dini ve insani gercekleri tespit ve teshis edebilirler. Bununla birlikte nihai
ve dogru tespitlere ulasmak icin, olaylar1 mistik muhayyile ve tasavvufun kendi mantigina
gore degerlendirilmesinin sart oldugu unutulmamalidir.”!!

2. Isari Yorum

Sozlukte “bir nesneyi gosterme; bir anlami Ustl kapali bir sekilde ifade etme,
dolayli ve kinayeli bir sozle anlatma”!? gibi manalara gelen isaret, tasavvufta “maksadi
s6z araciligl olmadan baskasina bildirme; ibareyle anlatilamayan, yalnizca ilham, kesf gibi
yollarla elde edilmis bilgi ve sezgi sayesinde anlasilabilecek kadar gizli olan
mana”13 seklinde tanimlanmistir. Isari yorum ise “Kur’an’in esrarn ve incelikleri konusunda
uzmanlik sahibi olmus tasavvuf erbabinin ilahi ilham ile kalplerinde dogan isaretlere
dayanarak yaptiklari yorumlardir.14 Stfilerin diistincelerini Kur’an’a dayandirma, Kur’an
gonul diliyle aciklama amaclarinin neticesinde ortaya cikan isari tefsir hareketi, onlarin ztihd
ve ahlak ile ilgili ayetleri eserlerinde ve sohbetlerinde izah etmeleriyle baslamistir.15

Stufilere gore “isari tefsir” ifadesi dogru degildir. Zira “isaret” ve “tefsir” farkli seylerdir.
Kaldi ki hicbir stfi “isari tefsir” ifadesini kullanmamis, kendi yorumlar: icin “isaret” ya da
“isari mana” kavramini kullanmislardir. Bu kelimeyi se¢cmekle de aslinda bu yorumlarin,
kesin ve nihal manalarin kendisi olmadigini, sadece ayetin bu manalari ima ettigini, telmihte
bulundugunu, yani bu manalara dolayli bir sekilde delalet ettigini anlatmak istemislerdir.16

Boylece bununla mutasavviflar dini metinleri anlama ve yorumlamada gelistirdikleri metot

9 Emine Seval Yardim, Menkibe ve Mendkibnamelerle fgili Eserler Icin Aciklamali Bir Bibliyografya Denemesi (1928-
1998) (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisi, Yiiksek Lisans Tezi, 1999), 4.

10 Konuyla ilgili ayrica bk. Yusuf Gokalp - Hatice Teber, “Risale-i Su’al-i Hirka, Risale Der Beyan-1 Kemer ve Risale
Der Beyan-1 Post Isimli Bektasi Metinlerinde Dini-Tasavvufi Semboller”, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 16/2 (2016), 77-91.

11 Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii (Istanbul: iz Yayincilik, 2006), 191.

12 Ebtl Abdurrahman Halil b. Ahmed, Kitabii’l-ayn, haz. Abdiilhamid Hindavi, (Beyrut: Daru’l-Ktittibi’l-llmiyye, 2003),
2/365; Ibrahim Mustafa, v. dgr., el-Mu’cemu’l-vasit (Istanbul: Cagri Yayinlar1,1986), 125; Ebiil-Hasan Ali b.
Muhammed b. Ali es- Seyyid es-Serif el-Clrcani, Mu’cemii’t-ta’rifat (Misir: y.y., 1308), 22.

13 Eba Bekr Muhammed b. Ibrahim el-Buhari el-Kelabazi, et-Ta’arruf li mezhebi ehli't-tasavvuf (Beyrut: Daru’l-
Kuitiibi’l-Ilmiyye, 1960), 60. Ayrica bk. Ebc1 Nasr Abdullah b. Ali Muhammed es-Serrac et-Tasi, el-Liima‘ fi tarihi’t-
tasavvufi'l-Islami, nsr. Abdiilhalim Mahmud-Taha Abdtlkadir Server (Kahire: y.y.,1960), 294-296.

14 Siileyman Ates, Isari Tefsir Okulu (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1974), 19.

15 Haydar Bekiroglu, “Kuseyri'nin Letaifinde Isari Anlam Dtinyas1”, Gtimiishane Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
6/12 (2017), 115-116.

16 Mahmut Ay, Kur’an Ne séyler? Sifi Ne Anlar? (Istanbul: Kayithan Yayinlari, 2016), 23.
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icerisinde kendilerine has bir dil ve séylem bicimi olusturma adimini atmislardir.1?

Kur’an1 Kerim'’in bazi ayetleri sufileri, Kur’an’in ilk anda akla gelen zahiri manalariyla
yetinmeyip daha derin manalar aramaya sevketmis ve bdylece Kur’anin tasavvufi bir bakis
acisiyla yorumlanmasinda onlara énemli bir alan agmaistir.1® Stfilerin bu anlayisinda ayetlerin
zahiri anlamlar gézetilmekle birlikte kalplerine dogan isaret ve ilhamlar da te'vilin rotasini
belirlemigtir.19

“Stufiler ilahi metni salt bilgiler 6grenmek amaciyla degil, onun ne oldugunu bizzat
tecrtibe etmek ve ona katilmak olarak okurlar. Kur’an anlamak bizzat onda kaybolmaktir.”20
“Stfiler, Kur’an tefsirinin kuru bir zahiri ilimle ve herkes tarafindan dogru bir sekilde
yapilamayacagini; O’nu dogru anlamak ve anlatabilmek icin diger butin teknik sartlardan
once manevi agidan canli bir ruh iklimine ve diistince dlinyasina sahip olmanin gerekliligini
ongormektedir. Bu ise ibadet, takva, ihlas, Allah’a yakinlik ve marifetullahta terakki ile
mumkin olabilecektir.”21

“Mutasavviflar Islam ilimlerine zahiri his ve akildan baska kalp, rih, sir, hafi gibi batini
kuvveleri kullanarak yaklasma yoluna gitmislerdir. Bu da diger ilimlerde ve 6zellikle ayet ve
hadislerin isari olarak yorumlanmasinda kendisini géstermistir.”22

“Yapilan yorum genel anlamda Islam seriati ve Kur’an cercevesi icinde kalmali, mtifessir
yaptigi yorumun murad-1 ilahi degil kendi subjektif anlayisi oldugunu bilmeli, dolayisiyla
kendi yorumlarini baskalarina da tasdik ettirmeye calismamalidir.”23

“Hadislerin zahirl yorumunun da 6tesine gecerek isari bir tavir takinmak stufilere 6zgti
bir tavirdir. Onlar, insanin i¢ diinyasina, kalbine, génltine ve ruhuna hitap etme konusunda
diger Islam alimlerinden daha ¢ok basarili géztikmektedirler. Fihki ihtilaflardan ve mticerret
tartismalardan uzak durarak ayet ve hadisleri ahlaki ve manevi yonden yorumlamalari,
ahkama dair hadisleri aciklarken bile benzer tavri stirdtirmeleri, stfilerin bu yorum tarzini ne
kadar 6nemsediklerini acikca géstermektedir.”24

Makalede, yukarida zikredilen stfilerin menakibnamelerinde yer alan ve isari yoruma
muhatap olan ayet ve hadislerden 6rnekler verilerek, yapilan yorumlar benzerlik ve
farkliliklar1 acisindan degerlendirilmistir. Bununla birlikte isari olarak yorumlanan ayet ve

hadislerin zahiri anlamlariyla iliskisi tizerinde de durulmustur. Ayrica isari yoruma

17 Ahmet Yildirim, “Hadisleri Anlamada Isari Yorum”, Stileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13
(2004), 21.

18 Ay, Kur’an Ne sdyler? Stfi Ne Anlar? 28.

19 Sami Kilinch, “Isari Tevil ve Kuseyrinin Cihad ve Kital Ayetlerini Yorumlama Yéntemi”, Cukurova Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/1 (2017),119.

20 Gerald L. Burns, “Gazali’nin Tasavvufi Hermenétigi”, cev. Turan Koc, Islami Arastirmalar- Gazali Ozel Sayist- 13/ 3-
4 (2000), 422.

21 Yunus Emre Goérduk, Tarihsel ve Metodolojik Acidan Isari Tefsir (Istanbul: Insan Yayinlari, 2013), 41. Ayrica bk.
Abdullah Kartal, Abdiilkerim Cili -Hayati, Eserleri, Tasavvuf Felsefesi- (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003), 285; Ekrem
Demirli, “Kuseyri’den Ibntl-Arabi’ye Isari Yorumculuk Hakkinda Bir Degerlendirme: Isari Yorumdan Tahkike
Dogru Kur’an-1 Kerim Yorumculugunun Gelisimi”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (2013), 127.

22 Halil Baltaci, “Necmeddin Daye’nin Bahrul-Hakaik Adli Tefsirinde Ibadetlere Dair Bazi Isari Yorumlar®, Hitit
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/20 (2011), 209. Ayrica bk. Kadir Ozkése, “Tasavvuf Kiiltiirtinde Batin ve
Batini/Lediinni Bilgi Kavramlarinin Referans Cercevesi”, Kur’an’in Batini ve Isari Yorumu, ed. Mustafa Ozttirk
(istanbul: Kuramer Yayinlari, 2018).

23 Yunus Emre Goérdik, “Tefsir-Tevil’ Ayrimui ve Isari Tefsirin Oznel Mahiyeti Baglaminda ‘Yorum-Algl’ Sorunu”,
Pamukkale Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/7 (2017), 11.

24 Fikret Karapinar, “Rivayetlerde Isari Yorum”, Hadis Tetkikleri Dergisi 5/2 (2007), 92-93.
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muhatap olan ayet ve hadislerin tasavvufi muhteva dahilinde nasil yorumlandig: konusu da
incelenmistir.

3. isari Yoruma Muhatap olan Ayetlerden Ornekler ve Siifilerin Yorumlar:

Bu bélumde sufilerin ayetlerle ilgili isari yorumlarindan 6rnekler verilerek yapilan
yorumlar hakkinda karsilastirma ve degerlendirmelerde bulunulmustur. Isari yorum iceren

ayetler ve konuyla ilgili degerlendirmeler su sekildedir:
a5 sslog aoly a3l ast e ) G555

“Iste o gtin kisi kardesinden, annesinden, babasindan, esinden ve cocuklanndan
kacar.”25

Safiyytiddin-i Erdebili, “O giin cennetlikler, gercekten nimetler icinde safa stirerler’26
ayetinden hareketle, cennette olan kisilerin cennetteki gtizelliklerle mesgul olmalar: sebebiyle
ve sahip oldugu nimetlerin de keyfiyle birbirleriyle sohbet edemeyeceklerini ya da “Iste o giin
kisi kardesinden, annesinden, babasindan, esinden ve g¢ocuklarindan kacar’?? ayetinde de
belirtildigi gibi hem insanlarin birbirinden kactigi giin olan kiyamet gintinde hem de
cehennem ehli kendi sikintilarindan dolayr zor durumda olduklarindan, birbirlerini
distnemeyeceklerini ve konusamayacaklarini belirtir. Bu sebeplerle sohbet adhirette degil
ancak diinyada olacagindan insanlar birbiriyle daha fazla konusmali ve sohbet etmelidir.28
Safiyytiddin-i Erdebili?® cennet ve cehennem ehlinin icinde bulunduklar1 durumla, bu
diinyadaki sohbetin 6nemi konusunu iliskilendirmis ve bu yorumunu da iki ayete yer vererek
ayetlerin zahirinden de uzaklasmadan temellendirmistir.

Erdebili, menakibnamenin baska bélimiinde ise “Iste o giin kisi kardesinden,
annesinden, babasindan, esinden ve cocuklarindan kacar’3° ayetinde de belirtildigi tizere
herkesin kendi derdine diisecegi glin olan kiyamet giintinde kisinin bu diinyada sahip oldugu
kotth ahlaka gore bir hayvan sifat ve suretinde diriltilecegini ifade eder.3!

Ebu Ishak-1 Kazerini’nin yorumuna gére kimsenin kimseye hayrinin olmadig ve Allah
Teala’nin “Iste o giin kisi kardesinden, annesinden, babasindan, esinden ve cocuklarindan
kacar’3? seklinde ayette ifade ettigi kiyamet glintinde, vaktini Allah’in zikriyle gecirmeyen
kimseye ceza vardir. Hakk’a siginmanin, taat, ibadet ve zikrullahin tadini alan ve bunlara
devam eden kisi ise kurtulusa ermistir. Mi’'min, diinyanin lezzetine aldanarak zikrullahin
lezzetini unutmaz ve ondan vazgecmez.33 Ebu Ishak-1 Kazerini yorumunda, ayette de
belirtildigi gibi, kimsenin kimseyi tanimayacag: ve herkesin kendi derdine diisecegi glin olan

kiyamet gtintinde zikrullahin insani feldha ve selamete ulastiracagindan bahsederek Allah

25 Abese 80/34-36.

26 Yasin 36/55.

27 Abese 80/34-36.

28Serap Sah, Safvetii’s-Safa’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Gériisleri ve Menkibeleri Cilt 1-2 (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisti, Doktora Tezi, 2007), 1/616.

29 Seyh Safiyytiddin Erdebili'nin Bektasi Erkannamelerindeki yeri icin bk. Omer Faruk Teber, Bektdsi

Erkannamelerinde Mezhebi Unsurlar (Ankara: Aktif Yayinlari, 2008), 55-56.

30 Abese 80/34-36.

31 Sah, Safvetii’s-Safa’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvuft Gortisleri ve Menkibeleri, 1/593-594.

32 Abese 80/34-36.

33 Sevki Celebi, Mendkib-1 Ebi Ishak-1 Kazeruni (Inceleme- Metin-Tipk:t Basim), haz. Fatih Bayram (Istanbul: Ttirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2016), 149-150.
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zikretmenin 6nemini vurgular. Yani ayeti, tasavvufi bakis acisiyla “zikir” cercevesinde ele
alarak yorumlar.

Goruldugi tzere Erdebili ayeti, hem cennet-cehennemde icinde bulunulacak durumla
sohbet iliskisi hem de batini temizlik ve gtizel ahlak konular1 cercevesinde izah ederken; Eba
Ishak-1 Kazerni ise s6z konusu ayeti zikir konusu ¢ercevesinde tasavvufi muhteva dahilinde

isari olarak yorumlamistir.
Vi Lolle o878 i) Wiy G ikl W o 5 Jidly ool il Je B3 ke

“Biz emaneti, goklere, yere ve daglara, teklif ettik de onlar bunu ytiklenmekten cekindiler,
(sorumlulugundan) korktular. Onu insan ytiklendi. Dogrusu o ¢ak zalim, cok cahildir.”3#

Erdebili, “Alemin 6zetinin insan ve insanin 6zetinin ise ytirek oldugunu belirtir. Serefli
bir sey ancak serefli olana emanet edilir. Diger varliklar emaneti Gistlenmediler ctinkti onlarda
yurek/hakikat yoktur. Insana diisen ise emanete marifetinin olmasidir. Allah insani viicud
alemine hapsedince ona unutmay1 verdi ve insan Ustlendigi emanet konusunda cahil oldu.
Eger insan sorumlulugunu aldig1 emaneti tanimazsa kendine zulmetmis olur.”35

Ebu Ishak-1 Kazerani'ye gore Allah emaneti yere, gége ve daglara arz etti fakat onlar farz
bir emir olmadig: icin ve belki de adab-1 seriati1 hakkiyla yerine getirememe korkularindan
dolay1 kabul etmediler. Eger farz olsayd: ve kabul etmeselerdi onlar da seytan gibi lanete
mustehak olurlardi. Hz. Adem, Allah’a olan muhabbet ve itaatinden dolay1 emaneti tistlendi.36

Bahsi gecen ayeti, belirtildigi tizere Erdebili insanin esref-i mahluk olmasindan da
hareketle marifet ve ilim; Ebt Ishak-1 Kazerini ise muhabbetullah konular: cercevesinde isari

olarak yorumlamislardir.
G U BT s 3 18 ol 5202

“Allah yolunda dldtirtilenleri sakin 6ltii sanmayin. Bilakis onlar diridirler.”37

Ariflerin Menkibelerinde Mevlana “Allah yolunda déldiirtilenleri sakin 6lii sanmayn.
Bilakis onlar diridirler”s® ayetini Allah yolunda savasan sehit ve gazilerin ebedi hayattaki
mukafatlarindan ve nimetlerinden bahsederken yer verir. Ctinkti onlar canlar1 konusunda
comert davranmislardir.3®

Yine Ariflerin Menkibelerinde Sems-i Tebrizi s6z konusu ayetin sehitlerden bahsettigini
ifade ettikten sonra kisinin nefs-i emmaresini yendigi zaman da bu diinyada sehit ve gazi
olmus sayilacagini sOyler. Sems-i Tebrizi nefs-i emmarenin yenilme strecini sehitlik ve
gazilikle iliskilendirerek izah etmistir.40

Gorulduga tzere sehitlikten bahseden ayeti Mevlana zahiri anlami cercevesinde ve

comertligin turlerinden bahsettigi can comertligiyle iliskilendirerek tasavvufi derinlikle

34 el-Ahzab 33/72.

35 Sah, Safvetii’s-Safa’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Gortisleri ve Menkibeleri, 1/594-595.
36 Celebi, Mendkib-1 Ebu Ishak-1 Kazeriini, 174.

37 Al-i Imran 3/169.

38 Al-i Imran 3/169.

39 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, cev. Tahsin Yazici (Istanbul: Kabalci Yayincilik, 2011), 496.

40 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 499-500.
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yorumlarken; Sems-i Tebrizi ayni ayeti tasavvufun énemli konularindan biri olan nefis/nefs-

i emmare konusu dahilinde isari olarak yorumlamaistir.

s e o s o iy

“Ama bizim ugrumuzda cihad edenleri elbette kendi yollanimiza eristirecegiz.”+!

Ariflerin Menkibelerinde Mevlana, ten cémertliginin cihat edenlere ait oldugunu ifade
ederek, cihat edenlerin hidayet elde edecegini “Bizim ugrumuzda cihad edenleri elbette kendi
yollarimiza eristirecegiz’4? ayetine yer vererek izah eder. Ayrica dinin, cOmertlik ve iyi
huylulukla korunabilecegini séyler.+3

Safvetii’s-Safa’da Erdebili “Bizim ugrumuzda cihad edenleri elbette kendi yollarnmiza
eristirecegiz’+* ayetinde gecen “yollar” ifadesinin anlaminin seriat, tarikat ve hakikat yollari
oldugunu ifade eder. Seriat yolu zahiri ve batini taleplerle, tarikat yolu sifatla kesilir. Soyle ki;
seriata baglanan nefisle sifatin bagi coézultir. Hakikat, yurekle kesilebilir. Nefis, alaka ve
meyillerini kestiginde ytrege, dogru yol acilir. Allah ve Hz. Muhammed’in s6zlerine seriat,
Muhammedi amele tarikat, Muhammedi hale ise hakikat denir. Hakikat ehlinin yolu ytrek
yoludur.45 Erdebili, ayette gecen “yollar” ifadesinin seriat, tarikat ve hakikat yollar1 anlamina
geldigini ifade etmektedir. Burada ayetin tasavvufi kavram ve konular dahilinde isari yoruma
tabi tutuldugu goértulmektedir.

“Bizim ugrumuzda cihad edenleri elbette kendi yollanmiza eristirecegiz” ayeti,
diismanlarinin baskilar1 karsisinda inancglarini koruyan ve bu ugurda mtucadele eden
mU’minler hakkindadir. Menakibnamede ise ayet zahiri anlamiyla uyumlu bir sekilde fakat
tasavvufi anlamda 6zellestirilerek “seriat, tarikat ve hakikat yollar1” kavramlariyla baglantili
olarak yorumlanmaistir.

Gorulduga tzere s6z konusu ayet Mevlana tarafindan cihat edenlerin sahip oldugu
can/ten comertligiyle iliskilendirilerek “comertlik” baglaminda tasavvufi derinlik ve bakis
acisiyla yorumlanirken; Erdebili tarafindan ise ayette gecen “yollar” anlamina gelen kelimeden

hareketle “seriat, tarikat ve hakikat yollar1” anlaminda isari olarak yorumlanmaistir.
RN SACR

“Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (Onlar da), Evet (buna) sahit olduk, dediler.”6

Mevlana “Ben sizin rabbiniz degil miyim? (Onlar da), Evet [beld] (buna) sahit olduk,
dediler’# ayetini isari bir tarzda su sekilde yorumlayarak belad (evet) ile na’am (evet) arasindaki
farki ifade etmistir. Onun yorumuna goére “Ayetteki soruya belda (evet) diyenler ehl-i
yemindirler. Na’am (evet) diyenler ise ashab-1 simaldirler. Ashab-1 yemin sorgu elifini
duyduklar: icin Allah onlara: “Ben sizin rabbiniz degil miyim?” dedi, onlar da: “Evet, [beld]

(buna) sdhit olduk, dediler.” Yani onlar ezelde iman ettiler, Misliman olup imanla kendilerini

41 el-Ankebut 29/69.

42 el-Ankebuit 29/69.

43 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 496.

44 el-Ankebuit 29/69.

45 Sah, Safvetii’s-Safa’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvuft Gértisleri ve Menkibeleri, 1/677-678.
46 el-Araf 7/172.

47 el-Araf 7/172.
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korudular. Allah, ashab-1 simale sorgu elifini duyurmadigi icin “Rabbiniz degil miyim?” s6zinu
“Rabbiniz degilim” seklinde duydular ve “Evet, (na’am) Rabbimiz degilsin” diye cevap
verdiler. ™8

Erdebili ise bazi sifilerin beyitlerini yorumladig: bélimde soéyle der: “Bezm-i elest’te
“Ben Sizin Rabbiniz degil miyim?”4° sarabini ictigimiz icin viicud kalibina girsekte hala o
sarabin (ilahi askin) etkisindeyiz. O zaman, Rabbin bu sorusuna tim zerreler (evet) demisti.
Kulluk gorevini yerine getirenler ebedi rahatliga erer getirmeyenler ise belada kalir. “Bela”
ifadesiyle kastedilen ise musibet anlamina gelen beladir.”s0

Goruldugi tizere Mevlana ve Erdebili, bahsi gecen ayeti zahiri anlami cercevesinde Elest
bezmi konusuyla irtibatli olarak ve tasavvufi derinlikle igsari olarak yorumlamislardir. Burada
ayni ayetin farkl sufiler tarafindan ayni konuda isari olarak yorumlanmasi s6z konusudur.

Jeeb) ) s oy g o 6 ) S 51

“Rabbim! Bana (kendini) gdster; seni géreyim!” dedi. Rabbi, “Sen beni asla gbéremezsin.
Fakat su daga bak.”>!

Abdulkadir-i Geylani duanin tasrih, ta‘riz ve isaret yoluyla olmak tizere {i¢ derecesinin
oldugundan bahseder ve Hz. Ibrahim’in “Ey Rabbim! Oliiyii nasu diriltiyorsun bana goster’s>
kavl-i serifinin isaret yoluyla olan dua oldugunu ifade eder.53

Alaeddin Ali es-Semerkandi tasavvufun masivay terk etmek oldugunu ifade eder. Onun
belirttigine gore tasavvuf kelimesini olusturan harflerden “Ta” tevekkul, “Sad”, sidk, “Fa”,
firaktir. Yani safi tevekkil sahibi, Hakk’a olan askinda sadik, masukundan yliz cevirmeyen
ve masivadan ayrilan bir kisi olmalidir. Hz. Musa’nin “Rabbim! Bana (kendini) gdster; seni
goreyim”>* istegine Allah Teala “Sen beni asla géremezsin. Fakat su daga bak”55 dedigini ayette
de belirtildigi Gizere ifade eder. Ona gore “Daga bak!” hitabinda murad-1 Hak, masivadan kesil
demek istemistir ve Hz. Musa’nin masivadan kesilmedigine isaret olarak bunu istemis ve Hz.
Musa’y1 denemistir. Ciinkti Hak’tan gayrisi1 masivadir.56

Belirtildigi tizere s6z konusu ayet Abdulkadir-i Geylani tarafindan “dua” konusuyla
alakali olarak yorumlanirken Aldeddin Ali es-Semerkandi tarafindan “tasavvuf’ konusunun

izah1 sirasinda isari olarak yorumlanmaistir.

e

“Bu ytizden alisverisleri onlara kar getirmemis.”>”

48 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 414-415.

49 el-Araf 7/172.

50 Sah, Safvetii’s-Safa’da Safiyytiddin-i Erdebili’'nin Hayati, Tasavvufi Gértisleri ve Menkibeleri, 1/ 709.

5t el-A‘raf 7/143

52 el-Bakara 2/260.

s3Stileyman Hasbi, Kitdb-1 mirkdt-i merdtib-i ilm-i lediinni fi mendkib-i Abdiilkddir-i Geylani (Istanbul: y.y., 1300/ 1883),
138-139.

54 el-A‘raf 7/143.

55 el-A‘raf 7/143.

56 Ismail Hakki Mercan, Seyh Alaeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi ve Mendkibnamesi’nin Transkribe Tahlil ve Tenkidi
(Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 1996), 418-420.

57 el-Bakara 2/16.
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Abdulkadir-i Geylaninin belirttigine gore salik, gdnltint alaka ve masivadan temizleyip
tim zahir ve batiniyla Hakk’a yonelmelidir. Hatira gelen, ister begenilen ister begenilmemis
olsun, dusunceleri ve duygulart vicut ikliminin idare merkezi olan ve ayni zamanda
nazargah-1 stibhani bulunan kalpten cikarmalidir. Ctinkti Allah Teadla’nin muhabbeti tim
esyanin muhabbetinin Uizerinde olmalidir. Babanin, sefkati nedeniyle evladina olan sevgisi
fazladir. Tevhid-i ef’al, salikin evlattan fenasi; tevhid-i zat, nefsinden fenasi neticesinde elde
edilir. Allah “Ey iman edenler! Mallariniz ve evlatlarniniz sizi, Allah’t zikretmekten alikoymasin”s8
ayetinde evladi emvalden sonra zikretmesi ednadan alaya terakki sebebiyledir. Ayette beyan
edilen sudur: Ey mti’'minler emval ve evladiniza gdsterdiginiz 6zen ve deger sizleri zikrullahtan
alikoymasin. “Kim bunu yaparsa, iste onlar ziyana ugrayanlardir.”>® Kisi, btittin islerini ve
zamanini yalniz emval ve evladina hasrettigi icin zikrullahi ve Allah’a ibadeti terk ederse bakiyi
faniye, 4zami ednaya degismis olur. Bu ylizden de hlisrana ugrayan ve ziyankarlardan olur.
“Bu ytizden alisverisleri onlara kar getirmemis”® ayetinde belirtilen durumu yasarlar.6!

“Bu ytizden alisverisleri onlara kar getirmemis”®2 ayeti mtnafiklarin ktifrti imana tercih
etmelerinden ve bu ylizden de zarara ugramalarindan bahsetmektedir. Abdulkadir-i Geylani
ise bu ayeti mal ve evlat sevgisinin ibadet ve zikrullahi terk ettirmesi dolayisiyla karsilasilacak
hiisran ve ziyan cercevesinde yorumlamistir. Burada isari bir yorumun oldugu goértlmektedir.
Ayetin zahiri anlam ve isari yorum acisindan ortak noktasi “tercih etme” ve bu tercihin
“hlisrana sebep olmas1” yonuyledir.

Menéakibnamenin baska bir yerinde Abdulkadir-i Geylani, icinde bulunulan zamanin
kiymetinin bilinmesinden ve zamani Allah’a ibadete sarf eylemekten bahseder. Onun
belirttigine gore “Allah’a karst gelmekten sakuun. Allah size égretiyor’e3 ayetinde de belirtildigi
gibi Allah’in emir ve yasaklarina muhalefet etmekten sakinilmalidir. Allah’tan sakinildigi
zaman ilim zuhtr eder. Inci ve cevherler sedefinden cikar. Mechuilat ma’limata ve mestirat
mekstfata tebeddtl eder. “Oranin bakimina ehil olanlar, ancak Allah’a karst gelmekten
sakinanlardir”®* hiikmuince nice sirlar zuhtr eder. Allah Teala’dan havf ve hasyeti terk eden
kimseye Allah zulmetmez o kisi kendi nefisine zulmeder. Belli bir yasa gelene kadar Allah
sorumlulugu kaldirmis o yasa gelince Allah mukellef kilmistir. Allah’in emirlerini yerine
getirmeye ve yasaklarindan kac¢inmaya calisiimalidir. Eger bunlar yerine getirilmezse zayi
olunur. “Bu ytizden alisverisleri onlara kar getirmemis”®s hukmilnce dlnya ve Aahirette
hiisrana ugranir. ilim égrenilmelidir. Ctinkii ilimsiz ibadette hayir olmadig gibi ilimsiz itikatta
da hayir yoktur. ilimle amel edilirse diinya ve ahirette felah bulunur. ilim icin nihayet yoktur.
Gayret edilirse kisiye ilmin bazisi1 verilir.66

Goruldugn tizere Abdulkadir-i Geylani, zahiri anlami itibariyle mtinafiklardan bahseden

58 el-Munafikn 63/9.

59 el-Muinafiktin 63/9.

60 el-Bakara 2/16.

61 Hasbi, Kitab-1 mirkat-i merdtib-i ilm-i ledtinni fi menakib-i Abdtilkadir-i Geylani, 85-88.

62 el-Bakara 2/16.

63 el-Bakara 2/282.

64 el-Enfal 8/34.

65 el-Bakara 2/16.

66 Hasbi, Kitab-1 mirkat-i merdtib-i ilm-i ledtinni fi menakib-i Abdtilkadir-i Geylani, 175-176.
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s6z konusu ayeti hem “zikir” hem de “iman-ibadet-ilim ve amel birlikteliginin 6nemi”
cercevesinde tasavvufi muhtevayla isari olarak yorumlamistir. Burada ayni ayetin ayni sutfi

tarafindan farkli konularin izahinda isari olarak yorumlanmasi s6z konusudur.
gLl \j;.ju 3]3 éj;;'\}i";: i Lo s 41

“Stiphesiz bu, benim dogru yolumdur. Buna uyun. (Baska) yollara uymaywin. Zira o
yollar sizi Allah’in yolundan ayurir.”67

Erdebili'ye gore stfi, nefsinden ve ayrica onun sifat ve baglarindan kurtulmak
suretiyle hem nefsani hem de seytani alakalari keserek, “Stiphesiz bu, benim dosdogru
yolumdur. Buna uyun’®® ayetinde ifade edilen ‘dogru yola’ ayak bastiktan sonra, seytanin
aldatmalari ve baska tehlikeli yollardan korkar. Takip edilmesi ve uyulmasi gereken ‘dosdogru
yolu’ Peygamberimiz su sekilde tarif etmistir: “Restlullah (sav) bir cizgi cizdi. Sonra ‘bu

Allah’in yoludur dedi. Sonra sagindan ve solundan cizgi cizdi. ‘Bu yol, seytanin bulundugu

yoldur. Sizi oraya ddvet eder’®® buyurdu. Sonra g G il \ji...u y 254356 w e i &l "
"/A\y_g..u oo “Stphesiz bu, benim dosdogru yolumdur. Buna uyun. (Baska) yollara uymaywn. Zira

o yollar sizi Allah’in yolundan ayirir”70 ayetini okudu. Salik, stilikunda korku icindedir. Ancak
visdl haremine ulasinca kendini gtivende hisseder nihayetinde “Ve stiphesiz en son varis
Rabbinedir.”7! Yurek kafesine ayak bastiktan sonra “Oraya giren emniyette olur’’? ayetinde
belirtildigi tizere emniyette olur. Clinkd, yolculugu esnasindaki korku ve tehlikelerden ayrica
seytanin aldatmalarindan kurtulmustur. Marifetinin cogalmasiyla korku ve hasyeti de
cogalir.”s

Yorumda dikkati ceken husus, benzetmelerden faydalanmak suretiyle konunun daha
iyi anlasilmasina calisilmasidir. Burada ayetin diger ayetlerle yorumlanmasi ve desteklenmesi
diyebilecegimiz bir ydntem s6z konusudur. Konu izah edilirken, ayetlere zahiri anlamindan
uzaklasmayacak ve birbirini aciklayarak tamamlayacak sekilde yer verilmistir.

Safvetii’s-Safa’nin baska bir bolimutnde Erdebili “Bizim ugrumuzda cihad edenleri
elbette kendi yollanimiza eristirecegiz’’* ayetinde gecen “yollar” ifadesinin anlaminin seriat,
tarikat ve hakikat yollar1 oldugunu soéyler. Seriat yolu zahiri ve batini taleplerle, tarikat yolu
sifatla kesilir. Soyle ki; seriate baglanan nefisle sifatin bagi cozualur. Hakikat, ytrekle
kesilebilir. Nefis, alaka ve meyillerini kestiginde yurege, dogru yol acilir. Allah ve Hz.
Muhammed’in so6zlerine seriat, Muhammedi amele tarikat, Muhammedi hale ise hakikat
denir. Hakikat ehlinin yolu yUrek yoludur. Tarikat, “Stiphesiz bu, benim dosdogru yolumdur.

Buna uyun”?s ayetinde belirtildigi gibi dogru yoldur. Seriat gorevi ser’i emir ve nehiyler; tarikat

67 e]l-En‘am 6/153.

68 e]-En’am 6/153.

69 Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, “es-Stinen”, el-Kiitiibii’s-sitte (Mevsuatiil-hadis es-serif
icerisinde), haz. Salih b. Abdtlaziz (Riyad: Daru’s-Selam, 1421/2000), “Stinnet”, 1.

70 el-En’am 6/153.

71 en-Necm 53/42.

72 Al-i Imran 3/97.

73 Sah, Safvetii’s-Safa’da Safiyytiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvuft Gértisleri ve Menkibeleri, 1/585-586.

74 el-Ankebut 29/69.

75 el-En‘am 6/153.
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gorevi zihd, vera ve takva gibi seyler; hakikat gorevi Allah’tan baska her seyi yurekten
cikartmak, yltirek ve cani Allah ile mesgul etmektir.76

Gortldugi tizere bahsi gecen ayet Erdebili tarafindan hem “nefis” konusu hem de zahiri
anlamiyla uyumlu bir sekilde fakat ayette gecen “yollar” kelimesinden hareketle tasavvufi
anlamda o6zellestirilerek “seriat, tarikat ve hakikat yollar1” konular: cercevesinde tasavvufi
muhtevayla isari olarak yorumlanmistir. Burada ayni ayetin ayni sGfi tarafindan farkh

tasavvufi konularin izahinda yorumlandigi gértlmektedir.
g N Jadly 00 oK) Sy )

“O’na ancak gtizel sézler yiikselir (ulasir). Onlart da Allah’a amel-i salih ulastur.”77

Abdulkadir-i Geylani “O’na ancak giizel sézler yiikselir (ulastr). Onlart da Allah’a amel-i
salih ulastirir™® ayetindeki “giizel sézler” ifadesini kelime-i sehadet, ibadet ve zikrullah
seklinde yorumlamistir. O, giizel kelimeleri Allah Teala’nin dergah-1 kabulline ulastiranin ise
salih amel oldugunu belirtir. Ayrica, salih amel olmadig mtiddetce bu kelimelerin makbul ve
faydali olmayacagini ifade eder.”®

Safvetii’s-Safd’da Erdebili, “Gérmedin mi, Allah nasu bir misal getirdi: Giizel bir sézti,
koékti (yerde) sabit, dallart gékte olan gtizel bir agaca (benzetti)’$0 ayetini yorumlarken, ayette
“glizel bir s06z” olarak nitelendirilen “La ildhe illallah” s6zGntn yurekte kokiunu
sertlestirdiginde/saglamlastirdiginda yurek topragini ve nefis kokini yumusatacagini,
“Gtizel sézler ona ytikselir; sdlih ameli de giizel sézler yiikseltir’d! htikmtince kalbi olmasi
gereken makama yulikseltecegini ifade etmis ve ayni zamanda bu s6zln insanin sadrina sifa
veren bir ila¢ oldugunu belirtmistir.82 Erdebili ayette gecen “gtizel s6z” ifadesini tasavvufi
manada zikir ¢ercevesinde yorumlamistir ve zahiri anlama uygun olan isari bir yorum vardir.

So6z konusu ayette gecen “gtizel s6z” ifadesini Erdebili zikrullah seklinde yorumlarken
Abdulkadir-i Geylani salih ameli de konuya dahil ederek daha genis cercevede yorumlamaistir.
Bu yorumlarda zahiri manasina da uygun olarak ayni zamanda tasavvufi cercevede yapilan
isari yorum vardir. Bu yorumlarda ayni ayetin farkl suafiler tarafindan ayni konuda isari

olarak yorumlanmasi s6z konusudur.

23 i Ge adl Sl g
“Biz ona sah damarnndan daha yakiniz.”83
Erdebili Mevlana’nin bir siirinin tahkikinde kabenin iki ttrld oldugunu ifade etmistir.
Biri camur kabesi digeri ise ylirek kabesidir. Islam’in temellerinden olan hac ve umre, kabeyi
ziyaretle yapilir. Aslinda Hakk’in kabe istegi ytirek kabesinin haciligiyla olur. Allah isteme,

Allah’a yakinlik yalniz zahiri mesafeyi asmakla olmaz. Bu ytzden Allah Teald’nin istedigi

76 Sah, Safvetii’s-Safd’da Safiyytiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Gortisleri ve Menkibeleri, 1/677-678.
77 Fatir 35/10.

78 Fatir 35/10.

79 Hasbi, Kitab-1 mirkat-i merdtib-i ilm-i ledtinni fi menakib-i Abdtilkadir-i Geylani, 169-170.

80 Tbrahim 14/24.

81 Fatir 35/10.

82 Sah, Safvetii’s-Safda’da Safiyytiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Gortisleri ve Menkibeleri, 1/600.

83 Kaf 50/16.
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yakinlik “Kullarim sana, beni sordugunda (séyle onlara): Ben cok yakium”* “Biz ona sah
damarindan daha yakiniz’85 ayetlerindeki yakinliktir.86

Eba Ishak-1 KazerGniye goére “Biz ona sah damarnndan daha yakiniz’®” ayetinde
belirtildigi gibi Allah, bir nevi kuluna yakinliginin da izhari olarak Kelamullah géndermistir.
Fakat kul Kelamullah’ isitmesi, gérmesi, okumasina ragmen Hak Teald'y1 kalp goézuyle
musahede edememis yani izerine dliseni hakkiyla yerine getirememistir.88

Abdulkadir-i Geylani’ye gore bir kimsenin Allah’tan istimdadi, emr-i ilahiyi yerine
getirmek icin kudret ve kuvvet talebi olursa ve sabri, adab-1 ildhiyeye ridyet tizerine olursa o
kimse erbab-1 makamattandir. Bir kimse edebe riayetle nefsine kahretse Allah’a ihlas ile
ibadet eder. “Ctinkii biz, ona sah damarindan daha yakiniz’8® htuikmunce bir kimse Allah’in
kendisine kendisinden yakin oldugunu duistinse o kimsenin kalbinden Allah’tan baska her
sey uzak olur. Ehlullah muicahedede nefislerini, nefislerin hilelerini ve hevalarini;
murakabede iradelerini yok etmislerdir.?© Bu ayet goérialdiigi Uzere zahiri anlamindan
uzaklasmadan tasavvufi bir konu olan “kurb ve bu‘d” konusuyla iliskili olarak
yorumlanmistir.

Erdebili, “Biz O’na sah damarindan daha yakuuz™?! ayeti tizerinden seyr konusunu
aciklamistir. Allah, herkese yakindir ancak aradaki mesafe nefse aittir ve kulun 6ntinde
hicablar vardir. Kulun, hicablar1 ayirmaya calisirken gosterdigi cabaya seyr-i illallah denir. O,
mesafeyi kaldirdikca seyrine devam eder, nefis uzakligini ortadan kaldirir ve seyr-i fillaha
varir. Bu seyirde kul bir sifattan baska bir sifata terakki ederse Allah saliki baska sifatlarla
tanistirir ve boylece salik, Allahin sifatlarini gezmis olur. O, bu seyirde telvin (sarsilma)
durumundadir ama seyr-i ma’allahtan sonra temkin (dayanma) durumuna vasil olur.92

Gorulduaga tizere bahsi gecen ayet Erdebili tarafindan hem “Kalp” konusu hem de “seyr”
ve “telvin-temkin” konulari; Eba Ishak-1 Kazerani tarafindan Kur’an okuma; Abdulkadir-i
Geylani tarafindan hem “nefis” hem de “kurb ve bu’d” gibi tasavvufi kavram ve konular

cercevesinde isari olarak yorumlanmistir.

9

s 2 i A G Dyl

“Allah onlarin yerine dyle bir topluluk getirir ki, Allah onlart sever, onlar da Allah
severler.”93

Ariflerin Menkibelerinde Mevlana comertlik konusunu béltiimlere ayirarak izah etmistir.
Bunlardan gontil comertliginin ariflere ait oldugunu ifade etmistir. Bu comertligin karsiliginda

ariflerin ise “Allah onlart sever, onlar da Allah’t severler’®* ayetinde de belirtildigi tizere

84 el-Bakara 2/186.

85 Kaf 50/16.

86 Sah, Safvetii’s-Safda’da Safiyytiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvuft Gortisleri ve Menkibeleri, 1/716.
87 Kaf 50/ 16.

88 Celebi, Mendkib-1 Ebii Ishak-1 Kazeriini, 150-151.

89 Kaf 50/16.

90 Hasbi, Kitab-1 mirkdt-i meratib-i ilm-i ledtinni fi menakib-i Abdiilkadir-i Geylani, 219.

91 Kaf 50/16.

92 Sah, Safvetii’s-Safa’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvuft Gértisleri ve Menkibeleri, 1/634.
93 el-Maide 5/54.

94 el-Maide 5/54.
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sevgi/muhabbet alacaklarini s6yler.95 Mevlana s6z konusu ayeti tasavvufi anlam ve derinlikle
isari olarak yorumlamistir.

Saban-1 Veli “Allah onlarin yerine 6yle bir topluluk getirir ki, Allah onlar sever, onlar da
Allah’t severler”% ayetini su sekilde yorumlanmistir: Hak Teala bir arif kulunu sever, o da Hak
Teala’y1 hakiki askla severse, mukarreb melekler bu sevgiyi bildiklerinden, o salih ve arif kulu
diger mti’'minlerin de sevmesi i¢in kalplerine ilham ederler. Fakat herkesin kalbine degil iyilige
azmi olan, sifat-1 melekiyesi zahir olan kimselere ilham edilir. O mti’'minler de Allah dostlarini
sidk ile severler. Sidk ile sevenler ise dlinyada rahathk, takva, dinin hiikimlerine riayet ve
marifetullah ile nasiplenirler.97

“Allah onlarin yerine dyle bir topluluk getirir ki, Allah onlarn sever, onlar da Allah’t
severler’®8 ayeti irtidat olaylariyla ilgilidir. Bu ayette, dinden dénen olursa Allah’in onlari helak
ettikten sonra onlarin yerine baska bir kavim getireceginden bahsedilmektedir. Goéralduga
lUzere bahsi gecen ayet Mevlana tarafindan “comertlik”, Saban-1 Veli tarafindan ise “sevgi ve
muhabbetullah” cercevesinde isari olarak yorumlanmaistir.

S4B L e\ 35
“G6zii kaymadt ve stnirt asmadt.”?

Ariflerin Menkibelerinde Sems-i Tebrizi, Allah'in Hz. Muhammed icin “Eger sen
olmasaydin felekleri yaratmazdim”190 dedigini, Mi‘rac esnasinda Hz. Muhammed’in de “Gdézt
kaymadt ve st asmadi’10! ayetinde buyuruldugu gibi hareket ettigini ve “Sen herkesin
arasindan beni sectin. Ben de senden baskasini istemiyorum.” dedigini ifade eden yorumu
vardir.192 Sems-i Tebrizi, Mi‘rac hadisesini muhabbetullah c¢ercevesinde isari olarak
yorumlamistir.

Safvetii’s-Safd’da Erdebili “Gézii kaymadt ve suvurnt asmadi’'03 ayetini su sekilde
yorumlamistir: “Hz. Muhammed, Allah’tan baska kimseden medet ummadig: icin hedefine
ulasmis, esyayr oldugu gibi gérmustiir. Allah’in kudreti onun bakisina ve génltine girmis,
baska hicbir sey onun gbdzline ve génliine girmemistir. Salik icin de tavsiye edilen, vuslat
yolunda maksada ulasirken istikdmet Uzere olmasi, ayrintilara takilmamasidir. Clnku
ayrintilara takilirsa gayreti azalir, maksattan ve matluptan uzaklasir.”104

Erdebili ayeti, zahirli manasini da icermekle birlikte tasavvufi bir kavram olan “vtisal”
konusuyla baglantili olarak isari anlamda yorumlamistir.

Goraldigi tzere s6z konusu ayet Sems-i Tebrizi tarafindan zahiri manasina da uygun

olarak Mi‘rac’la ilgili ama ayni zamanda tasavvufi anlamda derinlestirerek “muhabbetullah”

95 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 496.

9% el-Maide 5/54.

97 Mustafa Tatci, Sabdn-t Veli Kitabi (Istanbul: H Yayinlari, 2018), 332-333.

98 el-Maide 5/54.

99 en-Necm 53/17.

100 Eb(il-Fida Ismail b. Muhammed el-Aclani, Kesfiil-hafd ve miizilti’l-ilbdas, thk. Abdiilhamid Hendavi, (Beyrut:
Mektebettil-Asriyye, 1420/2000), 2/164.

101 en-Necm 53/17.

102 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 500-502.

103 en-Necm S53/17.

104 Sah, Safvetii’s-Safa’da Safiyytiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvuft Gortisleri ve Menkibeleri, 1/611.
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ile de baglantili olarak isari yoruma tabi tutulurken; Erdebili tarafindan tasavvufi bir kavram

olan “viisul” cercevesinde yorumlanmistir.
A0 a1 56T \las g b G \Jlas )

“Krallar bir tilkeye girdiler mi, oramun altiu iistiine getirirler ve halkvun ululariu
asagilanmis duruma diistirtirler’105

Erdebili, “Dogrusu krallar bir memlekete girdikleri vakit, onu perisan ederler ve ahalisinin
serefli olanlannt asaguik yaparlar’9t ayetinde gecen padisahi “zikir” olarak nitelendirmistir.
Zikir, ylurekte padisahlik ederse, hiikiim strerse nefis ve sifatlarini yener. Ayni zamanda
marifetullah1 da padisaha benzetmistir. Padisah ylUrek memleketine gelmeden 6nce zikri
yurege gonderir ve zikir, yliregi marifetullah icin temizler ve hazirlar. Nefsin isteklerini ve
sifatlarin1 yener. Kalintilar1 ise marifetullah temizler.197 Bu isari yoruma godre padisah
“marifetullah”, hikim stirmek “zikir”, memleket “ytrek”, ahali ise “nefis ve sifatlar1” dir.

Ahmed er-Rifai’"den sonra halifelik gorevini Utistlenenlerin ilki olan Seyyid Ali’ye gore,
“Melikler (hiiktimdarlar, sultanlar) bir beldeye girdikleri (lilkeyi ele gecirdikleri) zaman, orayi
yikarlar ve ora halkvun azizlerini (giiclii ve tstiinlerini, ululariny zelil haline getirirler’108
ayetinde gecen “Melik” ten maksat Yuce Allah, “Belde” ise kalptir. “Oraya yerlesenler’den
maksat riya, nifak, kot ahlak, iftira, yalan sahitlik, bozgunculuk, sapkinlik, Allah’in rizasina
aykir1 olan seylerdir. ‘Azizler’ ise seytanlardir. Melik, beldeye hakim olunca seytanlar zelil
kilar ve alcaltir.109

Ayetin zahiri manasina gére, “Stileyman (a.s.)in mektubunu alan melike (Belkis) devlet
ileri gelenlerini toplayarak mektubun icerigi hakkinda bilgi vermis, ne yapmalar1 gerektigi
konusunda kendileriyle istisarede bulunmustur. Danismanlar: tilkenin savas gticti hakkinda
bilgi verdikten sonra nihai kararin kraliceye ait oldugunu ifade etmislerdir. Kralice savasin
basarisizlikla neticelenmesi durumunda disman istilasinin ko6tll sonuclarini anlatarak
meseleyi baris yoluyla ¢c6zmenin daha uygun olacagini ifade etmis, baristan yana oldugunu
gostermek lizere Hz. Stileyman’a hediyeler gébndermis ve sonunu beklemigtir.”110

Gorulduga tzere belirtilen ayetin zahiri anlami Hz. Stleyman ve Sebe melikesi
arasindaki mektup hakkindadir. Erdebili ve Seyyid Ali ayeti tasavvufi muhtevaya sahip olan
“zikir, marifetullah, nefis, kalp temizligi” cercevesinde isari olarak yorumlamislardir. Burada
ayni ayetin farkl stfiler tarafindan benzer sekilde yorumlanmasi s6z konusudur.

4. isari Yoruma Muhatap olan Hadislerden Ornekler ve Siifilerin Yorumlar:

Bu bolimde sufilerin hadislerle ilgili isari yorumlarindan ornekler verilerek
degerlendirmelerde bulunulmustur. Isari yorum iceren hadisler ve yorumlar su sekildedir:

“Eger beni seviyorsan fakirlige karst kendine bir zirh hazwrlal’111

105 en-Neml 27/34.

106 en- Neml 27/34.

107 Sah, Safvetii’s-Safa’da Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Gortisleri ve Menkibeleri, 1/619-620.

108 en-Neml 27/34.

109 Ahmed b. Celal el-Misri, Celdu’s-sada fi sireti Imami’l-Hudd, trc. Hayri Kaplan (Ankara: Yeni Zamanlar Yayinlari,
2004), 318-319.

110 Karaman v.dgr., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: DIB Yayinlari, 2006), 4/194.

111 “Bir adam (sahabeden biri) Hz. Peygamber’e “Ya Rasulullah! Ben seni seviyorum! dedi. Hz. Peygamber de ona:
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Ariflerin Menkibelerinde yer aldigi sekliyle, “Sahabeden biri Hz. Peygamber’e “Seni
seviyorum,” dedi. O da: “O halde ne duruyorsun? Demir zirhini giy, belalart karsila ve yokluga
hazirlan. Ciinkii bela, sevenlere ve astklara verilen hediyedir.”112 dedi. Bu hadis lizerinden
Mevlana, sevginin belalarla karsilasmay1 beraberinde getirecegini, belanin asiga verilen bir
hediye oldugunu ifade etmistir. Elest Meclisi’nde verilen “Bela” cevabinin sirrinin aslinda bela
cekmek, sikintiya katlanmak oldugunu beyan etmistir. Burada isari bir yorum sz
konusudur.113

Bir kimse Rastlullah’in huzuruna gelip “Ya Rastlullah! Ben zat-1 ntbtivvetinizin
muhibbiyim ve Allah icin seni severim” dediginde Hz. Peygamber sdyle demistir: “Eger sen
beni hakikaten seviyorsan fakr ve beld icin elbiseler hazirla. Mademki sen benim sifatimla
sifatlanmayt ve zinetimle zinetlenmeyi istiyorsun o halde kendini fakr ve bela i¢cinde gézle”!14
hadisi Abdulkadir-i Geylani tarafindan da yorumlanmaktadir. Fakat Abdulkadir-i Geylani
ayni hadisi farkli bir agidan yorumlamaktadir. Bu iki yorum tarzi, sifilerin yorum zenginligini
ve icinde bulunduklari hal ve duruma goére yorumlarin farklilastigini ve farkli bir yénden
degerlendirdiklerini gbstermektedir. Abdulkadir-i Geylani ise ayni hadisi s6yle yorumlamistir:
Yalan, nifak ve riya ile muhabbetullah iddia eden kisi bu iddiasindan vazgec¢melidir. Kalbini
mal ve para hirsindan temizlemelidir. Eger mal ve para sevgisinden hiir ayrica kuvvet ve
kudret sahibi ve cesur olarak bu hirsin Utizerine hiicum etmelidir. “O halde énemli bir isi
bitirince hemen digerine koyul.”115 htikmuince onlarla cihat ve gaza edilmelidir. Hak yolu, sidk
ve sadakate ve ayrica marifet 1s181na muhtactir.116

“O halde 6nemli bir isi bitirince hemen digerine koyul” ayeti, insanin daima mesra bir isle
mesgul olmasi gerektigiyle ilgilidir. Abdulkadir-i Geylani bu ayeti, kalbin mal ve para
hirsindan temizlenmesi, bu hirsa karsi cesaretli bir sekilde cihat ve gaza edilmesi gerektigi
seklinde yorumlamistir. Burada isari bir yorumun oldugu gértilmektedir.

Gorulduga tUtzere bahsi gecen hadisi Mevlana “muhabbetullah ve elest bezmi”
konularinda isari olarak yorumlarken; Abdulkadir-i Geylani “kalp ve muhabbetullah”
cercevesinde isari olarak yorumlamistir.

“Kalbine danis.”117

Erdebili’nin belirttigine gére “Havatir kisinin i¢ine gelen ilhamdir. Ilhamin ttirleri vardir.
Nefsani ilham vesvesedir. Seytani ilham seytani bir isiktir. Meleki ilham meleki bir i1siktir.
Kalbi ilham ise Hakk’tan gelen yakini bir ilhamdir ve ytregin Hakk, ilim, marifet ve hikmet

yuzinden konusabilmesidir. “Kalbine danis”!18 hadisi bu ilham tartint ifade eder. Bu turde

- “Sen ne soylediginin farkinda misin?” buyurdu. O adam ¢ defa:

- “Allah’a yemin ederim ki ben seni seviyorum!” deyince, Allah’in Rasula de:

- “Eger beni seviyorsan fakirlige kars: kendine bir zirh hazirla!” buyurdu.
Eba Isa Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, es-Stinen, thk. Bessar Avvad Maruf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islamiyye,
1998), 1-4, “Zthd”, 36.

112 Tirmizi, “Zthd”, 36.

113 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 145-146.

114 Tirmizi, Ztithd, 36.

115 el-Insirah 94/7.

116 Hasbi, Kitab-t mirkat-i meratib-i ilm-i ledtinni fi mendkib-i Abdiilkadir-i Geylani, 154-156.

117 Ebt Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. Fadl ed-Darimi, Stinen-i Darimi; el-Kuttibti’s-sitte, (Mevsuattil-

hadis es-serif icinde), haz. Salih b. Abdulaziz (Arabistan: Daru’s-Selam, 2000), “Btuya?, 2.

~ o

118 Darimi, “Buya?, 2.
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yuregin dedigi aynen dogru c¢ikar. Hakki ve Rabbani ilhamda hicbir terslik ve kusku olmaz.
Bu ilham saf ve acik yurege aittir. Bu yltrege gelen ilham kusku ve stipheden uzaktir. Bazen
harf ve ses araciligi olmadan ylrek onu duyar. Ancak, nefsani vesvesenin hepsi batildir ve
vesvese, temennide c¢ok i1srarli olur. Fasid amacina ulasmadan stikun bulmaz. Bu nefsani
vesveseden, riyazete yonelen kisi kurtulabilir. Seytani isik, hem batil hem de kesin giinahtir.
O 151k “Sonra elbette onlara, 6nlerinden, arkalanindan, saglarindan, sollanindan sokulacagim...
dedi’119 ayetinde belirtildigi gibi sag, sol, arka ve énden gelir. Oyle ki eger kisi seytani bir
temenniden alikonulursa, yeni bir batil temenniye baslar. Onun bile 6nti engellenirse, baska
bir temenniye basvurur ve nihayet bir glinahin icine diiser. Hakki-Rabbani ilham saf, aydin
ve acgik ylurege aittir. Boyle bir ylrege giren ilham /havatir, iftira, kusku ve stipheden uzak ve
temizdir. Meleki, kalbi ve rabbani ilham kisiyi dogruya yonlendirir. Eger ilk havatir hayirl,
ikinci havatir tam tersi ise kisi ilk havatir1 takip etmelidir.”120

Hz. Peygamber’in “Kalbine danis.”121 seklindeki hitabi, insanin maddi sebep ve delili
dikkate almasi ama bununla birlikte kalbine sorarak ve vicdanini dinleyerek bir konu
hakkinda htuktim vermesi gerektigini ifade eder. Erdebili ise “kalbi ilham” aciklarken bu
hadise yer verir. Burada hadisin tasavvufi cercevede, isari bir yorumla ele alindig
gortlmektedir.

Erdebili sahit konusunu izah ettigi bélimde sunlar1 ifade etmistir: “Sahit, ytrekte
hazirdir ve hallere taniktir. Hakk-batil, helal-haram arasindaki ayirimi yapar. Tasavvuf ehli
mum ve sdhit s6zind cok kullanirlar. Mum, yurekteki iman ve tevhid isigidir. Sahit ise
yurekte bulunmakla birlikte iman ve tevhid 1sigina taniklik eder. Bu tanikliktan maksat
hadiste de belirtildigi gibi “Kalbine danis”!?2 tir. Yani yurek sahidinden fetva istenmesidir.
Yuirek sahidinin ytiztinden hicab kalkarsa Allah Teala’nin rizasina aykiri olan her sey ortadan
kalkar.”123

Gortldugi tzere s6z konusu hadis Erdebili tarafindan tasavvufi olarak hem “havatir”
hem “sahit” konularinin izahinda isari olarak yorumlanmaistir.

“Allah sizin suretlerinize ve mallartniza bakmaz, ancak kalplerinize ve amellerinize
bakar.”124

Ariflerin Menkibelerinde Mevlana “Allah sizin suretlerinize ve mallarniniza bakmaz, ancak
kalplerinize ve amellerinize bakar’!25 hadisiyle ilgili olarak, Allah’in zahire degil kendisinin
sevgisiyle dolu olan iyi niyet sahibi kalplere bakacagina dair yorumu vardir. Ona gore insan
zahirde kott ve kusur isleyici oldugu halde, batinda o temiz sifat ve cevher sayesinde muttaki

ve 1slah edicidir. “Mtisrikler ancak bir pisliktir’'26 ayetinde ifade edilen pislik, zahiri degil,

119 el-A‘raf 7/17.

120 Sah, Safvetii’s-Safda’da Safiyytiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Gortisleri ve Menkibeleri, 1/678-680.

121 Darimi, “Buya®, 2.

122 Darimi, “Buya?, 2,

123 Sah, Safvetii’s-Safa’da Safiyytiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvufi Gortisleri ve Menkibeleri, 1/682.

124 Ebu’l-Huseyin Muslim b. el-Haccac b. Muslim, “es-Sahih”, el-Ktitiibii’s-sitte (Mevsuatii’l-hadis es-serif icerisinde),
haz. Salih b. Abdtlaziz (Riyad: Daru’s-Selam, 1421/2000), “Birr”, 34.

125 Mtislim, Birr, 34.

126 et-Tevbe 9/28.
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icteki pislikten ibarettir.127

Ebu Ishak-1 Kazeraniye gére Ehl-i diinya, insanlarin zahir ayiplarina, kusurlarina
bakarlar fakat batinina nazar etmezler. Ehl-i hakayik ise batina nazar eder zahire bakmazlar.
Bu konuyla ilgili Hz. Peygamber (sav) sodyle buyurmustur: “Allah sizin suretlerinize ve
mallariniza bakmaz; ancak kalplerinize ve amellerinize bakar.”128 Eba Ishak-1 Kazerani,
yaniltici1 olmasi sebebiyle goriinen ozelliklerin degil 6ztin 6nemli ve degerli olduguna vurgu
yapar.129

Gorulduiga tizere bahsi gecen hadisi Mevlana ve Ebu Ishak-1 Kazerani hadisin zahiri
anlamina da uygun olmak tizere tasavvufun énemli konularindan olan zadhir-batin dtalizmi
cercevesinde “kalp temizligi’yle baglantili alarak yorumlamislardir.

“Seytan insarun damarlarninda kanin dolastigt gibi dolasir.”130

Eba Ishak-1 Kazerani “Seytan insamun damarlannda kamn dolastigt gibi dolasir’13!
hadisiyle ilgili su yorumu yapmistir: Kan murdardir, seytan da murdardir. MG’'min de
mii’'minin génlti de ibadeti sebebiyle temizdir. ibadet sebebiyle olan bu temizlik, temiz
olmayan seytani htiktimstiz birakir.!32 Burada hadisle ilgili isari bir yorumun oldugu
gorulmektedir.

Erdebili, bahsi gecen hadise nefs-i emmareden bahsettigi boélimde yer vermistir.
Seytan, nasil kisinin icine si1zabiliyor ve kisiyi kottltige yonlendiriyorsa, nefs-i emmare de ayni
sekilde insana kotaligli emreder.!33 Goruldugh tizere hadis, seytan ve nefsin kottltuge
yonlendirme acisindan benzerliginden hareketle isari olarak yorumlanmaistir.

S6z konusu hadis Eba Ishak-1 Kazertni tarafindan “kalp temizligi-ibadet iliskisi”
konusunda yorumlanirken; Erdebili tarafindan “nefis/nefs-i emmare” konusu cercevesinde
isari olarak yorumlanmistir.

Sonuc

Kultarel o6zelliklerin muhafazasinda, halkin diistince ve géntil dinyasinda muessir
olan menakibnameler sosyoloji, tarih, edebiyat, tasavvuf gibi alanlara bilgi saglamasi
acisindan dikkate deger kaynak durumundadir. Ancak menakibnamelerden yeterince istifade
edilememektedir. Doneminin 6zelliklerini yansitmasi dolayisiyla menadkibnameler belli bir
metot dahilinde, ilmi bakis acisiyla okundugu takdirde bircok alana katk: saglayacaktir.

Stfilerin, gontl dinyalarindaki derinlikle birlikte Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetlerini
yorumlama cabalar tefsir tarihine 6zglin bir bakis acisi kazandirarak isari te'vil gelenegini
ortaya cikarmistir. Stfiler, ayetlerle birlikte hadisleri de kendi géntil dliinyalar: cercevesinde

yorumlamislardir. Bu ac¢idan sufiler hem tefsir hem hadis ilimlerine de katk: saglamislardir.

127 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 564.

128 Muslim, Birr, 34.

129 Celebi, Mendkib-1 Ebti Ishdak-1 Kazertni, 173.

130 Ebi Davad es-Sicistani Stileyman b. Eg’as b. Ishak el-Ezdi, “Stinen-i Ebt Davad”, el-Kiitiibti’s-sitte, (Mevstatii’l-
hadis es-serif icerisinde), haz. Salih b. Abdulaziz (Arabistan: Daru’s-Selam, 1421/2000), “Siyam”, 79; Muslim,
“Selam”, 23.

131 Ebt Davad, “Siyam”, 79; Muslim, “Selam”, 23.

132 Celebi, Mendkib-1 Ebti Ishak-1 Kazertni, 185.

133 Sah, Safvetii’s-Safa’da Safiyytiddin-i Erdebili’nin Hayati, Tasavvuft Gortisleri ve Menkibeleri, 1/682-684.
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Tasavvuf alani itibariyle stfi menakibnamelerinde isari yorum ihtiva eden ayet ve
hadislerin oldugu tespit edilmistir. Bu calismada, belirlenen menakibnameler 6zelinde
sufilerin ayet ve hadislerle ilgili isari yorumlar: hakkinda bilgi verilmis, bu yorumlarin ayet ve
hadislerin zahiri anlamlariyla iliskisi, yorumlarin benzerlik ve farkliliklar1 Uzerinde
durulmustur. Ayrica, isari olarak yorumlanan ayet ve hadislerin iliskilendirildigi tasavvufi
konu ve kavramlarla ilgili degerlendirmelerde bulunulmustur.

Bu calisma neticesinde, incelenen sGfi mendkibnamelerinde sufilerin ayet ve
hadislerle ilgili isari yorumlarinin genellikle zahiri anlamlar ¢ercevesinde kaldigi, zorlayici
yorumlarin bulunmadigl tespit edilmistir. Dikkati ¢ceken diger bir husus, bazi tasavvufi
kavram ve konularin izahinda ayetlerin siyak-sibak iliskisi dikkate alinmadan s6z konusu
ayetlerin tasavvufi bakis agisiyla yorumlandig: veya ayette yer alan bir kelime benzerliginden
hareketle tasavvufi kavram ve konularin izah edildigi mtisdhede edilmistir. Bununla birlikte,
incelenen eserlerde yer alan ve isari yorum iceren ayet ve hadislerin her zaman ayni gayeyle
aynit konularin yorumunda kullanilmadigi, farkli tasavvufi konularin izahinda da yer
verildigini s6ylemek mtmktndur.

Ayrica, tasavvufi kavram ve konularin izahinda bir ayetin baska ayetlerle veya
hadislerle desteklenerek yorumlanmasi denilebilecek boélimlere siklikla rastlamak
mUumkindir. Bununla birlikte, anlasilmasi daha zor olan konulari insanlarin zihinlerine
yaklastirarak idrak etmelerini saglamak amaciyla temsil ve benzetmelere yer verildigi de tespit
edilmistir.

Tasavvufi kavram ve konularin aciklanmasinda Hz. Ibrahim Hz. Yusuf, Hz. Musa ve
Hz. Muhammed gibi peygamberlerden bahseden ayetler ile MiTac hadisesinden s6z eden
ayetlere fazlaca yer verildigi gérilmusttr. Tasavvuf acisindan 6nem arz eden konularda (kalp,
nefis, amel, zikir vb) isari yorumlarin arttigi dikkat cekmektedir.

Hadisler acisindan degerlendirildiginde ise sahih hadis kaynaklarinda yer alan
hadislerle birlikte hadis ilmi acisindan tartismali rivayetlere de yer verilmis, bu rivayetler
stfilerin kalp imbiginden gecirilerek yoruma tabi tutulmustur.

Calismada dikkati ¢ceken bir diger husus ise farkli cografyalarda yasayan ve farkl
mesrepleri/ekolleri temsil eden stufilerin, birbirinden farkli konularin izahi esnasinda ayni
ayet veya hadise yer verdikleri de goértilmustir. Her safi kendi mesrep, diistince ve goénul
dinyasina gore bu ayet ve hadisleri yorumlamistir. Bu durumun tasavvufun silsile halinde
aktariminin bir neticesi oldugu soylenebilir.

fleri zamanlarda her tarikat icinde, baslangicindan giintiimiize kadar meydana
getirilen sGfi menakibnameleri izerinde ve eser karsilastirmalar: ydntemiyle ayet ve hadislerin
isari yorumlar: hakkinda daha genis calismalar yapildig takdirde tasavvuf, tefsir, hadis gibi

alanlara katki saglayacaktir.
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Symbolic Interpretation of Verses and Hadiths from Certain Sufi Parables

Abstract

Parables, which had important impacts on the shaping of the society and culture before the adoption
of Islam, took a different form with the adoption of Islam and continued their impact and permanence on
the society.

Due to the fact that parables included expressions that may be considered exaggerated, there has
been a distant scientific approach towards these works; and they were not utilized sufficiently. For these
reasons, the story of the discovery of parables in scientific terms began later than the studies carried out
in this field in the West. It is important to make sound evaluation and analysis within the framework of a
certain methodology for the parables, which have an important place in terms of cultural assets and
intellectual history.

Sufi parables, which constitute a part of our cultural heritage, have an invaluable place in the history
of Sufism due to the fact that they reflect the historical, geographical, socio-cultural and such
characteristics of the period as well as the lives, views, beliefs and hearts of the Sufis. Therefore, Sufi
parables are important resources in terms of the history of Sufism. Having an essential role in the shaping
of Sufi works written on identifying human beings and of the religious culture, Sufi parables still maintain
the vividness they had in the past.

Quran is a holly book, which has been tried to be understood since its introduction, and has been
tried to be interpreted in terms of its certain verses. Sufis also began to understand and interpret the Quran
in the earliest times under the influence of their own world of love; hence, they developed their unique
understanding of interpretation. These efforts of understanding and interpretation were combined with the
depth and richness of the Sufi world of love; and there emerged the tradition of symbolic interpretation,
which introduced an original and colorful approach to the history of interpretation. However, it is notable
that Sufis used a humble language in expressing their interpretations by citing their comments other than
the apparent meanings as "symbols". Symbolic interpretations, which did not appose to or prioritize the
apparent, added richness and multidimensionality to the verses.

This could also be observed in the evaluation of hadiths. In addition to verses, Sufis also interpreted
the hadiths within the richness of their worlds of love. Thus, they contributed to the interpretation and
hadith sciences by introducing a unique and significant perspective.

In this article, the similarities and differences in the symbolic interpretations of verses and hadiths
were reviewed in the light of the parables of certain Sufis, who represent different sects and schools. In
addition, the relationship of these symbolically interpreted verses and hadiths with their apparent
meanings was also discussed. As a result of the study, it was observed that the symbolic interpretations
of the verses and hadiths examined generally remained within the framework of their apparent meanings;
however, they were deepened and enriched with a Sufistic perspective. It was also observed that a verse
was sometimes interpreted without concerning the after-before relationship within the Sufistic content; and
that a Sufistic content and concept were described by using a word similarity in the verse.

Keywords: Sufism, Sufi, Parable, Symbolic Interpretation



