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Oz

Makalemizde Basra Ekolii temsilcilerinden olan ve Mu’tezile'nin bes doktrinel esasini sistemlestiren Kad{
Abdulcebbar’in (8. 415/1024) gériisleri dogrultusunda 4lemin ve §zellikle de insanin yaratilisindaki ilahi gaye ve
bu gayeyi ifade eden kavramlarin deger analizi tasviri bir metotla ele alinacaktir. Bu dogrultuda Allah’in insan
nigin yarattig1 sorusu, ilahi fiillerdeki gaye/garaz (amag ve nedensellik) unsuru esas alinarak cevaplandirilmaya
caligilacak ve Allah’t yaratmaya ¢agiran zorunsuz nedenin (ddi) nitel degeri incelenecektir. Bununla birlikte
Allah’'in yaratma gayesinin merkez kavrami olan ‘faydalandirma’nin, yaratilis 6ncesinde hikmet iist bashg: ile
‘tefaddul’ (karsilik beklemeksizin fayda saglama); yeniden diriliste ise vAcib tist basligi ile ‘sevab’ (miikdfat) ve ‘ivaz’
(elemin bedeli) olarak formiile edildigi gériilecektir. [kab/cezanin ise yaratilisin baslangicina ait bir deger olmadig
dolayisiyla yeniden dirilis ile zorunluluk kazanan ‘yasal iyi’ oldugu vurgulanacaktir. Biitiin bu gayeliligi ifade
eden kavramlarin ‘fayda ve iyilik’ (maslahat ve hiisn) degerleri icerisinde temellendirilmeye calisildigina yer
verilecektir. Calismamizda yaratilisa baglamanin esas gayesi faydalandirma ve bunun fiili degeri tefaddul iken;
yeniden yaratilisin gaye degeri fayda ve iyi, fiili degeri ise vcib oldugu sonucuna ulasilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mu'tezile, Yaratma, Gaye, Fayda, Sevab, ivaz, Ceza.

THE PURPOSE OF CREATION AND VALUE ANALYSIS OF DIVINE ACTIONS IN MU’TAZILA
Abstract

This article descriptively discusses the divine purpose in the creation of the wo rld and especially the
human being, and the value analysis of the concepts, expressing this purpose in the light of the views of Qadi
‘Abd al-Jabbar (d. 415/1024), who was from the Basra School, and systemized the five doctrinal principles of the
Mu'tazila. Accordingly, it answers the question why God created the human on the basis of the purpose/aim in
divine actions and examines the qualitative value of the non-compulsory cause (dd’) that motivates God to
create. In addition, the article shows that 'beneficence', the central concept in the purpose of the creation, is
formulized as ‘tafaddul’ (disinterested or gratuitous beneficence) with the title of wisdom before the creation
and as ‘thawab’ (reward) and ‘iwad (compensation) with the title of wdajib (necessary or obligatory) in the
resurrection. It also emphasizes that ‘igab (punishment) is not a value for the beginning of creation, and
therefore it is 'legal good' required by the resurrection. It also touches on that the concepts, expressing all this
purposefulness are based on the values of 'benefit and good' (maslaha and husn). This article concludes that
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while the main purpose of the beginning of creation is beneficence and its actual value is tafaddul; the main
purpose of re-creation is benefit and good, and the actual value is wajib.
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Summary

The Mu'tazila school argues that Allah would not begin to create unless there is a wisdom
(correct and beneficial action) and a maslaha (benefit) behind his creation. The Mu'tazila,
designating the justice and wisdom as the highest values upon which God acts, act
explains all of the creation related actions with gharad (ultimate purpose of the action),
hasan (good action) and benefit. Thus, they conclude that God did the action of creation
with the intent/will to benefit someone else exactly. However, when gharad is used for
God’s actions, there is no aspect (reason) associated with God’s benefit. In this respect,
God’s actual actions related to the universe include good and benefit. Thus, an action
deprived of the gharad, maslaha and hikma (wisdom) is senseless and aimless in the
Mu'tazili theology. According to the school, the principle that the wise entity (God) does
not act futilely should be accepted at the beginning. Therefore, wisdom is a value
meaning that all God’s actions including the action of creation must be good. It is the da’i
(motivating reason) of wisdom which lets Allah create voluntarily. Although, da’i is a moral
reason which does not connotate a necessary creation, when God creates, it must be a
good action.

There are, in God’s actions, the actions with additional qualification to the good structure
as well as the absolute good actions. God’s starting to create, making the human alive and
bringing ready to the taklif (obligation) are among God’s actions which are good and
conjoining a specific direction (beneficence). God’s original actions are the actions which
are not obligatory for God and exactly tafaddul (disinterested favor) and ihsan (profitless
goodness). Thus, it is not possible that God initially creates thawab (reward), iwad
(compensation) and “the profitless good” punishment. Because those concepts are
contingent upon taklif and mukallaf (the subject of obligation). More precisely, these
actions gain the moral and legal value in consequence of the creation according to
tafaddul and ihsan.

Thawab, iwad and lutf (grace) are the actions for which God makes Himself accountable in
His creation. However, no thawab and iwad is possible if tafaddul is not the initiator. For
that, a creature with intelligence, power and desire should be created. Thus, human
should get benefit from tafaddul, disinterested favor firstly in order to have the chance to
reach the reward. Thus, human can be accountable for the taklif order. Thus, tafaddul
means the first action prior to all of God’s actions and the universal goodness intention.
In such a case, wajib (obligatory action) is not God’s first action because it is the action
which gains reality depending on the presence of a reason. Accordingly, the creation
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makes taklif obligatory and taklif makes the notions of thawab, iwad and lutf obligatory.
However, God started to create with a motivating reason for the creation and beneficence
even though these are not obligatory for Himself. This intention of beneficence adds the
value of “good” to all of God’s actions at the beginning. Therefore, the divine action is not
only qualified as good, it but also includes the value of benefit which is an additional-
qualification.

This divine purpose (gharad) equalizes all people in the benefit. Namely, God gave the
opportunity of reaching to the good and reward to all mankind. So the beneficence,
gharad of creation is a causal action with the equal value for all mankind. The absent of
this purpose means that God will never wish to create. Because the creation on tafaddul
means the existence of actions binding for God. Accordingly, God as the mukallif (one who
applies taklif) is also obliged to meet His responsibility, as well. God should provide Iutf
and ihsdn to the mankind whom He granted them intelligence, will, power and desire, and
should enable them to fulfil the obligation. Eventually, He should give the good ones the
reward that they deserve and should reimburse those exposed to the sorrow and
suffering. Then, God should reimburse something that ended up with evil even though He
created it for good. Also, He should punish the one who deserves if the punishment has
been deserved as a result of evil. The reason why this punishment is good is that it is
deserved. Thus, God’s forgiveness for someone, who deserves the punishment, as a
tafaddul (favor) has the inappropriate (evil) benefit quality because it provides the unfair
benefit. According to the Mu’tazila, if God omit the actions which are compulsory to be
fulfil or makes the inappropriate one, He deserves the condemnation in comparison with
the apparent world.

The act of recreation is obligatory in terms of reward and punishment. In other words,
benefit or harm, should be rewarded or punished because of taklif after the resurrection.
In one respect, God obliges Himself to the moral action by the earlier creation and
obligation. It is a moral virtue to bring the right and the deserver together in the
Mu'tazila theology. From the point of this view, it can be said as a final statement that the
Mu'tazila tried to explain the divine actions at the centre of a moral and legal sanction in
order to protect the mankind’s honour and law and they put forward the principle of
binding justice and morality rather than the perception of possession (making what it
wills).

Girig
Mu'tezile diisiincesinde Allah’m fiillerinin dogru (sahih) ve fayda (salah) odakli tezahiiri,
adalet ve tedbir kavramlar: ozelinde ifade edilmektedir. Adl ilkesi ise adalete konu olan

meselelerin, anlam ve amag tizere ayrintili olarak kendisinden tiiredigi bir asildir. Buna

gdre Allah’in hikmet ve maslahat ekseninde eylemde bulunmasi, kabih olan1 yapmamasi,
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kendisine vacip olani ihlal etmemesi hep bu asli olusturan temel degerlerdir.' Bu ahlaki
ilkenin tabli sonucu olarak da Allah’in biitiin fiilleri hasen niteligine sahiptir. Tedbir ise
Mu'tezile’de 8zel bir fiildir ve mutlak bilginin varhigi ile dogrudan iliskilidir. Bilginin fiil
ile ilintisi ise miikellef adina siirekli iyi ve faydanin gecisli (miiteadd?) bir eylem olarak var
edilmesidir.> Buna gore Allah'in fiilleri sadece zit1 ile alakali degildir. Ayrmi zamanda
mahltkat1 da kapsayan hikmet ve adalet boyutuna sahiptir. Bu yapisiyla hikmet ve adalet,
esyaya bilgi ve gaye ekseninde varlik vermedir. Bunun anlami, Allah’in mutlak manada iyi
ve fayda(li)y1 bildigi ve var ettigidir. Allah’in ezell bilgisi ve kendi kendine yeten bir varlik
olmasi, karsiliksiz faydalandirmanin (ihsan) ve tefaddulen yaratmanin hasen oldugunu
bilmesi demektir. Bu agidan ilahi hikmet, yaratmanin ve teklifin sebebi/dafsidir. O'nu
yaratmaya ve bu sayede faydalandirmaya cagiran da ‘hikmetin devaisi'dir.> Ancak Kadi
Abdulcebbar (6. 415/1025), bu yargiya bir kayit diiserek, hikmete ¢agiran dai’nin failine
bir fiili zorunlu kilmadigini séyler." Fakat her haliikarda Allah'n yaratma garaz®,
faydalandirma degeriyle ickin olmalidir. KAdi Abdulcebbar garazi, di’den daha &zel bir
kavram olarak niteler ve onceki eyleme bagli olarak gelecekte bir fiilden beklenilen
netice/{iriin anlamini verir.® Esasinda fiilin gerceklesmesinden dnceki fayda kast1 (da?),
garazin asli/ontik degerini olusturmaktadir. Buna gore dai, fiilden énceki faydalandirma
egilimi iken; garaz, fiilin sonrasinda hedeflenen fayday: ifade etmektedir. Kadi’ya gore,
Allah’in biitiin fiilleri, ya dogrudan fayda saglamali ya da bir faydaya neden olmalidir.’
Fayda garazinin olmamasi ise Allah'in yaratmayr asla dilemeyecegi anlamina
gelmektedir.® ibn Meladhim? (6. 536/1141) de 4lem ve alemi olusturan seylerin yaratiligin,
hasen (iyi/iyilik) olarak nitelemektedir. Ona gére alemin Allah’in fiili olmasi, yaratiligin
hasen olmasinin temel illetidir. Ciinkii yaratma fiili, hasen ve hikmetin disinda bir deger

Bununla baglantili olarak hikmet, “islerin inceliklerini bilme; kendisi vasitasiyla fiillerin hiikiimlerini
(ahkam/dogruluk degeri) ve nasil olmasi gerektigini (tedbir) bilme” seklinde de tanimlanmstir. ilgili yer
icin bk. M{isa b. Muhammed el-Alevi Serif Murtaz4, el-Hudiid ve'l-Hakdik (Resdilu’l-Murtazd icerisinde), thk.
Seyyid Ahmed el-Huseyni, (Kum: h. 1405), 2: 268.

2 Ebu'l-Hasen KAdi'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedant, el-Mugni fi-Ebvabi’t-Tevhid
ve'l-Adl, thk. Muhammed Hidr Nabha, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 2012), 14: 56.

3 Mahmud b. Muhammed el-Melahimi el-Havarizmi, Kitabu'l-Mu’temed fi-Usiili'd-Din, thk. Wilferd Madelung,
(Tahran: 2012), 345; Serif Murtaza, daf’yi, kadir ve lim olani fiile ydnelten (¢agiric1); ‘hikmetiil-dai’yi de
“fiilin ihsan ve vAcip oldugunu bilmek” seklinde tanimlar. Ayrint1 icin bk. Serif Murtaza, el-Hudid ve'l-
Hakaik, Thk. Seyyid Ahmed el-Huseyni, 2: 270.

4 Ebu'l-Hasen Kadi'l-kudit Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Serhu’l-Usiili'l-Hamse, tlk.

Ahmed b. el-Huseyn b. Ebi Hasim, (Beyrut: Daru-thyai’t-Turasi’l-Arabi, 2012), 71.

Garaz, bizzat failin kastettigi faydadir ki; ancak kasten bir fiilin yapilmas: neticesinde miimkiindiir. Failin

fiili gerceklestirmeden 6nce fiilden bekledigi sonug (fayda) garazdir. Fiil, bu asamadan sonra faydanin

elde edilmesi icin bir arag/vesileye déniisiir. Gaye ise failin yararina olsun veya olmasin bir eylem ile
kastedilen faydadir. Fayda ve maslahatin fiilin sonucunda meydana gelmesidir. Dolayisiyla fiili eyleyenin
yarar1 degil; fiilin fayda ve amaci ihtiva etmesi gayede 6nemlidir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Eyyiib b. Musa el-

Huseyni Ebu’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyyat, thk. Adnan Dervis-Muhammed el-Misri, (Beyrut: 1998), 670.

© Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 14: 87.

7 KAadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 6/1: 47.

8 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 136.
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bildirirse, Allah'in 4lemi yaratma iradesinde bulunmasi miimkiin degildir.’ Su halde
Allah’in yaratma iradesi, hasen ve hikmet degeriyle ickin oldugundan, yaratilis da iyi ve
fayda degeri disinda bir anlam tasimamaktadir. Mu'tezile agisindan hikmet iizere is yapan
bir varligin, abes (anlam ve amagtan yoksun eylem) ve kabih bir eylemde bulunmayacagy, ilk
basta kabul edilmesi gereken bir ilkedir. Allah’in fiillerinin biitiiniiyle hasen olusu da
insan i¢in yapmasi gerekli olan her seyi yapmasi ve hak ettikleri seyler konusunda insaf
lizere hareket etmesini gerekli kilmaktadir.”® insaf ise yaratilisin biitiin safhalarinda
adalet ilkesinin, gegerlilik, ahlakilik, yasallik ve gegislilik uzanimina isaret eden bir
degerdir. Bu sebeple adalet, kudret ve irade basta olmak {izere Allah’in insan ile ilgili
biitiin fiillerinin en temel ahlaki ilkesidir.

Su halde Mu'tezile’ye gore yaratilis, 6ncesinde ilahi hikmet ve gayenin varligina baglidir
ve bir maslahat ve garaz olmaksizin yaratma fiilinin gerceklesmesi miimkiin degildir.
Bunun aksine ilk dénem Es’ariler, Allah'in fiilleri i¢in hikmet, maslahat, dai, illet veya
gaye gibi akli bir nedenin varhiginm kabul etmezler. Onlar, Allah’in yaratmaya baslamasini
viicObiyetle degil; ihsan ve ikram yoniiyle izah ederler. Bu hususta Mu’tezile’nin Basra
kolu ile ortak noktada bulussalar da onlarin diisiincesinde ihsan ve liitfun dayandigi
nedensel bir ilkeden s6z edilemez. Daha dogrusu mutlak kudret, hikmet ve maslahat gibi
yénlendirici bir nedene ihtiyag¢ birakmaz. Ote yandan Eg’ariler’e gére Allah'in fiillerinde
bir illet ve gayenin mevcudiyeti, otoritesini ve giiclinii sinirlandirmaktir. Bu nedenle de
O’nun fiillerinde bir illet ve garaziyet (amaglilik) s6z konusu degildir."" Ayrica Es’ariler,
Allah’in mutlak kudretine vurgunun yaninda, ezelfi bir bilgiyle bilen oldugunu séyleyerek
dlemin ve insanin yaratilisinda bir illetin aranmayacagini ileri stirmislerdir. Ciinki
Es'ariler’e gére bir gaye/garaz nedeniyle fiilde bulunmak eksikliktir. Bu eksiklik ise
ihtiyac1 gerektiren bir durumdur. S6zii edilen ihtiya¢ da ancak garazin varligiyla
tamamlanmaktadir. Buna gore ihtiya¢ duymak, bilgide degisimi ve sinirhligi gerektiren
bu durumdur. Allah ise her tiir ihtiyag ve amacgtan miinezzeh bir varliktir. Mu'tezile,
Es’ariler’in bu diisiincesine itiraz ederek sadece noksan olan varliklarin kendileri icin bir
amag ve fayda tasiyan fiili yapacaklarini séyler. Allah icin ise boyle bir durum séz konusu
degildir. Ciinkii Allah, yalmizca bir baskasina fayda saglamak amaciyla fiilde
bulunmaktadir. Dolayisiyla yaratma fiiliyle kendi menfaatine yonelik bir fayday: elde
etmesi miimkiin olmadigindan hikmet ve gaye {izere yaratmasi bir eksiklik ve noksanlik
degildir."”” Bu nedenle Kadi Abdulcebbar, illet ve garaz olmaksizin yaratmanin, illet ve

o Mahmud b. Muhammed el-Meldhimi el-HavArizmi, Kitabu'l-Fdik fi Usiili'd-Din, thk. Faysal Bedir Avn,
(Kahire: 2010), 251.

10 ibn Melahim, Kitabu'l-Mu’temed fi-Usli'd-Din, Thk. Wilferd Madelung, 825.

ilk dénem Eg’ariler, Allah’in biitiin fiillerini, adl, hikmet, hasen, dogru ve hak olarak nitelerler. 0'nun

fiilleri igerisinde kabih, zuliim, sefeh ve abesin varligini reddederler. Ancak bir garaz, illet veya dai

nedeniyle fiillerinin hikmet tizere olmasini kabul etmezler. Giinkii Allah'in fiillerine bir illet veya nedenin

bitismesini kadim varlik ihdas etmek olarak anlarlar. Ayrintili bilgi icin bk. Eb(i Bekr Muhammed b. el-

Hasan Ibn Furek, Miicerredii-Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Es'arf, thk. Daniel Gimaret, (Beyrut: 1987), 140-

141.

12 KAad{ Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 119.
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gaye lizere yaratmaktan daha iistlin oldugunu kabul edenleri tenkit eder. Ciinkii ona gére
asil noksanlik, bir gaye olmaksizin yaratmaktir. Bu nedenle yaratma fiiline mutlaka bir
hikmet ve maslahat bitismelidir. Boylece KAdi, sadece yaratma fiilinin degil, ayni
zamanda faydalandirma kastinin da goz ardi edilmemesini vurgulamaktadir. Onun
dzellikle vurgulamaya calistigi faydalandirma kasti ise esasinda yaratma fiilinin illeti ve
datsidir.”

Buraya kadar aktardigimiz verilerden hareketle diyebiliriz ki Mu’tezile ekolii, yaratilis
siirecinde ilaht fiillere akli ve ahlaki bir vech/yon izafe ederek, Es’ariler’de oldugu salt
ilahf kudreti merkeze alan bir anlayis yerine insan hak ve hukukunu 6nceleyen bir teori
va'z etmeye calismistir. Bunun icin yaratilis 6ncesinden, yaratilis anina ve yeniden
dirilise kadar olan siireci ahlaki ve yasal bir zeminde tartismaya agmislardir. Oyle ki bir
slire¢ olarak yaratma, tek tarafli bir irade gibi goriinse de ahlaki ve yasal miieyyideler
ihtiva etmesiyle, insanin varligindan bagimsiz bir olgu da degildir. Ciinkii Mu’tezile’de,
Allah’a yaratmay1 zorunlu kilan bir neden yoktur. Fakat Allah, yarattiktan sonra Miikellif
olarak sorumlulugu paylasan bir varhktir. Bu agidan Mu'tezill dislincede ilahi
sorumluluga ahlaki degerlerin bitismemesi miimkiin degildir. Bunun i¢in de tecriibi
dlemin akli ve ahlaki yasalari, metafizik 4lemde adalet degeriyle 6zdeslestirilmistir.
Makalemiz, insani diizlemde gegerli olan bir takim ahlaki 6lciitlere gére ilahi fiillerin
deger evrenini anlamay1 amaglamaktadir. Her ne kadar yaratilis ve ilahi gaye konusuna
matuf calismalar yapilmis olsa da kaleme aldigimiz makale, ilahi fiillerin deger analizini
insan hak ve hukuku ekseninde giindeme tasimakla bu meselede 4zgiinliiglinti ortaya
koymaktadir. Biz de makalemizde, Mu’tezile’nin Basra ekoliiniin goriisleri dogrultusunda,
ilahi ve insani boyutuyla yaratihis siirecini tasviri bir yontemle ele alacagimizi ve
makalemizin karsilastirma tiirii bir calisma olmadigin 5zellikle belirtmeliyiz.

1. Yaratma Siireci Fiil-Deger Analizi

KAdi Abdulcebbar, Allah'in fiilleri s6z konusu oldugunda adl’i, biitiin fiillerinin hasen
olmasi, kabihi asla yapmamas1 ve kendisine vacip olani ihlal etmemesi seklinde tarif
eder." Buna gore fayda saglamak veya zarardan uzak tutmakla baskasina gecisi saglanan
her tiirlii hasen fiil, adl kapsamina dahil olur. Bu dogrultuda Allah’in fiilleri asil olarak iki
ydne sahiptir. O, asla kabih/kétii olani yapmaz; sadece hasen/iyi olani tercih eder. Bunun
aksi diistiniildigiinde O’ndan anlamsiz (abes) ve amagsiz (hikmetsiz) fiillerin sadir olmasi
miimkiin hale gelir. Alt basliklarda deginilecegi {izere kabihten kaginmada katilik; hasen
fiili yapmada ise bir olasilik vurgusu goriilmektedir. Hasen olan yaratma fiili ile vuclibiyet
arasindaki iliski dikkate alindiginda bunun tutarli bir yargi oldugu ifade edilmelidir.
Ciinkii Mu'tezile'ye gore Allah, zorunlu kilmayan bir neden (dai-illet) {izere iyi olan
yaratmaya baslamistir. Bu sebeple Kadi, tefaddul fiili (karsiliksiz ve kosulsuz iyilik) ile
baslamanin ‘adl’ oldugunu ve Allah’in yaratmis olmakla ‘adl’ olarak nitelenebilecegini
soyler. Yaratilisin akabinde Allah'in kendisine vAcib olan seylerde adalet ve insafi

13 Kad{ Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 113-114.
” Kad{ Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, Tlk. Ahmed b. el-Huseyn b. Ebi Hasim, 82.
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gdzetmesi ve va'dini kesinlikle gerceklestirecek olmasi da yine adl ile ifade edilmektedir.
Ciinkii Mu'tezile’de Allah'in bitiin fiilleri hasendir ve herhangi bir sekilde fiillerine
kabihin bitismesi imkansizdir.”” Allah’in hakim olmasi da kabihi yapmasina ve hikmet
yoniiyle kendisine vAcib olani ihlal etmesine engel olusturan bir niteliktir.'® Burada asil
vurgulanmak istenen, Allah’in kabihi yapabilecek kudrete sahip iken yapmayacak olmasi
ve Allah’in baslangi¢ fiiline kabih bir ydniin bitismemesidir. Nitekim K4di Abdulcebbar,
Nazzim (3. 231/845)" basta olmak iizere Cahiz (6. 255/869) ve Esvari (6. 240/854) gibi
Mu'tezile ricalinin Allah’'in kabihe giic yetiremeyecegi savini ileri siirmeleri karsisinda,
Allah’in tefaddul ve ihsan tiirii fiillere gli¢ yetirmesi durumunda kabihin dogal olarak
kendisinden nefy edilecegini vurgular.'® Ancak o, belirtildigi iizere kabih fiilin Allah’tan
nefy edilmesini, kabihe kadir oldugunu belirttikten sonra miimkiin gériir."” Ote yandan
Mu’tezile’nin ahlaki paradigmasinda, “kétiiliik, fail kim olursa olsun kinanmayi hak eder”
Onermesi, ilahi irade ile kotiilik arasinda teorik veya pratik bir ilintinin
kurulamayacagina isaret eden tiimel bir ilkedir.

Bununla baglantili olarak Mu'tezile diisiincesinde Allah, fiili muhtar olarak fiillerini bir
gaye ve hikmet Slgiisiinde icra etmektedir. Bu nedenle Kadi Abdulcebbar, Allah’in biitiin
fiillerini adl ve tefaddul olarak nitelemekte,” O’nun yeryiiziinde insani ilgilendiren
fiillerini tefaddul, salah, aslah ve liituf;*! ahirete taalluk eden fiillerini de sevab/miikafat,
ikab/ceza ve ivaz/bedel olarak kodlamaktadir. Salah ise fesadin® ziddini ifade etmesiyle
faydalandirma veya bir zarar1 engelleme anlamina gelmektedir.” ibn Meldhim? de fiilleri,

B ibn Melahim, Kitabu'l-Mu’temed fi-Usiili'd-Din, Thk. Wilferd Madelung, 825.

16 ibn Melahim, Kitabu'l-Mu’temed fi-Usili'd-Din, Thk. Wilferd Madelung, 826.

Nazzdm’a gore esasinda Allah'in kabihe degil; muhal olana gii¢ yetirememesinden s6z edilebilir. Giinkii

Allah’tan kabih bir fiilin sadir olacagini farz etmek, muhal olam yapacagini séylemekle ayni seydir. Bu ise

Allah’'in cahil ve muhtag olmasi anlamina gelmektedir. Ayrinti igin bk. Sediduddin Mahmud el-Hims? er-

RAZ, el-Miinkizu mine’t-taklid, thk. Miiessesetii’'n-Nesri'l-islamiyye, (Kum, h. 1412), 1: 157.

18 KAadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usilil-Hamse, Tlk. Ahmed b. el-Huseyn b. Ebi Hasim, 211; K4d1 Abdulcebbar,
Allah’in zulme kadir oldugu fakat onu yapmayacagi adiyla bir baslik agmustir. Burada o, Nazzam, Cahiz ve
Esvari’nin Allah'in zulme, yalana ve aslahi terke kudretle vasiflanmasimin muhal oldugu goriistinii
zikreder. Tartigmanin igerigini takip igin bk. Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha,
6/1: 105-106; Ebu'l-Hasen Kadi'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedant, Kitabu'l-Mecmii
fUl-Muhit bi’t-Teklif, thk. J. J. Houben, (Beyrut: Matbaatii’l-Qatholique, 1965), 1: 244; Her ne kadar esere ait
bazi bolimlerin tahkiki yapilmis olsa da tartismanin boyutlarini izlemek igin bk. Ebu’l-Huseyn
Muhammed b. Ali el-Basri, Tesaffuhu’l-Edille, thk. Wilferd Madelung-Sabine Schmidtke, (Wiesbaden: 2006),
89-114.

» KAadi Abdulcebbar, Kitabu'l-Mecmi fi'l-Muhit bi’t-Teklif, Thk. J. ]. Houben, 1: 246.

0 Kéd1 Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 6/1: 73-74.

Basra ekolii aslah, (sadece dinf konularda) ‘en yararli (enfeu’)’ olani viicGbiyetle yapma; Bagdat ekolii ise

(dini ve diinyevi islerde) hikmet ve tedbir ydniiyle ‘en uygun (enyeku)’ seyi viiclbiyetle yapma seklinde

anlamistir. Ayrimin izahi igin bk. Abdiissettar izzeddin er-Ravi, Sevratiil-Akl, (Kahire: Daru’l-Huldd li't-

Turas, 2006), 274-276.

Es’am, fesadi: “Bir seyin yararlanabilir olmaktan ¢ikmasi” olarak tammlar. Kavramin izahi igin bk. Ebi

Bekr Abdurrahmén b. Keysan el-Esam, Tefsiru Ebi Bekr el-Es'am, thk. ve cem. Muhammed Hidr Nabha,

(Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1971), 33.

B Hanem Ibrahim Yusuf, Aslu’l-Adl inde’l-Mu'tezile, (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1993), 253.
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Allah’in fiillerinde adalet ve Allah’in fiilleriyle ilintili olan seylerde adalet olmak {izere
ikiye ayirmaktadir. Fiilleri ile alakali olan adalet, hasen, vicib, tefaddul ve kabihin nefyi
iken; fiillerin taalluk ettigi adalet, kullariyla iliskili olan emir, nehiy, haber ile fiillerin
vAcib, kabih, hasen, mendup ve mubah olmasidir.”*

Goriildigi tizere Mu'tezile diisiincesinde hikmet ve maslahata mutabik bilingli bir fiil,
hasen ve adl olarak nitelenmektedir. Bdylece ekol, ilahi adaleti, Allah’in biitiin fiillerinin
hasen oldugu ilkesi tizerine bina etmistir. Hasen fiil ise kendisinde bir garazin oldugu ve
kabih yonlerin kendisinden nefyedildigi fiildir.” Kadi Abdulcebbar’a gore Allah'in fiilleri
icerisinde vAcib (teklifin unsurlari), sadece hasen (ceza) ve hasen olan zitina ilave bir
sifatin izafesiyle art1 deger kazanan (miikéfat, ivaz ve tafaddul) fiilleri vardir. O, Allah’in
yaratmasini ve bununla birlikte akli, sehveti ve sehvetin nesnesi olabilecek seyleri de var
etmesini, hasen olan zatina ilave bir deger tasiyan tefaddul fiili kabul eder. Ciinkii
hasen/iyi fiil, ayn1 zamanda fayda degeri tasimali ve varlik dleminde séz konusu faydanin
gecisliligi saglanmalidir.”® Bununla baglantili olarak ibn Metteveyh, “hikmetin viicuhlar1”
izafesiyle ilahf fiillerin temel &zelliklerini su sekilde siuiflandirir.

1. Fiil, dogrudan hikmet iceriklidir ve iyi yonlere sahiptir.

2. Fiili hasen kilacak bir yon yok ise bu durumda fiil bir garaz tasimali veya fiile kabih
bir yoén/vech bitismemelidir.

3.  Fiilin hasen olmasi i¢in kabih y6niin izalesi gereklidir.”

ibn Metteveyh, bu sartlarin diginda Allah’in fiillerinin hikmet ve iyi olmasini saglayan
baska bir gerekgenin de olmasi gerektigi yani “faydanin gerekliligi (ictilab) zararin mutlak
defi” seklindeki iddialara karsi, Allah i¢in bunun diisiiniilemeyecegini séyler. Ciinki Allah,
elemler 6rneginde oldugu gibi fayda saglamak icin zarar verebilmektedir. Bu nedenle
zarar sz konusu oldugunda Allah'in fiilleri, ilave bir nitelik tasimalidir. Yani zarar olan
fiil, 6ziinde fayda garazina sahip olmalidir. Buna gdre fayda ile fiilin ihsan yonii; zarar ile
de hakkin yerine getirilmesi kastediliyorsa burada gecisli fiilden s6z edilmektedir.
Boylece o, Allah'in fiillerine simir ¢izme seklinde hikmetin ydnlerine bir ilavenin
olabilecegi iddialarini kabul etmez.”® Esasinda Mu'tezile’ye gére Allah’in fiillerinin hikmet
ve hasen oldugunu ifade ettikten sonra ‘kabih yoénlerin izalesi’ sartimn eklenmesi de
gerekli degildir. Ciinkii biitiiniiyle hasen ve hikmet icerikli ilahi fiillere boyle bir kayit
diismek anlamsizdir. Burada ancak bir fiilin hasen olmasin gerektirecek bir yon olmadigi
takdirde fiilin tagidig1 garaz veya hikmet ydniiyle kabih yonlerden uzak olmas: dikkate
alimabilir. Yahut da hasen icin sadece kabih yoniin ortadan kaldirilmas: ile meydana

2z fbn Melahimi, Kitdbu'l-Mu’temed fi-Usiili'd-Din, Thk. Wilferd Madelung, 825-826-827.

» Ebli Muhammed el-Hasen b. Ahmed b. Metteveyh el-Bahrani, Kitabu'l-Mecmi-fi'l-Muhit-bi’t-Teklif, thk. Jan
Peters, (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1986), 3: 160.

2 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 89.

z Ebli Muhammed el-Hasen b. Ahmed b. Metteveyh el-Bahrani, Kitabul-Mecmil fi'l-Muhit bi’t-Teklif, thk.
Daniel Gimaret, (Beyrut: Daru’l-Masrik, 1981), 2: 176.

» ibn Metteveyh, Kitabu'l-Mecm fil-Muhit bi’t-Teklif, Thk. Daniel Gimaret, 2: 176.
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gelecek bir yon belirlenir. Ciinkii kabih ve hasenin bir fiilde birlikte olmasi miimkiin
degildir.”

KAdi Abdulcebbar, Allah'in fiillerinin muhkem olmasini®, fiillerini bilmesiyle izah eder.
Ciinkii ona gore, muhkem fiilin O'ndan sidir olmasi, 4lim oldugunun nesnel delilidir.**
Buradan hareketle ne yaptigini bilen birinin fiillerinin ne iyi ne kétii (belirsizlik) seklinde
bir forma sokulamayacagini, bdyle bir durumun anlam ve amagtan yoksunlugu ifade eden
abes ile esdeger oldugunu diisiiniir.** Zira bir fiil, bir baskasina fayda saglama kasti
tasimadan bilen biri tarafindan yapiliyorsa -bir anlami oldugu icin fiil abes olmasa da-
muhkem olmadig1 icin kabih bir deger bildirir. Bu sebeple muhkem fiilin hasen olan
yonden hali olmasi, Allah’in bilen olma vasfi ile de celisen bir durumdur.’® Oyle ki
Mu'tezile diistincesinde Allah’m abes bir fiili yapmayacag: bilindiginden fiillerine kabihin
bitismesi imkin disidir. Ciinkl zatiyla bilen bir varligin kabih bir yon lzere fiilde
bulunmasi, kinamayi hak etmesi anlamina gelmektedir. Allah'in fiilleri nedeniyle
kinamay1 hak etmemesi ise fiillerinin siirekli hasen olduguna delil olusturmaktadir.*

Mu’tezile’nin biiyiikk ¢ogunluguna gore Allah’in ilk fiili, ‘zorunsuz illet dai’nin etkisiyle
(cagr1) meydana gelmistir. Allah’in, dai(zorunsuz yénelim)nin etkisiyle fiillerini yapmast,
ilaht iradeye dogal bir zorunlulugun izafesi degildir. Tamamen ‘kendisinden kaynaklanan
yonelim’ diyebilecegimiz bir ¢agri veya istengtir. Allah’a bir fiilin vacib veya tefaddul
olmasi da esasinda O'nu bir ise zorlayacak digsal bir etki ve miidahale anlami
tasimamaktadir. ‘lyiye zorunsuz ydnelim’ anlamiyla sadece fayda ve hikmet odaklihgin
esas olmasidir.”® Bunun anlami da faydanin, fiilin disinda bir baskasinin menfaatine
bitismesi yani gecisli olmasidir. Kidi Abdulcebbar’a gore fiil, baslangicta fayda amacina
yonelik ise ihsan ve tefaddul; yaratilis ile birlikte fiile faydalandirma kast1 bitismisse vacib
degeri kazanir.”® Buna gore yaratilis Sncesi, yaratilis asamasi ve yeniden dirilis siirecinde
ilaht fiillerin deger analizi su sekilde kategorize edilebilir.

1. Yaratma fiili.
e  Hikmet ydnii: Faydalandirmaya cagiran dat
e Gaye yonii: Tekliff emir igin 6ncesindeki hak edilmeyen fayda/ihsan

e  Deger Yonii: Tefaddul — (Mahza iyi: Zorunlu olmayan karsiliksiz iyilik)

» ibn Metteveyh, Kitabu'l-Mecmii fi'l-Muhit bi’t-Teklif, Thk. Daniel Gimaret, 2: 176.

30 Muhkem fiil, “standart diizenlilik, menfaate mutabiklik” olarak da tammlanmustir. ilgili tamim igin bk.
Serif Murtaz4, el-Hudild ve'l-Hakdik, Thk. Seyyid Ahmed el-Huseynf, 2: 282.

3 Kad1 Abdulcebbar, Serhu’l-Usitlil-Hamse, Tlk. Ahmed b. el-Huseyn b. Ebi Hasim, 101.

3 KAd1 Abdulcebbar, abesi, “failin bir amag/garaz tasimadan yaptig1 her fiil” olarak tanimlar. Ayrinti igin bk.

Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, Tlk. Ahmed b. el-Huseyn b. Ebi Hagim, 348.

3 Kéad1 Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 84-85.

3 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 86.

3 Kadi Abdulcebbar, el-Mugnf, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 114, 119; ibn Metteveyh, Kitabul-Mecml fi’l-
Muhtt bi’t-Teklif, Thk. Daniel Gimaret, 2: 180.

36 Kéd1 Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 6/1: 47.
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2. Teklif Fiili.

Hikmet Yonii: Yaratilisa bitisen faydalandirma garazi
e  Gaye Yonii: Fayda/sevab —» (VAcib deger: 6vgiiyle birlikte miikafat: hak etme)
e Deger Yonii: Tefaddul — (thsan/liituf: Miikafata ulagsma imkani)

3. Elem Fiili

Hikmet Y6nii: Yaratilisla tamamlanan faydalandirma kasti/iradesi
e  Gaye Yonii: Zararin faydaya déniisiimii: ibret ve ivaz (acinin zorunlu bedeli)
e Deger Yonii: VAicib —— (Ovgiiniin bitismedigi hak edilen fayda)

4. Yeniden Yaratma

Hikmet Yonii: Bagimli Iyi/flk yaratma ve tekliff emrin zorunlu sonucu/fayda
e  Gaye Yonii: Faydavelyi — (Hak edilenin ahlaki karsiligi: Miikéfat ve ceza)
e  Deger Yonii: Vacib # (istihkak: Zorunlu fayda cennet ve yasal iyi cehennem).”

Yukaridaki eylem-deger iliskisinde Allah’t yaratmaya cagiran (di) sadece yaratmanin iyi
olmasi degil; aym zamanda ihsan (kosulsuz fayda/iyilik) olmasidir. Bir bakima da,
‘hikmet’in eylemde bulunma ¢agrisidir.*® Ciinkii Allah’in, bir baskasina yapilan iyilik ve
liitfun, hasen/iyi oldugunu bilmesi, fiile yénelten giiclii bir ¢agrici(dal)dir. Mutlak bilgi,
hikmet disi davranmaya engel olusturdugu gibi anlamsiz (abes) fiillerin varligina da
imkan tanmimaz. Hikmet ise marifet (bilgi) ile hasen’in (iyi) bir fiile bitismesidir. Bu acidan
yaratma fiilinin hasen olmas, iyi ve faydadan kaginmaya etki edecek bir ydnii de (savarif)
imkansiz kilar.”” Oyleyse devai, sevarif ve garaz, bir fiilin varolus siireci i¢in yénlendirici
unsurlardir. Buna gore Allah’1 fiile ¢agiran dai, iyi, fayda ve hasen’in disinda bir fiilin
varhigim imkin tanimamaktadir, Allah’1 kabihi yapmaya ¢agiran bir ‘dal” olmadigi i¢in de
abes ve kabih bir fiilin O'ndan sadir olmas: miimkiin degildir. Bdylece Allah’in fiilleri,
bilgi, hasen, garaz ve ihkAmi (kusursuz-standart dogru), hikmet tiimel degeri altinda
stirekli ihtiva etmektedir.® Sonu¢ olarak Mu'tezile, insanin yaratilisindan yeniden
dirilisine kadar olan siireci, ahlaki ve hukuki él¢iitler ile agiklamay ilke edinmektedir. Bu

37 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 90, 146, 152; Kad1 Abdulcebbar, el-Mugnt,
Thk. Muhammed Hidr Nabha, 14: 65.

3 Dai, yalnizca Allah’t eyleme yonelten dogal egilim degildir. Ayni zamanda insani eylemde bulunmaya veya

bir zarardan kaginmaya iten gii¢ de ‘dal’ olarak isimlendirilir. Kidi’ya gore dai, iradeyi harekete gegiren
ve bdylece yapma ve terk etmeyi zorunlu kilan istengtir. Béylece Mu'tezile insani eyleme ydnelten saik ile
Allah1 eyleme yonelten ¢agricinin benzerligini vurgulamaya calisir. Ayrinti igin bk. KAd1 Abdulcebbar, el-
Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 393-394; K4d1 Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr
Nabha, 6/2: 201.

39 fbn Melahimi, Kitabu'l-Mu’temed fi-Usuli’d-Din, Thk. Wilferd Madelung, 872-873; ibn Melahim, Kitabu'l-Faik
fi Usili’d-Din, Thk. Faysal Bedir Avn, 251.

0 Ebu'l-Hasen Kadi'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, el-Muhtasar fi-Usiili'd-Din
(Resdilu’l-Adl ve't-Tevhid'in icerisinde), thk. Muhammed Ammara, (Beyrut: Daru’s-Surik, 1988), 1: 232.
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nedenle baslangi¢ degerinden teklifin sona ermesine ve yeniden baslangi¢ degerine kadar
uzanan fayda garaz, ilahf fiillerin tiimel, ahlak{ ilkesidir. Nitekim Mu'tezile, ilahi ve insani
alanin ortak ilkelere sahip olduguna isaret ederek de fiil-deger iliskisini ahlaki bir yasaya
baglamistir. Buna gore fiil-hiikiim ilintisinde Allah ile insan arasinda bir fark gérmeyen
Mu'tezili bilginlere gore kidir, bilen ve iradi eylemde bulunabilen her varligin ahlaki
fiilleri, tefaddul ve istihkak tizere deger bildirmektedir. Zira insan, yaptig1 karsiliksiz
iyiliklerle, ahlaken, dinen veya yasal olarak iyi olani yapmasi; kétiilikkten sakinmasiyla
tesekkiirii, faydayi, 6vgii veya cezay1 hak edebilmektedir. Dolayisiyla yukarida zikredilen
tablodan hareketle de Allah’in yaratici ve miikellif olarak iizerine diiseni yapmasi, 6vgi,
hamd ve siikriin; gerekeni yapmamasi, kendisine yonelik kinamanin nedenini

olusturmaktadir.
2. ilahi Gaye: Fayda Degeri

ibn Melahimi, insanin menfaati icin Allah’in &lemi yarattigini sdyler ve su tarz bir
mantiksal dnermeyle meseleyi izaha calisir. Ciinkii Allah, bir garaz (fayda odakl katf hedef)
ile veya bir garaz olmaksizin yaratir. Allah’'in garaz olmadan yaratmas: abes ve kabihtir. O
halde mutlak surette bir garaz gereklidir. Ancak bu garaz, ya yaratanin menfaatine
y0nelik bir degerdir ya da yaratilanin menfaatine ydneliktir. Allah’in zatina bir fayda veya
zararin bitismesi imkénsiz olduguna gore garazin insanin menfaatine yonelik oldugu
gayet acgiktir.* ilahi garaz da Allah’in, akill varliklar: teklif (ahlaki ve rasyonel davranma)
icin yaratmis olmasiyla tamamlanir.*

Bunun yaninda fbn Meldhimi, filozoflarin, kasitsiz bir sekilde Allah’in zAtindan hayrin
tasmasi yoluyla yaratilisin gerceklestigi seklindeki iddialarini da kabul etmez. Ciinkii ona
gore kasit olmaksizin bir hayrin/iyiligin olusmas: vgiiniin hak edilmesini saglamaz.”
Zira hayir ve iyiligin zorunlu olarak zittan tasmasi, en nihayetinde irade ve ihtiyari
gecersiz ve gereksiz kilmaktadir. Bu baglamda K4di Abdulcebbar, ihtiyar1 gecersiz kilan
bir illetin varligimi kabul etmez. illet ile kastedilenin deval ve agrdz (iyi amaglar)
oldugunu sdyler. Bu sebeple fiillere bitisen hikmetin, illet olarak da ifade edilebilecegine
isaret eder. “Bunu hangi illet ile yaptin” demek aslinda hangi amag/gerekge ile yaptin
demekle esdegerdir. Su halde Allah’in 4lemi hasen olan bir yén/vech lzere yaratmus
olmasi bir illete/hikmete binaen yarattifi anlamina gelmektedir.* Diger yénden KAadi
Abdulcebbar, Allah’in, yaratmakla tefaddulde bulundugunu &zellikle dile getirir. Tefaddul
ise Allah’'in yerine getirmediginde kinanmasim gerektirmeyen ve salt iyilik olan
fiillerindendir. Bu sebeple o, yaratmama olasiligini dikkate alarak Allah’in yaratma fiiline

4 ibn Melahimi, Kitabu'l-Faik f Usiili'd-Din, Thk. Faysal Bedir Avn, 252; Mahmud b. Muhammed el-Melahim?
el-Havarizmi, Tuhfetii’l-Miitekellimin fi'r-Red ale’l-Feldsife, thk. Hassan Ensari-Wilferd Madelung, (Tahran:
2008), 136.

2 fbn Melahimi, Tuhfetii’l-Miitekellimin, Thk. Hassan Ensarl-Wilferd Madelung, 135, 136.

4 fbn Melahim, Kitabu'l-Faik fi Usiili'd-Din, Thk. Faysal Bedir Avn, 252-253.

4 Kadi Abdulcebbar, el-Mugnf, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 113-114; ibn Metteveyh, Kitabul-Mecmi fi'l-
Muhtt bi’t-Teklif, Thk. Daniel Gimaret, 2: 179.
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baslamasini zorunlu kilacak (vuctbiyet) bir nedenin miimkiin olmadigini belirtir.” Allah’a
yaratmayi vacip kilacak vech/gerekce nedir? sorusunun cevabini verebilmek de kolay
degildir. Tbn Melahimi, bu diisiinceye su yarg: ile katki saglar. Ona gére ihtiyari
(yaratmama imkéam) fiilin en énemli vasfi, failini eylemeye zorlayici olmamasidir. Bu ise
ihtiyari fiilin viictib degil, imkan bildirdiginin kamtidir.** Bu da gostermektedir ki, bir
fiilin vuk@indan 6nceki imkan hali, Allah’in mutlak kudretine delalet eden asil unsurdur.”
Oyleyse fiil éncesi imkén hali, ilahi kudret ile mutlak bilgi arasinda hikmetin nesnel bir
dlgiit olusuna isaret eder.

Kadi Abdulcebbar’a gére de Allah’in bir seyin hasen oldugunu bilmesi, bu yénde bir fiilin
varhigim zorunlu kilmaz. Sadece hasen olan y6n nedeniyle tercih edebilecegi anlamina
gelir. Ifade edildigi iizere hasen olan bir fiili tercih etmesi ise herhangi bir zorunluluk
kaydi ihtiva etmeyen cagiric1 (devai) nedeniyledir. Allah’a herhangi bir seyin zorunlu
olmamasi, ayn zamanda (kendisine hitkmedecek) iist bir hakim giiciin yoklugu ile de
iligkilidir. KAdi Abdulcebbar ayrica hasen ile kabih fiil ayrimina da dikkat ceker. O, zatiyla
bilen, egemenlik sahibi ve hicbir seye muhta¢ olmayan bir varligin kabihi tercih
etmeyecegini soylese de; hasen olami (yaratma fiili) tercih edip etmemesini imkin
dahilinde goriir.® Ona gére ancak bir fiili yapmaya muhta¢ olmayan ve muhtag
olmadigini da bilen biri hasen olsa dahi s6z konusu fiili tercih etmeyebilir. Dolayisiyla bir
fiili de sadece muhtac olan veya muhtag oldugunu bilen veya zanneden biri tercih eder.
Ayni zamanda muhtag olmama ve mutlak bilgi, kabihin varhig icin giiglii bir
engelleyici(sarif)dir. Fakat bu srif, dai’nin zitt1 bir isleve sahip degildir. Daha dogrusu
baslangic fiiline (iyiye yonelim) zit bir alternatifin varligini (kétiiden kacinma) cagristirmaz.
Clinkii baslangg fiili, salt faydalandirma amaciyla sadece iyi olana ydnelik bagimsiz bir
cagridir. Boylece Allah, iyiye ydnelmeye muhtag bir varlik olmaktan da uzaktir. Bir fiile
muhtag¢ olmayan ve muhta¢ olmadifini bilen bir varlik, mahza hasen olani ve bir
baskasinin faydasina bitisen fiili yapar. Muhtag ise kendi menfaati icin fiilini yapar.* Bu
yOniiyle muhtaglik, bir baskasina bagimli olmay:1 gerektiren de bir durumdur. Bunun
aksine varligi zorunlu olmak (vdcibu'l-viiciid) ihtiyaci nefyeden bir niteliktir. Su halde
varlig1 kendinden olan ve zétiyla bilen Allah’in, mutlak kudret sahibi olmasi, hem kabihi
asla yapmayacagi hem de yalmzca baskasi adina hasen olan fiilleri yapacagi anlamina
gelmektedir. Tam da burada Miicebbire’nin Allah'in fiillerinde fayda ve zarardan hali
yo6nsiizliigiin olmasi gerektigi iddiasina karsi; Mu’tezile'nin O’nun fillerinde tek bir yéniin

4 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 119.
1 fbn Melahim, Kitabu'l-Féik fi-Usiili'd-Din, Thk. Faysal Bedir Avn, 166.

47 Seyithan Can, “Allah’in Kudreti'nin insan Fiillerine Taalluk Alani ve Imkdm (Kétiilik Problemi

Gercevesinde Bir Inceleme)”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (Aralik 2019): 591.
h Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 119.

49 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 119; KAd1 Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili'l-Hamse,
Tlk. Ahmed b. el-Huseyn b. Ebi Hasim, 203-204; R4zi, el-Miinkizu mine’t-taklid, Thk. Milessesetii'n-Nesri’l-
Islamiyye, 1: 159-160.
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oldugu (hikmet ve menfaati kapsayan hasen) fakat bunun digsal bir zorunluluk olmadig1 savi
dikkate degerdir.

ibn Metteveyh (6. 568/1075), Miicebbire’nin (Es’ariler), “Allah, Malik'tir ve (kabih de olsa)
her fiili hasendir; ¢iinkii Malik olanin hikmet ydnlerinden bir y6ne ihtiyaci yoktur”,
gdriisiine deginir ve onlarin sadece failin sifatiru dikkate aldiklarin ve fiilini tek bir yone
sabit kilarak (sorumsuz kudret: yonsiizliik) hikmetin viicuhlarini izah etmelerinin miimkiin
olmadigini ve bunu da sadece Malik olmasiyla iliskilendirdiklerini sGyler. O, bu diisiinceyi,
Allah'in  yalan  sdyleyebilecegi,  peygamberleri  cezalandirlip  Firavun’u
miikafatlandirabilecegi, yalancilarin elinde mucize izhar edebilecegi ve bunlari da sirf
Malik oldugundan dolayr hicbir hikmet ve hasen degeri gozetmeksizin yapabilecegi
sonucuyla ilzam eder.”® Mu'tezile’ye gore Allah’in kabihi yapmasinin, zulmii yaratmasinin,
¢ocuklara azap etmesinin ve gii¢ yetirilemeyen seyle sorumlu tutmasinin hikmet yoniinii
agiklamak miimkiin degildir. Bu nedenle ona gdre basta Miicebbire/Es’ariler olmak iizere
cebri savunan tiim &gretiler, fiillerde hasen olan yon tizerinde ittifak etmek zorundadir.”
Nitekim aksi halde Allah ile kétiiliik arasinda zorunlu bir iliskinin varligi, kaginilmaz hale
gelmektedir. Bu ise Allah'in, kotiiliigiin zorunlu faili oldugunu iddia etmek ile esdegerdir.
Bir bakima hikmet ve adalete mugayir fiilleri (vuciibiyetle) Allah’a izafe etmektir, Allah’in
mutlak bilgisine vurgu yapip kétiiniin de fiili oldugunu iddia etmek ise planh ve bilingli
bir sekilde kabihi yaptiginm sdylemekten 6te bir sey degildir. Oysaki kabih olan seyleri
kabih yapan vechin/illetin Allah tarafindan bilinmesi, mutlak manada kabihin ne
oldugunu bilmesi demektir. Bu sebeple de O’nun kabih bir eylemde bulunmasi

imkansizdir.>

Su halde Mu'tezile ile Allah’in bir illet {izere yarattig1 sdyleminden kaginan ve miilkiyet
vurgusuyla ahlaki degerden yoksun fiilleri Allah’a izafe edebilen Cebri diisiince arasinda
ortak bir noktadan bahsedilemez. Ciinkii Allah, fiilini, ihsan ve salah ile biitiinlesik bir
hikmet gerekgesiyle icra eder. Bu nedenle bu y6niin varligi, baska bir gerekceye ihtiyag
birakmaz. Dolayisiyla iyilik eden birine “nigin iyilik ettin” denilmez. Buna gdre O’nun
fiilinin ihsan olmasi, iyi eylemde bulunmast icin yeter bir gerekcedir. Ancak burada fiilin
gerekeesini olusturan illet ile teselsiile gotiiren zorunlu illet bagi da kastedilmez.* illet ile
kastedilen failini fiile zorlayan bir illet degildir. illet ile yaratma ve eylemde bulunmay:
hasen kilacak hikmet yonii kastedilir. Bu da tiimel manada canlilar1 faydalandirma, tikel
anlamiyla da mikellefin miikifati hak etmesini saglayacak imkanlari (temkin)
yaratmaktir.**

50 ibn Metteveyh, Kitabu'l-Mecmi fi'l-Muhit bi't-Teklif, Thk. Daniel Gimaret, 2: 179-180.

31 ibn Metteveyh, Kitabu'l-Mecm fil-Muhit bi’t-Teklif, Thk. Daniel Gimaret, 2: 180.

52 KAdi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 6/1: 143.

53 Kéd1 Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 113; ibn Metteveyh, Kitabu'l-Mecmi fi'l-Muhit
bi’t-Teklif, Thk. Daniel Gimaret, 2: 180.

54 Abdiilkerim Osman, Nazariyyetii't-Teklif Erdu-Kadi Abdil-Cebbari’l-Keldmi, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1971), 32; Mu'tezili bilginler arasinda, illet ile yaratma arasindaki iliskiye dair yorum farkliliklarim
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KAdi Abdulcebbar, “bir fiili zorunlu kilan neden” seklinde bir yarginin yaratma fiiline
izafe edilemeyecegini diisiiniir. Ciinkii yaratmanin zorunlu bir illete dayandirilmasi, hadis
illetlerin birbirinin nedeni olmasini zorunlu kilar. Bu da sonsuz bir illet dizgisine neden
olur ki illetin kadim olmasi miimkiin degildir. Bu sekilde K4di, Allah"in fiillerine bir illetin
bitismesinin kadim varlik ihdas etmek oldugunu iddia eden® Es’ariler’in disiincesini
gecersiz kilmaya calhigir. Kadi'ya gore Allah, dlemi zorunlu olmayan bir illet iizere
yaratmigtir ve yaratmaya ¢agiran illet, Allah’a fiili zorunlu kilan kadim bir neden degildir.
Buradan hareketle illetin iki yoniine isaret ederek yaratma fiilini zorunluluk kaydindan
arindirir. Zat1 ile iligkilendirerek Allah’in 4lim olmasina; kabihi yapmayacak olmasiyla
fiilleriyle bagmtisina dayandirir.*® Su halde zitiyla bilen ve kabihi yapmaya muhtag
olmayan bir varlig1 eyleme zorlayan bir illet/nedenden s6z edilemez. Buna gére Allah’'in
fiilleri icin iki tiimel degerden sdz edilebilir. Mutlak iyi ve hikmet/fayda. Faile baslangic
itibariyle zorunlu olmayan ihsan ve faydanin, ilahi bilgi ve hasen fiil ile iliskisinde 6ne
¢ikan kavram ise tefadduldur.

KAdi Abdulcebbar’a gore tefaddul, Allah’in yaratma dahil biitiin fiillerinden 6nce olan
‘iyilik kastr’dir.”” S6zii edilen bu ifadeyi agiklama sadedinde ibn Melahimi, yaratilisin
baslangiciyla ilgili nedensel yéniin (vech) sadece ihsan ve tefaddul oldugunu dile getirir.*®
Allal’in bir fiili yapmaya cagiran (di) ile bir fiili yapmaktan engelleyenin (savarif)
oncelikle O'nun bilen olmasiyla iliskilendirir. Glinkii O’nun fiiline zan veya itikadin
bitismesi imkansizdir. Dolayisiyla kabih fiilinden kaginmasinda ve kabihi yapmaya
¢agiran bir neden yoklugunda etkili olan, O’'nun mutlak bilgisidir. Bir insan kabihi
yapmaya ihtiya¢ duymasa fakat ihtiya¢ duymadigini bilmese yahut da bilingsiz bir itikad
ile muhtag¢ oldugu kanisi olussa, bu durumda kabihe ihtiyag duymadigim bilmesi, buna
inanmasi veya kabihi ihlal edebilecegi zanni tiirii seyler Allah hakkinda imkansizdir.>

Allah, kabihlerin ne oldugunu ve onlar1 yapmaya ihtiya¢ duymadifini bilmekte; yine
viciplerin ne oldugunu ve onlari ihlal etmeye ihtiya¢ duymadigini da bilmektedir.
Mu'tezile diisiincesinde bu durumda olan bir varhigin kabihi yapip vécibi ihlal etmesi
miimkiin degildir. ibn Melahim{, istidlal bi’s-sahid ale’l-gaib yontemiyle benzer durumda
olan birinin de bu sekilde davranacagini soyler. O, zitiyla kaim olan ve bilen bir varligin
kabihi yapmasinin ve vAcibi ihlal etmesinin akli bir izahinin olmadigini belirtir. Ciinki
her iki durumun varligi, muhtaclik nedenidir ki Allah icin bunun diistintilmesi miimkiin
degildir.*® Dolayisiyla Mu'tezile'ye gdre iyi olan bir fiil ya bir ihtiya¢ nedeniyle ya da
baskasina iyilik kastiyla yapilabilir. Allah ise iyi fiili, hasen olmasi yaninda ihsanda

gdrmek igin bk. Hulusi Arslan, "Mu‘tezile’de Dinin Gayesel Yorumu", indnii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 8 / 2 (Aralik 2017): 29.

s ibn Fiirek, Miicerredii-Makaldt, Thk. Daniel Gimaret, 140-141

Osman, Nazariyyetii't-Teklif, 32-33.

Ayrintili bir calisma ve izah igin ayrica bk. Hulusi Arslan, “Yaratma ve Gayelilik Baglaminda Mu’tezile’nin

Fayda Teorisi”, Kelam Arastirmalari Dergisi 14/2 (Aralik 2016): 350-355.

58 fbn Melahimi, Kitabu'l-Mu’temed fi-Usiili'd-Din, Thk. Wilferd Madelung, 855.

5 ibn Melahim, Kitabu'l-Mu’temed fi-Usiili'd-Din, Thk. Wilferd Madelung, 864.

60 ibn Melahimd, Kitabul-Mu’temed fi-Usiili'd-Din, Thk. Wilferd Madelung, 863-864.
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bulunma amaciyla yapmaktadir. O’'nun bir fiilden menfaat elde etmesi veya kendisi adina
bir zarara engel olmasi s6z konusu olmadig1 gibi iyiye ihtiya¢ da duymamaktadir. Kabih
fiil de ancak acziyet, cehalet ve ihtiyag¢ nedeniyle yapilmaktadir. Bu tiir nitelikler, kusur
ve abes oldugundan Allah hakkinda diisiiniilmesi imkansizdir.*® Buna gére Mu'tezile
diisiincesinde ilahf fiillerin hikmet formuna yaratilis 6ncesi ve sonrasi kabihin bitismesi
miimkiin degildir. Ibn Metteveyh de Allah'in fiillerindeki hikmet yoniinii agiklama
hususunda iki esasin varligina isaret etmektedir.

1. Yaratihgin baglangicinda hikmet veya nimet bahsetme ydniiniin varhgi.
2. Yaratilisla birlikte teklif ve onun ile baglantili (ahlaki) degerlerin varlig1.

ibn Metteveyh’e gére her iki bilgi, bir kimsede mevcut oldugunda adl konusunda bilgi ve
eylemi de saglam temellere oturmustur. Bu ise Allah'in zit1 ve fiilleriyle ilintili bir
durumdur ki fiillerinin hasen oldugunu veya hasen bir y6ne sahip oldugunu bilmeye
dayanmaktadir.®” Kadi Abdulcebbar da bu bilginin geregi olarak Allah’in yaratma garazina

i¢ unsurun birlesmesi gerektigini diistinir.

1.  Faydalanan varhk

2. Kendisiyle faydalanilan varhk tiirleri

3. Allah’in faydalandirma ve karsiliksiz iyilikte bulunma garaz/iradesi.®®

Sayet Allah faydalanani yaratip, kendisiyle faydalanilani yaratmaz ise bu nimet degeri
tasimaz. Glink{i nimet, dogrudan faydalandirma, faydaya sebep olma veya herhangi bir
zarar1 engelleme yoluyla kasitli ve gecisli iyilik olmalidir.** KAdi Abdulcebbar, nimete
fayda bitistiginde ayni sekilde failin onu, bir baskasinin menfaatine bitistirmesi
gerektigini sdyler. Clinkii onun diisiincesinde kisi, kendisine sagladigi fayda nedeniyle bir

baskasina nimet bahseden olamaz.®

Ayrica Allah, kendisiyle faydalanilari yaratip,
faydalanani yaratmaz ise abes fiil yapmis olur. Bu agidan canlilik, faydanin kendisiyle
saglandig1 deger olmasi itibariyle ilk nimettir. Bu nedenle canli yaratmayla fayda saglama

kastinin birlikteligi zorunludur. Diger biitiin nimetler de esasinda bu nimetin varligina
baglidir.*

ol Eb( Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, ed-Deldil vel-Itibar alel-Halki ve'd-Tedbir, (Beyrut: Daru'n-Nedveti’l-
[slamiyye, 1988), 66; Eb(l Sa'd el-Muhassin b. Muhammed b. Kerrdme el-Hakim el-Ciisemi, er-Risdletu-fi-
Nasthati’l-Amme, thk. Cemal es-Sami, (ys.: h. 1437), 105; ibn Melahimf, Kitabu'l-Mu’temed fi-Ustili'd-Din, Thk.
Wilferd Madelung, 864.

6 ibn Metteveyh, Kitabu'l-Mecm fil-Muhit bi’t-Teklif, Thk. Daniel Gimaret, 2: 175.

3 KAdi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 105, 121; ibn Metteveyh, Kitabu'l-Mecmil fi’l-
Mubhit bi’t-Teklif, Thk. Daniel Gimaret, 2: 175.

o4 ibn Melahimi, Kitabu'l-Faik fi Usili'd-Din, Thk. Faysal Bedir Avn, 251.

5 KAad1 Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 14: 52.

66 ibn Melahim, Kitabu'l-Faik fi Usili'd-Din, Thk. Faysal Bedir Avn, 252; Osman, Nazariyyetii’t-Teklif, 35.
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Nimet ayrica, baskasina ulasan kasitli biitiin iyi ve faydalara verilen isimdir.” Bu sebepten
insanin faydalanmas icin var edilen teklif ve teklifi emri yerine getirmek i¢in insana
bahsedilen temkin (bilme ve yapabilme yetisi) ayni zamanda Allah’in nimetidir. Ayrica
elemler ve hastaliklar gibi fayda sebebiyle verilen zarar tiirleri de karsihgi ivaz®® oldugu
icin mahza zarar degildir. Fakat nimete -her ne kadar hasen suretinde olsa da- haksiz
menfaat saglama seklinde kabih bir yon bitismemelidir. Ornegin, hak etmeyen giinahkar
ddiillendirmek, nimet gdriiniimiinde de olsa ona kabih menfaat saglamaktir. Faydanin
kabih ile birlesiminden dogan fiilin, iyi veya iyilik olmasi ise miimkiin degildir.* Ciinkii
boyle bir tasarruf, tefaddul veya nimet ihsani degil, hak etmeyeni haksiz yere
faydalandirmaktir. Mu'tezili diisiincede tefaddul, hicbir surette adalete aykiri bir fiil
olamamali ve bireyin 6zglr iradesiyle hak ettigi ahlaki degerlere engel olusturmamalidir.
Buna gore Allah’in insan hak ve hukukuna (istihkak) aykir1 olacak sekilde tefaddulen bir
fayda temininde bulunmasi, Mu'tezile diisiincesinde kabih bir fiildir. Dolayisiyla Allah’'in
hikmet ve adaletiyle de bagdasmayan bir durumdur. Adeta Mu'tezile, insan onuru ve
hukukunu korumak i¢in ahlaki ve yasal bir miieyyide ekseninde ilahi fiilleri izaha ¢alismis
ve miilkiyet anlayisi yerine baglayic1 adalet ve ahlakilik ilkesine 6ncelik vermistir.

Bununla birlikte iyi fiil, ilave bir amag/garaz tasimaksizin yapilacaksa Allah’'in giicii
disinda tutulabilecek bir iyi de yoktur. Bu agidan iyinin bir nihayeti de s6z konusu
degildir. lyiye yonelten dai, birini digerine tercihi gerektirecek bir &lgiit de
sunmamaktadir. Bu olgu, zorunlu olarak nihayetsiz aslahin varligi diisiincesine
gotlirmektedir. Bu agidan garaz, sinirsiz iyi ve lezzeti degil; hikmet ve maslahat odaginda
iyiyi gerekli kilmaktadir. Kald: ki aslah, sadece lezzet ve seving veren seyleri yaratmak da
degildir. Ciinkii aslah olan, ilkesel olarak fiilin iyi bir amag tasimasi; kabih olan yénden de
uzak olmasidir. Ote yandan Kadi Abdulcebbar burada, iyiye, iyi oldugu icin yapilmasi
miimkiin olan kaydini diiser. Dolayisiyla iyiye, iyi oldugu icin yapilmasi zorunlu fiil
demez. Kabihe ise kabih oldugu i¢in terki zorunlu sartini ekler. Buna gére Allah’in biitiin
kabihleri yapmamasi vAcibtir.”” Bdylece kabihlerin varligi imkansiz ise iyinin stirekli
imkani disinda bir secenek kalmamaktadir. Kisacas1 Mu'tezile diisiincesinde ilahi fiillerin
ahlaki ve hukuki dl¢iitii olan adl, baskasina etki eden (miitaddi) fiilleri yasaya baglayan
erdemlerin zirvesidir. Bu sebeple ilahi fiilin miikellef ile ilintisinde, adalet, hikmet,
maslahat ve tertib, tiimel ahlaki degerlerdir.”

Bundan bagka K4di Abdulcebbar, Allah’in baslangicta comertligi, rahmeti, tabiat1 geregi
vb. gerekcelerle ezelde yarattigi diisiincesini de dogru bulmaz. Ona gore comert,
cOmertlik fiili ile nitelenen kimsedir. Bu ise bir seyin kendisinin illeti olmasi anlamina

Osman, Nazariyyetii't-Teklif, 33.

ivaz, verilen zararin karsiligi olarak, 8vgii ve yiiceltmenin bitismedigi hak edilmis faydadir. Ayrintili bilgi
icin bk. Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 13: 343; K4d: Abdulcebbar, Serhu’l-
Usili’l-Hamse, Tlk. Ahmed b. el-Huseyn b. Ebi Hasim, 333.

9 Kad1 Abdulcebbar, Serhu’l-Usitlil-Hamse, Tlk. Ahmed b. el-Huseyn b. Ebi Hasim, 43.

0 ibn Melahim, Kitabu'l-Mu’temed fi-Usiili'd-Din, Thk. Wilferd Madelung, 874.

7 Ahmed Mahmud Subhf, Fi-ilmi’l-Keldm (Mu'tezile), (Beyrut: Daru’'n-Nehzati'l-Arabiyye, 1985), 141-142.
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gelmektedir. Bdyle bir durumda “cémertliginden dolay1 comert bir fiilde bulundu” gibi
bir anlam ortaya ¢ikar ki ona gore bu ifade, dogru bir tarum degildir. Rahmeti geregi fiilde
bulunmasini ise rahmetin nimet oldugunu ve Rahim olanin da ancak nimetin akabinde bu
nitelige sahip olacagini syleyerek tutarli bulmaz. Yine bu ¢ikarimi, bir seyin kendisiyle
izah edilmesi olarak gériir. 7 Allah’in, ‘in’am (nimet ve ikramda bulunmak) i¢in yaratmasi
vaciptir’ gériisii de dogrulanmamustir. Ciinkii in’am, viiclbtan ziyade hasen olan bir
yondiir. Gergekte yaratmayu iyi kilan, fakat yaratmanin varhigindan sonra gergekligi olan
bir durumdur. Bu bakimdan in’am, yaratmanin baslangic motiviyle dogrudan iliskili
degildir. Daha ¢ok canlilikla ve canli bir varligin yaratilmasiyla bagmtili olan bir olgudur.
Bu sebeple Allah’in nimet ve ikramini gériiniir kilma iradesi, yaratmanin vacip oldugunu
aciklayan makul bir gerekce degildir. Clinkii heniiz nimet kategorisinde kendisine isaret
edilen bir fiil yoktur. Zira yaratma gerceklesmeden bir nimet ve ikramdan s6z edilmesi de
miimkiin degildir.” Seneviyye gibi 6gretilerin, yaratici, tabi zorunluluk (tab’) iizere fiilde
bulunur, iddialarini ise tab’in kesb ile benzerli§inden hareketle ma’kul degildir. Zira bu
durumda yaratilmislarin fiilleri ile Allah'in fiilleri arasinda bir fark kalmamaktadir. Son
olarak da mficib bir illet nedeniyle hakim (bilingli iyi) olmadiginin altini ¢izer. Ciinkii
illetin zorunlu olmasi, belirtildigi tizere nihayetsiz illetler silsilesini zorunlu kilan bir
faktordiir.™

Sonug olarak Mu’tezile’'ye gére Allah'in ne yaptigini bilen olmasi, dlemi garaz ve
hikmetten yoksun olarak yaratmasina engelleyici bir unsurdur. Mamafih zitiyla bilen bir
varligin fiilleri de, ancak bir gaye ve dai (fiile yonelten iyi neden) iizere varlik alanina
ctkmaktadir. D41 nedeniyle bir fiilin yapilmasi ise mutlak kudret ile ¢gelisen bir durum
degildir. Zira varlik verme, ilmin yaninda kastin varligini da gerekli kilan temel unsurdur.
flim ve kastin birlesimiyle de Allah’in bir eylemden bekledigi garaz, gerceklesmis
olmaktadir. Allah'in fiillerinde bir garaz s6z konusu degilse, fiil abes ve kabih olmakta;
garaz oldugu halde fiile kabih ydnler bitismisse yine fiil, kabih niteligi kazanmaktadir.
Dolayisiyla Allah, fiillerini bir garaz tizere yaptifindan, kabih yénlerin fiile bitismesini
miimkiin kilmamakta bdylece de fiil, hasen degeri disina ¢ikmamaktadir.”

3. Faydanin Ahlak{ ve Yasal Degeri

Tefaddul, 6zel bir kavram olarak, failin yapmak zorunda olmadigi ve sirf bir bagkasina
fayda saglamak icin yaptig1 kasith ve karsiliksiz iyiliktir. Bu sebeple birine yapilan zorunlu
iyilik, tefaddul degildir.”® Daha 6nce gectigi tlizere tefaddul, yapmadiginda failin
kinanmasina neden olacak bir fiil degildir.”” Tefaddulun, hasen disinda arti deger

7 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 142-143.
s Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 14: 117.
7 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 142-143.

7 fbn Metteveyh, Kitabu'l-Mecmil fi'l-Muhit bi’t-Teklif, Thk. Daniel Gimaret, 2: 180.
76 KAdi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 6/1: 48-49.

77 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 6/1: 48-49; ibn Metteveyh, Kitabul-Mecmd-fi'l-
Muhit-bi’t-Teklif, thk. Jan Peters, 3: 156.
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tasimayan mubah veya fayda beklentisiyle yapilan mendub ile benzerligi séz konusu
degildir. Zira Allahin fiilleri, mubah niteligine sahip olmadig gibi mendub veya nafile de
degildir. Zira mendub, gelecekte gerceklesecek bir faydaya sebep olan fiildir. Gelecekte
Allah’a bir faydarmin ulasmasi imkinsiz olduguna gére nedb fiilinin O'na izafesi
imkansizdir.”® Bunun anlami, hasen fiilin salt hasen olarak var edilmesi degil, zait
degerlerin de ona bitismesinin gerektigidir. Ebu Hasim el-Ciibbai (5. 321/933), her ne
kadar hasen fiille zait ydnlerin izafesini sart gérmese de; KAdi Abdulcebbar, hasen tizerine
z4it sifatlarin gerekli oldugunu diisiinmektedir. Ciinkii ona gére hasene bitisen nitelikler
sayesinde hasen fiil, ihsan, nimet, nedb ve tefaddul gibi art1 degerleri kazanmaktadir.” Bu
acidan yaratma fiili hasen olsa da, hasen olan zatina fayda kasti bitismedigi siirece gegisli
fiil ve tefaddul niteligine sahip olmayacaktir.

Bununla birlikte Mu'tezile, hikmet ve maslahat degerini baslangi¢ fiilinin 6zel vasfi
kildigindan, Allah’in baslangigta insana olan nimetini mendub olarak nitelemez. Ciinkii
mendub, gerektirici bir neden olmaksizin da bir fiile yonelmedir. Bunun aksine tefaddul
veya vAcib, fiile yénelten (dal) nedendir. Faydanin bir baskasina gecisi séz konusu
oldugunda veya bir baskasina fayda saglama en biiyiik gayeye doniistiigiinde fiil, ihsan,
in'am ve tefaddul olarak nitelenmektedir.*® Bu nedenle Kadi Abdulcebbar, Allah’a
faydalandirmanin zorunlu oldugu (vacib) sevab ve ivazi, tefaddul kavramiyla ifade
etmez.* Esasinda -Ozellikle Basra Mu'tezile’since- ilahi gaye ile ilintisinde yaratma,
viicObiyet bildirmez. Belirtildigi {izere baslangicta Allah’t herhangi bir eyleme zorunlu
kilacak (vdcib) bir nedenin varhigi miimkiin degildir. Viiclbiyet ise yaratilisin akabinde
(teklif) Allah’in kendisine vacib kildig1 temkin (bilme yetisi ve yapabilme 6zgiirliigii tamma)
ve liituf (iyiye olanak tanima)® gibi degerlerle iliskilidir.” Dolayisiyla yaratilis dncesinde
Allah, iyiyi irade etmeyebilir. Yani yaratma hasen/iyi de olsa yaratmay:1 tercih
etmeyebilirdi. Fakat yaratilis ile birlikte Allah’in haseni irade etmeyi terk etmesi kabihtir.
Bir bakima Allah, yaratmakla iyi olan1 yapmaya artik kendisini zorunlu kilmistir. Teklif
fiili de iyi olduguna gore terki (teklifte bulunmama) kabihtir. Allah’in teklif olmaksizin
insani yaratmasi ve ona Ozgiirliik bahsetmesi hikmete de aykiridir. Clinkii Mu'tezili
diisiincede ibadetin, siikriin ve vgiiniin viiclibiyeti i¢in Allah tefaddulen yaratmis olmals;
Miikellif olarak gerekli imkani miikellefe saglamali®, yaratilisla birlikte faydalandirmay:
ve ahlaki karsilig1 kendisine vacib kilmahdir. Buna gére tefaddul fiili, vacip fiillerin ahlaki

8 Kéd1 Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 6/1: 50.

7 Kad1 Abdulcebbar, Kitabu'l-Mecmil fi'l-Mubhit bi’t-Teklif, Thk. J. J. Houben, 1: 241

80 fbn Melahimi, Kitabu'l-Mu’temed fi-Usiili'd-Din, Thk. Wilferd Madelung, 834-836.

81 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 14: 55.

Kad1 Abdulcebbar, liitfu, “kisinin, kendisi vasitasiyla vacibi yaptig1 ve kabihten kagindig1 sey” veya “kisiyi
iyiyi tercihe, kétiiliikten de sakinmaya yaklastiran sey” seklinde tanimlar. Konunun ayrintisi i¢in bk. Kadi
Abdulcebbar, Serhu’l-Usillil-Hamse, Tlk. Ahmed b. el-Huseyn b. Ebl Hasim, 351.

8 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 14: 65.

Hasan Hanefl, yaratmayi Allah’in dleme yénelik hareketi; teklifi de lemin (akilli ve canli varliklarin) Allah’a
olan hareketi seklinde niteler. Konu hakkinda farkli bir yaklasim i¢in bk. Hasan Hanefi, Mine’l-Akide ila’s-
Sevra, (Beyrut: DAru’t-Tenvir, 1988), 3: 443.
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gerekgesini de olusturmaktadir. Oyleyse Allah’in yaratma fiili, karsiliksiz iyilik oldugu ve
menfaat beklentisi olmaksizin faydalandirma esasina dayandig: igin salt tefadduldur.
Allah’in kosulsuz iyilik kast1 olan tefaddul, Allah’in vacib ve mubahtan 6nceki fiilidir ve
tamamen fayda odakli oldugundan ve hak edilme sarti gerektirmediginden insanlarin
tamami i¢in en nesnel degerdir. Ustelik ncesinde tefaddul fiili olmaksizin sevab ve ivaz
menfaatini hak etmek miimkiin degildir.*® Dolayisiyla vuclbiyet, 6ncesinde tefaddulun
varliga baglidir. Allah, tefaddulen yarattigi icin hak edeni miikifata ulastirmasi O’na
vAciptir. Hatta Allah’in inkar edecegini bildigi kimseye teklifte bulunmasi, tefaddul fiili ile
hasen niteligi kazanmaktadir. Ciinkii tefaddul, hem teklifin sebebi olmakta hem de
miikellefin tekliff emri yerine getirmesi i¢in zorunlu olan fiilleri Allah’a vacip kilmaktadir.
Teklif ile birlikte yasal ve ahlaki iyi olarak kaidelesen fiiller ise su sekilde kategorize
edilebilir:

1. Hasen olan zatina ilave bir sifat bitismeyen (iyi) fiil: Ornegin fayda, hayir ve lezzet
tasimayan ikab/cezalandirma fiili.

2. Hasen olan zitina ilave bir sifat bitisen ve yapilmadigi taktirde kinamanin hak
edilmesini gerektiren fiiller. Sevab, ivaz, temkin, liituf gibi teklifin varligina bitisen
vacip fiiller.*

Boylece miikellef adina teklifi emre ve sonrasinda hak edilecek yasal hitkme vicdani-
ahlak? bir riza saglanmis olmaktadir. Daha dogrusu Allah, hasen ve fayda degeri tasiyan
her seyi insan icin var ettiginden ilahi garazin kapsami disinda bir varlik kalmamaktadir.
Ciinkii Allah, yaptiginda 6vgiiyii hak ettigi; terk ettiginde ise kinamay1 hak etmedigi hasen
olan tefaddul ve teklif fiili ile baslamistir. Her iki fiil, faydalandirma kast1 ile ickin
oldugundan Miikellif ve miikellef adina da yasal miieyyideyi gerekli kilmaktadir. Oyleyse
yaratilis dncesi Allah’t eyleme ¢agiran iyilik ve faydalandirma kast1 (dai) tefaddul (kosulsuz
fayda) iken; yaratihisin akabinde faydalandirmaya cagiran zorunluluk (vAcib), istihkak
(fayda/miikdfat) ve elemin karsilig1 olan ivazdir.

Allah, tefaddul fiili ile stikrii; miikafatlandirmasi ile de 6vgiiyii hak etmektedir.®” “Nitekim
bir baskasimin menfaatine bitisen iyi fiil (miiteaddi/gecisli) Svgiiyii hak eder’ ctimlesi,
nesnel, kapsamli ve pratik degeri olan bir énermedir. Bu baglamda faydalandirma ve
temkin (faydaya ulasma imkdnimin verilmesi) degeriyle ilahi fiile bitisen 6vgli degeri
arasinda ahlaki bir iliski vardir.* Buna gére yaratma ve yaratmanin anlamli gayesi olan
teklifi emirle Allah, siirekli 6vgii ve siikrii hak etmektedir. Ciinkii Allah, 6ncelikle yaratilisi
kendisine vacip kilmayarak siikrii ve ibadeti zorunlu olarak hak etmektedir. Yarattiktan
sonra da akillh varliklann faydalandirmak igin teklifi var ederek ayrica tefaddulde

Misa b. Muhammed el-Alevi es-Serif el-Murtaza, Emali’l-Murtazd-Gureru’l-Fevdid ve Dureru’l-Kaldid, thk.

Muhammed Eb{V'l-Fazl ibrahim, (ys.: 1954), 1: 47.

86 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 14: 55.

87 KAd1 Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 8: 188; Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk.
Muhammed Hidr Nabha, 6/1: 45.

8 Kadi Abdulcebbar, Kitabu'l-Mecml fi'l-Mubhit bi’t-Teklif, Thk. J. J. Houben, 1: 240.
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bulunmustur. Buna gore baslangicta zorunlu olmayan her iki faydalandirma iradesiyle
Allah, kulluk ve Svgiiyii hak etmektedir. Aksi halde zorunlu olarak yaratan bir varliga,
yaratilanin siikiir ve ibadet eyleminde bulunmasi da ayni sekilde zorunlu olurdu ki bu
durumda iradi eylem olan kullugun bir anlami kalmazdi. Su halde Allah, zorunlu olmadig:
halde yaptigi iyilik ve tanidigi faydaya ulasma imkani (ta'riz) ile siikrii hak etmektedir.*
Ustelik Allah, kullarinin menfaati icin en iyi ve yararli yéntemin ne oldugunu en iyi
bilendir. Bunun i¢in de teklifi emri yerine getirecek imkanlar1 miikellefe saglamakta ve
onlari, hak ettikleri faydaya ulastirmak icin gereken her seyi yapmaktadir. Bdylece 0, iyi,
fayda ve hayrin fiili olarak siirekli 6vgiiyii hak etmektedir. Akli olarak iyilik de fail disinda
digerine gegisi soz konusu olan fiildir. Bu durumda fiilinin haricinde, digeri icin gegerli
olan faydalandirma iradesi® yaratma ve teklif seklinde tezahtir etmistir.

Mu'tezile diisiincesinde Allah, baslangicta en iyiyi yapmak zorunda (vAcib) ise siikrii ve
ibadet edilmeyi hak etmesi miimkiin degildir. Ustelik yaratma zorunlu ise yaratmay terk
etmek de kabihtir. Ciinkii vAcibin terki, kabihtir. Fakat Allah’in tefaddulii terk etmesi
yergi nedeni degildir. Allah da tefaddulii terk etmedigi icin siikrii hak etmektedir. Vacib
ise ifas1 zorunlu oldugundan kendisiyle siikriin hak edilmedigi fiildir. Glinkii vacib, terki
halinde kinanmay1 gerektiren fiildir. Su halde Allah, tefaddulen yaratmakla siikrii;
yaratilisin akabinde Miikellif olarak vAcibi yerine getirmekle de 6vgiiyii hak etmektedir.
Her iki halin varlig1 da 6vgi, siikiir ve ibadeti stirekli zorunlu kilmaktadir.”

Mu'tezile agisindan Allah’in baslangig fiilinin hasen ve fayda odakli olmasi, nesnel bir
kriterdir. Ayni zamanda nesnel ve tiimel olmasi, herkesi kapsadigini ve kim olursa olsun
ayricaliga imkin vermedigini gdstermektedir. Daha dogrusu Allah’in faydalandirma
iradesi, insanlarin tamami icin esit degere sahiptir. Bu ise Allah’in ihsan ve in’am i¢in
fiillde bulundugunun kanitidir. thsan da en nihayetinde kendisi disinda bir baska sey ile
ilintili oldugundan (tiimel) hasen konumunda bir fiildir. Glinkii faydalanan olmaksizin
kendisiyle faydalanilan bir fiilin olmasi garazda eksikligi/kusuru ve abesin varhigini
gerekli kilar. Bu nedenle biitiiniiyle dlemin yani yerlerin, géklerin ve cansiz varliklarin
yaratilis1 onlardan faydalanan bir canlinin olmasi i¢indir.”” Su halde Allah'in yaratilig
sonrasi faydalandirma degeri olan tekliften insanin yararlanmamasi, teklifin nimet ve

Serif Murtaza ta’rizi, bir kimsenin, ulasamayacag ihtimali olmasina ragmen bir faydayi elde etme veya bir

zarar1 def etmeyi saglayacak seyi bir baskasina bildirmesi olarak tanimlar. Karsilastirma icin bk. Serif

Murtaza, el-Huddd ve'l-Hakdik, Thk. Seyyid Ahmed el-Huseyni, 2: 265; Ancak ta’riz, sadece sevabi (miikafat)

vurgulayan bir bildiri degildir. Bunun yarnda miikellefin isledigi giinaha bagh olarak ikabin (ceza) da

varligini gerektiren gayesel biitiinliigii kapsamaktadir. Kavramin farkli tammi igin ayrica bk. ibn

Melahimi, Tuhfetii’l-Miitekellimin, Thk. Hassan Ensarl-Wilferd Madelung, 135.

%° Kadi Abdulcebbar, Kitabu'l-Mecml fi'l-Mubhit bi’t-Teklif, Thk. J. J. Houben, 1: 240.

o1 Eb{i Ca’fer Muhammed b. Hasen b. Ali et-T{isi, Temhidu'l-Usl (Serif Murtazanin Ciimelii'l-ilmi ve'l-Amel Serhi
ile birlikte), thk. Merkezii’t-Tahassusi li-ilmi’l-Kelami’l-islam?, (Kum: h. 1392), 325.

%2 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 93-95; ibn Metteveyh, Kitabu'l-Mecmii fi'l-

Muhit bi’t-Teklif, Thk. Daniel Gimaret, 2: 176; ibn Melahimi, Kitabu'l-Fdik fi Usiili'd-Din, Thk. Faysal Bedir Avn,

252.
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ihsan oldugu gercegini degistirmez.” Kisacasi teklif, insanogluna essiz menfaatlere
ulagsma imkini verdigi icin mahza iyi ve faydadir. Allah’in miikellef vasfiyla yaratip
miikafata ulasma imkanini tanimamasi ise bu durumda abes ve kabihtir. Yani insan
teklife tabi tutmadan sadece tefaddulen faydalandirmasi, ilahi gaye ile de celismektedir.
Ustelik tefaddul, hak edilmeden ulagilan faydadir. Teklif ise fayday: hak edilerek elde
etme imkdni tanimaktadir. Hak ederek elde edilen az bir nimetin hak etmeden
saglanandan Ustiinliigii ise teklifin tist bir deger oldugunun kanitidir.”* Daha dogrusu hak
etme imkinini herkese tanimak i¢in yaratilis, teklifle baglamistir. Bu gaye, biitiin insanlari
ilah gaye Oniinde esitlemektedir. Bu durumda iyi ve faydanin, tek tek fertlere degil de
ontolojik kapsamliligi, degerlerin ilah iradeyle uyumlu oldugunu da géstermektedir.

Hasen olan yonler, karsiliksiz bir sekilde ve menfaat beklentisi olmaksizin tamamen
ihtiyari olarak gerceklesirse tefaddul; hak edilen bir menfaatin temini igin fiile doniisiirse
sevab ve ivaz deZeri kazanir. Allah’in vicib olmayan tefaddul fiilinden &nce sevab
(miikéfat) ve ivaz gibi vAcib fiili veya hasen olan zitina ilave bir sifata sahip olmayan
cezayli/ikab® yaratmasi miimkiin degildir. Ciinkii sevab ve ikab fiili, 6ncelikle teklif ve
miikellefin yaratilmasina baglidir.* ivaz ve sevab, yaratilisin baslangicina ait fayda odakli
hasen iken; ceza yeniden yaratilisa bagh olarak hasendir. Ceza, inkar ve kétiliigiin ahlaki
karsihigi olarak hak edilen zarardir. Mu'tezile disiincesinde insan hak ve onurunun
kutsallig1 da ceza tanimi icerisinde nesnel bir ilkeye déniismiistiir. Bu nedenle sahit dleme
kiyasla, kétiiligiin karsiliginda hak edilen zarara, kinama ve asagilamanin bitismesi
zorunludur. Fakat Allah, kabihin faili olamayacagina gére ceza fiili, hak edildigi icin ‘iyi
zarar’ olmaktadir. Buna gére ceza, yaratilisin baslangi¢ degeri veya baslangicta hasen olan
bir fiil degildir. Yaratilisla birlikte faydalandirma amaci tasiyan tekliften yararlanmama
karsiliginda ulasilan hasen zarar, cezadir. Ceza, mubah konumunda deger bildiren ve
hasen olan zatina ilave bir sifata (fayda) sahip olmayan fiildir.”” Su halde teklif, miikellefe
faydaya-miikafata ulasma imkani tanimaktir ve bu yoniiyle hasendir. Bunun diger bir
anlami da miikellefin zarardan korunmasi i¢in de teklifin zorunlu olmasidir.

4, Faydanin Gegislilik ve Kapsamlilik Degeri

Allah’in insana, ihsan ettigi ilk nimeti, faydalandirmak i¢in canli yaratmasidir. Allah'in
yaratma ve canh kilma ile nihat amac ise faydalandirmaktir.”® Ciinkii cansiz bir varhga
fayda saglamak imkansizdir. Ayrica canli ve sehvet sahibi bir varlik, ya muhtagtir ya da
kendi kendine yetendir. insan, muhtag bir varlik olduguna gére fayday1 hak edebilecek bir

% ibn Metteveyh, Kitabu'l-Mecmi fi'l-Muhit bi’t-Teklif, Thk. Daniel Gimaret, 2: 177.

o4 KA4d? Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 157.

fkab, asagilama ve kinamanin bitistigi hak edilmis mahza zarardir. Ayrintil bilgi i¢in bk. Kadi
Abdulcebbar, Serhu’l-Usili'l-Hamse, Tlk. Ahmed b. el-Huseyn b. Ebi Hagim, 473.

% KAad? Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 90.

7 Kadi Abdulcebbar, Kitabul-Mecml fi'l-Mubhit bi’t-Teklif, Thk. J. J. Houben, 1: 244.

% Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, Tlk. Ahmed b. el-Huseyn b. Ebi Hagim, 47.
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yapida yaratilmistir.”” Aymi zamanda canlilik, hak etme noktasinda Allah ile insani esit
kilan bir niteliktir. insan agisindan akilli ve canli yaratilmak, teklifi ve nihayetinde hak
etmeyi zorunlu kilan asil unsurdur. insanin yaratma fiilinden tefaddulen faydalanmasi ise
canli, akilli, giic sahibi ve kendi iradesiyle yapabilen (temkin) bir varlik olmasiyla
ilintilidir. Ciinkli yaratma, aym zamanda faydaya ulastiracak yeti ve yéntemin insana
ihsan edilmesini gerekli kilmaktadir. Bunun i¢in sadece canli yaratma degil, bizzat fayda
ve faydaya ulagsma imkdm da yaratilmalidir. insanlarin tamami da fayda garazina
muhatap olma noktasinda esittir. Bu dogrultuda Kadi Abdulcebbar, menfaatleri ikiye
ayirmaktadir. Hak edilmeden elde edilen fayda tefaddul iken; hak edilerek elde edilen
fayda, miikellefin kendi tercihine bagli olarak gerceklesen 6vgii ve mikéafat ile bir
baskasinin eylemine bagh olan ivaz ve bedellerdir. Ona gore bu menfaat vecihlerinden
biri olmaksizin Allah’in yaratmasi hasen degeri tasimaz.'®

Kadi Abdulcebbar, Allah’a vacib olan fiilleri, miikellefi, teklifin gereklerini yapabilecek bir
donanima sahip kilma (temkin) ve hak ettigi miikafata ulastirma seklinde dzetler. Clinkii
Allah, teklif fiiliyle, insan i¢in kendisini zorunluluk altina almistir. Bu nedenle Allah,
miikellefiyet icin gerekeni yaptiktan sonra teklifi emre (yap ve yapma emri) muhatap
kilmaktadir. Allah’in vAcibi ihlal etmesi ise kabihin varligi demektir ki zorunlu fiilin
terkine bitisen ahlaki hiikiim de kinamanin hak edilmesidir.'”" K4di Abdulcebbar, vAcibi,
6zel bir durum nedeniyle vacib ve bir baskasinin hakkina bagli olarak vacib seklinde ikiye
ayirir. ilkini, borcu 6deme, nimete siikiir etme gibi insana &zel bir vacib kabul ederken;
digerini, Allah ile insan arasindaki iliskiye baglh olarak izah eder. Burada o, ilah fiilin salt
fayda kastina atifta bulunarak'®®, fiil ile gaye arasindaki uyumun bozulmasim kabih
olmakla niteler. Daha dogrusu Allah'in faydalandirma kastina aykir1 bir durumun
varhigini miimkiin gérmez. Allah'in iradesi iyiyi ve faydalandirmay ilke edindiginden,
miikellefiyet i¢in temkin, dzgiirliik ve engellerin yoklugu zorunlu olmaktadir.'®

Mu'tezili diistincede ilahi fiil ile gaye arasindaki ahlaki uyum, Allah’in tefaddul, sevab
veya ivazdan biriyle fayday1 gerceklestirmesinde odaklanmaktadir.'® Belirtildigi tizere
tefaddul, fayda gayesi tasiyan biitiin ilahi fiillerin mukaddimesidir. Allah’a vacib olan
fiillerin ayrica tefaddul olmas: da bu durumda iyiye ve faydaya sebep olduklari i¢indir.'®
Zira tefaddul ve ihsan, her zaman bir menfaatin dogrudan ihsan edilmesi degildir. Bir
faydaya sebep olan, bir faydanin elde edilme imkinini saglayan her sey, gayesel olarak

% Kad{ Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 156, 311; Kadi Abdulcebbar, el-Muhtasar fi-
Ustili’d-Din, Thk. Muhammed Ammara, 1: 232.

100 Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 102, 121.

101 Kéad1 Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 90.

102 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 14: 40-41.

103 KAad1 Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 14: 289.

104 Eb{ Sa'd el-Muhassin b. Muhammed b. KerrAme el-Hakim el-Cilisemi, Tahkimu'l-Ukdl fi-Tashthi’l-Usil, thk.
Abdusselam b. Abbas, (San’a: 2002), 35; Ibn Metteveyh, Kitabul-Mecmii fil-Muhit bi’t-Teklif, Thk. Daniel
Gimaret, 2: 175; Ibn Melahimf, Kitabu'l-Faik fi-Usiili'd-Din, Thk. Faysal Bedir Avn, 252.

105 Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 14: 32.
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17106

tefadduldur. Genel ilke ise “bir faydaya sebep olan sey, faydanin kendisi hitkmiindedir.
Teklif bu nedenle miikafati hak etme imkini oldugundan fayda ve tefadduldur. Biitiin
insanlar icin gegerli olan bu imkanin belirli insanlara, kavimlere veya zamana has
kilinmasi ise ‘muhébat eylemi’ (haksiz tasarruf) ile izah edilmektedir.'” Ayrica teklif,
insanin iistiin bir ahlaki diizeye ulasmasini Allah'in kendisinden istemesidir. Teklifin talep
olmas: ise faydalandirma degeri olan sevab ve &vgiiniin hak edilmesinde herhangi bir
zorlamanin (ilcd) olmadigina isaret etmektedir.'®®

Teklif fiili, Allah’in miikafati hak etmeleri igin canli ve akilli varliklara tarudig: karsiliksiz
(tefaddul) iyiligidir. Teklif, Allah'in fiilidir ve hasen olma disginda bir niteligi yoktur.
Nitekim yiice menfaatlere ulasma imkani tanimak (tariz) kabih bir yénden uzak ise sadece
hasendir.'” Hak etmeden elde edilen yaratilis faydasinin ebed? bir faydaya déniismesi de
yine teklife baglidir. Bu yontiyle teklif, tefaddul olmakta; teklifin sonunda miikafatin hak
edilmesi, taat ve mesakkat nedeniyle vAcib olmaktadir."® Bu agidan teklifin sona
ermesiyle miikellefin hak ettigi miikafat/fayda, tefaddul olarak nitelenmemekte; zarar
veren ceza da kabih olmamaktadir.

Allah’in sevab ve ivaz (elemlerin bedeli) ile siikrii hak etmesi ise her iki degerin sebebi olan
teklif ile ilintilidir, Zira Allah’in teklifte bulunmamasi miikafat ve ivazin yoklugu anlamina
gelmektedir. Bu yoniiyle teklif, miikellefin faydasina oldugu icin iyilik ve tefadduldur.'
Tefaddul fiilinden sonra Allah’in kendisine zorunlu kildig:1 faydalandirma fiiline aykir
davranmasi ise kabihtir. Ibn Meldhimi'ye gére Allah'in terk ettiginde kinamayi hak
edecegi vacipler, sevab, ivaz, littuftur. Nitekim Basra ekoliine gore ceza, Allah’in hakk:
oldugundan (aklen) Allah, tefaddul olarak cezalandirmaktan vazgegebilir. Dolayisiyla ceza
fiili, vAcip degil, sadece iyidir ve iyi oldugu icin gerceklesmelidir. insani eylem alaniyla
karsilastirildiginda mubah fiildir. Ayni sekilde cezalandirilacak olan kimsenin yeniden

106 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 168; Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk.
Muhammed Hidr Nabha, 14: 55.

107 Mubhébat, teklif ile esitlenen bireyler arasinda hukuksuz menfaat teminidir. “Hak etme noktasinda esit

olmalarina ragmen iki kisiden birine digerinden ayri, 6zel olarak fayda saglamaktir.” Muhabatin oldugu
yerde esitlik yoktur. Esitligin olmadig1 yerde de teklifin hasen niteligi sona erer. Kadr'ya gére bu sartlarda
teklifi stirdiirmek kabihtir. Konunun detay: igin bk. Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr
Nabha, 11: 275; Serif Murtazi, el-Huddd ve’l-Hakdik, Thk. Seyyid Ahmed el-Huseynt, 2: 284.

108 ibn-Melahim, Kitabu'l-Faik fi-Ustili'd-Din, Thk. Faysal Bedir Avn, 255.

109 Sevab, yiiceltme ve saygiligin bitistigi bir hak edilmis fayda/karsiliktir. Allah’in hak etmeyen birine

sevab1 ihsan etmesi ise hasen degildir. Ki bunun 6rnegi, tecriibe dleminde de kabihtir. Hak etmeyen birini

6vmek ve 6diillendirmek abes ve zuliimdiir. Kavrama dair ayrintili bir izah icin bk. Kad: Abdulcebbar,

Serhu’l-Usiili'l-Hamse, Tlk. Ahmed b. el-Huseyn b. Ebl Hasim, 344-347; ibn-Melahimi, Kitabu'l-Féik fi-Usili'd-

Din, Thk. Faysal Bedir Avn, 254.

110 Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 121; K4d1 Abdulcebbar, el-Mugni, Thk.
Muhammed Hidr Nabha, 14: 57-58; KAd1 Abdulcebbar, Serhu’l-Usiilil-Hamse, Tlk. Ahmed b. el-Huseyn b. Ebi
Hasim, 344-345.

m Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 14: 55; T(si, Temhidu’l-Usill, Thk. Merkezii’'t-

Tahassusi li-ilmi’l-Kelami’l-islam1, 325.
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yaratilmasi da hasen olan zitina ilave bir nitelik tagimayan fiildir.""> Bu nedenle Allah,
ceza fiilini terk ettigi icin degil; hasen olan fiili terk edip hak etmeyene kabih yarar
sagladigi icin kinamayi hak eder. Diger taraftan Allah, “cezay1 hak etmeyen birine azap
edebilir” s6zii mantiksal olarak abes degildir. Fakat kabih oldugu i¢in bu tarz bir eylemin
zuliim oldugu anlasilir.”® Bunun aksine Bagdat ekolii, cezayi ilahi bir liituf ve vaidin
gerceklesme ilkesi olarak gérdiigiinden, hak edene uygulanmasini her haliikarda vacip
kabul eder."* Oyleyse Allah’in vacibi ihlal edip; kabihi yapmasi, kinamay1 hak etmesinin
nedenidir. Buna gdre tefaddul olan yaratma fiiline sevab, liituf ve ivaz fiili zorunlu olarak
bitismektedir. Aksi diistiniildiigiinde yaratilisin miitemmimi olan teklif fiili, kabih bir
nitelik kazanmaktadir."*® Béylece yaratma ve teklif, hem diinyevi hem de uhrevi alanda
Allah’a vacibi yerine getirmeyi; kabihten de kaginmay1 zorunlu kilmaktadir. Esasinda
sahit alemde bir eylemin ahlaki degeri ile giib 4lemdeki ahlaki degeri arasinda bir farkin
olmadig1 sdylenmeye calisilmaktadir, Bu baglamda Kadi Abdulcebbar, Allah’in hak edeni
miikafatlandirmamasini, bir insanin kendisine emanet edilen seyi iade etmemesi gibi

vAcib olan bir fiilden kaginmakla esdeger gdrmektedir.*

Teklifin mesakkati gerektirmesi ise miikdfatin hak edilmesinin ahlaki nedenidir. Teklif,
yaratilisa bagimh bir faydalandirma yoéntemi oldugu halde yaratilmis olmak, teklifin
nedeni olan faydayi temin etmemektedir. Daha dogrusu insan yaratilisin akabinde hak
etmedigi bir faydayi elde edememektedir. Zira teklif, eylem ve deger iliskisi {izerine bir
faydanin hak edilmesidir. “Iyiler miikafati; kétiiler ise cezayi hak eder” ciimlesi fiil ile
deger arasindaki ahlaki ve yasal bagi bildirmektedir. Su halde insanin 6zgiir fiilinin ahlaki
degeri, miikifat ve cezadir. Bunun istisnasi ise Mu’tezile’de elemdir. Elem yaratilis ile
devreye girebilen bir faydalandirma seklidir. Bu agidan baslangicta insan, eleme bagli

117

olarak faydayi, vacib statiisiinde hak edebilir.'”” Miikellef ve gayri miikellef her bir canli
ve itikadi kimligi ne olursa olsun her bir insan, ivaz hakkina sahip olabilir. Elemin bedeli
olan ivaz, bu nedenle miikellefin 8zgiir fiili ile hak ettigi karsilik degildir. Sevab ise
insanin kendi iradi fiilinin (taat ve ibadet) zorunlu faydasidir. Elem, hak edildigi icin
tefaddulden; 6vgii ve yliceltme bitismedigi icin sevabtan, asagilama ve yergi bitismedigi
icin de cezadan ayilir. Diger yonden elemi, iki sey iyi yapmaktadir. ilki, insanin yaptig
katiiliiklerin karsihgi olarak hak ettigi ceza; digeri de hastalik, musibet ve acilarin bedeli
olarak hak edilen ivazdir."® Buna gére Allah'in zarar vermesi, ya iyi oldugu icin ya da

faydalandirmak istedigi icindir. Elem 6rneginde oldugu gibi ivaz karsiliginda zarar

1z Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 90.

s Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 276.

114 fbn-Melahim, Kitabu'l-Faik fi-Usali'd-Din, Thk. Faysal Bedir Avn, 348.

15 ibn Melahimi, Kitabu'l-Mu'temed fi-Usiili'd-Din, Thk. Wilferd Madelung, 839; Ayrintih bilgi icin ayrica bk.
KAadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 6/1: 54.

116 KAadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 14: 30; KAd1 Abdulcebbar, Serhu'l-Usili’l-Hamse,
Tlk. Ahmed b. el-Huseyn b. Ebi Hasim, 345.

17 Kadi Abdulcebbar, Kitabu'l-Mecmil fi'l-Muhit bi't-Teklif, Thk. J. J. Houben, 1: 229.
18 T{st, Temhidu’l-Usiil, Thk. Merkezii’t-Tahassusi li-ilmi’l-Kelami’l-islam{, 340, 342, 348.
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verebilir. Gegici olan bu zarara fayda degeri bitismistir. Faydanin zarar ile iliskisinden
dolay1 da elem, mecazen menfaattir. Digeri de Allah’in hak edildigi icin zarar (ceza)
vermesidir. Bu zararin, zarar halinin sona ermesi veya bir sekilde faydaya doniismesi
miimkiin degildir. Hasen’in zarar ile olan iligkisi sebebiyle de cehennem atesi mecazen
ser; hakikatte, adl ve hikmettir,"*

Yeniden yaratma fiili ise miikellef adina miikafat ve cezanin imkani agisindan vAcibtir.'*
Daha dogrusu teklifin sonunda yeniden dirilis ile birlikte hak edilen fayda, vicip
statiisiinde deger bildirmektedir. Allah, bir bakima, 6ncesinde teklifte bulunmakla ilkesel
olarak ahlaki davranmaya kendisini bagh kilmistir.'* iyilere va’d edilen fayda ile hak
edeni bulusturmak da vacip degerdir. Buna mukabil ceza, hayir ve fayda olmadigindan
sadece iyidir. Cezayi iyi kilan da hak edilmis olmasidir. Hak edilen zarar ile hak edeni
bulusturmak bu yéniiyle iyidir. Dolayisiyla ceza da faydadan ziyade ahlaki yasa daha bir

One cikmaktadir,'?

Allah’'in elem veya teklife muhatap kilip liituf, ivaz ve sevab gibi fiilleri ihlal etmesi
kabihtir.'”” Neticede Allah ile kabih fiil arasinda bir baginti kalmaynca bitiin fiilleri iyi
olmakta, yaratma ve teklif ‘bagimsiz ve goniillii (tefaddul) fayda’; miikafat ‘bagimh ve
zorunlu (vacib) fayda?; elem ‘faydaya gétiiren aci’; ceza da ‘fayda ve dvgii degeri
tasimayan yasal iyi’ degeri kazanmaktadir. Sonug olarak Mu’tezile diislincesinde insan,
faydalandirmak icin yaratilmis; teklif ile de faydalandirilmistir. Daha dogrusu insana
faydaya ulagsma imkam taninarak, Allah’in faydalandirma kasti ve talebi, teklifin sona
ermesine kadar gercek, gecerli ve kapsamlidir, Béylece Mu’tezile’nin istihkak anlayisinda
fayda/miikafat, hak edildiginde hicbir sey onun varligina engel olamaz. Hatta istihkakin
gecerli oldugu alana tefaddul ile miidahale etmek bile abes ve kabih kabul edilmistir. Su
halde Mu'tezile, ilahi fiilin miikellef ile ilintisinde, hikmet, maslahat ve tertibi (dinamik
uyum), nesnel kriterler olarak belirlemistir. Yaratilisin tefaddul olan degeri vurgulanarak
akabinde Allah'in faydalandirma garazimi, insanlarin biitiiniinii kapsayan adalet ilkesi
etrafinda izaha ¢alismislardir. Fiilin kim oldugundan ziyade deger bildiren fiilin faille
> Kisacast Allah'in  kabihi asla
yapmayacagini; biitlin fiillerine hasen, fayda ve hikmet degerinin bitistigini, yalnizca

olan iliskisine ahlaki bir 6nem atfetmislerdir.”

19 Kéad1 Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 8: 293.

120 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 14: 65-66.

21 fbrahim Aslan, Kadi Abdulcebbar’a Gére Dinin ve Akli ve Ahlaki Savunusu, 1. Bs (Ankara: Otto Yayinlari, 2014),
302.

122 Kéad1 Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 90.

123 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Thk. Muhammed Hidr Nabha, 11: 184; KAd1 Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili'l-Hamse,
tlk. Ahmed b. el-Huseyn b. Ebi Hasim, 83; ibn Melahimi, Kitabu'l-Mu'temed fi-Usdli'd-Din, Thk. Wilferd
Madelung, 825.

124 Bunun aksine Mu'tezile’nin Bagdat ekolii sevabu, cQid (cdmertce davranma) ve tefaddul (mahza iyilik) olarak

nitelemekte; cezanin uygulanmasini ise vécib kabul etmektedir. Konu hakkinda ayrmtih izah igin bk. fbn
Melahim, Kitabu'l-Faik fi-Usiili'd-Din, Thk. Faysal Bedir Avn, 348.
Buraya kadar izahi yapilan konu hakkinda ayrintih bir ¢alisma igin bk. Hiiseyin Maraz, Mu'tezile'de Miikdfat

125

ve Cezayi Temellendirme Yéntemi (Istihkak Teorisi), 1. Bs (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2017).
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ahlaki yasa geregi veya faydanin hak edilmesi i¢in zarar verebilecegini, miikafat ve cezayi
istihkak lizere yerine getirecegini hasen, vacib ve tefaddul hiikiimleri altinda ahlak? ilkeye
déniistiirmiislerdir.

Sonug

“Allah, akilli varliklar1 faydalandirmak icin yaratmistir” ifadesi, Mu'tezili diisiincede
yaratilisin hikmetini bildiren bir ciimledir. Bu ifade ayn1 zamanda yaratils ile ilgili nicin
ve neden sorularina da cevap olusturmaktadir. Allah’in gaye/garazinin canli ve akilli
varliklar1 faydalandirma oldugu, hem Allah’in nigin yarattigi hem de insanin ne amagla
yaratildig1 sorusunun cevabini tasimaktadir. Bu nedenle Mu'tezili paradigma, yaratilisin
baslangicindan yeniden dirilise kadar Allah ile insan arasindaki iliskiyi, fayda ve hasen
nitelikli fiiller {izerine insa etmistir. Allah’n ne yaptigim bilen mutlak kadir bir varlk
olmasi da fiillerine hasen ve faydanin disinda bir degerin bitismesine imkan
tanimamaktadir. Bu nedenle O’nun biitin fiilleri hedeflenen amaca mutabik olarak
muhkem; bilgi ve iyiyi birlikte ihtiva etmesiyle de hikmet ve adalet degeriyle ickindir.
Boylece Allah’in yaratma kast1 ve baslangig fiili tefaddul, iyi; yaratilisin akabinde ahlaki
Miikellif olarak fiilleri vacib, hasen, iyi zarar ve fayda; son olarak yeniden dirilise konu
olan fiilleri, vcib, fayda ve iyi zarar olarak formiile edilmektedir.

Buna gore Allahin fiilleri igerisinde vAcib olanlar oldugu gibi iyi olan ve iyi olan yapisina
ilave bir nitelik tasiyan fiiller de vardir. Allah’in iyi olan ve &zel bir yon bitisen
(faydalandirma) fiilleri arasinda yaratmaya baslamasi, insani canh kilmasi ve teklife hazir
halde getirmesi yer almaktadir. Oyle ki Allah'in baslangic fiilleri, kendisine zorunlu
olmayan ve tamamen tefaddul ve ihsan olan fiillerdir. Bu nedenle Allah’'in ilk énce vacib
olan sevab (miikafat) ve ivaz (eleme karsilik gelen fayda) ile ‘faydasiz iyi’ cezay1 yaratmasi
miimkiin degildir. Glinkii bunlarin yaratilmasi, miikellef ve teklifin yaratilmasina baglidir.
Daha dogrusu bu fiillerin varligi, tefaddul ve ihsan olarak yaratmanin ve yaratmay:
olusturan unsurlarin varhgiyla iliskilidir. Belirtildigi tizere sevab, ivaz ve tefaddul,
yaratilis planinda Allah'in fayda saglama yontemidir. Ozellikle tefaddul, diger iki fayda
ydnteminin ash gibidir. Ciinkii baslangicta tefaddul olmadan sevab ve ivazin viicubiyeti
soz konusu degildir. Zira sevab ve ivaz, canli ve mikellef yaratilmanin geregi olarak
varlig1 sabit olan degerlerlerdir. Bu sebeple canl ve sehvet sahibi bir varhigin yaratilmasi
sadece tefadduldur. Dolayisiyla miikafata ulasma imkini verilen insanin, oncelikle
tefaddulen faydalanmasi gerekir. Biitiin insanlar da, canli, akill, gii¢ sahibi ve kendi
iradesiyle yapabilen (temkin) bir varlik olarak yaratildifinda tefaddulen faydalanmis
demektir. Bu realite, Allah’in adaletle baslamasidir.

Bu nedenle KAdl Abdulcebbar, vicibin Allah’in dogrudan/ibtidaen fiili olmadigim
soylemektedir. Ciinkii vacib, bir sebebin varligina bagli olarak gecerlilik kazanan fiildir.
Bu agidan yalmzca teklif fiili, sevab, liituf ve ivaz fiilini Allah’a vAcib kilmaktadir. Fakat
Mu'tezile diisiincesinde vAcib fiilin sebebi olan teklif, Allah’in tefaddul/ihsan fiilidir.
Dolayisiyla baslangicta Allah’a vacib olan bir fiil degildir. Oyleyse teklif fiili, Allah’in
faydaya ulastirma gayesine ihtiyari ilintisinden dolay1 tefaddul; teklifi emir ise faydanin
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ilahi iradeye izafesi agisindan vAcibtir. Allah'in fiillerindeki ihsan boyutu ise yaratilisin
baslangicinda ve yaratiligla birlikte iyi ve iyilik olan bir gayenin siirekli varligi1 demektir.
Hig siiphesiz bu gaye, miikellefe fayda saglamak ve iyilikte bulunmaktir. insan ise yaratilis
ile ihsan edilen fayday: ebedi faydaya doniistiirmek icin salt fayda saglamak icin var
edilen teklifin gereklerini yerine getirmelidir.
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