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Oz

ismaili/Batini hareket ilk dénem Ehl-i siinnet kelam okullar1 tarafindan degisik konularda elestirilmistir. Bu
elestiri noktalarindan birisi de diger inang esaslariyla da baglantili olan melek konusudur. Ancak melek konusu
dogrudan bir elestiri konusu olmayip, daha ¢ok baglantili oldugu niibiivvet ve mead konulariyla irtibath olarak
degerlendirilmistir. Bu baglamda niibiivvet ve med konularindaki diisiincelerinden dolay: ismaili/Batini 6greti,
zellikle bir kisim Es’ar] kelamcilar: tarafindan melekleri inkar ettigi ithamina maruz kalmistir. Hanefi-Matiiridi
kelamcilari ise ayni hususlarda elestirilerde bulunmakla birlikte béyle bir itham icerisine girmezler. Ote yandan
onlarin séz konusu goriislerinin kaynagi olarak filozoflarin gésterilmesi de, bu elestirilerin haklilik paymi
arttirmistir. Bu calismada ilgili taraflarin iddia ve ithamlarina deginildikten sonra, melek konusu niibiivvet ve
mead konulariyla irtibatli olarak Ismaili/Batinl 6greti acisindan degerlendirilecektir. Bu yapilirken kendi
eserlerine bagvurulacaktir. Bunun sonucunda ise Ehl-i siinnet kelamcilarinin elestirileriyle ismaili/Batint
dgretinin melek konusundaki goriisleri karsilastirilacaktir. Ayrica ilgili diisiince okullar: tarafindan ortaya ¢ikan
farkli melek anlayislarinin anlam ve 8nemine sonuglari agisindan deginilecektir.

Anahtar Kelimeler: ismaili/Batiniyye, Melek, Niibiivvet, Mead, Tenasiih.

DOCTRINE OF ANGELS IN ISMAILI-BATINI THOUGHT IN THE CONTEXT OF THE
CRITICISMS OF AHL AL-SUNNAH KALAM SCHOLARS

Abstract

The Ismaili/Batini movement was criticized by early Ahl al-Sunnah kalam schools on different matters, one of
which is the angel belief that is also related to other principles of faith. However, the issue of angels was not a
direct subject of criticism; instead, it was mostly discussed in connection with related matters such as
prophethood and the afterlife. On that note, the Ismaili/Batini teaching, due to their views on prophethood and
the afterlife, was accused of denying angels by some Ash‘ari mutakallims. While Hanafi-Maturidi kalam scholars
found faults with the same points, they did not make such an accusation. Moreover, pointing out as the source
of the opinions above to philosophers increased the merit of these criticisms. In the present study, after
alluding to the claims and the accusations of the parties concerned, the matter of angels will be discussed in
relation to prophethood and the afterlife from the viewpoint of the Ismaili/Batini teaching. While doing so,
their own works will be consulted. Subsequently, the criticisms of Ahl al-Sunnah will be compared with the
views of the Ismaili/Batini doctrine concerning the issue of angels. Also, the significance and value of different
viewpoints put forward by the related schools of thought will be presented in terms of the consequences of
those views.
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Summary

From the early periods of the Islamic thought, there have been several differences
between Ahl al-Sunnah kalam thinking and the Ismaili/Batini thought. These differences,
which were generally centered on prophethood and imamate in that they represented
the religious authority, also entailed some disagreements on other related principles of
faith in the process of doctrinal formation. Accordingly, it is necessary to consider first
the religious authority as the instigating element of the discord arising between Ahl al-
Sunnah and Ismailism/Batinism. For both sides developed their teachings in line with
this understanding and added a theological dimension to the issue. Concordantly, most
criticisms of Ahl al-Sunnah mutakallims against the Ismaili/Batini doctrine were about the
problems associated with prophethood. While Ahl al-Sunnah took the Qur’an and sunnah
as a reference, Ismaili/Batini doctrine sought to interpret the related discourse of the
Qur’an and sunnah in different ways and added functionality to the verses and hadiths in
terms of their teachings. On that note, the fact that the issue of angels, instead of openly
being referred as a tenet in the Ismaili/Batini works, corresponded to some heavenly
bodies in their cosmology obscured the matter for Ahl al-Sunnah. Their use of the same
arguments with Ibn Sina, Farabi, and especially al-Ikhwan al-Safa detached them from
Ahl al-Sunnah and created the impression that they shaped their ideas about angels
around the philosophical heritage. Therefore, the fact that on the one hand, they relied
on Islamic philosophers in terms of discourse and method, and that on the other hand,
they added functionality to the related statements of the nass by interpreting them for
their purposes are the main elements of the criticisms.

At the level of discourse, the revelation process in which the prophet gained his authority
represents one of the most important arguments. For, in the Ahl al-Sunnah thought,
while revelation comes to the prophet in a composed and written manner, angels are
accepted as the most important figures of this process. In other words, removing the
concept of angels from this process is in a position to turn the whole teaching of
prophethood upside down. That being the case, Ismaili/Batini doctrine’s unusual
interpretation of the revelation process and the concept of angels, which influenced this
process, was condemned by Ahl al-Sunnah kalam scholars. For, here, the use of heavenly
bodies in place of angels and assuming from the term angel these celestial bodies caused
Ahl al-Sunnah mutakallims to believe that Ismailism/Batinism completely denied angels.
In this context, Ahl al-Sunnah regarded the prophet as the sole authority in the religious
realm by defining the revelation as a process that happens only to the prophet and
generally through angels. On the contrary, Ismaili/Batini ideology, although did not deny
the existence of angels in the process of revelation, made the revelation equivalent to
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inspiration by claiming that the revelation descended from the celestial intellects only in
the form of meaning. Imams’ receiving inspiration put them into a higher position similar
to the prophet. Therefore, the ambiguous role assigned to angels in the revelation
process aimed to shift the prophet’s religious authority to imams. Another aspect of the
matter is that they were affected by philosophers’ views and that they used the
arguments of philosophers on the issues of revelation and angels. Consequently, in the
background of the fact that Ahl al-Sunnah targeted the Ismaili/Batini teachings as if they
were in unison in this matter, lie the factors described above.

Furthermore, along with the Islamic philosophers, the interpretation of such concepts as
resurrection, heaven, hell, and the afterlife in the Ismaili/Batini doctrine in a different
way from Ahl al-Sunnah is another element that affected the Ismaili/Batini
understanding of angels. On this note, the belief that the resurrection will be spiritual,
the idea that heaven and hell is nothing more than this world, and the doctrine of
reincarnation lay the foundation of the matter. For, in this belief system where the
resurrection is considered spiritual, all expressions about heaven, hell, and reckoning
cannot go beyond being symbolic. Good spirits leaving their bodies in the material world
ascend to the actual angel position from their potential angelic characteristics, and they
join to the rank of angels. Thus, they live forever in heaven illustrated in the Qur’an as
angels without a change and degeneration. Evil spirits, on the other hand, continue to
exist in the corporeal world that is the world of generation and degeneration, thereby
they live the hell in the world. Another aspect of the matter is that bodies in the material
world happen to be angels previously. Therefore, they all bring the reincarnation
doctrine into mind even if it is not expressed explicitly.

Despite all things described above, it cannot be said that neither Islamic philosopher nor
Ismaili/Batini teaching denies angels as intermediaries of God’s power and will. However,
the difference in the explanation of angels as equivalents of heavenly bodies directly
affected the matters in which they are interested. That is to say, the understanding that
does not result in a separation in the ground of faith has caused severe disagreements in
the context of pertaining matters. Because the issues of prophethood and the afterlife are
affected immediately by the subject of angels, it accounts for some of the essential
differences between Ahl al-Sunnah and the Ismaili/Batini doctrine. Ismaili/Batini
thought, which is not left out of Ahl al-Sunnah, has encountered a reaction to the level of
being charged with unbelief regarding the prophethood and the afterlife.

Girig

“Farkl slretlere girebilen ve duyularla algilanamayan nlrini varliklar” seklinde tarif
edilen melekler, Kur’an-1 Kerim’de (el-Bakara 2/285; en-Nisa 4/136) ve tevatiir derecesine
ulagan hadislerde inang esaslar1 arasinda sayilmaktadir. Naslarda meleklerin hem 6zellik
ve yetenekleri hem de gorevleri hakkinda bilgi verilmistir. insanlar ve cinlerden farkli

olarak nurdan yaratildiklar1 nakledilen meleklerin Adem’in yaratilisindan énce mevcut
bulunduklari ve Allah’in hitabina mazhar olup bizzat O’nunla konustuklar
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anlagilmaktadir ' Bu baglamda &zellikle Allah-insan ve Allah-4lem iliskisinde diger inang
esaslariyla baglantili olan melek inanci, hem klasik kelam disiincesinde hem de modern
zamanlarin din dis1 zihniyet anlayislarina karsi nemini korumustur. Zira melek kavrami
Kur’an'in tizerinde durdugu gayb inancirin énemli bir unsuru oldugundan, fizik 4lemle
metafizik lem arasinda araci vasiflariyla Allah'in kudret ve iradesinin sembol varliklar:
olarak ve Allah-insan iliskisinde vahyin peygambere ulastirilmas: noktasinda kilit 6neme
sahiptirler. Dolayisiyla meleklerin bu énemli konumlarinda kendilerine yiiklenen anlam,
diger inang esaslarini da ilgilendirmesinden dolay: biisbiitiin islam inang sisteminin temel

meselelerinden olmustur.

Ehl-i siinnet diislincesinde Kur’an ve siinnet referans alinarak insa edilen melek inanci,
ismaili/Batint 6gretide dogrudan olmasa da diger inang esaslariyla baglantili olarak
degisik sekillerde yorumlanmstir. Bu baglamda melek inancinin diger inang esaslarindan
niblivvet ve ahiretle daha ¢ok baglantili olup, melek kavramina yiiklenen degisik
anlamlarin bu inang esaslariyla ilgili bakis acisimi da etkiledigi goriilmektedir. Bu
durumdan dolay1 &zellikle niibiivvet konularindaki farkli bakis acilari meleklerle
irtibatlandirilmistir. Zira vahiy kavraminin Ehl-i siinnet ile ismaili/Batini diisiiniirler
tarafindan farkli sekillerde anlasilmasi, bu siirecte etkili bir unsur olan meleklerin de
farkli sekillerde yorumlanmasina sebep olmustur. Nitekim Ehl-i stinnet diisiincesinden
farkli olarak vahyin Hz. Peygamber’e miiellef ve manzum?® bir sekilde gelmeyip fail
akildan tasan bilgiler oldugu iddiasindan dolayz, bir kisim Es’ar? kelamcilar1 ismaill/Batini

kelamcilarini melekleri tamamen inkar etmekle itham etmislerdir.?

Meselenin &biir tarafinda ise melek kavraminin ahiret konulariyla irtibatli yonleri
bulunmaktadir. Zira ismaili/Batini diistiniirlerin ahiret teorilerinde meleklere yiiklenen
birtakim anlamlar, ahiret konusunu Ehl-i siinnet’ten farklilastirmaktadir. Bu baglamda
oldiikten sonra imamet inancim kabul edenlerin 6biir Alemde melege doniisecekleri ya da
tenisiih inancinda oldugu gibi kétiilerin tekrar diinya hayatina donerek bagka bedenlerde
hayatlarina devam ederken, iyilerin meleklerin katina yiikselip meleki bir surete
ddniisecekleri disiincesi farkliliklarin bir baska sebebi olmustur. Filozoflarin hasrin
cismani degil de ruhant olacag: diisiincesi de Ismaill/Batini 6gretiye bu baglamda alt yap1
saglamis olmalidir.

Su hélde bu makalede ismaili/Batin? diisiincenin niibiivvet ve ahiret konulariyla irtibatl

olarak melek konusuna bakis acilari incelenecektir. Bunda temel hareket noktasi Ehl-i
stinnet kelamcilarinin bu konularda onlara yonelttigi elestiri ve ithamlar olacaktir. Bu

1 M. Sait Ozervarli, “Melek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/40.
Makalenin iginde siklikla kullamlan bu ifade bigimi vahyin lafiz ve ciimle yapisinin diizenlenmesi
anlamina gelmektedir. Ehl-i siinnet diisiincesinde vahyin lafiz ve ciimle yapis1 da manasi gibi peygambere
iletilirken, Batiniyye vahyin mana olarak peygambere iletildigini lafiz ve ciimle yapisinin ise peygamberin
kendi tasarrufu oldugunu iddia etmektedir.

Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beynel-firak, cev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2011), 228; Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Feddihu'l-
Batiniyye, thk. Ahmed Bedevi (Kiiveyt: Milessesetii Daru’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1964), 41.
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baglamda o6ncelikle Ehl-i siinnet kelamcilarmin bu konularda onlara ydnelttikleri
elestiriler ve ithamlar siralandiktan sonra, bunlar Ismaili/Batini &greti agisindan
incelenerek, mesele sebep ve sonuglari agisindan degerlendirilecektir. Konuya bir
sinirlandirma getirmek adina daha ¢ok erken Ismaill/Batini diisiiniirlerin gériislerine
kendi eserleri temel alinarak basvurulmustur. Bununla her iki tarafin iddia ve
elestirilerinin haklilik payinin tespit edilmesi amaglanmaktadir.

1. Ehl-i Siinnet Keldmcilarmin ismaiillyye/Batinlye’nin Melek inancina
Yénelttikleri Elestiriler

islam tarihinde 6nemli siyasi ve itikadi tesirler meydana getiren Batiniyye tarih boyunca
Siinni, Mu'‘tezill ve mutedil $if 4limler tarafindan Islam dis1 siyasi giiclere ve kiiltiirlere
bagli bir hareket olarak degerlendirilmistir.* Ehl-i stnnet kelamcilarinin melek
konusunda Batiniyye’ye yonelik elestirileri, dogrudan bu konuda olmayip daha ¢ok
niibiivvet ve mead konulariyla baglantili olarak ortaya cikmustir. Zira vahyin Hz.
Peygamber’e gelis sekli Ehl-i siinnet kelamcilarina gére miiellef ve manzum bir sekilde
iken, Batiniyye'ye gore vahiy peygamberlere birtakim manalar seklinde gelir ve
peygamberler bu manalar1 kendi kavimlerinin diline gére ve onlarin anlayabilecegi
sekilde telif ederler. Bu baglamda vahiy dogrudan bir melek araciligiyla gelen sdzel
ifadeler olmaktan daha ¢ok peygamberin kalbine akan manalardir. Bu agamada Hanefi-
Mitiiridi kelamcilar elestirilerini vahyin gelis sekliyle ilgili alanla sinirlandirirlarken, bazi
Es’ari kelamcilar bu iddialarinin sonucu olarak Bitiniyye'nin meleklerin varligini da kabul
etmedikleri yoniinde goriis belirtmislerdir.

Batiniyye'ye gerek niibiivvet gerekse bununla baglantili olarak melekler konusunda en
siddetli elestiriler Eg’arl kelamcilarindan gelmektedir. Es’ari kelam okulunun 6nemli
temsilcilerinden olan Eb(i Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-
Bakillani’ye (6. 403/1013) gdre, Batiniyye Allah’in yarattiklarindan herhangi birisine
hitabini ya da melekler aracihigiyla vahiy géndermesini inkdr etmistir.” Es’ari cenahtan
Batiniyye'ye karsi en siddetli elestirileri yonelten Abdiilkahir el-Bagdadi’ye (6. 429/1037-
38) gore ise Batiniyye meleklerin gokten vahiy, emir ve yasakla inmelerine karsi ¢ikmak
soyle dursun, gokte melek bulunmasini bile inkir eder. Onlarin tevil ettiklerine gore
melekler, ancak kendi bid’atlarina ¢agiran dailerdir.® Bagdadi’nin Batiniyye’ye yonelik bu
elestirileri kendisinden sonra gelen Es’ari kelamcilar tarafindan 6rnek alinarak devam
ettirilmistir. Nitekim EbQ ishak isferayinf (6. 418/1027) de Batiniyye’nin melekleri kendi
bid’atlarina ¢agiran dailer olarak tevil ettiklerini kaydeder.”

4 Avni ilhan, “Batiniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1992), 5/193.

Ali Aslan, Bakilani'nin Kesfii Esrdri’l-Batiniyye Adh Eserinin Tahkik ve Tahlili (istanbul: Istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 85, 419.

© Bagdadi, el-Fark beynel-firak, 228.

Ebu’l-Muzaffer el-isferiyini, et-Tabsiru fi'd-din ve temyizu firkatin-ndciye ani’l-firakil-hdlikin, thk. Kemal
Yusuf Hut (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1983), 143.
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Ancak bu elestiri gelenegini Bagdadi’den daha sistematik ve ilmi bir sekilde Ebi Himid
Muhammed el-Gazzall (6. 505/1111) tarafindan devam ettirildigi goriilmektedir. O,
niiblivvet ve onunla baglantili olarak melek konusunda Batiniyye ile filozoflarin
goriislerinin birbirine yakin oldugunu iddia etmektedir. Onun iddiasina gére Batini
diisiincede Hz. Peygamber kiilli nefisle birlesmesi sirasinda, Tali vasitasiyla Sabik’tan
tizerine kiilli nefiste olan ciiz’iyyati naks etmeye hazir, saf, kutsi bir kuvvet tasan, feyezan
eden bir sahistan ibarettir. Daha da 6nemlisi Hz. Peygamber’e vahiy getiren Cebrail, ona
feyezan eden akildan ibarettir ve onun semboltdiir. Zira onlara gére Cebriil, ulvi
dlemden sufli dleme intikal etmek icin bir mekana elverisli, latif ve kesif bir cisimden
miirekkep, micessem bir sahis degildir. Bu baglamda Kur’an, Cebrail’den maksut olan
akildan Hz. Peygamber’e feyezan eden bilgilerin onun tabiriyle s6zel olarak ifade
edilmesinden ibarettir ki, buna mecazen Allah’in kelami denilir. Ciinkii ona Cebrail
vasitasiyla feyezan eden bilgiler miirekkep olmayip kendisi tarafindan terkip edilmistir ki,
bu haliyle Kur’an batin olup zahiri yoktur. Ote yandan Batiniyye'ye gére peygambere
feyezan eden kuvve-i kudsiyye ilk hululii itibariyle tamamlanmis da degildir. Gazzal{’ye
goére bu haliyle Btiniyye goriislerini filozoflardan almistir.® Gorildiigi gibi Gazzali’nin
Batiniyye’ye yonelik elestirileri niibiivvetten baslayarak inang esaslarindan meleklere ve
kitaplara imani da igine alacak sekilde genisletilmektedir. Burada melekler agisindan
ozellikle ruhéni 4lem ile cismani 4lem arasinda araci gorevlerinin iptal edildigi iddia
edilmektedir. Bu durum da dogal olarak islam inan¢ esaslarindan kitap ve peygamber
inancini etkilemektedir. Yani her ne kadar burada melek konusu niibiivvet ve mead
konusuyla irtibath olarak incelense de, tersinden bakildiginda meleklerle ilgili iddialarin
neticesinde olusan durum, niibiivvet ve mead anlayislarinin da farkli sekillerde inga
edilmesine sebep olmaktadir. Gazzali'nin Batiniyye'ye yonelik bu elestirilerine, besinci
Miist‘all ismailf dafsi Ali b. Muhammed el-Velid (8. 612-1215) Feddihii'l-Batiniyye’ye reddiye
olarak yazdigi Damigu’l-Batil ve Hatful-Munddil adli eserinde karsilik vermistir.’ Bu
baglamda o, GazzAl'nin Bitiniyye'ye yonelik ithamlarim reddererek, onu Batiniyye'nin
fikirlerini dogru anlamamakla suglar.”® Konuyu bu baglamda degerlendiren ve ismaili-
Batinilik ile ilgili énemli ¢alismalar1 bulunan Farhad Daftary’ye gore ise, “Gazzall el-
Miistazhir’yi"'yazarken yazdiklarmin firkanin tenkitlerine maruz kalmamas: igin ¢ok

Gazzali, Fedaihu’l-Batiniyye,, 41.
° Ali b. Muhammed el-Velld, Damigul-batil ve hatful-miinddil, thk. Mustafa Galib (Beyrut: Miiessesetii
izziddin, 1982), 1/128, 147.

10 Velid, Damigul-batil, 1/150-151.

V. (XI.) yiizyilda Batiniler bir taraftan FAtimi Devleti'nin siyasi giicii, diger taraftan kurduklari tersr
teskilatlarmin faaliyetleri sayesinde zellikle Abbasi hilafetinin sinirlari iginde baskilarini hissedilir
derecede arttirmuslardi. Halife el-Miistazhir-Billdh (1094-1118), bu tiir bozguncu faaliyetlere karsi
stirdiirtilen siyasi miicadeleleri ilmi bakimdan da desteklemek ve Abbasi halifesinin mesrQi olmadig
tarzindaki yogun Batini propagandasini tesirsiz hale getirmek icin Gazzal'den konuyla ilgili bir eser
yazmasini istedi. Halifenin istegini kabul eden Gazzali eserinin adini bu sebeple Fed@’ihu’l-Batiniyye ve
fez2’ili’l-Miistazhiriyye olarak belirledigini kitabmin mukaddimesinde kaydeder (s. 3-5). Kitap bazi
kaynaklarda el-Miistazhiri seklinde de ge¢mektedir. (Avni ilhan, “Fedaihu’l-Batiniyye”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 12/291.
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sayida Ismailiyye kitabini inceledigi iddiasindadir. Bu iddiaya ragmen, Gazzall el-
Miistazhirt'nin tamaminda hicbir sekilde ismaili asil metinlere ve miielliflerine bir atif ve
isarette bulunmamaktadir. Bu kitapta ismaililerin gériisleri olarak naklettigi konularin
cogu, daha cok firkanin 6nceki diismanlarinin ithamlar1 ve garaza dayali diistincelerini
yansitmaktadir. Gazzali, firkanin tarihini de tamamen gérmezden gelmekte ve bu nedenle
sasirtict  yanilgilara diicar olmaktadir. Nitekim Onun, Ismailiyye’yi, Hurremiyye,
Babekiyye, Muhammire ve onun inancina gére miilhit olan diger hareketlerle bir gérmesi

1712

diisttigli yanilgilardandir.

Ehl-i siinnet’in Hanefi-Matiiridi kolunda ise niibiivvet konusunda Batiniyye’ye yoneltilen
elestiriler Es’ariler’le ayni olmakla birlikte, onlar bundan yola cikarak Batiniyye’nin
melekleri inkar ettigini sdylemezler. Bu baglamda Eb{i Mans(r el-Matiiridi, (6. 333/944)
Batiniyye’'nin Kur’dn'in Hz. Peygamber’e miiellef ve manzum bir sekilde indirilmedigini
buna karsin bir hayal gibi indigini, sonra Hz. Peygamber’in bunu kavminin lisanina gore
telif ettigine inandiklarini belirtmektedir.” Onlara gore peygamber icinde var olan ruhani
bir cevher sayesinde ayetleri istedigi gibi ve istedigi sekilde getirmektedir. Dolayisiyla
Kur’4n Hz. Peygamber’e bir adamin hayal ve tevehhiim etmesi gibi vahyedilmis olup, o bu
hayali bilgileri kendi lisanina gore telif etmistir.”” Bu durumda Matiiridi’nin kaydettigine
gbre Batiniyye, vahyin peygambere gelisinin melek aracihigiyla oldugunu kabul
etmemistir. Buna gore Hanefi-Matiiridi keldm sistemi Batiniyye'ye yonelik elestirisini
niibiivvetle sinirlandirarak, bundan meleklerle ilgili bir sonug ¢ikarmamis olsa da, gelinen
noktada Es’arilerle ayni sdikler cercevesinde hareket ettikleri sdylenebilir.

Ehl-i siinnet’in Ashabu’l-Hadis kanadinda da ayni elestiriler goriilmektedir. Nitekim
Takiyytiddin Ibn Teymiyye, (6. 728/1328) Keldmulldh'in fail akildan peygamberlerin
nefislerine tasarak geldigini éne siiren filozoflarla'® ézellikle de Thvan-1 SafA ile aralarinda
birka¢ konunun disinda hi¢bir farkin olmadigini iddia ettigi Batiniyye'nin' niibiivvet
konusunda asiriliklarindan yola ¢ikarak melek inancina birtakim géndermelerde bulunur.
Ona gore Batini dgretide niibiivvet, filozoflarda oldugu gibi kesbe dayali bir faaliyet olup,
kuvve-i miitehayyilenin akli manalari tasavvur ettigi kuvve-i kutsiyedir. Bu durumda veli
ya da nebi, arada bir vasita olmaksizin Allah’tan vahyi almakta olup, vahyi kendilerine
indiren ayr1 bir melek taifesinin varligim inkar etmektedirler. Ote yandan Batiniyye’nin
akillar ve nefislerden kasti melekler olup, hayra yénlendiren kuvve-i nefsiyye melekler,
serre yonlendiren kuvve-i nefsiyye ise seytanlardir. Bu cercevede melekler
peygamberlere vahiy getirirler. Ancak peygamberin duydugu kelam harigten olmayip

Farhad Daftary, “Gazzili ve Ismaiiliyye”, cev. Naim Déner, e-Sarkiyat [lmi Arastirmalar Dergisi 8/1

(Nisan/2016), 539.

13 Eb(i Mans{r el-Matiiridi, Te'vildtul-Kur'dn, nsr. Bekir Topaloglu (istanbul: Mizan Yayinevi, 2005-2007), 16/
297; 8/ 196; 10/ 337.

1 Matiiridi, Te'vildt, 13/ 97.

15 Matiiridi, Te'vildt, 1/185; 2/ 78; 8/ 196; 10/ 337; 13/ 97; 16/ 297.

Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Minhdcii’s-siinneti'n-nebeviyye, thk. Muhammed Resad Salim

(Riyad: Camiatii Suidi’l-islam, 1406/1986), 2/ 359.

v ibn Teymiyye, Minhdcii’s-siinne, 3/ 452-453; 4/ 55.
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kendi nefislerindedir. Yani peygamber kendi nefsinde birtakim nurani sekiller tasavvur
ettigi gibi bazi sesler de duyar. iste bu, Batiniyye'ye gére Allah’in melekleri olup,
duyduklar sey de Keldmullah'tir ve ayr1 bir kelam degildir.”® Su hilde Batini 6greti bu
diisiincesiyle semada meleklerin gérevlerini ve peygambere vahiy getirmelerini iptal
etmistir."

Bitiniyye'nin meleklerle ilgili bu &gretisine elestiriler yalmizca Ehl-i siinnet
kelamcilarindan gelmeyip, Zeydiyye 4limlerinden Muhammed b. Hasan ed-Deylemi’'nin
(6. 711/1311 [?]) de bu baglamda bir reddiye yazdigi bilinmektedir. Deylemi’ye gdre
Batiniyye melekler konusunda kiifre dayali bir itikada sahiptir. Zira melekler basit,
kirilgan ve hafl ruhlardan olusmakta olup, onlarin cisimleri yoktur. Meleklerin bu
yapilarindan dolay1r Hz. Peygamber’in Cebriil'i gordiigiinii inkdr etmislerdir. Bunun
yaninda Bitiniyye insanlara meleklerin elgi olarak gonderilmesini kabul etmedigi icin
meleklerin faaliyetlerini de inkar etmislerdir.”

Batiniyye'nin melek konusuyla baglantili olarak elestirildigi bir baska alan mead
konusudur. Meid konusunda Batini firkalar arasinda goriis birli§i olmamakla birlikte,
elestirilerin odak noktasini tenasiih inanci ve hasrin cismani olmayacag: diisiinceleri
olusturmaktadir. Meselenin meleklerle irtibatli yonii ise, 6zellikle Batiniyye'nin devir
anlayisinin neticesinde kemale eren insan ruhlarinin meleklerle birlikte olacaklar: ya da
melege doniisecekleri fikridir. Bu dogrultuda diisiiniildigiinde aslinda melekler harici
varliklarindan daha ¢ok, kemale ermis insan ruhlarini sembolize etmektedir. Bu tarz
diisiincelerin genellikle Sii-fsmaililerin Hattibiyye kolunda yaygin oldugunu gérmek
miimkiindiir. Zira erken dénemde halis ismailiyye olarak nitelendirilen Hattabiyye’ye*
gdre Ebii’l-Hattab, Cafer-i SAdik'in génderdigi bir nebi iken daha sonra melege déniiserek
onlara dahil olmustur. Bir basgka goriise gore Cafer b. Muhammed, Ebii’l-Hattib ’‘a
doéniismis, o da meleklerin yanina dénmistiir.”* Bu baglamda Hattabiyye'nin kollari
arasinda sayillan Muammeriyye'ye gére tenisiih inanglarinin neticesi olarak cennet ve
cehennem bu diinyada oldugu gibi insanlar &lmeyip meleklit 4lemine
yiikseltilmektedirler.”’

Gazzali Batiniyye'nin gercek anlamda kiyameti inkAr ettigini, nasslarda gecen kiyameti de
K4imu'z-zaminin kiyam olarak ya da icinde bulunulan devrin sona ermesi olarak tevil
ettiklerini belirtmektedir. Ona gére meid konusunda hasr, nesr, cennet ve cehennemi
kabul etmemisler ve konuyla ilgili nasslarda gecen ifadeleri ise her seyin ashina déniisii

fbn Teymiyye, Minhdcii’s-siinne, 8/ 20-24.

ibn Teymiyye, Minhdcii’s-siinne, 8/ 484.

Muhammed b. Hasan ed-Deylemi, Beydnii mezhebi’l-Batiniyye ve biitlanihi, nsr. Rudolf Strothmann (Riyad:

Mektebetii’'l-Maarif, ts.), 72-73.

a Eb(i Halef Sa‘d b. Abdillah el-Kummi, Kitdbu'l-Makalat vel-firak, thk. Muhammed Cevad Meskur (Tahran:
Matbuat-1 Haydari, 1321), 81.

= Kummi, Kitdbu'l-Makaldt, 82-83.

Ebii'l-Hasen el-Es’arf, Makaldtii'l-isldmiyyin ve ihtilafiil-musallin, thk. Helmut Ritter (Wiesbaden: Firanz

Sitayz, 1980), 11-12.
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olarak tevil etmislerdir. Buna gdre insanin hem cismani hem de ruhini meidi vardir. Eger
insan ibadetlere devamla saflasir, hevasina uymaktan kaginarak arinir ve hidayet edici
imamlardan kaynakli marifetle gidalanirsa; bedenden ayrildiginda daha 6nceki hali olan
ruhini 4lemle birlesir ve asil vatanina yiikselir. Buna karsin imama uymayanlar cismini
dlemde kalacak ve tenasiihle bir bedenden &tekine gecip duracak ve devamli olarak eleme

* Bu siire¢ ayni zamanda iyilerin meleklige gecis siirecidir. Yani

diicar olacaktir.
Gazzali'nin kaydettigine gére Batini dgretide iyiler ve imama uyanlar ruhani ilemdeki
asillarina donerek melekleserek melekler suretinde hasr olunurken, kétiiler ve imama
tabi olmayanlar tenisiih yoluyla genellikle kétii ahlaklariyla 6zdeslesmis olan

hayvanlarin bedenlerinde bir devrin i¢ine girmektedirler.”

Su halde Ehl-i siinnet kelamcilarinin melek konusunda Batmiyye'ye yonelik dogrudan bir
elestirileri olamamakla birlikte, meleklerin hem ruhini hem de cismAni 4lemle irtibatlar
sebebiyle niibiivvet ve mead konulariyla baglantili olarak dolayl elestirilerin oldugunu
soylemek miimkiindtir. Bu baglamda Ehl-i siinnet’te vahyin peygambere indirilis
siirecinde melege yiiklenen itikadi misyonun Batint &gretide olmadigi goriilmektedir. Ote
yandan ahiretin belli bir kemale erdikten sonra meleklesmekten ibaret oldugu sdylemi
de, melek diisiincesinin Ehl-i siinnet’ten farkli anlasildiginin bir baska géstergesidir. Her
ne kadar Ehl-i siinnet kelamcilarinin géziinden Batiniyye'nin melek diisiincesi bu sekilde
olsa da, bunun daha objektif ve dogru tespitini yapmak, sliphesiz bu konunun
ismaili/Batinl kaynaklarda nasil ortaya konulduguna bakmakla miimkiin olacaktir.
Dolayisiyla Ehl-i stinnet kelamcilarinin konuyla ilgili degerlendirmelerinden sarfi nazar
ederek, Ismaili/Batini kaynaklarda melek diisiincesinin nasil ortaya konulduguna
bakmakta fayda vardir.

2. Ehldi  Siinnet Kelamclarmin  Elegtirileri  Dogrultusunda
ismailiyye/Batiiyye’nin Melek Anlayis1 ve ilgili Konular

Batiniyye’ye ait kitaplarin genelinde melek konusu itikadi bir zeminde miistakil bir baglik
altinda incelenmek yerine, daha c¢ok kozmoloji anlayislarinin degisik asamalarinda
aralara serpistirilmis bir sekilde yer alir, Bitini 6gretide meleklerin de igcinde bulundugu
ruhini 4lem, cismini dleme yansimasi mesabesinde 6nemlidir. Dolayisiyla asil olan
cismiani 4lem oldugundan ruhini 4lemin meleklerinden pek bahsedilmez. Melek
konusuna miistakil bir baghk halinde deginen ismaili/Batini metinlerde ise bu konu
genellikle kozmoloji anlayisinin icinde veya dini metinlerle ilgili tevillerin geri planinda
sikismis durumdadir. Bu durumda Batiniyye’nin melek anlayisini ortaya koyabilmek icin
oncelikle ruhani alemden baglayarak cismani aleme dogru yaratilis silsilesini ortaya
koymak yerinde olacaktir. Daha sonra dini metinlerle ilgili yapmis olduklar: tevillerde
kullandiklar1 sembollerin Ehl-i siinnet diisiincesindeki karsihigini bularak konuyu
degerlendirmek gerekmektedir.

2 GazzAli, Fedaihu’l-Btiniyye, 44-45.
» Gazzali, Fedaihu’l-Batiniyye, 200-202.
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Batini kozmolojide melekleri farkli olusumlarin igine yerlestirmek miimkiindiir. Ornegin
Batiniyye’ye gbre Hakki'n yaratmas: ti¢ kisimdir: Bunlardan birinci kisim zaman &tesidir.
flaht, aklani ve nefsani varliklar bu grupta olup, zamandan daha iistiindiirler ve onlarin
zevali yoktur. fkinci kisim zamanla birlikte olup, cismani (maddesel) nurani alem bu
gruptadir ve zaman bakimindan dncelik sonralik s6z konusudur. Ugiincii kisim zamanin
altinda olup, cismani A4lemdir. Bunlardan meleklerin de iginde bulundugunu
degerlendirdigimiz ikinci kisim cismani nurani 4lemde olanlar, aklani ve hey@lani dlemler
arasinda araci olarak gelmisledir. Bunlar 6biir 4lemden kuvvet alilar ve bu &leme
ulastirirlar. Buna gore onlar zamanin &tesinde ve altinda olmadiklari, zamanla beraber
olduklar: i¢in aracidirlar. Bu araci varliklar var olurlar, yok olmazlar. Bu varliklardan
zamanin Ustiinde olanlar ne var ne yok olur ki, bu da akil 4lemi olup sirf cevherdir. Varlik
ve yokluk onlar i¢in séz konusu degildir.*® Bu baglamda melekler cismani dlemde Akl-1
kiill’"den meydana gelmisledir.”

Bir baska acidan ise Ismaill/Batinl &gretiye gore yaratilis hiyerarsisinde hadleri yani
mertebeleri ikiye ayirmak miimkiin olup bu, filozoflarin lemi ay Ustii ve ay alt1 seklindeki
ayirimlarini ¢agristirmaktadir. Birincisi dlemi’l-eflak olup; burglar ve miidebbir yildizlar
bu 4lemin i¢indedir. Bu 4lemdekiler kendilerinin altindaki olus ve bozulus &leminin
miidebbir ve failidirler. Buna gére Allah, lemii’l-eflak: yaratici ile yaratilmislar arasinda
vasitalar kilmistir.”® Bu baglamda filozoflar tarafindan acikca ifade edildigi (izere
meleklere karsilik gelen on akil tiirtinii Batini kozmolojide de gérmek miimkiindiir.
Bunlardan birincisi semavi on akildan olusan ulvi hadler, ikincisi ise ruhani lemdeki bu
on aklin dini nizamdaki karsilig1 olan siifli hadlerdir. Kirmani'nin (3. 411/1020’den sonra)
verdigi listeye gore bu on ulvi had su sekildedir: Birincisi Miibdiii'l-evvel veya Mevclidu’l-
evvel olup, zatiyla var olmayan ve tiim mevcudatin illeti ve kendisine dayandigidir.
ikincisi Aklii’s-sani veya el-Miinbisii'l-evvel'dir. Bu da kendi fiiliyle kdim akil olup, kemal
noktasinda bir cismi olmadigi gibi bir cisimde de degildir. Uglinciisii el-Miinbiii’s-sani
veya el-Aklu kdim bi’l-kuvve'dir. Dérdiinciisti kendi el-Akliv's-sant kaim bi’l-fiil olup tabiat
dlemine vekil kilinmis melekler bundan sidir olmustur. Bunlarin sayisi1 ¢ok olup her
birinin varhigi digerindendir. Besincisi ise el-Miinbiii’s-sini’den sidir olan tabiat
alemidir. Bundan sonraki siralama ise el-Mevclidu’l-hdmis, el-Mevc(idu’s-sadis, el-
Mevcdu’s-sabi’, el-MevcOdu’s-sdmin, el-MevcOdu't-tasi’, el-Mevclidu’l-asir seklinde
devam etmektedir. Bu ulvi hadlerden ilk besinin diger isimleri de Sabik, T4li, Cedd, Feth,
ve Hayal olup on akildan olusan bu semavi hadler ayn1 zamanda cisméani ve siifli dlemin
diizen ve nizamuyla ilgili degisik gorevleri olan mukarreb meleklerdir. Bu durumda bu on
ulvi hadlerin cismini ve siifli 4lemde de onlarin gérevlerine karsihk gelecek sekilde

2 Eb(i Muin Nésir b. Hiisrev b. Haris el-Kubadiyani el-Mervezi, Dostlar Sofrast (Haniil-ihvan), ev. Mehmet
Kanar (Istanbul: Sule Yaynlari, 2015), 73-74.

7 Mervezi, Dostlar Sofrast, 93.

28 fbrahim b. Hiiseyin el-Hamidi, Kenzii'l-veled, thk. Mustafa Galib (Beyrut: Daru’l-Endiiliis, 1416/1996), 273-
275.

» Mustafa Galib, Tarihu'd-da'veti’l-ismdiliyye (Beyrut: Daru’l-Endiiliis, 1965), 48-49.
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benzerleri vardir. Bu da Kirméni tarafindan ulvi ve ruhani dlemdeki hadlere karsilik
olarak su sekilde siralanmaktadir: Natik, esas, imam, bab, hiiccet, dai’l-belag, dai’l-mutlak,
dai’l-mahdt, dai'l-me’ziinu’l-mutlak, dii’'l-me’ziinu’l-mahdit. Buna gére semavi 4lemde
zikredilen on akil melekleri ifade ederken, bu on akilin cisméani alemdeki karsiliklar1 da
yine zikredildigi gibidir. Bu on akil ruhini dlemle cismini 4lem arasinda araci varliklar
olarak alemin nizaminda degisik gorevlerle miivekkel iken, cismini dlemde sayilan
mertebeler de dini nizamin saglanmasi hususunda gorevlidirler.* Bu baglamda Hac suresi
75. ayet meleklerin araci ve el¢i gérevlerine vurgu yapmasi baglaminda delil olarak
getirilmektedir.” Dolayisiyla ismaili/Batin? 6gretide ruhani ve ulvi lemle cismani ve siiflt
alem arasinda dogrudan bir benzerlik ve iliski kurulmaktadir. Ote yandan Batiniyye'ye
gore melekler emredilen, nehyedilen ve teklife tabi olan nefsani ve ihtiyar sahibi varliklar
olarak nitelendirilirler. Ancak onlarin kendilerini giinaha sevk edecek tabii bir eser
olmadigi i¢in kendilerinden masiyet, biiyiik veya kiiciik giinah ortaya ¢ikmaz.*

Goriildigi gibi Ehl-i siinnet diisiincesinde agik bir sekilde inang esaslar1 arasinda kabul
edilen melek kavrami, Ismaili/Batini diisiincenin varlik 6gretisinde kozmolojilerinin bir
pargasti olarak karsilik bulmaktadir, Her ne kadar semavi akillar diisiincesi bu kozmolojide
dnemli bir yere sahip olsa da, bunun melek kavramina karsilik olarak kullanildigi pek
ifade edilmez. Bu 6gretide melek kavramina kendi devir anlayislarinin bir neticesi olarak,
muglak bir sekilde sembolik anlamlar yiiklenmektedir ki, bu tislup daha ¢ok filozoflarin
bakis agisin1 andirmaktadir. Ancak meseleyi felsefi tislup ve tarzdan farkli olarak, dini
literatiire uygun bir sekilde daha anlagilir ifadelerle anlatan Ismaili/Batini miiellifler de
yok degildir. Bunlarin baginda Eb(i Hatim er-Raz1 (8. 322/933-34) gelir. 0, melek konusunu
daha acik ve anlagilir bir sekilde degisik agilardan tahlil ettigi kitabinda, onlarin Allah’in
yarattigi ruhini varliklardan oldugunu ifade etmektedir. Hz. Peygamber’den gelen
rivayetlerde kendileri hakkinda bilgi sahibi oldugumuz melekler, Allah’in peygamberlere
el¢i olarak gonderdigi dolayisiyla Allah ile peygamberler arasinda iletisimi saglayan
varliklar olarak nitelendirilmektedir. Yiice Allah melekleri nurdan yaratmis® ve her
birisini bir is i¢in vekil kilmigtir. Onlardan bu isleri korumalarin ve gézetmelerini istedigi
gibi bu islerin yonetimini de onlar araciligiyla yapmustir. Bu baglamda dort biiyiik melek
olarak da bilinen Cebréil ve Mikaiil Allah’in peygamberler icin miieyyed kildig1 melekler,
israfil stira tiflemekle miivekkel melek ve ismi zikredilmese de 6liim melegi de ruhlar:
kabzetmekle gérevli melektir. Ayrica Allah riizgira bir melek, giinese bir melek, yagmura
bir melek ve nebitita baska bir melek goérevlendirerek biitiin bunlarin ydnetimini
melekler vasitasiyla yapmus, bu seylerle ilgili olarak onlara gii¢ vererek onlar1 meleklerin
emrine vermistir. Nitekim 6liim melegi kullarin ruhlari tizerinde gii¢ sahibi kilmarak

30 Ebii’l-Hasen Hamidiiddin Ahmed b. Abdilldh b. Muhammed el-Kirmani, Rdhatiil-akl, thk. Mustafa Galib
(Beyrut: Daru’l-Endiiliis, 1983), 256-257.

3 Hamid1, Kenzii'l-veled, 275.
32 Daf’l-Karmat? Abdan, Kitdb-u Secereti’l-yakin, thk. Arif Tamir (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1042/1982), 32-
33.

33 Mufaddal b. Omer el-Cu‘fi, Kitdbiil-Hefti’s-serif, thk. Mustafa Galib (Beyrut: Daru’l-Endiiliis, 1977), 158-159.
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canlarin1 kabzetmeye vekil kilinmistir. Ayri sekilde “Kirdmen katibin” melekleri
emredildikleri sey olan kullarin amellerini yazmaya, “Miinker ve Nekir” melekleri ise
kabirde kullar1 sorgulamak tizere vekil kilinmistir. Bu baglamda melekler Allah’in emrine
isyan etmedikleri gibi, emredildikleri seye muhalefet etmezler. R4z’ye gére meleklerin
hepsi esas itibariyle ruhini olmakla birlikte bir kismina “Rihaniyy(in” denilirken, diger
bir kismina da “Ker(ibiyyin” denilir. Birinci adlandirma rahmet meleklerini temsil
ederken, ikincisi azab meleklerini sembolize etmektedir. Ayni sekilde cehennemle
gdrevlendirilmis meleklere “MAlik”, cennetle gdrevlendirilmis meleklere de “Ridvan”
ismi verilir. Buna gére “Ridvin” cennetin bekgisi iken, “MAlik” ise hak edenlere azab
etmekle gorevli kilinmistir. Cehennem ehline azab etmekle gorevli bir baska melek de
Zebani'dir.** Bu durumda meleklerin davranislarinin tiimii tiattir. Ciinkii onlar biiyiik
veya kiiciik giinah islemedikleri gibi Allah’in emirlerine de higbir sekilde isyan etmezler.
Onlar sevaba miistehaktirlar ciinkii onlar miikelleftirler.”

Melek konusunu itikadl zeminde degerlendiren Eb(i Ya‘kib ishdk b. Ahmed es-
Sicistani'nin (6. 393/1003 [?]) tiglii ilim tasnifinin birinci sirasinda en yiice ilim olarak
nitelendirilen Lahut’un ilmi vardir ki bu, Allah ve meleklerinin bilgisi demektir. Buna
gore peygamberligin bir gerekliligi olarak Allah’t ve meleklerini bilmek ve bunlara iman
etmek insanlara vacibtir.”® Onun melek konusuna niibiivvetle baglantili bir sekilde Ehl-i
stinnet’te oldugu gibi bir iman esasi olarak bakmasi meselenin itikadl referanslari
bakimindan 6nemlidir. Bu durumda Batiniyye’de meleklerin varligini inkar etmek bir
yana, meleklere iman itikadi acidan bir zorunluluk olusturmaktadir. Ciinkii melekler
ruhini alemle cismani dlem arasinda vasitalar olarak goriiliir. Bu baglamda Ehl-i
stinnet’te oldugu gibi niibiivvet konusuyla baglantili bir sekilde, Allah’tan aldiklari
mesajlari peygambere ulastirmalari bakimindan israfil, Mikail ve Cebrail’in vahiy melegi
olduklarinin alt1 ¢izilir.*” Nitekim natik olan Ruhu’l-emin (Cebréil) kisiye tenakuzun ve
mantik disi olan seylerin karismadigi seyleri ilham eder. (kazf)*® Batini metinlerde Mikail
de Cebriil gibi peygamber ve imamlar i¢in vahiy ve ilham getiren melekler olarak kabul
edilir.”” Su halde Sicistini, felsefenin kavramlarini kullanarak yeniden kurguladig
dgretisinde bir taraftan eski teolojinin terminolojisini inkar etmemeye 6zen gosterirken,
diger yandan ayet ve hadislerde gecen konuyla ilgili kavramlar1 da kendi gériisiine uygun
olarak tevil etmeye 6zel bir 6nem atfetmistir.*

34 Eb{l Hitim er-R4zi, Kitdbu'z-Zine, thk. Said Ganimf (Beyrut: Mens(ratii'l-Ciimel, 2015), 1/ 282-286.

35 Abdan, Kitdb-u Secereti’l-yakin, 30.

36 Eb(i Ya‘’kib ishak b. Ahmed es-Sicistant, Isbatiin-niibiivve, thk. Arif Tamir (Beyrut: Daru’l-Masrik, 1986),
120.

37 Bk. RaZi, Kitdbu'z-Zine, 1/267; 2/660, 670, Mervezi, Dostlar Sofrast, 193-196, 199; Ca‘fer b. Mans(iru’l-Yemen,
Kitabu'l-Kesf, thk. Mustafa Galib ( Beyrut: Daru’l-Endiiliis, 1404/1984), 129-130.

38 Eb{l Yak(b ishak es-Sicistani, “Tuhfetii’l-miistecibin”, Hamsii resdili Ismdiliyye, thk. Arif Tamir (Suriye:
Daru’l-Ensaf, 1375/1956), 151.
3 Sicistant, “Tuhfetii’l-miistecibin”,155.
4 Ali Avcu, Horasan-Maverdiinnehir'de Ismaililik (istanbul: Marmara Akademi Yayinlari, 2018), 224-225.
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Kitabinda meleklere ayri bir baglik acan bir diger miiellif ise Nasir-1 Hiisrev'dir. (3.
465/1073’ten sonra) O s6z konusu kitabinda meleklerin ruhan? bir varlik olarak cismant
dzelliklere ait sayiyla ifade edilemeyeceginden bahseder. Dolayisiyla ona gére gére
melekler cismani varliklar olmayip sayilamazlar. Zira ruhini olan bir sey fazlalasmadan
da ¢ok kalabilir. Melekler ¢oktur ancak hepsinin fiilleri birbirinden farklidir. Yiice Allah
her seyin basina bir melek dikmistir. Bu sayede her cinsin ve tiiriin sayisi karigmaz; kendi
haddinden fazla veya eksik olmaz. O halde her tiirlii cins ve nevinin zat1 miivekkeldir ve
miivekkelinden ayrilmaz. O zat da cismini olmayip ruhinidir. Eger cismini olsa degisirdi.
Dolayisiyla ruhini olan seyin hali degismez.”* Bu baglamda cisim nitelemesi meleklik
dzellikleriyle uyumlu olmayip, melek adi ancak cisme benzemeyen cevhere uygundur.
Dolayisiyla cisme benzeyen sey melek degildir. Buna gore melek bakidir, yoklugu kabul
etmez; hayir ve salah y6niinden istedigini yapabilir, onlar i¢in fesat s5z konusu degildir.*

Tacti'l-‘aka’id ve ma‘dinii’l-fev@’id adli kitabinda meleklere ayr1 bir baslik acan bir baska
miiellif de Ali b. Muhammed b. Ca‘fer b. el-Velid'tir. (8. 612/1215) Onun kaydettigine gore
Allah’a ibadet ve kulluk yapan ilk yaratilmislar meleklerdir. Onlara nurdan sekil
verilmistir. Kendilerine emredilen seyler hususunda hata yapmadiklar: gibi haddi de
asmazlar. Kendilerinden alinan misak, ahd ve emanet hususunda itaatkardirlar.
Emredildiklerinden hicbir seyi degisiklige ugratmazlar. Allah’tan baska ilah olmadigin
bilirler.” Batiniyye’de meleklerin birgok ¢esit ve asamalarinin olduguna inanilir. Hepsi de
yaratildig1i amag dogrultusunda ehil kilinmis olup higbiri vekil kilindiklar: seyin disina
¢tkmazlar. Bununla beraber hepsinin de cevherleri birdir. Meleklerin isimleri vekil
kilindiklar1 seye gore farklilik arz etmektedir. Zira kendi bélgelerini korumak icin bazilari
akll dlemde, bazilar: feleki dlemde bazilar1 da tabiat dleminde falliyet icra ederler. Bu
farkliliklarina ragmen gizli olmalari, tek cevher ve 6zden olmalar: hepsi i¢in gegerlidir.
Dolayisiyla Yiice Allah onlar1 gozlerden gizlemis olup tabiatlar itibariyle mahluklara
ortilidiirler ve goriilemezler. Bununla beraber nebi konumunda ya da nebiye yakin bir
konumda bulunmak suretiyle, maddeyle ittisal halindeyken tabiatindan siyrilarak, onlara
muttali olmak miimkiindir. Bu sekilde muttali olmak insanlara ortilii olan bir gayb
halidir. Eger kisi soziinii ve amelini diizeltir ve zat1 da buna uygun olursa, perde o kisiden
kaldirilir ve ResGil'tin gordiigiinii o da goriir. Nitekim Hz. Ali de Hz. Peygamber’den talimi
ve ona yakinlig1 dolayisiyla Hz. Peygamber’in gérdiigii seyleri gérmiis lemlerin sirlar:
ona da agilmigtir,*

Su halde kitabinda meleklere ayri bir baslik acan Ismaili/Batinl miielliflerin agik
anlatimina gore melekler, ruhini varliklar olarak gerek ruhini gerekse cismini dlemde
birtakim vazifelere vekil kilimmislardir. Bu ydniiyle melek konusunda Ehl-i siinnet
diisiincesiyle Ismanili/Batinl 6greti arasinda bir tenakuzun olmadigi goriilmektedir.

4 Mervezi, Dostlar Sofrast, 148-149.

42 Mervezi, Dostlar Sofrast, 149-150.

s Cu‘fi, Kitabii'l-Hefti’s-serif, 161.

4“ Ali b. Muhammed el-Velid, Taciil-‘ak@’id ve ma‘dinii’l-fev@’id, thk. Arif Tamir (Beyrut: Miiessesetii {zeddin,
1403/1982), 45-46.
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Aslinda melek konusu ismanili/Batini &gretide niibiivvet ve ahiret gibi diger konulardan
bagimsiz olarak tek basina bir ihtilafin da sebebi olmayip, ilgili konular baglaminda
kendisine yiiklenen anlamlar dolayisiyla bu ihtilaflar ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla Ehl-i
stinnet ile Batiniyye arasindaki ihtilafin tespiti melek kavramimin niibiivvet ve mead
konulariyla irtibatlandirarak miimkiindiir. Batiniyye'nin melek 6gretisi daha ¢ok ruhini
dlemle cismini 4lem arasinda ozellikle peygamberlere yonelik aracilik etmelerine gore
sekillendigi ve Ehl-i siinnet kelamcilarinin Bitiniyye’ye yénelik elestirileri bu alanda
yogunlastigi icin burada vahiy konusuna melekler baglaminda ayr1 bir baglik agmakta

yarar vardir.
2.1. Ismaili/Batint Ogretide Vahiy ve Niibiivvetle Irtibath Olarak Melekler

Ehl-i stinnet’in Batiniyye'ye yonelttigi en onemli elestiri noktalarndan birisi vahiyle
ilgilidir. Zira Ehl-i siinnet disiincesinde vahiy siirecinde melegin araci konumu 6n planda
olup, peygamber degisik suretlerde melegi gorerek miiellef ve manzum bir sekilde ondan
vahyi alir. Vahyi bu haliyle kabul etmek, gerek peygambere gerekse getirdigi vahye
mutlak bir otorite saglarken, Batiniyye'nin bu siireci degisik sekillerde tevil etmesi,
peygamberin otoritesinin yanina baska otoriteleri konumlandirmak amagh olsa gerektir.
Zira bu siirecte melek cismani vasiflardan tamamen soyutlanarak akilla 6zdeslestirilmek
suretiyle belirsizlestirilmekte, vahiy de daha genel bir kavram olan ilhama esdeger
kilinarak imamlara da bu ayricalik taninmaktadir. Béylece ilhama mazhar olan masum
imam da dolayli olarak peygamberin sahip oldugu otoriteye benzer konuma
yiikseltilmektedir. Konunun cercevesini bu sekilde cizdikten sonra simdi Ismaili/Batin?
6gretinin bu konuyla ilgili gériislerinin detaylarina bakalim.

Batini 6gretide vahiy, resiliin nefsinin (fadl ) akildan aldigi, aklin da Bari'nin emrinden
aldig1 sey olup, nefs-i natika’nin kuvvesiyle uyumlu olan ilme muhalif degildir. Béylece
nefis, iizerinde teemmiil ederek kendi basina c¢ikaramadigi ve diisiinemedigi seyleri
¢ikarir,® Burada siinni diisiincede oldugu gibi peygamberin vahyi genellikle melek
aracih@iyla almasina karsihik, Batiniyye’de melek yerine aklin kullanilmasi ilk kirilma
noktasini olusturmaktadir. Zira Hz. Peygamber kendi zamaninda akildan fiile gelerek
natik olmustur. Yani peygamberler kendi devirlerinde kuvvet haddinden olan akillar: fiil
haddine getirmislerdir.* Bu sylem siinni kelamcilarin elestirdigi dogrultuda hem vahyin
fail akildan alindig1 iddiasim hem de peygamberin bu siirecte akli ¢abasinin varhigim
hakli ¢ikarmasi anlaminda dnemlidir. Bununla Batini gretide de Ehl-i siinnet’te oldugu
gibi meleklere bicilen en kritik rol, Allah ile peygamber arasinda el¢ilik gérevidir. Buna
gore Allah melege, melek de peygambere vahyeder.” Konuyu biraz agmakta yarar vardir.

Batini 6gretiye gdre peygamberler vahyi miisahhas olmayan ruhini hudutlar (cedd, feth,
hayal) yoluyla alirlar. Nitekim bazi Ismaili filozoflar $Gird suresi 51. ayette bahsedilen
birinci kisimdan kastin Allah’'in vahiy olarak génderdigi kelami olup “Cedd” mertebesi

4 Velid, Tacii'l-‘aka’id, 47-48.
46 Mervezi, Dostlar Sofrast, 59.
47 RAZ, Kitdbu'z-Zine, 1/ 281-282.
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oldugunu, perde arkasindan kastin “Feth” mertebesi oldugunu, el¢i géndermesinden
kastin ise “Hayal” mertebesi oldugunu one siirmiislerdir. Buna gdre ilahi vahyi Sabik
Tali’ye iletmis, TAli de Cedd’e yani ruhant dlemde gérev icra eden Israfil’e iletmistir. Israfil
(Cedd) bu vahyi “Feth” olarak isimlendirilen Mikail’e, o da “HayAl” olarak isimlendirilen
Cebriil’e ulagtirmistir. Cebriil ise kendi devrinin Natik'ina ulagtirmistir. Konuyla ilgili
olarak Hz. Peygamber’e nispet edilen hadis su sekildedir: “Ben vahyi Cebriil’den aldim, o
Mikail'den, o Israfil’den, o Levh’ten o da Kalem’den aldi.” Bu durumda vahyin iletim
siirecinde Cedd, Feth ve Hayal kavramlari sirasiyla srafil, Mikail ve Cebrail’i ifade etmek
icin kullanilmaktadir.* Buna gére Ehl-i siinnet’te oldugu gibi Batini 6gretide de meleklere
peygamberlere vahiy getirmeleri bakimindan itikadi zeminde O6nemli bir rol
yiiklenmektedir.

Ehl-i siinnet’ten §zellikle Es’ari kelamcilarinin Batiniyye ile ilgili olarak melekleri inkar
ettiklerine yonelik elestirilerin bir diger dayanagi da vahyin Hz. Peygamber’e lafiz ve
ciimle yapisiyla gelmeyip, yalnizca mana bakimindan geldigi, akabinde de Hz.
Peygamber’in bu manalari kavminin diline uyarladig iddiasidir. Bu noktadan hareket
eden Es'ar kelamcilari Batiniyye’nin bu diistincelerinin geri planinda melekleri inkar
diisiincesinin bulundugunu iddia etmektedirler. Zira vahiy Hz. Peygamber’e lafizlara
biiriinmiis somut bir halde indirilmek yerine onun kalbine akan manalardan ibarettir.
Meseleye bu anlayis cercevesinde bakildiginda melegin varligini gerektirecek veya
hissettirecek bir durum séz konusu degildir. O halde Batiniyye'nin ilgili iddialar
baglaminda goriislerine yer vermek sz konusu elestirilerin haklhilik payini tespit etmek

icin 6nem arz etmektedir.

smailiyye'nin itikadi ve fikri goriislerini sistemlestiren tinlii daisi EbG Hatim er-Razi (3.
322/933-34) niibiivvet konusunda Eb{ Bekir er-Rizl’ye reddiye olarak yazdig eserinde
Kur'dn'in mucizevi yoniinii uzun uzun anlatmakla birlikte, onun kelam olarak Hz.
Peygamber’in sozlerinden meydana geldiginden bahsetmemektedir. O daha ¢ok Hz.
Peygamber’in kalben ve ruhen vahye muhatap olacak bir 6zellige sahip oldugundan
bahsetmektedir. Bu baglamda Kur’4n Allah’in ruhani melekleri vasitasiyla peygamberine
konusma yoluyla génderdigi vahiy {irtinii bir kitaptir.*” Ona gére Hz. Peygamber vahiy
melegini ruhuyla gériiyordu. Cebrail vahyi ona bazen insan suretinde getiriyor, bazen
hafif bir uykuya daldig1 halde (yakaza) vahiy geliyor ve Peygamber hemencecik uyanip
vahyi okuyordu. Bunun yaninda vahyin baska gelis sekilleri de vardir. Bazen melegin
gdriinmesi ve bizzat onunla goriismek suretiyle, bazen peygamberin kalbine ilham ve
vahiy olarak ilk4 olunuyordu, bazen uykuda vahyolunuyordu, bazen de peygamber bir
seye bakar ondan ibret alir, Allah onun gonliine ilki ederek o seydeki fayda ve zarari
Ogretirdi”® RAz'nin Hz. Peygamber ve diger peygamberler icin bahsettigi bu vahiy
sekillerinde Ehl-i siinnet kelamcilarinin elestirilerini hakli gikaracak derecede bir vahiy

8 Mustafa Galib, Tdrihu'd-da'veti’l-ismdiliyye (Beyrut: Daru’l-Endiiliis, 1965), 54.
9 Eb( Hatim er-Razi, A'ldmu’n-niibiivve (Beyrut: Daru’s-Saki, 2003), 183-184.

0 Razi, A’ldamu’n-niibiivve, 216-217.
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ve Kur’4n anlayigini gérmek miimkiin degildir. Bilakis o bu meyanda vahyi onlara benzer
bir sekilde anlattig1 gibi bu anlatimdan yola ¢ikarak Kur’dn'in mucizevi y6nii {izerinde
uzun uzun durmaktadir. Bununla beraber onun iki asil olarak bahsettigi ced ve hay4l,
nitik olarak isimlendirilen peygamberlerin terbiyeleri hususunda ve onlara vahiy
getirmekle gérevlendirilmis melekler olarak kabul edilir.”® O ced ve hayAli, diinyevi
hadlerin kendilerini kurtulusa erdirecek olan kutsal bilgiyi ve hikmeti elde etmelerinin
vasitalari olarak gormektedir. Ancak onlar, hadde disaridan miidahale eden araci ya da
tasiyic1 olarak diisiiniilmemektedir. Aksine ced ve hayil, kisinin konumuna gére onun

kalbinde dogarak ona gizli ve kutsal bilgilere ulasma yetisi kazandiran bir kuvvettir.*

Unlii ismaill dat ve alimlerinden Eb(i Ya'kiib ishak b. Ahmed es-Sicistani’de (6. 393/1003
[?]) gerek Hanefi-MAtiiridi gerekse Es’arl kelamcilarinin vahiy konusunda Batiniyye’ye
yonelttikleri elestirileri hakli ¢ikaracak baz fikirleri gérmek miimkiindiir. Nitekim ona
gore konusmak insanda icgiidiisel bir 6ze dayandigi ve mantikli ibareleri diisiincesinde
musavver oldugu gibi, risilet resuliin i¢glidiilerinde cevher olarak mevcuttur. Risaletin
manalarini ilkd etmesinden once Allah’in vahyettigi kimsede peygamberlikle ilgili
ibareler kalbinde musavver gibidir. Bu durumda peygamberin Allah’in emriyle ortaya
koydugu mantiki teliflerinin onun kalbinde mtellef ve manzum oldugunu zannetmek
dogru degildir.”® Bu baglamda o risaletin peygamber tarafindan kabuliinii sem’? ve vehm1
olmak Uzere ikiye ayirmaktadir. Sem’? kabul keldmla, vehmi kabul ise hatirda
gerceklesmektedir. Buna goére resuliin vahyi kabulii sem’T olmayip vehmidir. Yani resule
gelenler 6nce onun hatirina gelir, daha sonra gonderildigi toplumun diline gére kendi
lisanina dokerek teblig eder.** Bu durumda peygamberler sézlerini nefs-i kiillinin tevfiki
ve ilhami ile s6ylemislerdir.”

Bununla beraber Sicistdni’ye gore de peygambere vahiy, melek (Rithu’l-emin) aracihgiyla
gelmektedir. Nitekim ona gore S(rd suresi 51. ayeti referans alinarak vahyin g
mertebede gerceklestigini sGylemek mimkiindiir. Birinci mertebe natiklarin mertebesi
olup bildiri mahiyetinde Allah’in vahyidir. ikincisi esaslarin mertebesi olarak Allah’in
kullarina perde arkasindan vahyidir ki, burada perde tabiatla akil arasindaki perdedir. Bu
da zahiri olan ser’? hiikiimlerin arkasindaki 6rtiilii anlamlar telif etmekle gerceklesir.
Uglinciisii ise Allah’in kullarina peygamberler tarafindan vahyidir ki bu da miitimler igin
gecerlidir.”® Bu baglamda ced, peygambere seriatim vaz' etmesinde ve tenzili telif
etmesinde ses ve harflerden farkli olarak telkinde bulunur ve bu tenzilin kavminin diline
gore telif edilmesi hususunda ona yardimci olur. Feth ise, miitesdbihlerin ve seriatin

51 Eb( Hatim er-Razi, Kitabu'l-Islah, thk. Mehdi Muhakkik (Tahran: Miiessesetii Mutalaatii’l-islami, 1383),

186-188.

Avcu, Horasan-Maverdiinnehir’de Ismaililik, 236-237.

Sicistant, Isbatii'n-niibiivve, 56.

54 Eb(l Yak(b ishak es-Sicistini, Kitdbiil-Mekalidii'l-melekiitiyye, thk. Ismail K. Poonwala (Tunus: Daru’l-
Garbi’l-islam1, 1432/2011), 227; Sicistan?, Isbatii'n-niibiivve, 148-149.

55 Mervezi, Dostlar Sofrast, 235.

56 Sicistant, Isbatii'n-niibiivve, 60, 149.
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tevilini saglayan ikinci bir kuvvet olarak ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla ced peygamberin
seriat1 ve tenzili telif etmesini saglarken, feth de bunlarin tevilini saglayan kuvvettir.
Burada ii¢ilincii bir kuvvet olarak hayile ihtiyac hasil olur ki, bununla da natikin ortaya
koydugu seriat, tenzil ve bunlarin tevili imamlara gegerek, dinin korunmasi ve immetin
idaresi saglanir.”’

Su halde Allah’in peygamberlere vahyi melekler araciligiyla (daha ¢ok ilham seklinde ve
hatirina atmasi olarak) bahsedilen sekilde miimkiin olmakla birlikte, bu vahyin niteligi ve
peygamberden sonraki asamasi Ehl-i siinnet ile Bitiniyye arasinda ihtilafin sebebi
olmaktadir. Ehl-i siinnet kelamcilar1 bunun miellef ve manzum bir sekilde sem’
oldugunu iddia ederken, Batiniyye bunun miiellef ve manzum olmadan hatira atilan bir
ilham seklinde vehmi oldugunu iddia etmektedir. Zira Bitiniyye'ye gore teyidin
mileyyede gelisi sirasinda miieyyedin nefsinde bir hikmeti beyan etmek i¢in ruhini bir
sey meydana gelir ve miieyyed bunu mahsus olan bir seyle ifade etmek zorunda kalabilir.
Bu hikmeti mahs(sat yoluyla ifade etmezse, insanlar anlayamaz. Miieyyed anlatmak
istedigi seyi mahs(s olan bir seye benzetir. insanlar da boylece o seyi 6grenir. Dolayisiyla
teyidin miieyyede gelisi hislerin illeti yoluyladir. Bu da sirf mantiktir. insanlar
peygamberlerin mantigini ancak telif edilmis sozlerle kabul edip anlayabilmistir.® Bu
stirecte Nefs-i kuds? Allah’in kullarindan birine baglanirsa o kul, o nefsi ile ruhanilerin
sozlerini ses, harf ve kelime olmadan da isitebilir. Ruhanilerin sdzlerini algilamaya
basladig1 zaman biitiin mahs{sitla bagini koparir ve duyulari ¢aligmaz olur. Bunun sebebi
ma’k{liin mahsisa muhalif olmasidir. BSylece o, nefsi ile ruhini isareti alir. Halk bu
isareti algilamaktan aciz oldugu icin bunu mahsiGsatta drneklendirir ve halka iletir.
Boylece o miieyyedin biitiin sdzleri Nefs-i kudsi’ye baglanmis olur. Bu durumda Nefs-i
kudst’nin amaci ruhanilerin s6zlerini anlamaktir. Nefs-i kuds? vasitasiyla iletilen Allah'in
sozli, Nefsi nitika tarafindan harflere ve kelimelere dokiilmiis anlamli sézdiir.*”

Goriildiigi gibi Batiniyye, sdylem ve &greti diizeyinde vahiy ve meleklerle ilgili olarak
naslarin zahirinde yer alan ifadeleri yaralamadan, s6z konusu kavramlar tevil mantigiyla
kendi anlayislar1 dogrultusunda yeniden insa etmektedirler. Buna gére zahiren Ehl-i
stinnet diislincesindeki gibi vahiy ve araci meleklerin varhg: kabul edilmekle birlikte,
batini tevil mantigiyla bu kavramlarin ici bosaltilarak farklilasmanin zemini
olusturulmaktadir,

Hz. Peygamber’in bu siirecte melegi gérmesine gelince Eb{i Hitim er-R4zi onun melegi
gdrmeye giic yetiremeyecegi dolayisiyla ona ancak beser suretinde temessiil
edebilecegini ifade etmektedir. Nitekim Cebriil'in Dihye el-Kelbi suretinde geldigi
rivayetleri bunu destekler mahiyettedir. R4z, Furkdn suresi 7. ayeti ile En’dm suresi 8.
ayetini delil getirmek suretiyle insanlarin yalmzca ahirette melekleri gérebileceklerini

57 Eb{l Yak{b Ishak es-Sicistani, Kitdbu'l-iftihdr, thk. ismail Kurbin Poonawala (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami,
2000), 118-120.

58 Mervezi, Dostlar Sofrast, 239.

59 Mervezi, Dostlar Sofrast, 243-244.
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belirtir. Diinyada ise yalnizca tdhir ve mutahhar nebilerin melekleri insan suretinde
gorebileceklerini ifade eder. Onun bu konudaki dayanagi ise Meryem suresi 16-17. ayetleri
ile En’am suresi 9. ayetidir. Sicistin{ ise Ehl-i siinnet hadis kitaplarinda da bulunan Cibril
hadisi, Cebréil'in sahabeden Dihye el-Kelbi suretinde geldigi rivayetleri, bunun yaninda
Kur’dn’in muhtelif surelerinde Lit, brahim ve Davud peygamberlerin melekleri insan
suretinde gdrdiiklerine dair ayetlerden yola ¢ikarak meleklerin zahiri duyularla gériiliip
goriilmeyecegine dair goriis beyan etmektedir. Burada sunu dncelikle belirtmek gerekir
ki, ona gdre zihiri duyularla ruhinileri miisahede etmek normal sartlarda miimkiin
degildir. Ancak insan denilen varlik en giizel sekilde yaratilmistir. Dolayisiyla meleklerle
sohbet etmek, onlarla muhatap olmak ve onlardan yardim almak miimkiindiir. Melekler
insan suretinde tasavvur edilmek ve miisahede edilmekten uzak degildirler. Bu baglamda
meleklerin 4lem-i basitin nurlarini insanlardan saf ve temiz nefislere ve peygamberlige
elverisli zihinlere muhtelif suretlerde tasirlar. Bu durumda melekler bir¢ok terkip ve
halde tasavvur edilebilir. Bu baglamda Hz. Peygamber isra ve Mirag gecesinde her biri bir
semada olmak iizere resulleri gormiistiir. Ancak o meleklerden bir kismini gérdigiinii
anlatmakla yetinerek onlarin suretlerinin keyfiyeti hakkinda bilgi vermemistir. Ciinki
semada gordiigii resuller anlatilmasi miimkiin olan zihni olaylara denk gelmektedir.
Meleklerin keyfiyyeti ve suretlerini agiklamayi terk etmesinin sebebi ise, meleklerin sozli

bir sekilde anlatilmasinin miimkiin olmamasindan kaynaklanmaktadir.®

Su hilde Batini 6gretide peygamberlerin melekleri degisik suretlerde, gerek beden
gozleriyle gerekse kalbl olarak gormeleri imkadn dahilindedir. Zira Peygamberlerin
cismani lemde ulasabilecekleri en iist mertebe nutk mertebesi olup, bu daha ¢ok hayal
ad1 verilen Ruhu’l-kuds ya da Cebriil ile iletisime ge¢mek suretiyle olur. Bu baglamda
peygamber onu bazen Dihye el-Kelbi drneginde oldugu gibi insan suretinde gdriirken
ekseriyetle melek Tali’den Hayal, Sabik’tan Cedd olarak gériiniiyordu. Bu durumda onlar
Hayal yani Cebrail’i cismani olarak ulagirlarken, Cedd yani Israfil’e sadece cisman{ olarak
degil de temiz nefisleriyle ulasiyorlardi. Bunun yaninda Hz. Peygamber Rithu’l-emin olan
Cebriil'i kalbiyle goriiyordu.®” Burada sunun da belirtilmesi gerekir ki, Hz. Peygamber’in
melegi degisik suret ve sekillerde gérme hadisesi melegin dis diinyada varligina bagh bir
durum muydu yoksa onun kutsi nefsinde gerceklesen bir gérme miydi bu konu agik
olmamakla birlikte, konuyla ilgili olarak filozoflarin goriisleri de gbz Oniinde
bulunduruldugunda ikinci ihtimal daha ¢ok 6ne ¢ikmaktadir.

Biitiin bunlara gére vahiy konusunda Ehl-i siinnet ile ismaili/Batini dgreti arasindaki
temel ayrilik noktasi, vahyin peygambere kelimelerden olusan ciimleler haline getirilmis
olarak indirilip indirilmedigi ve climleleri diizenlemenin Allah’in fiili olup olmadig
meselesidir. Ehl-i siinnet vahyin peygambere melekler araciligiyla lafizlar1 diizenlenmis
olarak ve ctimleler halinde indirildigini kabul ederek; peygambere ve vahyin manasiyla
birlikte lafzina da kutsallik atfetmektedir. Ismaili/Batini 8greti ise vahiy siirecinde

60 Sicistant, Kitdbii'l-Mekalid, 208-212.
61 Raz, Kitabu'l-Isldh, 186-188.
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meleklerin varligimi degisik sekillerde tevil etmekle birlikte esasta kabul etmektedir.
Ancak vahyin peygambere mana olarak geldigi peygamberin de bu manalarin lafiz ve
climle yapisini kendi kavminin diline gére diizenledigi diisiincesi, vahiyden kaynakli
otoritenin imamlarin lehine olarak genislemesini saglamaktadir. Bu siirecin vahiy
kavramiyla ifade edilmekle birlikte aym zamanda ilham ve hatir kavramiyla da ifade
edilmesi, benzer siirecleri imamlarin da yasadigi kanaati uyandirmaktadir. Nitekim
Bitiniyyeye gére vahiy, meleklerin peygamberlere ulastirdigi Allah'in keldmi olup,
béylece o beser sozii olur. Peygamber Allah ile insanlar arasinda hicab olup, tenzil
Allah’in kelami oldugu gibi tevili de O’'nun kelamidir.®” Bu baglamda Hz. Muhammed’e
gelen Cebréil, Mikail ve diger meleklerin aynisi Hz. Ali'ye de gelmistir.® Zira vasi olan
imamlara da vahyedilmistir.** ismaili/Batint 6gretilerde oldugu gibi imamiye Siasinda da
imamlara melekleri dinleme rolii verilmekte ve imamlara itaatin 6diili, isyanin da cezayi

gerektirdigi yoniindeki motifler yer almaktadir.”
2.2, Ismaili/Batint OFretide Melekler ve Masum Imam Anlayigi

ismaili/Batint &gretide melek anlayisiyla masum imam anlayisimin i¢ ice oldugu, zaman
zaman melekten imamlarin da kastedildigi goriilmektedir. Zira ruhani dlem Kalem, Levh,
Cedd, Feth ve Hayal’den olusmakta olup, bunlarin karsihg sirasiyla Akl-1 kiill, Nefs-i kiill,
israfil, Mikail, ve Cebrail’dir. Bu besine paralel olarak cisman? dlem de bes unsurdan
meydana gelir. Bunlar sirasiyla natik, vasi, imam, bab ve hiiccettir.®® Buna gére imamlar
ruhini alemdeki meleklere karsilik olarak, onlarin ruhini alemdeki fonksiyonlarim

cismani alemde icra ederler.

Cafer-i Sadik’a nispet edilen bir s6zde onun sdyle dedigi nakledilmektedir: “Gelmesi
beklenen K4im Mescid-i Haram’dan ¢ikacak ve ona ilkin beraberinde yetmis bin melekle
ilk biat eden ve musafaha yapan Cebréil olacaktir. Semada bulunan biitiin melekler ona
biat edeceklerdir.”” Buna gore Ehl-i slinnet diisiincesinde melek konusu daha ¢ok
niiblivvet konusuyla irtibath olarak onun zeminini olusturmasi bakimindan incelenirken,
Batiniyye’de melek konusu niibiivvetle birlikte imametle de irtibatlandirilir. Bu baglamda
Cafer-i Sadik soyle bir s6z nispet edilir: “Allah vasilerin bedenlerini melekler icin bir

gdvde olarak insa etmistir.”®®

Ismaili/Batin? 6gretide tevil geleneginin bir iiriinii olarak zamanin imami olan natikin
muhataplar1 da meleklere benzetilmis ya da Allah’in hitap ettigi meleklerden kabul
edilmislerdir. Ayrica bu melekler zamanin imaminin hiiccetleri olarak kabul

6z Yemen, Kitdbu'l-Kesf, 130.

o3 Yemen, Kitdbu'l-Kesf, 117.

o Yemen, Kitdbu'l-Kesf, 150.

Emrullah Fatis, Giincel fnang Problemleri Ve Analitik Céziimler, (Konya: Egitim Kitabevi Yayinlari, 2016), 216,
219, 237; Emrullah Fatis, “Sia’nin imametle Sekillenen Inang Esaslar1”, Bilimname Diisiince Platformu Dergisi
23/ 2(2012), 91-93.

66 Mervezi, Dostlar Sofrast, 193-196, 199.

& Cu‘fi, Kitabii'l-Hefti’s-serif, 172.

o8 Cu‘fy, Kitabii'l-Hefti’s-serif, 89-90.
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edilmislerdir.” Yine Batini tevilde Cebrail gelmesi beklenen Mehdi’nin muhaliflerine kars
yapacagi miicadelede en bilyiik yardimcilarindan birisidir.”® Fecr sfiresi 22. ayetin teviline
gore melekten kasit Mehdi’nin dost, yardimci ve davet ehlidir.”* Yine ismaill/Batint
diisiinceye gore Kerbela giinii Hz. Hiiseyin'in yaminda Cebrail, Mikail ve Israfil vardi,
onunla konusmus ve onun emrinde bulunmustur.” Ayni sekilde basta Cafer-i SAdik olmak
lizere diger imamlar da bu meleklerle gériismiis ve konusmuslardir.”

Goriildiigii gibi melek kavrami degisik sekillerde tevil edilmekle birlikte Ismaili/Batini
dgretide masum imam anlayisinin bir parcasim olusturmaktadir. Bu baglamda bazen
imamlar bazen de imamlarin yardimcilart ve destekgileri meleki bir konuma

yiiceltilmekte, bunun karsisinda duranlar ise iblis ve seytan ile birlikte diistiniilmektedir.
2.3. Ismaili/Batint OFretide Mead ile Baglantili Olarak Melek Konusu

Ahiret inanci ismailiyye akaidinde de yer almakta, hatta bazi ismAili miiellifler, "Bize gore
kiyamet ve medd: inkar edenin kani helaldir"; "Her kim cesetlerin miikafat ve azabini
inkar ederse kafirdir" seklinde ¢ok net ifadeler kullanmaktadirlar. ismaili kaynaklar
incelendiginde, firkanin mubhtelif kollarinda birbirinden farkli ahiret telakkilerinin
mevcudiyetine rastlanmakta; ancak bu telakkilerin hi¢ birisi Kur'an'da ortaya konan
ahiret mefhumuyla bagdasmamaktadir. Hamdani'nin tespitlerine gdre Ismaili
diisiincedeki meid anlayis1 temelde gnostik doktrinlere dayanmakta; Daftary'e gore ise,
ozellikle Tayyibi Ismaililerinin ahiret konusundaki gériislerinde Maniheizmin yogun
etkisine tanik olunmaktadir.”

ismaili/Batin 6gretide melek konusunu mead konusuyla irtibatlandirirken meseleye iki
acidan bakmamiz gerekmektedir. Bunlardan birincisi insanin cismani &zelliklerinden
soyutlanarak ruhini lemden getirdigi meleki 6zelliklerine kavusmasi ve yiicelmesidir ki,
bu ayni zamanda ahirette kullarin miikafatlandirilmasina karsilik gelmektedir. ikincisi ise
bazi agir1 Sif akimlarin kabul ettigi tenisiih inanci baglaminda meseleye bakmak ki, bu
ayni zamanda ahiret inancinin da inkar1 anlamina gelmektedir.

Birincisinden baslayacak olursak, ismaili/Batini 6gretiye gore bir insan kulluk yolunda
derece derece yiikselerek meleklesir ve kendisinden yeme igme ve diinya malina énem
verme gibi Szellikler kaldirilir. Bu kisi semaya yiikselir ve yeryliziine melek ya da insan
suretinde geri ddner.” Nitekim Cafer-i SAdik’a nispet edilen bir szde o s6yle demistir:
“Bir miimin arindik¢a semaya yiikselerek meleklerden olur.”’® Buna gére insan ibadet ve

Ca‘fer b. Mans(ru’l-Yemen, Serdir ve esrdru’n-nutekd, thk. Mustafa Galib (Beyrut: Daru’l-Endiiliis, ts.), 29-34.
70 Yemen, Kitdbu'l-Kesf, 48-49.

7 Yemen, Kitdbu'l-Kesf, 70-71.

72 Cu'‘fi, Kitabii'l-Hefti’s-serif, 97-100.

7 Cu'‘fi, Kitabii'l-Hefti’s-serif, 101-102.

74 Mustafa Oztiirk, Kur'dn ve Asirt Yorum (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 359-360.
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Kader
18/1, 2020

229



EHL-i SUNNET KELAMCILARININ ELESTIRILERI BAGLAMINDA iSMAILI-BATINT DUSUNCEDE MELEK iNANCI

taitleri yerine getirmek suretiyle meleklere benzer.”” Ya da kullukta ileri diizeye ulasan
kisiler asfiyAnin derecesine ulasir ki, melekler onlarla musafaha eder ve semaya
yiikseltirler.”® Bu durumda insanlarin yapmis oldugu taitler neticesinde melege
ddniismesiyle meleklere benzemesi veya meleki bir konuma yiikselmesi birbirine yakin
anlamlar olarak ortaya ¢ikmaktadir. Zira Batini 6gretide melekler ile miiminlerin ruhlar:
bir olup aralarinda bir farklilik yoktur. iblis ve seytanlarin ruhlari da ayni sekilde birdir.
Ciinkii miminlerin ruhlari veli ve vasilerin ruhlari ile uyumlu olup, birbirlerine
asinadirlar. iblis ve seytanlarin ruhlari ise veli ve vasilerin ruhlari ile zittir. Bu baglamda
veli ve vasilerin ruhlar parlak nurani olup zulméni degildir. iblis ve seytanlarin ruhlar:

ise siyah zulmani olup nurini degildir.””

Bu durum cismini dlemle ilgili olarak gerceklesen bir durum iken bunun bir de ruhéni
aleme yansimasi vardir. insan bilkuvve ve bilfiil olmak {izere iki kisma ayrilmaktadir.
Bilkuvve insan dviilen methedilen, gii¢ yetiren, emredilen ve nehyedilen, tercih eden ve
yapan olarak Ruh-u Nitika'nin kendisidir. Bilfiil insan ise duyulardan miicerret akli
suretlerin tam olarak gerceklestigi cennet ehlidir. Bu; melek, insan, cin seytan ya da iblis
suretinde olabilir. Bu baglamda insanlar ve cinler bazi nefhalardan sonra bilfiil meleklere
doéniigebilirler.” Bilfiil meleklerin vasiflar1 ates iken, yoneldikleri hedef havadir. Bu
asamada melek bilfiil insan olarak cennet ehlinin mertebesi olan yedinci mertebeye
intikal eder. Cennette ruhini 4leme girer. Burasi degisim ve intikalin olmadig1 ebedi
olarak kalacagi tam ruhini suretlerin halidir. Burada insan cismini 6zelliklerinden
siyrilarak ebedi olarak yasayacagi ruhini bir asamaya gecer.* Bu durum insanin
potansiyel olarak meleki 6zelliklere sahip olmasiyla, fiilen tam bir melek hiiviyetine
kavusmasini ifade etmektedir. Yani insan cismini 4lemde potansiyel olarak meleki
ozelliklere sahiptir. lyi ve giizel ameller islemek suretiyle kendisinde bulunan potansiyel
meleki &zellikler, ruh bedenden ayrildiktan sonra kisinin fiillen melek suretine
déniismesini saglar. Bu baglamda Seceretii’l-Yakin'de kaydedildigine gére gecek kurtulus
insanlarin ruhanf suretlerinin meleklerin derecesine ulasmasiyla miimkiin olur.*

ismaili/Batin? diisiincede meleklerin devir anlayisiyla ilgili konularda da yer aldiklari
goriilmektedir. Nitekim Allah Hz. Adem’i yaratmadan énce yeryiiziinde yedi insan nesli
yaratmistir. Cebrail birinci kusakta, Mikail ikinci kusaktadir. Allah Adem’i yaratmaya
basladiginda, cennet ehlini meleklerden kilmistir. Hz. Adem yaratilmadan énce yasayan
onceki insan nesilleri yeryiiziinde yasamislar ve {izerlerine kiyamet kopmus, hesaba
cekilip cennete veya cehenneme girmisler daha sonra da oradan ¢ikarilmiglardir. Miimin

7 Ebir'l-Hasen Hamidiiddin Ahmed b. Abdillih b. Muhammed el-Kirmani, el-Akvdlii’z-zehebiyye, thk. Mustafa
Galib (Beyrut: Daru’l-Mahyu, 1977, 182, 194; Ali b. Hanzala el-Mahf(izi, “DiyAu’l-hulim ve misbahu’l-
ulim”, Hamsii resaili Ismailiyye, thk. Arif Tamir (Suriye: Daru’l-Ensaf, 1375/1956), 93-94.

78 Cu'‘fi, Kitabii'l-Hefti’s-serif, 123.

7 Cu'fl, Kitabii'l-Hefti’s-serif, 71; Mahflz1, “Diyau’l-hulim”, 93, 94.

80 Abdan, Kitdb-u Secereti’l-yakin, 28.

81 Abdan, Kitdb-u Secereti’l-yakin, 15-28.

8 Abdan, Kitdb-u Secereti’l-yakin, 71.
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olanlar meleklere ilhak olmuslar.”® Bu durumda Batiniyye'nin devir anlayisina gore
miiminler cennetten sonra Rahman’'in etrafinda mukarreb meleklere déntsiirler ki,
O'nunla konustuklar: gibi 0’da onlarla konusur. Nitekim ismaili/Batin? &gretide Bakara
suresi 30. ayette gectigi tizere meleklerin Allah’a hitaben “Yeryiiziinde bozgunculuk
yapacak ve kan dokecek bir nesil mi yaratacaksin?” dediklerinde, onlarin insanlarin bu
halini daha 6nce yasamis ve gdrmiis olmalarindan dolay: bildikleri 6ne siiriilmektedir.
Dolayisiyla 6nceki devirlerde insan olarak yasayan miiminler daha sonra melege
ddniistiikleri igin yerytiziinde dokiilen kan ve bozgunculuk hakkinda bilgi sahibiydiler.*

Su halde Adem devrinin sona ermesi ve birinci nefhada Nuh’un zuhuru ile Allah,
kaliplarindan ayrilan mtiminlerin suretlerini melek derecesine ulastirmistir. Buna gore
miiminler yedi devirde onceki devrin sona ermesiyle bir sonraki devirde cismani
kaliplarindan ayrilarak melekler derecesine ulasirlar.®® Bunun yaninda birinci nefhada
peygamberlerin bir araya geldigi biiylik devrin sona ermesiyle her miimin bilfiil insan ve
bilfiil meleke doniiserek hesapsiz bir sekilde cennete girer.** Melekler, dldiiklerinde
miiminlerin ruhlarini cennete gétiiriir orada melekler ve nebilerle birlikte yasarlar.®’
Miiminin ruhu cennette melekler nezaretinde alinan misaktan sonra yine meleklerle
birlikte yeryiiziine iner ve anne karninda ruh bedenle bulusur. Biitiin bu yaratilis ve
varolus siirecinde melekler aktif rol alirlar.* Buna gore hakiki miimin mukarreb melekler,
gonderilmis peygamberler ve sadiklar tarafindan taninir ve onun Allah’in velisi oldugunu
bilirler. Cogunlukla onun meskeni meleklerle birlikte semadir. istedigi zaman onlarin
yanina yiikselir (uruc), istedigi zaman da yeryiiziine iner ve dolasir.*

Batiniyyenin melek anlayisinin mead konulariyla irtibatlandirildigi bir bagka mesele de
tenisith inancidir. Burada su meselenin altini ¢izmek gerekir ki; tenisiih inanci bitiin
ismaili/Batin? firkalarin ittifak halinde kabul ettikleri bir inang¢ sekli degildir. Her ne
kadar Tsmaili/Batini akaide dair yazilan bazi eserlerde tenasiihiin kabul edilmedigi
belirtilse de miitekaddimtin dénemi Ehl-i siinnet kelamcilar1 Bitiniyye'nin tenisiihe
inandigini ve kiyamet ve ahireti inkdr ettigini iddia etmislerdir.”® Bu inang ve
diisiincelerinden dolay1 onlar1 kiifiir ve irtidatla itham etmislerdir.”

Bu konuda degisik fikirler olmakla birlikte su da bir gercektir ki, ismaili/Batint 6gretinin
meAd anlayisimin Ehl-i siinnet ile tamamen uyumlu oldugunu sdylemek de miimkiin
degildir. Ozellikle bunu Batiniyye'nin devir anlayisiyla birlikte diisiindiigiimiizde

8 Cu'fi, Kitabii'l-Hefti's-serif, 162-163, 166, 170, 180.

8 Cu'‘fi, Kitabii'l-Hefti’s-serif, 181-182.

8 Abdan, Kitdb-u Secereti’l-yakin, 46-47.
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farkliliklar kendini gostermektedir. Nitekim konuyla ilgili olarak Batini gelenekte

soylenenleri dort grupta degerlendiren Nasir-1 Hiisrev,”

aym zamanda bu konudaki
muglakhigi da dolayl olarak ifade etmis olmaktadir. O, Batini gelenekte tenisiih inancim
dzellikle Eb(i Yakub es-Sicistini’nin kabul ettigini belirterek bu goériisii benimseyenlerin
konuyla ilgili fikirlerini su sekilde 6zetlemektedir: “Onlara gére cehennem, insanin
sahsidir. insanin nefsi felsefi ve ser’t hakikatlari, akli ve makulii taniyinca ruhani aleme
ulagir, onu o 4lemden alikoyacak hicbir sey kalmaz. Akil dleminde meleklerle birlikte
ebedi nimetler ve kudret icinde kalir. ilmi, akli ve fikri nefse islenmis ilm ve hikmetten bir
suret haline donisiir.” Buna gore cehennem cisméni dlem olurken kétiiler isledikleri
kétiilik neticesinde cismani dlemde doniip dururlar. Cennet ise ruhini dlem olup iyiler
akil dleminde meleklere dontiserek degisimin olmadig ebedi bir hayat yasarlar.”® Baska
bir ifadeyle cennet ve cehennem bu diinyadadir ve bu ikisinin de sonu vardir. Cennet ehli
bir miiddet sonra melege doniisiirken; cehennem ehli de tahtakurusu, sivrisinek driimcek
ve benzeri seylere doniiserek halden hale girerler. Yani bir yaratiktan baska bir yaratiga
déniismek suretiyle en biiyiik azabi yasarlar. Cennetlikler ise ruhani meleklere doniiserek
bir halden baska bir hale déniismezler.”* Batiniyye'nin kabul ettigi bu devirler déndiikge
bir topluluktan sonra baska bir topluluk, bir asirdan sonra baska bir asir geldik¢e bu
déngiide miimin gele gide saf altin haline déniisiir.”® $u halde Ismaill/Batini 6gretinin
medd anlayisindaki farkliliklar bir tarafa birakilacak olunursa, miiminlerin ruhlarinin
bedenlerinden ayrildiktan sonra melek suretine doniismesi ve melekler ziimresine dahil

olmas genel kabulii yansitmaktadir.

Sonug¢

Kelam ilminin konular1 genellikle imanin alt1 esas1 temel alinarak olusturulmakla birlikte,
daha ¢ok ulfihiyyet, niibiivvet ve ahiret ana bashklar1 altinda sekillendirilmistir. Bu
baglamda kitap ve melek inanci gibi diger inang esaslari, ulthiyyet ve niibiivvet konulari
icinde degerlendirilmistir. Zira gerek ilahi kitaplar gerekse vahyi peygambere ulastiran
melekler, peygamberin Allah ile irtibat1 noktasinda niibiivvete dini alanda mutlak bir
otorite saglayan unsurlardir. Ote yandan melek inanci Allah’in kdinattaki kudret ve
iradesinin gergeklestirilmesinde ayr1 bir éneme de sahiptir. Dolayisiyla kelam ilminin iki
ana konusuyla irtibatli olarak melek inancinin dogru bir sekilde tahlil edilmesi

Ona gore cehennemle ilgili Batin{ diisiince i¢inde sdylenenleri dort gruba ayirmak miimkiindiir:

1- Birinci gruptakiler “mahsus” sozii ile sahislar, “mevhum” s6zii ile felekii’'l-eflakin iistiinde olan ve
Sehid’in zikrettigi nuru kasteder. Bu s6z dai Abdan’a nispet edilen sézlerdir.

2- ikinci gruptakilere gére cehennem, mahsus ve mevhum degildir. Bu, filozoflar, dehriler, felekiler ve
tabiilerin goriisiidiir.

3- Uglincii gruptakilere gére cehennem mahsustur, mevhum degildir. Bunlar tenasiih ehli olup
Eflatun’un yolundan gidenlerdir. Sicistani de bu gruptadir.

4- Dérduncii gruptakilere gére cehennem mevhumdur, mahsus degildir. Bunlar da felegin iistiindeki
nuru kastetmislerdir.

%3 Mervezi, Dostlar Sofrast, 133-135.

o4 Cu'fl, Kitabii'l-Hefti’s-serif, 173-174, 180; Razi, Kitdbu'z-Zine, 1/562.

% Cu‘fi, Kitabii'l-Hefti’s-serif, 181.
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gerekmektedir. Bu baglamda Ehl-i siinnet kelam diisiincesiyle ismaili/Batini &greti
arasinda ulihiyyet alaninda birbirini sapkinlikla itham edecek derecede ihtilaflar olmakla
birlikte, niibiivvet ve onunla baglantili olarak imamet konularinda da ciddi ihtilaflar s6z
konusudur. Zira her iki taraf da niibiivvet ve imamet &gretilerini gelistirirken, bununla
limmet icinde dini otoritenin kaynagina agiklik getirmeyi hedeflemislerdir.
ismaili/Batini diisiincenin imamlar i¢in peygamberden sonra da devam eden vahye
benzer bir bilgi kaynagina sahip olduklar: fikri, dogal olarak onlari dini ve siyasi alanda
timmetin liderleri olarak konumlandirmay1 amaclamistir. Buna karsin Ehl-i siinnet
diisiincesinde bilgi kaynaklar: arasinda kabul edilen vahyin Hz. Peygamber ile son bulmus
olmas! ve bu tarz bir bilginin kendisinden sonra devam etmeyecegi fikri, Hz. Peygamber’e
ait dini otoritenin kendisiyle son bulacag: anlamina gelmektedir.

Niibtivvet ve imamet konusundaki ihtilaf bu sekilde olmakla birlikte, bununla baglantili
olarak melek konusu da birtakim farkli diisiince ve sdylemlerin ortaya ¢iktig1 bir alandir.
Nitekim basta peygamber olmak tizere vahiy ve vahiy riini olan ilahi kitaplara farkli
anlamlar yiiklenmesi, meleklerin de birbirinden farkli bir sekilde anlasilmasim
saglamstir. Buna gore Ismaili/Batini teorisyenler melekleri somut ve harici
varliklarindan farkh olarak, dini metinlerde gegen ilgili ifadeleri tevil etmek suretiyle
birtakim soyut ve sembol varliklar olarak anlamislardir. Onlarin yaratilis hiyerarsisinde
ilem, ay Ustii ve ay alt1 seklinde ikiye ayrildiktan sonra, ay iistii 4lemde varlik gosteren
ancak etkileri ay alt1 dlemde de hissedilen goksel semavi akillar, dini metinlerdeki
melekler olarak tevil edilmistir. Burada isimlendirmede birtakim farkliliklar olsa da,
kainatta Allah’in kudret ve iradesinin gerceklestirilmesinde meleklere yiiklenen anlam
noktasinda bir farklilik olmadig1 gériilmektedir. Ancak dini otoritenin diinyevi yoniinii
ilgilendiren niibtivvetle baglantili hususlara gelince melek kavrami, Ehl-i siinnet
agisindan peygamberligi, ismaiili/Batinl 6gretide ise imamet teorisini destekleyecek
sekilde yapilandirilmistir. Bu baglamda Ehl-i stinnet diisiincesinde melek, peygamberin
somut bir sekilde kendisinin hi¢bir miidahalesi s6z konusu olmaksizin Allah’tan aldig1 gii¢
ve otoritenin teblig edicisi konumundadir. ismaili/Batinl 6gretide ise melek kavrami,
peygamberin bu konumunu pasifize etmek ve golge otorite olarak tanimlayabilecegimiz
asil otoriteyi imama verecek sekilde yapilandirilmistir. Bagka bir deyisle Ehl-i siinnet
diisiincesinde vahiy, kaynagindan alindig: sekliyle gerek melegin gerekse peygamberin bu
stirecte hicbir miidahalesinin olmadig1 bir &zellikte olmasi hasebiyle, peygambere bu
bilgilerin tebli§ edicisi, aciklayicis1 ve wuygulayicisi olarak mutlak bir otorite
kazandirmaktadir. ismaili/Batinl &gretide ise basta vahyi getiren melek olmak iizere,
vahiy siireci tevil mantigiyla i¢i bosaltilarak yeniden inga edilmekte ve peygamberin
miidahalesine agik bir hale getirilmektedir. Bu yeni haliyle vahiy, aslinda ilhama benzer
bir konuma getirilmekte ve peygamberle birlikte imam da bu siirece, dolayisiyla otoriteye
ortak edilmektedir. Su halde ismaili/Batini 6gretide melek inanci, peygamberin vahye
dayali mutlak otoritesinin imama kaydirilmasi faaliyetinin bir araci olarak Ehl-i
siinnet’ten farkli diisiiniilmektedir. Bundan dolay1 olsa gerektir ki, ismailiyye/Batinlyye
bazi kelamcilar tarafindan melekleri inkar etmekle itham edilmektedir.
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Bu amag dogrultusunda melek kavrami Allah’in kudret ve iradesini temsil eden nurani ve
ruhini varliklar olarak daha c¢ok ay iistii 4leme hapsedilirken, ay alti 4lemde imamet
teorisine bagli olarak bir melek hiyerarsisi olusturulmaktadir. Buna gdre basta imam
olmak {izere bu inang sisteminin fertleri meleklesme yolunda ilerlemektedirler. Bu
baglamda meid 6gretisi de bu inanci destekler sekilde insa edilmistir. Diinyada imama
inanan ve onun otoritesini kabul eden herkes ahirette meleklerle birlikte olacak veya
melege doniisecektir. Biitiin bunlardan anlasildigina gére Ehl-i siinnet’ten farklh bir
sekilde Ismaili/Batini dgretide melek kelimesi bir ara kavram olarak kendi doktrinini
destekleyecek ve ona alt yapi olusturacak mahiyette yeniden insa edilmistir. Bu amacla
felsefi kavram ve sdylemler kullanilarak, islam filozoflarinin fikirlerinden ciddi anlamda
destek alindig1 anlasilmaktadir. Bu durumda dini alanin digina hapsedici ve asir1 ithamlar
bir tarafa birakilacak olunursa, Ehl-i siinnet kelamcilarinin melekler konusunda
ismaili/Batinilikle ilgili elestiri ve ithamlarinin haklilik paymin oldugu séylenebilir.
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