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I. Giris: islam Ahlakimin Kaynag ve Tanim1

Islam ahlaki; karakter, tabiat ve temayiil manasina gelen ahldk (hulk’un ¢ogulu)
olarak tanimlanabilir. Ahlak kelimesinin halik (yaratici) ve mahlik (yaratilan) keli-
meleriyle ¢ok yakin bir iliskisi vardir. Bu yiizden ahlak, halik (yaratict) ile mahlik
(yaratilan) arasinda ve mahliik (yaratilan) ile mahlizk’un (yaratilan) kendi aralarin-
da iyi bir iligkisi oldugunu varsayar. Hulk terimi Kur’an ayetinde su sekilde yer
alir: “Gergekten sen, pek bilyilik bir ahlak tizeresin.”' Hulk (ahlak) veya karak-
ter, insan davranislarini belirleyen ruh hali olarak tanimlanmistir. O, ne ruh ne de
eylemdir. Bu tiir bir karakter, egitim ve uygulama yoluyla edinilebilir.> Bununla
beraber karakter ve eylem kelimeleri arasinda bir ayrim yapilacak olursa, karakter,
ruhun ig¢sel ve gizli durumuyken eylem ise ruhun disa doniik tezahiiriidiir. Karakter
veya ahlak ice dogru bir sebep iken eylem disa dogru olan sonuglardir. Dolayisiy-
la, iyi bir karakter iyi eylemlere yol agarken kotii bir karakter ise kotii eylemlere
sebep olur.? Farabi (6. 950), aklak ' ya da ruh halinin insan eylemleriyle iligkisini
kabul eden ilk biiyiik Miisliiman filozof olarak bilinir.* Aslinda Farabi, islami ah-
lak veya ahlak’t “’insan ruhunun durumunu inceleyen ilim” olarak tanimlamistir.
Farabi’nin yan1 sira ibn Miskeveyh (8. 1030) Tehzibii'I-Ahldk adl eserinde ahldk 1
“diistintip tasinmaksizin eylemlerini ger¢eklestirmesine neden olan ruh hali” ola-
rak tamimlamistir.’ Ah/ak’in insan ruhunun ilmi olarak tanimlanmasi, Gazzali (6.
1111), Fahreddin er-Razi (6. 1209), Tasi (6. 1274), Devvani (6. 1502) gibi Islam
ahlaki {izerine ¢alisan miiteakip miiellifler ve filozoflar tarafindan daha da detay-
landirilmistir. Onlar genel olarak ahlak veya ilm-i ahlak’; ruhun 6zellikleri ve ni-
telikleri ile onlar1 kontrol etme ve ydonetme metodlarini tanimlayan insan ruhunun
ilmi olarak tanimlamislardir.®

Gazzali insanin halk ve hulk veya ahlak olmak {izere iki yapidan olustugunu ifade
etmistir. Halk, insanoglunun fiziksel yapisini ifade ederken Aulk veya ahlak ise
insanoglunun manevi yapisini ifade eder. Bu yiizden Gazzali’nin bakis agisina gore
ahlak, ruha dayanir ve insanin eylemleri araciligtyla tezahtir eder. Salim ruh dogru

1 Kur’an, 68: 4. Ayrica bk: Kur’an, 26: 137.

2 Mohd Nasir Omar, Christian and Muslim Ethics (Kuala Lumpur: Dewan Bahasa dan Pustaka,
2003), 3.

3 Omar, Christian and Muslim Ethics, 4.
Fusal isimli eserinde Farabi, kisinin amelleri ile makul eylemlerini yaptigi ruh halinin erdemler
ve asagilik isleri ile ¢girkin eylemlerini yaptigi ruh halinin ise reziletler oldugunu vurgulamistir.
Bk. Omar, Christian and Muslim Ethics, 4.

5 Omar, Christian and Muslim Ethics, 4.

6 Omar, Christian and Muslim Ethics, 6.
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eylemi veya tam tersini husile getirir. Gazzali, Islam ahlakin1 veya ilm-i ahlak’1
ruhun esenligini kazanmanin ve onu miinkerata karst korumanin bir yolu olarak
tanimlamistir. Ahlak ilmi, baz1 dini inanglarin ve eylemlerin dogrulugu ya da yan-
lishiginin; sadece bilgi degil, ayn1 zamanda onun uygulanmasi oldugu iizerine bir
calismadir. Gazzali’ye gore ahlak 6grenimi Allah’a, aile iiyelerine ve topluma yo-
nelik dogru eylemlerin tahsilini icerir. Bu yiizden Gazzali’ye gore ahlak’m kap-
sami ¢ok genistir.” Ayn1 zamanda Ibn Teymiyye’ye gére Islam ahlaki veya ilm-i
ahlak, hangi eylemlerin yapilmasi: ve hangisinden kaginilmasi gerektigini bilmeyi
amaglayan bir ilimdir. Islam ahlak1 uygulanmasi gereken ameli bir ilimdir.® Buna
bagh olarak Islam ahlaki1 veya ilm-i ahlak, erdemleri ideal seviyede tutma, yani
kotiilikten sakinma ve dogru ile makbul olan seyi yapmayla ilgilenen bir ilimdir.’
Islam ahlakinin alam say1siz, siimullu ve kapsamlidir. Ciinkii islam ahlaki; insan
ile Allah, insan ile yakinlari, insan ile kainatin diger yaratiklari ve insanin en igteki
0zbenligiyle olan iligkisini ele alir.

Islam ahlakinin baslica iki kaynagi Kur’an ve Hz. Muhammed (as)’1in siinnetidir.
ittiba edilecek bir rol model olarak Hz. Muhammed’in (as) siinnetinin yam sira,
Kur’an, Allah tarafindan insan igin gonderilen ve insan davranislariyla ilgili en
onemli kaynaktir. Hem Kur’an hem de Hz. Muhammed’in (as) stinneti metinsel ah-
lak olarak isimlendirilir. Kur’an’da ahlakin temel meseleleri olarak degerlendirilen:

I) Dogrunun ve yanlisin tabiati
11) Ilahi adalet ve giig
111) Ozgiirliik ve mesuliyet'

gibi bir kisim unsurlar vardir.

Birinci meseleyle ilgili olarak Kur’an, ahlaki ya da dini iyilik kavramin ifade et-
mek i¢in; hayr (iyilik), birr (dogruluk), kisr ve iksat (esitlik), adl (adalet), hak
(hakikat ve dogru), ma rif (bilinen ve makbul) ve takva (dindarlik) gibi terim kii-
mesinin tamaminit kullanir. Dini eylemlerden dogal olarak salihat seklinde bah-
sedilirken, din dis1 veya glinah olan eylemlerden ise seyyidt seklinde bahsedilir.!!
Birgok ayette goriilen'? ma rif, hayr ve birr gibi terimler, Kur’an’in dini ve ah-

7 A. Q. Muhammad, The Ethics of al-Ghazali: A Composite Ethics in Islam (Selangor: National
University of Malaysia, 1983), 22.

8 R. G. Hovanniasian, Ethics in Islam (California: Undena Publications, 1983), 11.

9 M. D. Sheila, Muslim Ethics and Modernity (Canada: Wilfred Laurice University Press, 1984), 5.

10 Majid Fakhry, Ethical Theories in Islam (Netherlands: E. J Brill, 1991), 11.

11 Fakhry, Ethical Theories in Islam, 11.

12 Kur’an 2:263; 3: 104, 114-115; 22: 77.
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laki ruhunu agiklar. Kur’an’daki ikinci temel ahlaki mesele ilahi adaletle ilgilidir.
Kur’an’da adaleti emreden®, adaletsizligi kinayan', Allah’in kullariyla olan ilig-
kisinde adaletsiz olmadigini'® gostermek i¢in esitlik ve takvaya muhabbet duymak
gibi ilahi adaletle iliskili bir kisim ayetler vardir. Bununla beraber Kur’an’da gegen
tiglincii ahlakilik meselesi insanin sorumluluguna iligskindir.'® Kur’an’da kullanilan
“yus’alu” terimi, ahlaken tarafsiz bir Gislupla edilgen bir sekilde kullanildig1 ve
acikca anlagilabilir olani yapmaktan ya da buna inanmaktan mesul ya da sorumlu
olmak gibi “sorgulamaya yatkin” anlamina gelir. Baz1 ayetlerde, kafirlerin ya da
misriklerin Kiyamet Giinii’nde giinahlar1 ya da inangsizliklar1 nedeniyle Allah’a
kars1 sorumlu olduklari sdylenirken, baska ayetlerde bu sorumluluk, ahlaki mesu-
liyetin genel zorunlulugunu gosteren ¢ok daha genis terimlerle ifade edilmektedir.

Islam ahlakinin diger kaynag: islam kelamidir. Kelameilar, islam ahlakinin nor-
matif meselelerine girmediler. Onlar ahlaki bilginin kaynagi, ahlaki yiikiimliiliigiin
temeli ve ahlaki terimlerin anlami {izerinde tartistilar. Epistemolojik ve yari-ahlaki
meselelerin yani sira, insanin 6zgiirliigii ile sorumlugunu ve ilahi adalet konularini
da ele aldilar. Kelamcilar, bu ahlaki meseleler tizerinde farkli tavirlar takindilar.
Ornegin deterministler ilahi otoritenin mutlakiyetini desteklemis ve insan 6zgiir-
lugii ile sorumlulugu gercegini reddetmis ve ilahi adaleti gerek¢elendirmeye calis-
mamiglardir.'” Diger bir kelame1 grup olan Mu‘tezile ise insanin akil araciligiyla
secim yapma ve hareket etme 6zgiirliigii ile giiciiniin oldugunu savunmustur. On-
lar; namaz, orug ve zekat gibi amellerin vahiy yoluyla giizel olarak belirlendigini
ifade etmislerdir. Ancak akil araciligiyla giizel olarak belirlenebilen baska seyler de
vardir. Mu‘tezile’ye gore ahlaki yiikiimliiliik aklidir. Onlar aklin beyaninin yalniz-
ca insan icin degil ayn1 zamanda Allah i¢in de baglayict oldugunu sdylemislerdir.
Mu‘tezile’ye gore Allah dogruyu odiillendirmeli ve kotii davranislar: da cezalan-
dirmalidir. Bu, Mu‘tezile’nin ilahi adalet diye adlandirdigi seydir. Diger yandan
Es’ari kelamcilart mutlak determizm ve insan iradesinin kendi kendine yeterliligi
arasinda orta bir konumda yer almiglardir.’® Es‘ariler, vahyin iyiyi ve dogruyu bil-
menin tek yolu oldugu kanisindaydilar. Onlar mantigin ahlaki ¢ergevede iyi, koti,
dogru veya yanlis1 ortaya cikardigini; ancak bazi seylerin dogrulugunun ve yan-

13 Kur’an 7: 29; 16: 90.

14 Kur’an 3: 57, 140; 42: 40.

15 Kur’an 3: 183; 8: 51; 22: 10; 41: 46.

16  Fakhry, Ethical Theories in Islam, 18.

17 Abdul Haq Ansari, “Islamic Ethics: Concept and Prospect,” The American Journal of Islamic
Social Science (Herndon, USA: The International Institute of Islamic Thought (IIIT) & The As-
sociation of Muslim Social Scientists (AMSS), 1989), 6/1 (1989): 86.

18  Ansari, “Islamic Ethics: Concept and Prospect,” 86.
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lisiginin sadece vahiy yoluyla bilinecegini idda etmislerdir. Vahiy emretmedikge
hicbir seyin baglayict olmadigint séylemislerdir. Es’ariler’e gore akil, ylikiimlii-
liigiin temeli degildir."” Ancak Matiiridiler ve Selefiler (Ibn Teymiyye), Mu‘tezile
ile kismen hemfikirdirler. Onlar aklin, ahlaki anlamda iyi, kotii, dogru veya yanlis
seyleri ortaya koyacagini iddia etmislerdir. Ancak yalnizca vahiy yoluyla iyi veya
kotii olarak bilinen seylerin varligi konusunda akil i¢in bir sinir oldugunu savun-
muslardir. Ayrica Ibn Teymiyye bir seyin insanoglu i¢in dogru veya yanlis olmasi
durumunda bunun Allah i¢in de bdyle olmasiin zorunlu olmadigini belirtmistir.
Akli hiikkiimlerin Allah dahil her akil sahibi varlik i¢in dogru oldugu varsayim
yanlistir. Hakikati sdylemek ve soziinii tutmak gibi bazi kurallar Allah i¢in oldugu
kadar insan i¢in de dogrudur. Ancak 6ldiirmek, can yakmak, yaratiklara zarar ver-
mek gibi bazi1 seyler insan i¢in yanlis iken, Allah i¢in yanlis degildir.?® Ciinkii Allah
her seyin iizerinde mutlak bir giice sahiptir.

Islam kelami diginda, islam Felsefesi de Islam ahlakinin énemli kaynaklarindan
biri olmustur. Farabi (6. 950), ibn Miskeveyh (6. 1030), Nasiriiddin Ttsi (6. 1273)
ve Celaleddin ed-Devvani (6. 1502) gibi Miisliiman filozoflar fazilet problemiyle
yakindan ilgilenmislerdir. Yunan etigine benzer sekilde bu filozoflar nihai iyilik
veya mutluluk ya da saadet olan bizzat iyiligin arastirilmastyla ilgilenmislerdir.
Miisliiman felsefeciler ahlak arastirmalarinda ruhun kuvvelerinin erdemleri yoniin-
den de Yunan etigiyle ayn1 goriisii paylagsmiglardir. Bunlar; akil, 6fke ve sehvettir.
Aklin erdemi hikmet, 6fkenin erdemi cesaret, sehvetin erdemi itidal, tiim ruhun er-
demi ise adalettir. Miisliiman filozoflar bu ayrimi izlemis ve yagamin tiim erdemle-
rini bu dort baglik altinda siniflandirmaya caligmiglardir.?’ Ancak Yunan filozoflari
bilgi ve ahlaki erdem arasinda bir ayrim yapmuislardir. Onlara gore saf bilgi insanin
nihai yetkinligi ve en yiiksek iyiyken ahlaki erdem veya dogru davranis ise en ya-
kin yetkinlik ve daha diisiik bir iyilik olarak diisiiniilmelidir. Farabi, Gazzali gibi
Islam filozoflari ise ilim disinda hicbir seyin dziinde iyi olmadigini diisiinmiisler ve
diger tiim iyileri ilme itaatkar kilmislardir.?

Ote yandan, Islam hukuku da islam ahlaki i¢in &nemli bir kaynak olabilir. Bir ta-
kim normatif meseleleri tartigan ve seriat kurallarmin bilgisine ve yiikiimliiliikleri-
nin temeline deginen birgok Islam hukuk eseri vardir. Ayrica, el-Miistasfa eserinde
Gazzali (6. 1111), Kava‘idii’l-ahkdm fi mesalihi’l-endm eserinde Ibn Abdiisselam

19 Ansari, “Islamic Ethics: Concept and Prospect,” 86.
20 Ansari, “Islamic Ethics: Concept and Prospect,” 86.
21 Ansari, “Islamic Ethics: Concept and Prospect,” 86.
22 Ansari, “Islamic Ethics: Concept and Prospect,” 86.
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(6. 1262) ve el-Muvafakat adli eserinde Satibi (6. 1388) gibi Islam hukukgular:
seriatin maksatlarini ele almislardir. Ornegin Satibi su agiklamay1 yapmustir:

“Seriatin kurallar1, iyiligi (mesalih) meydana getirmek ve kotiiliigii kaldirmak (mefa-
sid) i¢in diizenlenmistir. Bunlar seriatin maksatlari ve gayeleridir. Maslahat, insan
yasamint muhafaza eden, onun eksiklerini gideren ve bireyi her yoniiyle mutlu olana
kadar insan dogasi, hayvani ve makul ihtiyaglarininin tamamini gergeklestirendir.”

Bu ifadeler seriatin maksadinin insanin muvazeneli olarak iyiligini korumasinin yant
sira insanin kapsamli ihtiyaglarini insan olarak karsilamak oldugunu agikca goster-
mektedir. Satibi ayrica seriatin dnceliklerini de konu edinmistir. Islam hukukgulari,
seriatin amaci ve Onceliklerinin tartigmalarinin yani sira, yiikiimliiliik diizeylerini ve
bireysel eylemlerin yiikiimliiliklerini yiikseltebilecek veya azaltabilecek unsurlari
da ele almislardir. Ayrica fiiller ve bu fiillerin diinya ve ahiretteki miieyyideleri bag-
laminda sebep ve sebebin yargilamaya etkisi lizerine de bir tartigsma vardir.

Islam ahlakinmn son kaynagi Islam tasavvufudur. Islam tasavvuf yazilarmn iic ka-
tegorisi vardir. Yazilarin ilk kategorisi, insan ¢abasinin en yiiksek hedefi olarak
Allah ile birlesmenin vecdi tecriibesini metheder ve tiim hayatin bu amaca yonelik
olmasini tesvik eder. Bu Seyh Abdullah el-Ensari el-Herevi’nin (6. 1049) goriisii-
diir. Yazilarin ikinci kategorisi, vecdi birligin degil aksine bilgide gercekligin bir
oldugunu kavramanin en yiiksek hedef oldugunu ileri siirer. Stfiler arasinda bu ha-
kikatin yorumlanmasinda farkliliklar vardir. Yazilarin {igiinci kategorisi, Allah ile
vecdi bir biitiinlesmenin yalnizca mutasavviflarin manevi mesguliyetindeki (stilik)
bir asama oldugunu ifade eder. Siilik asilmis olmali ve Allah ile insan arasinda-
ki ayrilmaz fark gerceklesmelidir. Bu kavrayis sGfi seyrinin sonudur. Bu goriisiin
savunucusu Seyh Ahmed Sirhind?’dir. O, sifi yolunu yiirlimeden ve bu tecriibe-
lerden gegmeden kisinin hakiki kulluk (ubtdiyyet) anlayisini elde edemeyecegini
savunur. Yani bu makamdaki kisi Allah’in takdirinden baskasini istemeyecektir.>
Stfiler amaglarini gergeklestirmek i¢in kismen Peygamber’in 6gretilerine dayanan
ve bir dereceye kadar tecriibelerin 1g18inda gelisen tefekkiir ve teslimiyeti, ibadet
yolunu, ruhun arinma yontemini ve bir yasam disiplinini tavsiye etmislerdir. SGfi
yolun (tarikat) bu iki ciizii, gruptan gruba ve bireyden bireye goreli biiyiikliiklerine
gore degisir. Buna gore riyazet, feragat, takva ve tefekkiirdeki uygulamalar mesak-
ketlerine gore farklilik gosterir.?

23 Abu Ishaq, al-Muwafaqat fi Usul al-Shariaah, hzr. Abdullah al-Darraz, (Kahire: Dar al Kutub al
IImiyya, 2005), 1/195.

24 Ansari, “ Islamic Ethics: Concept and Prospect,” 90.

25  Ansari, “ Islamic Ethics: Concept and Prospect,” 90.
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II. islam Ahlaki ve Seriat Arasindaki liski

Seriat veya Islam Hukuku, Allah’m Hz. Peygamber’e vahyettigi bir emirdir ve
devlet ile bireyi kontrol eden hukuktur. Bu, devletin ve toplumun seriat’in emirleri-
ne uymasi gerektigi anlamina gelir. Seriat, kutsal vahye dayanan ilahi mensei sebe-
biyle beseri hukuktan farklidir. O, hukukun uzlasim siifina ait oldugunu sdyleyen
Platon’un gortislerinden de ¢ok farklidir. Bu goriige gore eger tiim gruplar veya
insanlar bir konu tlizerinde uzlasirsa daha sonra bu yasa olabilir ve eger uzlasamaz-
larsa bu yasa olamaz. Bu nedenle, Islam hukuku veya seriat beseri hukuktan fark-
Iidir, ¢linkii beseri hukuk aklin ve 6rf-adet kurallarinin bir Girtiniidiir. Beseri hukuk
asla mitkemmel bir davranis biitiinliigii tiretemez. Bir grup insan i¢in iyi olan bir
sey baska bir grup icin bdyle olmak zorunda degildir. Bu nedenle ahlaki davranig
uygulamasi birbirinden farkli olacaktir. Islam hukuku veya seriat ise insan hayati-
nin her alaninda miikemmel standart davranis kurallari iiretebilir. Islam hukuku, iyi
ve kotii, erdem ve miinkeratin spesifik normlarina dayanir.

Islam hukuku veya seriatin amaci Islam ahlaki ile benzer goriinmektedir. Yani her
ikisi de insan hayatini erdemler (ma’rufat) temelinde insa eder ve onu kusurlardan
(miinkerat) temizler. Erdemler veya ma’rufat, genel olarak, insan dogast ve onun
gereklilikleri ile uyum halindedir. Kusurlar veya miinkerat ise erdemlerin tam kar-
sisindadir. Seriat araciligiyla erdemler ile miinkeratlarin ne oldugunu ve bunla-
rin bireysel ve toplumsal davraniglarin uymasi gereken normlar oldugunu agikga
gorebiliyoruz. Islam hukuku veya seriat, insan hayatinin dini ritiiellerden sosyal,
ekonomik, hukuk sistemine ve benzerlerine kadar biitiin yonlerini kapsar. Dog-
rusunu sdylemek gerekirse, seriat, Bat1 hukuk sistemleriyle kiyaslandiginda ¢ok
daha genis bir kapsam ve amaca sahiptir. Islam ahlak1 gibi seriat da insanin, Allah
ve insan ile olan iliskilerini diizenlemeyi amaglar. Bu yiizden, hem seriat hem de
Islam ahlaki birbirinden ayrilamaz.

Seriat’ta insanin sahsi isteklerini ve arzularimi takip etmesini engellemek icin Al-
lah’1in getirdigi belli sinirlamalar (hududullah) vardir. Allah, mesra (helal), gayri
mesrl (haram) ve erdem ile miinkerattan agik¢a bahsetmistir. Her Miisliiman’in
riayet ve itaat etmesi gereken sinirlar (hudud) vardir. Kisi eger bu smirlardan her-
hangi birini ¢ignerse yanlis yapiyor ya da sug isliyor demektir. Bu sinirlar (hudud),
Islam hukukunun ya da seriat’in yaptirimlaridir ve bu yiizden hudud hukuku olarak
adlandirtlirlar. Bu sinirlar kisiye, Allah’a ve tiim insanliga karsi bir sorumluluk
duygusu vermesinin yaninda insan haklarini yagamin her alaninda koruyacaktir.

Bu nedenle Islam hukuku veya seriat, insanlarm maslahatlarini korur ve giivence
altina alir. Ornegin Islam hukuku, insanlarin neslini korumak amaciyla zina igin
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acikca bir ceza Ongoriir. Zina, birbirleriyle evlenmemis kadin ve erkek arasindaki
cinsel iliski anlamma gelir. Islam, zinay1 yalnizca biiyiik bir giinah olarak degil
ayn1 zamanda bir¢ok utang verici eylemin kapisini agan bir davranis olarak goriir.
Kur’an zinadan su sekilde bahseder : “Zinaya yaklagsmayn! Ciinkii o hayasizliktir,
cok kotii bir yoldur.”?

Stiphesiz zina biiyiik bir giinahtir ve sayet buna izin verilirse, bu, iimmetin sosyal
dokusunu bozabilir. Bu sebeple, zina i¢in sert cezalar tahsis edilmistir. Eger zina
hafif sekilde cezalandirilir veya hi¢ cezalandirilmazsa insan hayati lizerinde kotii
etkiler birakabilir. O, aile yapisinin temelini mahvedecek, hem fiziksel hem de ma-
nevi olarak bir¢ok hastaligin yayilmasina ve ailenin pargalanmasina yol agacaktir.
Bu nedenle islam hukuku suglular cezalandirmak icin zinay1 agir sekilde ceza-
landirmakta ve bununla beraber ayn1 topluluktaki diger insanlar da benzer suclari
islememesi konusunda uyarilmaktadir. islam ceza hukukunda zina ile ¢ogunlukla
insanin neslini, serefini ve soyunu korumak ve ahlaki degerleri muhafaza etmek
icin ilgilenilmistir.

Insanlarm maslahatini korumak icin fslam Hukuku’ndan bir baska 6rnek ise hir-
sizhgin cezasidir (el-hirabe veya es-serika). Islam, bireyin yasami, miilkiyeti ve
serefi ile ilgili giivenligi vurgulamakta ve bu nedenle bu ii¢ varliga yonelik her-
hangi bir tehdit, islam hukuku tarafindan ciddi bir sekilde cezalandirilmaktadir.
Bir bagkasi 6ldiiren veya soyan kisi agir sekilde cezalandirilir ¢iinkti her birey
icin emniyet veya giivenligi garanti etmenin tek yolu budur. Hirsizlikla ilgili ola-
rak, Islam hukuku, hirsizin elinin kesilmesini maksimum ceza olarak yasalastirir
ve bu belirli sartlar altinda yapilmalidir. Bir kisi hirsizlik yapmasina karsilik elini
kaybedecegini bildiginde, bu, ¢alinma ihtimalinin nadir bir durum olmasin1 saglar.
Bu cezanin uygulanmasi insana viicudun her bir organini onurlu ve yasal olarak
kullanmast gerektigini hatirlatir. Elin iglevi ¢almak icin degildir. El diger insanlart
tehdit etmek i¢in kullaniliyorsa bu tehlikeli bir eldir, boylelikle cezalandirilmay1
hak eder. El kesme cezasi, hirsiza ve diger insanlara artik hirsizlikla ugrasmama-
larint hatirlatir. Eger hirsizligin cezasi hapis olursa hirsiz hapishaneden ¢iktiktan
sonra tekrar hirsizlik yapabilir. Hal béyle olunca Islam hukukunun ceza kanunlari,
tiim insanlig1 koruma ve himaye etmeyi yansitir ve hepsi de ahlaki degerleri ceza-
larin arkasina getirir.

Islam hukukunda 3 tiir ceza vardir. Birincisi, Kur’an ve Siinnet tarafindan sikica
belirlenen ve siirl cezalar olan hudud’tur. Zina, zina iftiras1 (kazif), din degistir-

26 Kur’an 17: 32.
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me (ridde), i¢ki igme (hamr), hirsizlik (hirabe) hudud kapsami altinda siniflandiri-
lan birtakim cezalardir. ikincisi cinayet davasinda hayatin karsiligini temsil eden
kisastir. Katilin cezasi oliimdiir.>” Ugiinciisii ise kAdmin gerekgesine dayanarak
mahkeme tarafindan karar verilecek bir ceza olan ta‘zirdir. Ta‘zir, cezai fiilleri etki-
leyen ¢esitli unsurlara dayanir. Bu ceza kategorileri, temel ahlaki degerlerle tutarli
bir miisdvat hukuku olarak Islam hukukunu yansitmaktadir. Kur’an’in biiyiik bir
kismu, iyilik, sefkat, bagislama gibi tiim ahlaki degerlerin gerekliligi iizerine genis
aciklamalardan olusmaktadir. Bu terimler adl, kist, ihsan, takva gibi terimlerdir.
Bunlar insanlari iyiligi stirdiirmeleri konusunda onlarin motive olmasina yardimet
olan genel emirlerdir.

IIL. islam Ahlakinin Onemi

Islam, ahlakin ehemmiyeti ve bunun birey ve toplumun gelisimi agisindan 6nemini
vurgulamaktadir. Tyi birey genel olarak iyi bir toplum iiretecektir. Ahlakin 6nemine
isaret eden bir¢ok Kur’an ayeti ve hadis vardir. Kur’an bu konudan s6yle bahseder:
“Iginizden hayra gagiran, iyiligi emredip kotiiliigii meneden bir topluluk bulunsun.
Iste onlar kurtulusa erenlerdir.”?®

Yukaridaki ayette iki dnemli noktaya dikkat ¢ekilmistir: Birincisi baskalarini iyi
olan seylere cagirmak, ikincisi ise iyiligi emretmek ve kotiiliikten men etmektir.
Iyi; tiim Islami deger sistemini, inanglarmn, fikirlerini, ahlaki ilkelerini ve yasamin
tiim yonlerini gosterir. Yukaridaki ayetten salih Miisliimanlarin Allah’in nazarinda
iyi olan her seyi uygulama ve Seriat’a gore gayri mesr olan her seyden sakin-
ma konusunda ¢abalayan ve gayret sarfeden kimseler oldugu sonucuna varilabilir.
Bagka bir ayette Allah s6yle buyurur: “Siz, insanlar igin ¢ikarilmis en hayirlt im-
metsiniz. lyiligi emreder, kétiiliikten men edersiniz.” 2

Bu baglamda, Allah, Miisliimanlari iyi olan seyleri emreden ve kotii olan seyler-
den men eden en iyi immet olarak nitelendirmistir. Dolayisiyla en iyi immetin
karakteri yalnizca kisisel erdemlere sahip olmakla kalmaz, iyi immet ayni zaman-

27  Taammiiden, yani failin sonucunu bilerek ve isteyerek bir cinayet islemesi neticesinde katile veri-
lecek ceza, maktuliin yakinlari tarafindan belirlenmektedir. Maktuliin yakinlarinin katile verilecek
ceza hakkinda ti¢ segenegi vardir: Katilin kisas olarak oldiiriilmesi, katil tarafindan maktuliin ya-
kinlarina diyet ddenmesi veya katilin karsiliksiz olarak affedilmesi. Ancak katilin affedildigi veya
diyet ddemesine karar verildigi durumlarda devlet otoritesinin katile ta’zir nev’inden ceza verme
hakki vardir. Bknz: Ahmet Akgiindiiz, Islamic Public Law (Istanbul: ITUR Press, 2011), 396. -¢.n-

28  Kur’an 5: 44.

29 Kur’an 3: 10.
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da bagkalarini erdemin dogru yoluna yonlendirir. Dogrusu bu, Peygamberlerin ve
varislerinin uygulamasi olmustur. Onlar kendilerini tekmil ettikten sonra ayni seyi
basarmalar1 i¢in baskalarina da yardimer olurlar. Bu konuda Hz. Peygamber (as)
sOyle buyurmustur:

“Mizanda giizel ahlaktan daha agir basan bir sey yoktur.”
“Ben giizel ahlaki tamamlamak i¢in génderildim.”

“Insanlar arasinda cennete girecek olanlarin ¢cogu takva ve adab sahibi olanlardir.”

Hig siiphe yok ki Islam, gercekten de giizel ahlaka sahip olmaya vurgu yapmustir.
Ahlak ayrica saglam ve metin bir millet i¢in temel dayanak olarak kabul edilebilir.
Ahlaki degerlerden mahrum olan bir toplum veya millet her zaman problemler
yasayacaktir. Bu nedenle tiim alimler ve filozoflar, her birey ve toplumda ahlakin
onemi konusunda hemfikir olmusglar ve ahlaki her toplumun temeli olarak kabul
etmislerdir. Cogu alime gore ideal bir insan topluluguna terfi etmenin ilk adimi1
safi ahlaki miidafaa etmektir. Nitekim her peygamber insanlari iyi bir ahlak sahibi
olmaya tesvik etmek i¢in benzer mesajlar getirmistir. Ayrica ahlak, kendisinden so-
yutlandiginda dnemsiz veya ruhsuz hale gelen hukuk, siyaset, bilim ve iktisat gibi
diger bilim dallarinin bir pargas1 olmalidir. Bu nedenle, tiim bilim dallarinda adalet,
ozgirliik, esitlik ve haklar gibi temel ahlaki ilkeler bulunmali ve uygulanmalidir.
Aksi takdirde bu bilim dallarinda ¢ok fazla sorun ¢ikacaktir. Bu yiizden ahlak, tiim
bilim dallarinin her alaninda olmalidir. Ornegin yolsuzluk, istibdad ve diger gayri
ahlaki uygulamalarin 6niine gegmek icin iktisat ya da isletmede gozetilmesi gere-
ken bazi ahlaki davraniglar olmalidir. Ahlak ve iktisat arasindaki iligki, Kad: Eba
Yasuf (6. 799) ve Ebi Ubeyd (6. 834) gibi Miisliiman hukukgular tarafindan iktisat
alaninda yer alan adalet kavrami hakkindaki tartismalarda agike¢a dile getirilmistir.*
Modern donemde is ahlaki, bir sirket i¢indeki kararlar1 ve eylemleri yonlendiren
yazili ve yazili olmayan ilke ve deger kurallari olarak tanimlanabilir. Ayni zamanda
is ahlaki; igverenler, calisanlar, i adamlar ve tliketiciler arasinda bir etiktir. Bu,
tiim is adamu ve tiiketicilere oldugu kadar is idaresinin tiim yonlerine de uygulanir.
Ayrica bu, bireylerin ve is organizasyonunun bir biitiin olarak idaresiyle de ilgilidir.
Para kazanmak veya kar etmek is diinyasinda yanlis degildir; lakin bunlar dogru
sekilde yapilmali ve hile veya riisvet gibi olumsuz unsurlar icermemelidir. Bu ne-
denle, tiretim, ticaret, dagitim ve tiiketim gibi finansal konular i¢in referans gerge-
vesi olmas1 gereken Islami idare kurallar1 vardir. Bu hususlar Islam’daki ahlaki ve
manevi meselelerden bagimsiz degildir. Riayet edilmesi ve saygi gosterilmesi ge-

30  Fakhry, Ethical Theories in Islam, 11.
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reken degerler vardir. Islam, baskalarmi somiirmemizi veya servet edinmede hak-
siz yontemler kullanmamizi yasaklar. Ayrica, cimrice ve miisrif¢ce olmayan ancak
bu iki ug arasinda itidalli bir harcama yolunu da diizenlemistir. Islam, gelir dagilimi
konusunun adalet temelinde yapilmasini 6nermistir. Gelir dagiliminda adalet, ser-
vetin yalnizca zenginler tarafindan tekellestirilmemesinin yaninda toplum tyeleri
arasinda adil bir sekilde dagitilmasini da garantiye almaktir. Beytiilmal, vakif, sa-
daka, miras ve zekata dair kurallar ve hiikiimlere sahip olmamizin sebebi budur.
Kur’an ayetlerinde ve Hz. Peygamber’in (as) hadislerinde, tart1 ve dlciilerde hile
ile diger dolandiriciliklarn® yapilmasmim kinanmasi, tefecilik - faiz*, kumar®,
rigvet*, baskalarmin malini haksiz bir sekilde yeme* ve Cuma namazi sirasinda
ticaretin yasaklanmasi*® gibi birtakim temel sosyo-ekonomik ahlak kurallari vardir.

Ahlak; siyaset alaninda, 6zellikle se¢cim sirasindaki para entrikalari, iktidar hego-
monyast, kayirmacilik gibi uygulamalar1 dnlemek i¢in ¢ok dnemlidir. Bazi politi-
kacilarin diger adaylara karsi sug tasniinde bulunma gibi batil yollarla itibar ka-
zanmaya ¢alismalari, gerginlik, istikrarsizlik, anlasmazlik ve sagliksiz iligkiler gibi
diger sonuglara yol agmaktadir. Politikacilar ahlak kurallar1 ve diizenlemelerine
uymay1 ihmal ederlerse, bunun sonucunda (toplumsal) durum igerisinde kaos ve
perisan bir hal hakim olur. Esasen, politikacilar, idaresindeki insanlarin refahini
saglamak i¢in yerine getirmeleri gereken biiyiik sorumluluklari olan yoneticiler
olarak tanimlanabilir. Eger bu yoneticilerin tamami Islam ahlakini gozetirlerse,
altinda ¢aliganlarin yolsuzlugu ve ihmalkarliklar1 s6z konusu olmaz. Dolayisiyla
siyasi ahlak, hiikiimet ile vatandaslarin yan1 sira yoneten ve yonetilenin tutumunu
diizenleyen ve yonlendiren davranis kurallarini ifade eder.

Allah bu konuda s6yle buyurur: “Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi
ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hilkkmetmenizi emreder.”’

Bu yiizden adalet, siyasetteki en dnemli ahlaki ilkelerden biridir. Hz. Peygamber
(as) adil yoneticiyi Kiyamet Giinii’'nde ayricalik verilecek olan yedi smiftan biri
olarak saymistir. Bu konuda sdyle buyurmustur: “Kiyamet giiniinde, tiim insanlar
arasinda Allah’a en yakin ve en sevimlisi adil yonetici, Allah’in en hoslanmadig1
ve azabinin en ¢etinine maruz kalacak olani da zalim yonetici olacaktir.”

31 Kur’an 83: 1-3; 6: 152; 55: 8-9.
32 Kur’an 30: 39; 2: 278-279.

33 Kur’an 5: 90; 2: 219.

34 Kur’an 2: 188.

35 Kur’an 4: 29.

36 Kur’an 62: 9-11.

37  Kur’an 4: 58:
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Buradaki adalet kavramindan maksat, ayrim yapmaksizin tim insanlara karsi
esit muamelede bulunmak demektir. Ayrica bu kavram, adalet temelinde ak-
rabalik bagini, zenginligi ve sahsi menfaatleri kistas almaksizin yargilamalar
yapmay1 ve kararlar almay1 saglayan yargisal adaleti de ihtiva etmektedir. Bir
yoneticinin akrabalarini desteklemesi veya onlar1 hak etmedikleri pozisyonlara
tayin etmesi de yasaktir. Hz. Peygamber (as) bunu bir milletin yikiminin belirtisi
olarak gérmiistiir. Bir defasinda bir adam Hz. Peygamber (as)’a kiyamet giinii
hakkinda soru sormus ve Hz. Peygamber de “Emanet zayi edildi mi kiyameti
bekle!” buyurmustur. Adam ardindan “Emanet nasil zayi olur?” diye sorunca
Hz. Peygamber sdyle cevaplamistir: “Eger makamlar layik olmayan kisilere ve-

1>

rilirse kryamet saatini bekle

Bunun disinda, islam ahlaki, bilim ve teknoloji gibi baska bir¢ok alana da dahil
edilmelidir. Gliniimiizde teknolojinin gelismesi, su ya da bu sekilde insan dogasina
aykirt olan birgok yeni icatlar meydana getirmektedir. Ornegin klonlama konusu,
insanlar arasinda stirekli tartismali olan meselelerden biridir. Klonlama uygula-
mast bazi faydalar saglamasina ragmen yine de onun bir¢ok zararlt sonucu vardir.
Bu nedenle Islam ahlaki insan dogasina karsi olan klonlamay1 reddeder. Aym za-
manda Islam ahlaki bu uygulama nedeniyle olusacak olan zararlari 6nlemeye de
ozen gosterir. Islam ahlaki tipta da uygulanmaktadir. O, doktorlarin birbirleriyle
ve hastalarla iligkilerindeki tutumlarini diizenleyen ve yonlendiren davranis ku-
rallar1 anlamina gelir. Ahlak ve tip birbiriyle iliskilidir. Cilinkii doktor, hastalarla
ilgilenirken veya ameliyat durumunda kendi ahlaki kurallarina uymalidir. Doku-
zuncu yiizyilda, hekim Ishak b. Ali er-Ruhavi, Edebii’t-tabib (T1bbi Ahlak) iizerine
ilk risaleyi yazmistir. Ruhavi bu risalesinde doktorlar1 ruh ve beden koruyuculari
olarak nitelendirmistir. Ayrica bir Miisliman doktor tarafindan uyulmasi gereken
tiim igleri ve eylemleri vurgulamaktadir.®® Bu yiizden Miisliiman hekimler Allah’in
buyurduklarina uygun olarak islerini yerine getirmislerdir. Sekiiler tibbin aksine
Miisliman hekimler kiirtaj veya diger gayri ahlaki muameleleri gergeklestirme-
miglerdir. Ruhavi’nin disinda er-Razi de ahlak ve tip arasindaki iligkiyi hastalarin
problemlerini ve tutumlarimi dikkate alarak gozlemlemistir.

Ahlak konusundaki en dikkat cekici ¢alismalar Tbn Miskeveyh tarafindan yapil-
mistir. Ibn Miskeveyh; Tehzibii’l-ahlak, el-Fevzii’l-asgar, Kitab el-sa‘adat gibi
eserlerinde ahlak davranislarii oldukca sistematik bir sekilde islemistir. ibn Mis-

38  A. K. M. Ibrahim, Morals and Manners in Islam (United Kingdom: The Islamic Foundation,
1986), Ayrica bkz: “Islamic Science: The Scholar and Ethics,” [Online], http:// www.muslimheri-
tage.com.
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keveyh’e gore ahlakin gorevi yalnizca temel kavramlari gerek¢elendirmek ve ana-
liz etmek degil ayn1 zamanda erdemli bir hayata ulagsma yontemlerini tartismaktir.
Ibn Miskeveyh’in ahlak anlayisinin tiimii ii¢ béliime ayrilabilir: Erdem nasil ge-
listirilir, erdem nasil korunur veya nefsin kemali nasil stirdiiriiliir ve kotii nefisten
(nefs-i emmare) nasil kurtulunur?*® ibn Miskeveyh’in erdemin gelistirilmesine dair
fikirleri erdemin yalmzca bir egitim meselesi olmadigini gosterir. ibn Miskeveyh’e
gore, egitim ve siirekli tatbikat tizerinde durulmalidir. Erdem, rasyonel ruhun ir-
rasyonel ruha diizenli olarak boyun egmesinin bir sonucudur. Bu, rasyonellik asa-
masinda oldugu varsayilan kisinin iyi isler yapmaya devam etmesi anlamina gelir.
Miisliimanlar olarak, rasyonel olmak yalnizca aklin diisiinme yetisine dayanan sey-
leri dogrulamak anlamina gelmez, rasyonellik ayn1 zamanda ahlaki davraniglarin
seriata uygun olup olmadigini her yoniiyle gozlemlemeyi de igerir.

Miskeveyh’e gore kisinin hayatinda ahlaki elde etmesi dmiir boyu devam eden
bir siirectir.* Ibn Miskeveyh dort temel erdem ortaya koymustur: Cesaret, itidal,
hikmet ve adalet. Tiim bunlar gergek bir Miisliiman’1 olusturan kimliksel 6zellik-
lerdir. Cesaretin tanimi; dfkeyi ifade edebilme, enerjik ve giiglii bir ugrastyr gos-
terme, tehlikeye atilim ve tahakkiim i¢in ¢aba sarf etme, terfi ve tiirlii onurlar igin
caba gosterme yetenegidir. Esasen cesaret; makul ve uyumlu ruh halinde calisir.
En nihayetinde iglevlerini yerine getirmek ve ruh i¢in dogru veya yanlig olarak
emredilene uymak seklinde tanimlanabilir. Boylece cesaret, hayatin amaglarina
ulasmak i¢in gereklidir ancak uygun yollarla yonlendirilmelidir. Uygun yollar ah-
lakin uygulanmasimi ifade eder ¢iinkii cesur insanlar disaridan iyi kabul edilirler.
Ancak cesaretlerini insanlara boyun egdirmek ve onlar1 ezmek i¢in kullanirlarsa,
bu, Islami bakis agisindan bir erdem olarak goriilmez. ibn Miskeveyh’e gore diger
erdem itidaldir. Itidal, arzusunu dogru &l¢iilerde, dogru sekilde, dogru zamanda ve
dogru durumda gideren kisiyi ifade eder.*! Miskeveyh, itidalin arzunun varlig1 ve
tatmin olma imkaninin var olusuna dayandigini vurgulamaktadur. itidal bir sekilde
arzunun imhasi ile tamah arasinda bir ortalamadir. Dolayisiyla erdem ruhu denge-
lemek i¢in bir niteliktir; yani bir seyi yapmada ne asirtya kagmak ne de o seyi ¢cok
az yapmak. Bu arada Miskeveyh’e gore tigiincii erdem, hem ilahi hem de beseri
bilgiyi anlamay1 igeren hikmettir. Bu ulvi 6zellik insana yapilmasi ve kagimilmasi

gereken seyleri tatbik etmesine imkan tanir. Buna ek olarak Miskeveyh tarafin-

39  H. A. Abdul, The Ethical Philosophy of Miskawaih (Aligarh: Aligarh Muslim University Press,
1964), 117.

40  Ansari, The Ethical Philosophy of Miskawayh, 97.

41 Ansari, The Ethical Philosophy of Miskawayh, 102.
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dan sunulan temel erdem ise adalettir. Ona gore adalet tiim erdemler arasindan en
onemlisidir. Clinkii Miskeveyh; cesaret, itidal ve hikmetin belirli ruh kuvvelerinin
erdemleri oldugunu, adaletin ise tiim ruhun erdemi oldugunu belirtir.* Miskeveyh
adaletin; cesaret, itidal ve hikmetin bir birlesimi oldugunu ileri siirmiistiir. O, ada-
letin en ¢ok da sosyal yardimlarda, 6zellikle de menfaatlerin miibadelesi ile ilgili
konularda uygulandigini ifade etmektedir. Ayrica adalet hak edene, hak ettigi seyi,
hak ettigi sekilde vermek olarak da ifade edilmistir. Gergekten de adalet kisinin
kendisine, toplumdaki diger yakinlarina ve Allah’a yonelik olarak uygulanmalidir.
Aslinda bu ahlaki 6zellik, daha c¢ok, yerine getirilmesi gereken gorevlerle ilgilen-
mektedir.*® Ayrica adalet, Miisliimanlar1 6nyargili olmamak ve tercihlerini sahsi
onceliklerine gore segmemek konusunda egitmistir. Bu se¢im daha ziyade, uygun

insan ve durumlara gore adaletli davranmak ile ilgilidir

fbn Miskeveyh’in yaninda Gazzali de insanin gorevlerini yerine getirmesinin
ehemmiyeti iizerine odaklanarak Islam ahlakina ¢ok fazla &nem vermistir. Ona
gore gorevleri yerine getirmenin iki boliimii vardir; Allah’a yonelik gorevler ve
kisinin yakinlaria yonelik gorevler. Allah’a yonelik gorevler Seriat’a gore iba-
detlerde uygulanir ve ayrica birey olarak iizerindeki tiim Allah haklarini yerine
getirmektir. Gazzali, kisinin hem aile hem de toplum hayatinda yasam siirmek zo-
runda oldugundan bahseder. Bu ise ahlakin uygulanmasini gerektirir. Clinkii ahlak,
Miisliimanlar1 dogru yolda kalmalari i¢in yonlendirir ve ahlak olmadan insanlar

vazifeleri igin zahmete girmezler.

IV. Sonuc¢

Insanin hayatinda saadet ve giizelligi saglamasi igin; Allah ile, ailesiyle, toplumda-
ki diger yakinlariyla, kainattaki diger mahlikatla ve hatta bizzat kendi 6zbenligiyle
olan iliskisini gdzden gegirecek ahlaki kurallara ihtiyaci vardir. Mesela ahlak, giinliik
bes vakit namazi belirlenen vaktinde yerine getirme ve Kur’an’1 okumak i¢in abdes-
tin gerekliliginde oldugu gibi dini yiikiimliiliikleri yerine getirmede bir usul saglar.
Bu, islam’1m her seyin bir Adab ve usul iizere yapilma giizelligini gosterir. Bu sebeple
insan, ahlak kurallarmni gérmezden gelemez; giinkii bunun ihmal edilmesi islam»in
dogru yolundan sapmaya ve ayrilmaya yol acacaktir. Kisi ve yakinlar1 arasindaki

42 Ansari, The Ethical Philosophy of Miskawayh, 107.
43 Abul Quasem, The Ethics of al Ghazali: A Composite Ethics in Islam (Selangor: National Univer-
sity of Malaysia, 1983), 208-209.
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iligki agisindan, Kur’an’da Miisliimanlarin kardes oldugu agike¢a belirtilmektedir; bu
nedenle, kisinin yardimsever, nazik, comert ve terbiyeli olmasi gibi ahlaki 6zellikler
barindirmasi gerekir. Benzer sekilde Miisliimanlar baskalarina yalan sdylememeli,
yanlig haberler yaymamali, dedikoduculuk, iftira ve diger gayri ahlaki davraniglarda
bulunmamalidir. Her birey emredilen ahlaki kurallara uyarsa, insanlar barig icinde
yasayacak ve cinayet, tecaviiz, hirsizlik, ensest ve fuhus gibi hi¢bir sug vakasi olma-
yacaktir. Bu nedenle, Islam ahlak1 kesintisiz bir sekilde hayati 6neme sahiptir, giinkii
bu, saglikli bir toplum igin temel bir siitundur. islam ahlaki, Islam’in 6gretilerini esas
alarak hayata diizen koymayi, izzet ve siiklin vermeyi amaglamaktadir.
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