e-ISSN: 2536-4596

KARE - Uluslararasi Karsilastirmali Edebiyat, Tarih ve Diisiince Dergisi

KARE - International Comparative Journal of Literature, History and Philosophy

Baslik/ Title: Gilgamis Destaninda ve Mistisizimde Icsel Yoleuluk / Spirtual Quest in
Gilgamish and Mysticism

Yazar/ Author ORCID ID
Mehmet Kasim OZGEN 0000-0002-3559-0333

Bu makaleye atif i¢in: Mehmet Kasim Ozgen, Gilgamis Destaninda ve Mistisizimde Igsel
Yolculuk, KARE, no. 9 (2020): 1-33.

To cite this article: Mehmet Kasim Ozgen, Gilgamis Destaninda ve Mistisizimde Igsel
Yolculuk, KARE, no. 9 (2020): 1-33.

Makale Tiirii / Type of Article: Arastirma Makalesi / Research Article
Yayin Gelis Tarihi / Submission Date: 23.05.2020

Yayina Kabul Tarihi / Acceptance Date: 30.06.2020

Yayin Tarihi / Date Published: 30.06.2020

Web Sitesi: https://karedergi.erciyes.edu.tr/

Uluslararas1 Indeksler/International Indexes

x - )
INDEX (@ copernicus AL §2 5§
N 1 L L ) T o N AL DRJI ml w:;;

Index Copernicus: Indexed in the ICI Journal Master List 2018 Kabul Tarihi /Acceptance
Date: 11 Dec 2019

MLA International Bibliography: Kabul Tarihi /Acceptance Date: 28 Oct 2019

DRJI Directory of Research Journals Indexing: Kabul Tarihi /Acceptance Date: 14 Oct 2019
EuroPub Database: Kabul Tarihi /Acceptance Date: 26 Nov 2019

This work is licensed under a Creative Commons Attribution-
NonCommercial 4.0 International License.



http://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/
http://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/
https://karedergi.erciyes.edu.tr/
http://dergipark.gov.tr/kare

KARE- Say1 / Issue: 9 Yaz / Summer Yil / Year: 2020

Yazar: Mehmet Kasim OZGEN"

Gilgamis Destaninda ve Mistisizimde I¢sel Yolculuk

Ozet: Bu calisma Siimer kenti Uruk’un cesur krali Gilgamig'm Destanim ele almaktadir.
Destan igerisinde gecen Yol-Yolculuk kavramlarini Mistik geleneklerde var olan manevi/yeniden
dogus anlayisi cercevesinde incelemektedir. Ayni zamanda bu kavramlarin Siimer din anlayigini
ve daha sonraki mistik gelenekleri de nasil etkiledigini dikkate sunmaktadir. Igsel yolculuk
esnasinda yasanilan igsel tecriibelerin, duyulan seslerin, ozanlar, rahipler ve ileri gelenler
tarafindan sesin giiciiyle halka sunuslarindaki ritiiellerin toplum yapisini nasil sekillendirdigine
dikkat ¢ekilmektedir. Destanlar, mitler ve metinler insan ve toplumu yetkinlestiriyor. Bu tespitler
destamin metnini yapisalct ve yorumsal bir yontemle analiz edilerek yapilmaktadir. Aym
zamanda bu calisma destanda bulunan sembolleri, simgeleri farkl: kiiltiirlerde yazilmis mitler,
metinler ve mistik yolculuklar ile kargilastirmaktadir. Bu sayede insanligin i¢sel yolculuguna dair
farkli mekan ve zamanda kaleme alinan eserlerin benzerliklerini, ortak noktalarini ve amag ayni
olsa da araclardaki farkliliklarini ortaya ¢ikarmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Gilgamis Destani, Simgecilik, Ab-1 Hayat, Sesin Giicii, Yol ve Yolcu

Spirtual Quest in Gilgamish and Mysticism

Abstract: This paper deals with the legend of the brave king of Uruk, the Sumerian city. The
epic of Gilgamesh explores the concept of quest in a similar way embodied by mystic philosophy
of rebirth. Such concepts present in Sumerian myth influenced the posterior Middle Eastern
beliefs. Considering this, this study emphasizes the role and significance of the rituals voiced out
by the scopes, bards and priests as well as metaphysical experiences and discoveries. Legends,
myths and stories have creative effect on society. This paper analyzes such aspects of mythology
from a structuralist point of view. The symbols and signs included in the Gilgamesh are
compared to myths, quest and mystic experience of different cultures. As such, similarities
between different texts of different periods and cultures from different time and spaces comes
into the view of the contemporary readers despite the diversity of the means.

Keywords: Gilgamesh epic, Semiotics, The Nectar, Power of Voice, Quest

Giris

Gilgamis destan1 insanlik tarihinde ilk kez bir kahramanin “ab-1
hayat/0liimsiizliik” arayisina c¢iktigi icsel veya manevi/yeniden dogus
yolculugunu anlatan kadim bir metindir. Mistik gelenekler de yeniden dogus
arayislariyla ilgili yolculuklarla doludur. Hemen hemen biitiin mistik,
tasavvufi, metafizik ve bir kisim da felsefi diisiince sistemleri “ab-1 hayat”
veya Olim felsefesiyle yakindan ilgilenmistir. Gilgamis Stimer kenti olan
Uruk’un cesur bir kralidir. Onun destanindaki yolculuk igsel yolculuk
agisindan ilgi ¢ekicidir.

Dog. Dr, Erciyes Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe Boliimii, E-mail:
mkozgen@erciyes.edu.tr, ORCID ID: 0000-0002-3559-0333.
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Bunun yani sira Hindistan'in kutsal metni Rigveda’y1 inceledigimizde,
onun gizemli pek ¢ok aritmetik ve geometrik ayrintilarla dolu oldugunu
gormekteyiz. Aym sekilde metinlerde sayilarin, sesin, soziin, ozanlarin,
sarkilarin, simgelerin ve sembolik dilin giiciinii anlatan dikkat ¢ekici ifadeler
bulunmaktadir. Rigveda’da yer alan ilahiler Giines, Ay, Evrenin yaratilisi ve
Tanrilarin dogusunu anlatir. Evren, yenmesi miimkiin ama yok edilmesi
imkansiz kotii giiclere kars: Tanrilarin kazandig: bir zafer olarak ortaya ¢ikar.
Yapilan savaglar ve yolculuklar tek tek anlatilir ki bu savaglar biiyiik
¢ogunlukla insanin kendi ruhsal seriivenini sembolik bir dille anlatan icsel
savaslar ve yolculuklardir. Rigveda metinlerinde ozanlarin, hecelerin ve
seslerin, kozmik atin kaburgalarinin, kurban atesine atilan odunlarin,
nehirler, kabileler ve kutsal kadehlerin, daglarin, kutsal sekil ve taslarin
hepsinin sayilar: teker teker verilir. Ozanlar karsilastiklar: her seyin sayisini,
ritmini, Ozeliklerini dogru vermeye, mekandaki ve insandaki yerini ise
belirtmeye 6zen gosterirler.! Bunu neden onemsediklerini anlamak, onlarin
varlik kavrayislarini tespit etmek agisindan 6nemlidir.

Gilgamis destami sadece edebi bir anlatimdan ibaret degildir. Aym
zamanda, Stimerlinin diinyay: algilama bi¢iminin anlasilmasina, insanin
kendini degistirme isteginin seyrinin kavranmasina yardimci olan evrensel
bir metindir. Stimer’'de gok, yer, insan, yasam, sehir, savas, tanrilar, tarim,
gii¢, yazi, sayi, nefes, ses/ton, sarki, dua, dag, yeralt1 ve yer {istii, gok ve yer,
ab-1 hayat, mutluluk, sonsuzluk, oliimsiizliik simgeleri 6nemlidir. O kiiltiire
ait bu simgeleri bilmek, gizemlerini ¢6zmek, bu gizemler pesinde merakla iz
siirmek gerekmektedir. Ciinkii bu kiiltiirde ve daha sonra mistik geleneklerde
s0z konusu simgeler yasamin merkezi olmustur. Ayni zamanda bu sembol ve
simgeler elde edilinceye kadar ugrunda savasilmasi gereken degerler olarak
kabul gormtistiir.2 Mitler, donemin mistik, felsefi ve diistinsel ipuglarini kendi
i¢clerinde her zaman saklamaktadir. Arkaik toplumlarda mit ve ritiielin
didaktik oOzelligi sayesinde bu kavramlar gergek ve ilahi olarak kabul
gormiistiir. Ayrica mitlerdeki isimlerin, seslerin, insanlar1 kutsal ve insanlar1
tanrisal varliklara dogru degistirip yiikselttigine inanilmaktaydi. Mitler
okundugunda isitilen miizikal “seslerin” ilahi giicline inanildig1 icin,
destanlar ve mitler topluma agik bir ritiiel seklinde gerceklestirilirdi. Inang,
igbirligi ve dayanismay1 ortaya ¢ikardig: igin dolayisiyla toplumu ve tarimi
ortaya cikarip sekillendirmekteydi. Ciinkii inang-din ve giiven insanlar1 bir

1 Ernest G. Mcclain, Degismezlik Miti, (Cev. Damla Saydam Cizme), Bal Yayincilik, Istanbul, 2014,
s. 23.

2 Mircea Eliade, fmgeler ve Simgeler, (Cev. M.A. Kiligbay), Dogu Bat1 Yayinlari, Ankara, 2017, s.48-
67.
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sekilde organize etme giiciine sahip oldugundan sembol ve simgeleri
sayginlik goriiyordu. Din ve toplum hemen hemen es kavramlar olarak
algilanirdi. Arkaik toplumlarda oldugu gibi bu toplumlarda da ses giic
demektir. Bu nedenle toplum iginde gezen ozanlar, tapinakta ilahi sdyleyen,
kurban kesip dua eden rahip ve rahibeler, nefeslerini kullananlar, sifacilar,
say1 sayanlar, miizikle ugrasanlar yani sesin bu ilahi sirin1 bilen ve sesin
giiclinii iyi kullananlar toplumda oldukga sayg: gormekteydiler.

Otto, Gilgamig'mn bir kartal tarafindan korunmus gizemli bir kral
oldugunu ifade etmektedir.> Bunu bilmiyoruz ancak bu makalede
Gilgamis'in yaptig igsel yolculugun kiiltiir i¢in ne anlama geldigini tespit
etmeye calisacagiz. Ayrica metinde kullanilan kahramanlik dili, varlik dili,
mutluluk dili ve arayis dili gibi gesitli sembolik dillere kisaca isaret edecegiz.
Ara ara mistik geleneklerle kiyaslayacagiz. Bu degerlendirmeyi yaparken
Gilgamis destaninin metnini semantik, yapisalct ve yorumsal bir yontemle
analiz ederek yakindan incelemek, destanin temasi olan yolcugun ne anlama
geldigini kavramak temel hedefimizdir.

Mit ve Destanlarda Yolculugun Anlami

Destan kahramani, yolculuga ¢ikmadan 6nce normal bir insandir, ancak
yolculukla birlikte meydana gelen degisimden ve onda tecelli eden tanrisal
bir gligten/sdzden sonra toplum tarafindan sozii daha fazla dinlenen ilahi bir
insana dontisiir. Kahramanlarin destanlari, rahipler tarafindan tapinakta,
ziguratlarda ve halka acik yerlerde ozanlar tarafindan gezilerek, miizik
esliginde ve giizel sesle okunmustur. Bu okunuslarla insanlarin tahayyiil
giicline dogrudan hitap edilmekte ve dolayisiyla sembolik bir dil
kullanulmaktaydi. Ciinkii destanda 6n plana ¢ikan kahraman toplum igin rol-
model idi. Bu nedenle her zaman 6nemsenirdi. Gilgamis, destandaki cesur
yolculugundan ve oOliimsiizliik arayisindan dolayi, yani tanrisal bir kisi
olmaya cesaret ettigi icin Uruk’lular goziinde ¢ok biiyiik bir kisi olarak sayg1
gormekteydi. Gilgamis'in icsel yolculuktaki arayisi, tanrilar tarafindan kabul
gormiis ve bu nedenle de tanrilardan zaman zaman yardim almistir. Ayni
zamanda o, bu yolculugunda koétii giiclerin engellemeleriyle de sinanan ytice
bir kisidir.

Gilgamis destanindaki s6zsel etki veya ibarenin etkisi, oncelikle nefes, ses,
say1 (harfthecetciimle) iceren lirik bir teknikle, dinleyicilere bir destan
oldugunu hissettirerek sarki veya ilahi soyler gibi, sarkinin (say1= [nota/hece+
melodi+ ritim] = miizik) yapisi ile ve yiiksek sesle ezberden okunarak veya
dini ayinlerde mirildanarak ortaya ¢ikarilir. Ayrica bu ayin tarihin bilinmeyen

3 Otto Rank, Kahraman Dogus Miti, (Cev. Gokge Yavas), Pinhan Yayinlari, Istanbul, 2018, 5.33.
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bir zamanindan insiyelenmis kisilerin, “sesini kullanma yontemleri” ile
yapildiginda daha etkiliydi. Bu sayede hem sesin biiytisel giicii kullanilir hem
de sesin ve soziin insanlar lizerindeki iyilestirici etkisi ortaya ¢ikarildi. Bir de
destan:1 veya miti ¢ok gliclii bir mantik ile 6rerek hem akla hitap edilmekte
hem de mitin tahayyiil giiciine hitab1 sayesinde esyadaki zitliklar arasindaki
birlik ¢ok giizel bir sekilde saglanmaktaydi. Bu sekilde ifade edilen “sesin
giicii”nden hem arkaik hem de tarihin sonraki dénemlerinde Akad, Babil ve
Asur kiiltiirli cok etkilenmistir. Ornegin ses ve say1 giiciine olan inang
sayesinde ritimli nefes, zikir, dua, sarky, ilahi, yakaris, giindelik yasam ritmi
ve mevsimlere gore davrans planlarina dayali kiiltiirler gelistirilmistir. Sami
kultiriinde 6zellikle Tanrinin sesine ve Tanrinin sese karsi olan Ozel
ilgisinden dolayr Mezmurlar, Hikmet kitaplari, Siileyman’in meseleleri,
Nesideler, deyisler; i¢sel yolculugunu basar: ile bitirmis ilahi kisilerin veya
kahramanlarin yasadiklarini anlatan destan sozlerini yazmak ve onlar1 ezbere
okumak, boylece onlar1 sesin kutsal giiciiniin tesirinde birakmak, destanin
icerigindeki mesaj1 didaktik olarak kullanmak, kutsal isimleri ritiiel halinde
seslendirmek gibi oldukga ¢ok islevli fenomenlere dayal1 zengin bir kiiltiiriin
ortaya ciktigini gézlemlemekteyiz.

Nefes, ses, soz, say1 ve miizik etkisinin ne kadar 6nemli oldugunu
acgiklamak icin bir siir kitab1 sayilan Mezmurlar1 6rnek verebiliriz. Ibranice
“mizmor” sozcligiinden tiiretilen Mezmurlar Zebur diye bilinmekte ve “ilahi
s0z, glizel ses” anlamina gelmektedir. Hz. Davud’a ait oldugu sdylenen kitap
Ibranice “dvgiiler” adini tasimaktadir. Gilgamig destaninda gecen Nuh tufant,
destanda gecen Ogiitler, sayilar, sesin, sarkinin, Ovgiiniin giicii ile ilgili
sembolik ifadeler Kitab-1 Mukades’te de ayni1 sekilde gegmektedir. Zebur’'dan
sadece ses, soz, Oovgli, miizik ve kutsal dagin etkisiyle ilgili birka¢ 6rnek
verecegiz ve boylece destanlar, mitler ve kutsal kitaplar arasindaki iliskiye
dikkat cekecegiz. : “O’nun temeli kutsal daglardadir. Rab Sion kapilarini sever, Ey
Tanr1 kenti, senin igin izzet sozleri soylenir.( 87. Mezmur). “Rabbe yeni bir ezgi
soyleyin. Ey biitiin diinya Rabbe ezgiler soyleyin. Ezgi séyleyin, rabbin adim éviin.
Her giin kurtarisini!” (96. Mezmur). “Yeni bir ezgi soyleyin Rabbe. Ciinkii harikalar
yapty, zaferler kazandi sag eli ve kutsal koluyla. (98. Mezmur). “ Sevgini ve adaletini
ezgilerle anacagim, Seni ilahilerle dvecegim ya Rab.” (101. Mezmur).* “Rabbe
ovgiiler sun ey gonliim! Ya rab Tanrim ne ulusun! Gorkem ve yiicelik kusanmigsin,
bir kaftana biiriiniir gibi 1513a biiriinmiigsiin. Gokleri bir ¢adir gibi geren, evini
yukarida sular iizerine kuran, bulutlari kendisine savas arabasi yapan, riizgdrin
kanatlari iizerinde gezen, riizgdr: kendine haberci, yildirimlar: hizmetkdr eden sensin.
Gokteki evinden daglar: sularsin, hayvanlar icin ot, insanlar icin yararl bitkiler

4 Mezmurlar, ( Zebur), Kitabi Mukaddes Sirketi, Yeni Yasam Yayinlari, Istanbul, 2013.
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yetistivirsin. Yiirekleri sevindiren sarabi, yiizleri giildiiren zeytinyagimi, giicleri
artiran ekmegi hep sen veririsin. Rabbin agaclari, kendisi diktii Liibnan sedirleri
suya doyar. Kuslar orada yuva yapar. Leylegin evi ise camlardadir. Yiiksek daglar dag
kecilerinin ugrag:, kayalar kaya tavsanimn ugragidir. Mevsimleri gostersin diye ayi,
batacag1 zaman bilen giinesi yarattin. Rabbin gorkemi sonsuza dek siirsiin. Sevinsin
Rab yaptiklaryla, o bakinca yeryiizii titrer, o dokununca daglar tiiter. Omriimce
Rabbe ezgiler soyleyecek, var oldukca Tanrimu ilahilerle 6vecegim. Diigiincem ona hog
goriinsiin, sevincim Rab olsun. Rabbe dvgiiler sun, ey gonliim. Rabbe dvgiiler sunun”
(104. Mezmur).

Mircea Eliade, Misir’dan 6rnek verir ve Glines kursu ile tanimlanan “En
Ustiin Tanr1 Aton” ile ilgili olarak sdyle yazar: “Giines kursu, kendisine
inananlara hayat simgesini (ankh) taswyan ellerle sonlanan isinlar seklinde tasvir
ediliyordu. Akhenaton’un teolojisinin 0zii “Aton’a seslenen iki ilahide” bulunur. Bu
ilahiler kesinlikle Misir'in en soylu dinsel ifadeleri arasindadir. Giines “hayatin
baglangicidir”, 1sinlar: biitiin iilkeleri kucaklar. Sen cok uzakta olsan da, 1sinlarin
yeryiiziinde, Sen insanlarin yiizlerinde olsan da izlerin goriilmez. Aton “kadinin
icindeki tohumun yaraticisidir” ve cenine can verir, doguma ve cocugun biiyiimesine
0 g0z kulak olur, tipki kus yavrusuna da nefes verip korudugu gibi. “Eserlerin ne
kadar da cesitlidir! Insanlarin éniinde gizli duruyorlar. Ey tek Tanri, senin disinda
baska Tanr1 yok.” Biitiin iilkeleri, biitiin erkekleri ve kadinlar: Aton yaratti ve her
birinin ihtiyaglarina 6zen gostererek yerine koydu. “Diinya senin sayende varligini
siirdiiriiyor! Herkes agini buluyor.”>

Mircea Eliade Misir’daki bu ilahi metnini hakli olarak 104. Mezmurla
kargilagtirmigtir. Hatta Akhenaton’un dini reformunu tek Tanricai din olarak
yorumlamistir. Clinkii Firavunun lahitinde bulunan duada sembolik bir dilin
kullaruldigr su satirlar bulunuyordu: “Tatli nefesi senin agzindan icime
cekecegim. Her giin hayran hayran senin giizelligini seyr edecegim....ruhunla yiiklii
ellerini bana ver ki, seni alabileyim ve onunla yasayabileyim. Bagt ve sonu olmayan
zaman boyunca adimi her daim zikret/ soyle: O ¢agrilarini hicbir zaman yanitsiz
birakmayacaktir.”® Bu nedenle destanlarda anlatilan her seyin ilahi, simgesel,
biiyii derecesinde etkili, insanlar1 ikna etme giiciine sahip ve aym zamanda
didaktik kutsal metinler gibi algilanmasi gerekir. Bu tiirden metinleri,
igerdikleri sembol ve simgeleri okuyarak, yorumlamamiz gerekmektedir.
Eski Mezopotamya’da din “tarihsel” degil, “ilkelere dayali ve yorumsaldi”, yani
dinsel diizen, yazili olmayan hukuk diizeni ile uyum icindeydi. Din
diisturlardan ve kesin kurallarla belirlenen “iman kaidelerinden” daha ¢ok

5 Mircea Eliade, Dinsel fmmglarzn ve Diisiinceler Tarihi, (Cev. Ali Berktay), cilt 1, Kabalca Yayinlari,
Istanbul,2012, 5.133.
6 Eliade, Dinsel fnanglarm ve Diigiinceler Tarihi, s.133.
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aliskanliklardan, cesur davramslardan, ortiik, gizemli, kutsal ve belirsiz
toplumu yetkin bir sekilde insa eden ilkelere dayaliydi. Bunlarin hepsi
geleneksel yasam aligkanliklari, miizik, mit, ilahiler ve sarkilar1 dinlemek
yoluyla ediniliyordu.” Mezopotamya’da sesi ve sozii dinlemek bir sanattir.
Gilgamis gibi destanlarin tabletleri Uruk kentinin duvarlarinda 6zel olarak
saklanir, belirli donemlerde ritiiel halinde kentlilere okunur ve onlar da
sessizce dinlerlerdi. Destanlarin bu sekilde okunmasindan amag, kendine,
canavarlara ve bazi ilahlara kargi cesurca savasmis ve bu savagt kazanmis
kisilerin 6rnek alinmas: ve bu kahramanlarin “yeniden dogusu” nasil
basardiklarinin insanlara anlatilmasidir. Stimer'de Gilgamis'in  tiim
yolculugu ve bu yolculukta yasadigi her sey oOliimsiizliik inancina-dine
dayaliyd.

Sesin ilahi Giicii

Ses fenomeninin var olustaki yerini anlamak i¢in Hint felsefesinde ses
diinyasini simgeleyen “Vrtra” ve tasavvuf felsefesindeki tiim varligin oradan
geldigine inamilan “Kun” (Ol) alemi simgesini iyi kavramak gerekir.
“Rigveda’da izlenen yontem bakimindan sesten yola ¢ikarak icsellesme ve
derinlesme oldugunu sodylemek hafif kalir. Rigveda’y1 yazanlar sesle
sarmalanmislardi. Dort bir taraflar1 sesle kusatilmisti, sesle heyecanlaniyor,
varliklarin sesle farkina variyor, yasamin sirlarin seste ariyorlardi, eksizsiz,
mutlak zamansizlig1 (simdinin giicii- ebedi bakis) ve Tanr1yla iletisimi “seste”
veya zitt1 olan “sessizlik”te ariyorlardi. Algi merkezlerini, etkili dinlemek
veya sessizlik tizerinde odaklar ve mutlak ruhsal giicii meydana getirinceye
kadar igsellestirirlerdi. Rigveda’daki siirler sadece sozlii yaratimlar degildi.
Siirlerin melodik bir 6zelligi vardi. Diger duyusal araglarin tersine, ses her ne
kadar ugup gitse de Rigveda yazarlari sonsuz var olusun ve birligin 6rnegini
tahayytil giliclinii kullanarak zihinlerde yeniden canlandirmak istiyorlardi.
Onlar sesin giictinii kullanarak “Vrtra”# diinyasini, yani iyi bigimlendirilmis

7 Jean Bottero, Mezopotamya Mitolojisi, (Cev. Alp Tiimertekin), Tiirkiye Is Bankasi Yayinlari,
Istanbul, 2006, s.58.

8 Vrtra simgesi Hint felsefinde, cokluk diinyasi, yilan, ejderha, giines, sesin ana kaynagi, anlamina
gelir. Rigveda’ya gore varligin baslangi¢ noktasi asat (higlik), ejderha vrtra'nin yonettigi ve en
bastan beri var olan kaostur. Asat, sessizlik mekani, kendini yok etmek, yok olmak, hareketsizlik,
anlamina gelir. Asat vrtra'nin esdegeridir ve insan yasamindaki tiim tecriibelerin ozanlar icin
ortaya ¢ikti§1 bogluk veya ortam durumu olarak tanimlanir. Vrtra sesin ortaya ¢ikmasi ve tiim
iletisim icin gerekli olan sdzdiir. (bkz. Ernest.a.g.e. 5.48) Tasavvufta eger sesten olusan “kun”(ol)
diinyasi olmasaydi, ¢okluk diinyas1 olmazdi, ¢okluk netice olarak ses diinyasindan meydana
gelmistir. Tanr1 kun (ol) deyince her sey oluverir. Varlik neticede Tanriya ait olan ses ve s6z
giiciiniin bir eseridir.
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an1 daha da yetkinlestirmistir.® BOylece onlar sesi vermenin ve onu
dinlemenin tekniklerini yetkin bi¢imde kullanarak “vrtra diinyasmi”
gelistirmislerdir.

Antik Yunandaki Pisagorcu kozmolojide, ses siirekliligi tizerinde “iyi
bigimlendirilmis an” sayiyla belirlenmekteydi. Sesin halk arasinda ozanlar
tarafindan bu kadar etkili kullanilmasi, onlarin kutsal destanin kahramaninin
Ogretisinin nefes, ses, sayi, hareket ve miizik alaninda var olan bilgisine
hakimiyetini gerektirmekteydi. Bu tiir geleneklerde ses diinyanin oziinii
temsil eder. Ozellikle Hint geleneginde ses (svara) ile 151k (svar) arasinda iliski
kurulur ve sesin “ 1s1ksal dogasina” vurgu yapilirdi. Gilgamis destaninda da
yer yer kahramanin sesler tarafindan nasil yonetildigi ya da ses canavarlari
tarafindan nasil tuzaga distiriildiigiine dikkat gekilir. Boylece sesin giictiniin
ruh {izerindeki etkisini gormekteyiz. Ozanin destan1 okurken herkes sese ve
sesin simgelerine odaklanir, destanin 6rgiisii tahayydiil diinyasini ele gecirerek
dinleyiciyi tinsel bir yolculuga yonlendirir. Tahayyiil giicli sesten
yararlanarak kisiyi ele gecirirdi. Bu nedenle mit ve destanlarin ritiiel olarak
topluluk karsisinda veya mabetlerde ayin ve vecd halinde okunmasi mistik
bir gelenektir.

Tanriya ait biitiin konusmalarimiz, ilahi varlikla dogrudan iletisimden
ziyade, mecazi ve simgesel bir dile ait insani tutum ve davranislara dayalidur.
Simgesel dil Tanriya ontolojik olarak erismek i¢in sadece bir aragtir. Asil amag
her zaman “Tanr1 varligina” ermektir. Insanin Tanriya dair “dogustan bir
bilince” sahip oldugu kabul goren bir tezdir. Cesitli dini ritiieller, inanca
dayal1 sembol ve simgeler, ilahi varligi, onun giiciinii, isimlerini-sifatlarin
insanda, bir tiir varolugsal ruh haline, ilahi bir bilince doniistiirmek igin
olusturulmustur. Bu tiir deneyimler, ibadet edende “ruhani bir uyanis”
meydana getirmektedir.’® Kiside biling diizeyini yiikseltirler. Bu nedenle
Oornegin “namaz” i¢in miiminin miracidir denilmistir. Yani namaz insani
maddi alemden melekut alemine yiikselten bir tiir yolculuk simgesidir. 56z
konusu bu sembol ve simgelere dayal1 olarak kutsal bizzat deneyimlenir ve
bu deneyim kutsala olan bir yolculuk merkezinde ve yolculugunu basarili
olarak bitirmis bir kahraman etrafinda destanlagtirilir ve mitsellestirilir.
Gilgamis destanindaki “Oliimstizliik/ab-1 hayat simgeciligi”, ya da “6lim
tizerine tefekkiir etmek” eylemi, insan zihni {izerinde dliimsiizliik arayis: gibi
belirleyici bir ruhsal ve felsefi bir etki birakir ve yasamda kazanilmasi gereken
Tanriya erismek gibi “kutsal bir amaca” doniisiir. Bu kutsal amaca gore yol,
yolcu ve yolculugun bizzat kendisi kutsala doniigiir. Kutsalin “belli bir

9 Mcclain, Degismezlik Miti, s. 25.
10 Rudolf Ottu, Kutsal’a Dair, (Cev. Sevil Ghaffari), Altikirkbes Yayin, Istanbul, 2014, s.8.
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hislenme haliyle, insan zihnini yakalayip harekete geciren bir dogas:
oldugu”" soylenir. Mistikler kutsalin bu dogasi iyi bilirler. “Kutsal”
oncelikle, pesine diistilmesi gereken bir sir olarak tecelli eder, daha sonra
kutsal “biitiiniiyle oteki varlik” 6zlemini olusturur ve oteki varliga karsi
olusan bu duygu iki farkli duygu olarak, zihni, etkisi altina alir. Birinci duygu,
“jten ve korkutan taraf, ikincisi ise ceken ve biiyiileyen taraftir. Bu ikisi, 6zlem
ve korku bir arada ayrilmaz bir uyum igerisindedir.”? S6z konusu bu iki
farkli duygunun uyum igerisinde nasil calistigini, Gilgamis destaninda ab-1
hayat1 bulma yolculuguna ¢ikan kahramanimizda gorebilecegiz. Gilgamis'in
pesine diistiigli, kavrayis ve alginin 6tesinde, sakli ve gizemli olana, sira dist
ve bilinmeyene yonelen bir sirdir. Yolculuk boyunca aranan sirlar, 6zelikle
oliimle ilgili sirlar, kahramanin hi¢ yorulmadan pesinde kostugu tarif
edilemez bir simgedir.

Mit ve destanlarin simgesel dilini okumay1 6grenmek i¢in ihtiyacimiz olan
sey diinyadaki kadim destan veya mitlerdeki ortak noktalarin tespit
edilmesidir. Ancak 6ncelikle simgelerin dilbilgisini 6grenmek gerekmektedir.
Simgelerin dilbilgisi de insanligin kadim kiiltiiriinde saklidir ve kesfedilmeyi
beklemektedir. ~Mitleri bir araya getirip onlardaki simgelerin
konusturulmasini saglamak gerekir. Benzerlikler su yiiziine c¢ikinca,
dikkatlice bakilinca insanligin kadim degismezleri/sabiteleri oldugunu fark
ederiz. Kahramanlar, insan ruhunu hep geriye cagiran “korku seslerini”
hicbir sekilde dinlememek, onlar1 hep ileriye gotiiren miijdeleyici sesleri,
sembol ve simgeleri dinlemek ve gormek gibi yiiksek bilinglere sahiptirler.
Onlari zihinsel olarak iiretken yapan iste destan ve mitlerdeki yiiksek bilinci
doguran bu simgelerdir.’® Kahramanlar yolculuklarini, her ne kadar
simgelestirmenin geregi olarak dis diinya dili {izerinde yapiyorlarsa da
onlarin “bati/igsel” yolculugu, igsel diinyada yapilmakta ve igsel, sirra ait
sembolik bir dil {izerinden daima kurgulanmaktadir. Zaten bu nedenle simge
diline ve dilin dilbilgisi/grameri gibi simgelerin dilbilgisine ihtiyag
duyulmustur. Kadim mitlerde yolculuga dair kendisini gosteren ortak
ozellik, yolculugun “sirrin pesinde gitmek” icin yapilan bir yolculuk
oldugudur. Her mitte detaylar farkl olmakla birlikte Gilgamis destaninda asil
sir, “insan-1 kamil” olmak ve boylece 6liimsiiz-ebedi mutlulugu kazanmaktir.
Bu nedenle farkli da olsa destanlar, mitler ve mistik diisiinceler arasinda
benzerlikler vardir. Yine tasavvufta seyr-ii siiliikte bulunan bir sufi de bu sirr

11 Ottu, Kutsal’a Dair, s.43.

12 Ottu, Kutsal’a Dair, s.14.

13 Joseph Campbell, Kahramamn Sonsuz Yolculugu, (Cev. Sabri Giirses), Kabalca Yayinlari,
Istanbul, 2013, 5.22.
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aramaktadir. Bazen bu sir, kendi bilincini agmak, kendini feth etmek ve daha
yiiksek bilingli birine doniismek, bazen de bir canavari/nefs-i emmareyi yok
edip onunla insanliga hizmet etmek, bazen de bir dost edinip icindeki sevgi
gliclinli ona adayarak varlik aski ile mutlu olmak, bazen de yaratilmislik
bilincini gelistirerek gercek yaraticiya kul/abd/sevgili olmak seklinde
geleneklerde farkl: farkl: yollarla tecelli etmektedir.

Yol, Yolcu ve Yolculuk

Her kahramanin mitolojik yolculugunda ayrilma, erginlenme, doniis
duraklar1 mutlaka vardir. Mitlerde kahramanlarin yolcugunda yer alan ortak
noktalar soyle 6zetlenebilir: Yolculuga gizemli bir ses ile ¢agri, yolculuk igin
en ¢ok sevilen ve giivenilen bir dost, 6gretmen, kilavuz, miirsid-i kamil veya
beklenilmeyen dogatistii bir yardim, yola engel olan canavarlarla savas,
engellerin bertaraf edilmesi, ruhsal ve maddi diinyaya tam hakimiyet ve
yolculugun nihai dogas: ve islevi geregi sonsuz bir yasama 6zgiirliigii.'* Her
kahraman kendi normal diinyasindan ¢ikip, dogaiistii sirlar bolgesine dogru
yolculuk yaparak yol menzillerinde ilerler. Yol, menzilsiz olmaz ve her
menzilde masalsi giiclerle karsilasir ve onlarla zorlu bir miicadeleden sonra
kesin zafer kazanilir. Kahraman bu gizemli yolcugunun sonunda, ruhsal ve
zihinsel olarak degisir ve artik diger normal insanlar {izerinde iistiinliik
saglayan biiyiik bir giice sahiptir. Prometheus goklere ¢ikti, Tanrilardan ates
cald1 ve asag1 indi. Aineias yeraltina indi, {irkiitiicii Oliiler nehrini gegti, {ig
basli bekgi kopegi Kerberos’a et verdi ve sonunda 6lii babasinin hayaleti ile
konustu. Her sey onun igin anlasilir oldu: Ruhlarin kaderi, kurmak {izere
oldugu Roma’nin kaderi... ve “bilgelikle nasil her beladan kag¢inabilecegi ya
da ona sabirla nasil katlanabilecegini 6grendi ve fildisi kapidan gecerek
diinyadaki isine geri dondii.”> Musa'nin Misir'dan ¢iktiktan sonra, Sina
¢oliinde daga karsi ¢adirlarini kurdu. Musa Tanriyla konusmak icin daga ¢ikt1
ve Rab ona seslendi. Rab ona emirlerini verdi ve Rab Musa’ya bunlarla birlikte
halkina dénmesini emir etti. Sonug olarak hepsindeki yol ve yolculuga dair
benzerlikler ortaktir.

Gilgamis destaninda yolculugun amaci olan “ab-1 hayati” elde etmek
hemen hemen biitiin mistik yolculuklarin ortak hedeftir. Ornek olmasi
agisindan sadece tasavvufi felsefede “ab-1 hayat” simgesi iizerinde kisaca
duracak ve daha sonra destandaki igsel yolculuga birlikte c¢ikacagiz.
Tasavvufun 6nemli eserlerinden biri olan Giilsen-i Raz’in yazari Sebiisteri ab-

14 Campbell, Kahramanin Sonsuz Yolculugu, s.49.
15 Joseph Campbell, Kahramanin Sonsuz Yolculugu, (Cev. Sabri Giirses), Kabalca Yayinlari,
Istanbul, 2013, 5.42.
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1 hayatin beyaz ve siyah olan iki nurun siyah olaninin i¢inde oldugunu soyler.
“Fakat bir bilsen karanlik, Tanr1 zatimin nurudur. “Ab-1 hayat” o
karanlik/zulmet icindedir, kara nur ancak goz nurunu alir.”'¢ Ab-1 hayatin
i¢ginde aranmasi gereken “nur” kavrami, Suhreverdi geleneginde de vardir.
“Kahir nurlardan biri de babamiz, tiiriimiiziin sahibi, nefislerimizi feyazan
ettiren onlar1 akli yetkinliklerle yetkinlestiren Ruhu’l-kuds’tur.”'” Suhreverdi
“siiphesiz insanlar i¢in en 6nemli sey, ebedi mutluluga ulasmaktir. Baska
arzular buna nispetle daha az 6nemlidir”’® der. Ebedi mutluga ulasmak ve
olumsiizliigli kazanmak i¢in en 6nemli arag ise i¢sel bir yolculuga ¢ikmaktir.
Tipki hac yolculuguna ¢ikmak gibi. Bu yolculuk distan/afaktan, enfiise/igsel
diinyaya dogru yapilir ve yolculuk seriivenleri ancak sembolik bir dille
anlatilabilir. Tanr1’'min evi, Safa ve Merve, Arafat, seytan taslama, tiras olmak,
ihrama girmek vb. sadece manasinin yolculuk yapanda tecelli etmesi umulan
birer sembol ve simgedir.

Bu manevi yolculukta® kutsal alemden ruha gonderilen ilk mesaj olan
“nur/isik”, israk yolcusuna huzur ve zevk verir. Bu mesajin gelis sekli, bazen
gaybtan gelen bir ses ve bazen de aniden yanip sonen bir Isik’tir. Eger nurlarin
sir1 hedefine ulagtiginda hemen yok olmadan uzun bir siire baki kalirsa, bu
duruma “sekine” yani huzur ve mutluluk denilir. Kur'an'da “sekine”
kelimesi ¢ok zikir edilmigtir. Ornegin “ Tanr1 huzur ve giivenlik (sekine)
indirmistir”, bagka bir yerde “inananlarin kalplerine, imanlar1 ziyadelegsin
diye onlara sekine indiren O’dur” buyurmaktadir. Salik/Yolcu “sekine”
makaminda halkin sirlarindan ve diisiincelerinden haberdar olur ve feraseti

“

ile birlikte manevi yolculugunu tamamlar.? Tasavvufta “nur” ile “var olus”
arasinda derin bir iligki kurulmustur ve “var olug” bir tiir nurani bir
hakikattir. Yolculukta varlikta olan, vahdet ve kesret, nur ve zulmet, iyi ve
kotii gibi zit giicler kahramanin gozende yolculuk sonunda “zitlarin
birligi”(vahdet-1 viicud) olarak algilanacaktir. Bu nedenle yolculukta zit
gliclerin var olmasi yolculuk igin kagmilmazdir. Aksi takdirde Hacda
seytanin ne isi olurdu. Yolculukta nur, mutlak varliga, zulmet ise fenomenal

16 Mahmud- Sebiisteri, Giilsen-i Raz, (Cev. Abdiilbaki Golpinarli), Tiirkiye s Bankasi Kiiltiir
Yayinlari, istanbul, 2011, s. 36.

17 Sihabeddin Suhreverdi, Nur Heykeleri, Tasavvufun Kelimesi, Burclar Risalesi (Cev. A.K.Cihan,
S.Yalin, A.Taher, H. Goktas), Litera Yaymcilik, Istanbul, 2017, s.45.

18 Sihabeddin Suhreverdi, Cebrailin Kanat Sesi: Sembolik Hikayeler, (Cev. Sedat Baran), Sufi
Kitap, Istanbul,2010, s.50.

Manevi yolculuk kavraminin igerigi igin bkz. Ibn Sina, Siihreverdi, Islam Felsefesinde Sembolik
Hikdyeler, ( Derya Ors), Insan Yaynlari, Istanbul, 2004.

2 Sihabeddin Suhreverdi, Cebrail'in Kanat Sesi: Sembolik Hikdyeler, (Cev. Sedat Baran), Sufi Kitap,
Istanbul, 2010, s.52.
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varliga mecazdir. Kesret diinyasi iki farkli anlamda zulmettir. O kendi basina
ele alindiginda bir higliktir, yokluktur ve bu anlamda zulmettir. Sebiister’nin
“siyah yflizliiliik” (siyah ruyi) kavramui ile isaret ettigi sey, golge varliklardir.?!
Bu nedenle igsel yolculugun sonunda biling, ¢okluga ait diinyay1 gélge varlik,
ebedi hayata ait varliklar1 ise Oliimsiiz varliklar olarak goriir. Bu nedenle
oliimstizliik arayist ebedi bir bakisa ve var olugsal bir fenomene dondistir.

Onemli bir bagka tasavvuf diisiiniirii Iraki’ye gore de yolculuk “nurani ve
zulmani” perdelerin kesfidir. Bu yolculukta perdeler Hak'in isimleri ve
sifatlar1  olmustur. Yolcunun yapmasi gereken, nurani perdeler
giizellik/sahid, agsk, merhamet ve liituf gibi “cemali” isimlerle miisemma
olmak ve zulmani perdeler olan iblis, seytan, ifritler, vehimler, vesveseler,
kotii diisiinceler, iyilige engel olan canavarlar gibi kahra ait “celali”
isimlerle/sifatlarla miicahede etmektir. Yolculugun Ozeti kahhara ait
sifatlardan ka¢inmak ve cemale ait Hak'in isimleri ve sifatlar1 ile
sifatlanmaktir. Bu yiizden O'na kavusmaya engel olan Hak'in perdeleri,
hayret vericidir ki yine O'nun isim ve sifatlaridir.22 O, hem O’na engeldir hem
de kendisine dogru yapilan yolculuga veli ve destekleyicidir. Sebiisteri
Hak’tan zuhur eden tecelliyi, siyah/zulmet ile ifade etmekte ve bu siyahligin
icinde “ab-1 hayat” bulundugunu séylemektedir. “Sermedi bir hayat olan (ab-
1 hayat/ elixir of life) kavrami, i¢en ya da yikanan kimseyi oliimsiizliige
ulagtirdig1 veya genglestirdigine inanilan efsanevi bir su, manevi feyiz, nese,
agk ve irfan, lediin bilgisi, sevgilinin giizel yiizii, dudaklari, vuslati, sarap vb.
mecazi anlamlara gelir.?® Sufiler, ab-1 hayat yerine “ab-1 zindegi/gani”,
“aynu’l hayat”, “nehru’l hayat”, “ab-1 hizir”, “ab-1 cavidani”, ab-1 beka gibi
isimlendirmelerde de bulunmuslardir. Ab-1 hayat insana Oliimsiizliik
bahseden efsanevi bir sudur. Tiirkcede ad1 bengisudur. “Afakta” olan ab-1
hayati1 zulmet/karanliklar icinde Hizir buldu. “Enfiiste” olan ab-1 hayat ki
kalpte olan feyz-i marifettir ki bu feyz-i marifete arifler mesakkatli yolculuklar
sonucunda erisiler.24

Yol ve Yolculuga Bir Ornek: Hizir ve Musa Kissasi

Musa ve Hizir'in Oliimsiizliik veya ab-1 hayati elde etmek igin birlikte
ciktig1 yolculuk nefis bir 6rnektir. Kur’an’da Kehf siiresi 60-65 ayetlerinde de
anlatilan bu yolculuk su sekildedir: Musa arkadasiyla birlikte dinlenip yemek

21 Toshihiko Izutsu, Islam Mistik Diisiincesi Uzerine Makaleler, (Cev. Ramazan Ertiirk), Anka
Yayinlari, Istanbul,2002, s. 53-55.

22 Fahreddin-i Iraki, Ask Metafizigi, (Cev. Ercan Alkan), Hay kitap Yaynlari, 2012, 5.134-135.

2 Sebuisteri, Giilsen-i Raz, s. 36.

2 Muammer Cengiz, Sebiisteri ve Giilsen-i Raz, Litera Yayincilik, Istanbul, 2016, s.195.
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yedigi iki denizin kavustugu yerde, yaris1 yenilmis ve kizartilmis bir baligin,
oradaki suyun baliga degmesi ile canlanip denizde izini kaybettirisini tecriibe
eder. Onlar yolculuklarina devam ederler ancak bu olay yerinin Hizir'la
bulusma yerlerinin isaretti oldugunu ¢ok sonradan hatirlarlar. Yolculuk
ilerledikten sonra bu iki denizin birlestigi yerin, aradiklar1 yer olduguna karar
verip geri donerler. Orada, Oliimsiizliik suyunu i¢mis Hizir'la karsilasirlar ve
Musa ondan 0Oliimstizliik sirrin1 kendisine de dgretmesini ister. Hizir bunun
igin bir yolculuk yapmak gerekti§ini ve Musa'min bu yolculuga
dayanamayacagim soyler ancak Musa ¢ok 1srar eder. Hizir, ‘yaptifim isler
hakkinda sana sdylemedikge asla bana soru sorma’ der ve Musa bu kosula
razi olur ve manevi yolculuk baslar. Bir deniz kiyisina varirlar, gemi onlar:
ticretsiz karsiya gegirir ancak Hizir gemiyi sebepsiz yere deler. Musa ‘bu
adam bize iyilik yapt1 fakat sen gemiyi deliyorsun’ deyince, Hizir sart1
hatirlatir. Musa susar. Gemiden indikten sonra Hizir yolda oynayan
¢ocuklardan birini tutup oldiiriir. Musa ofkelenip itiraz edince Hizir sarti
hatirlatip onu susturur. Bir miiddet giderler ve bir kdye varirlar, aciktiklar:
igin koyliilerden yemek isterler. Koyliiler onlara yemek vermezler. Hizir
koyde yikilmak {izere olan bir duvar eliyle diizeltir. Musa bunu parayla
yapsaydin bir seyler alir yerdik deyince Hizir, bu seninle benim aramdaki
ayriliktir der ve yolculuk biter. Hizir ‘simdi dayanamadigin seylerin
hikmetini sana anlatayim’ der ve baslar: ‘gemici bize iyilik etti ancak ilerde
zalim bir sah gemisini elinden alacakti. Gemiyi bilerek kusurlu hale getirdim
ki o zalim, gemiyi onun elinden almasin. Bdylece ben de ona iyilikte
bulundum. Oldiirdiigiim gocuk kotii bir adam olacakti. Ailesine gok kétiilitk
edecekti. Anasi babasi iyi kisilerdi. Cocugu oldiirerek onlar1 dertten
kurtardim. Diizelttigim duvara gelince, onun altinda iki yetimin hazinesi
vardi. Duvar yikilip hazine ortaya hentiiz ¢ikmasin diye diizeltim. Cocuklar
biiyiiyilince hazinelerine sahip ¢ikarlar.’?

Davud el-Kayseri Hizir ve Musa yolculugunu yorumlarken soyle der:
“Ab-1 hayat/beka suyunu” agiklarken “bil ki su, ¢ok akic1 ve iyi hissedilir bir
cevher i¢in kullanilan bir kelimedir. Sufiler suya ¢ok 6nem verirler. “Gokten
su indirdik” ayetindeki su “bilgi ve hayat” sembolii olarak kabul edilir. Aymn
sekilde suyla “kiilli heyula” (sonsuz madde) da kast edilir. Bu, harflerin ses
olarak ¢ikis yerlerindeki titresimi esnasinda insani harfler ve kelimelerin
suretleri, insan nefsinde meydana geldigi gibi ilahi kelimeler ve harflerin
suretleri de Tanri’da meydana gelmesinden dolay1 sufi dilinde “rahmani
nefes” olarak adlandirilir. Tanr1 “O’nun ars1 su tistiindedir” der. Ars miilktiir.

2 Sebuisteri, Giilsen-i Raz, s. 48.
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Bunlarin hepsi su ile sembolize edilmistir.? Yine ayni sekilde Davud el-
Kayseri'ye gore manevi yolculuk yapan herkese Celal ve Kemal sahibi Hak'in
isimleri tecelli eder. Boylece o karanliklarin kaynagindan hayat suyunu iger.
Ebedi olarak yasayan oliimsiiz varliklar ile birlikte ebedi bakis ile var olur.
Cahillik ile 6lmiis eksik nefisleri kemale erdirme esnasinda manevi diriltme
ile ilgili olarak “insan-1 kamil yolculuguna” gikarlar. Insan1 kamil icin “yeniden
dogus” (Isevi mesrep) giiciine sahip olmak gerekir.”? Bu nedenle Hizir
hikayesindekiler manevi yolculuga cikanlarin anlamasi ve uygulamasi
gereken simgelerdir. Hizir yolculugunda batin ve zahiri birlestiren iki
denizden i¢gmek ic¢in “kalbini bardak edinen kisi” tevhidi elde etmistir.
Hizirm c¢ocugu Oldiirmesi semboliiniin agiklamasi “nefs-i emareyi”
oldiirmektedir. Ciinkii nefsi emare igsel kotii bir canavar gibidir. Anne ve
babanin hayatini kurtarmasinin anlami ruh ve kalbi nefis canavarinin elinden
kurtarmaktir. Yolcunun nefs-i emmareyi degil, ruh ve kalbi daima kendinde
yasatmasi gerekir. Gemiyi parcalamak, riyazet ve ¢iledeki bedenin simgesidir.
Bu bedeni riyazet makasi ile terbiye etmek gerekir. Ruh ve kalbi, onlarin
gliclerini gelistirmek icin gizli ilimler hazinesinin duvarimi ikame etmek
demek, tevhit duvarini ikame etmek demektir. Iskender ab-1 hayat suyunu
¢ok istedi fakat elde edemedi. O halde her isteyen bulamaz, her bulan
Yaraticisini bilemez. Yaraticisini her bilen degerini takdir edemez. Bunun igin
“degerini bilip haddini asmayan yolculuk kahramanlarina Tanri rahmet
etmistir” denmistir.28

Destanin Kahramanlar

Gilgamis destaninin ana karakterleri sunlardir: Gilgamis, destanin
kahramani ve Uruk kral1. Enkidu, Gilgamis'in en iyi arkadasi, ayn1 zamanda
bilingalt: simgesidir. Ninsun, Gilgamig'in annesi, ritya yorumcusu ve mantikl
tanricadir. Shamhat, Gilgamis ve Enkidu’yu en iyi arkadas: olarak bir araya
getiren kutsal rahibe, agk veya nefis terbiyecisi seklinde sembolize edilir.
Istar’in tapmaginda kutsal bir rahibedir. Enkidu’yla birlikte olmak yoluyla
onu uygarlagtirir. Uygarlastirmanin simgesi olarak kabul goriir. Anu,
Siimerler’de Tanrimin babasi ve Uruk kentinin koruyucusudur. Humbaba,
oldiirtilmek zorunda olan canavar, korku, oliim, kaygi, endise, yani “Nefs-i
Emmare” simgesidir. Istar, Kral Gilgamis tarafindan reddedildigi i¢in intikam

26 Kayseri Davud el, Vahdet-i Viicud Felsefesi, (Cev. Mehmet Bayraktar),M.U. LF. Vakfi Yaynlari,
2012, 5.290.

27 Mircea Eliade, Dogus ve Yeniden Dogus, (Fuat Aydin), Kabalca Yayinlari, Istanbul, 2015, s.84 (
bkz. canavar ve yeniden dogus kavramlar arasindaki iligki i¢in genis bilgi)

28 Kayseri Davud el, Vahdet-i Viicud Felsefesi, s.301.
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atesi ile yanip tutusan Kiskang Tanricadir. Enlil, Stimerlilerin biiyiik tufani
yaratan Tanrisidir. En Onemli Ozelligi hem bilge/erdemli ve hem de
kurnaz/erdemsiz olmasidir. Siduri, Gilgamis’a Ogiitlerde bulunan, O'nu
rahatlatan, yaninda vecd ve lezzetli saraplarin bulundugu sakidir. Vecdin
simgesidir. Bu yolculugun ¢ok gizli kahramanlarindandir. Urshanabi,
cennetin yolunu gosteren kayikg¢i, “Miirsid-i Kamil” simgesidir. Utnapishtim,
sonsuz yasamin sirrini tastyan kisi, bilge kisi, Nuh'un semboliidiir.?

1.Tablet’in 1. Siitun girisinde tableti yazan kisi san ve sohretten s6z ettikten
sonra “Benimkine benzer bir dykiisii olur onun da. Ya bir bilge ya diizenbaz
ya da aziz bir kahramandir” demektedir. Bu girisle destanda Gilgamis'in hem
erdem, hem de erdemsizlikle hareket ettigini vurgular. Ancak diizenbaz ve
azizligin bir arada olmas1 bizim i¢in geliskili bir durumken, yazar icin bdyle
bir durum s6z konusu degildir. Bizim igin celiskili durum Siimerlerin
Tanrilara dair anlayisindan kaynaklanmaktir. Ornegin Siimerlerin kurnaz
tanrist Enki'nin durumu ve kentle olan iliskisi oldukga ilgingtir.?® Aslinda
Enki bilgelik tanrisidir fakat pekala hileyi ve kurnazligi da rahatlikla
yapabilir. Enki, Enlil'in planlarina gore diinyay: diizenleyendir.®! Tanr1 ve
onun izleyicisi insan erdemli de erdemsiz de olabilir.

“Gilgamis” sirlari bilen, gizli yerleri goren bilge kisi anlamina gelir. Oyle
bilge bir kisidir ki tufandan 6nceki zamani anlatabilir ve “kusdilindeki
kelimeler/sembolik dil” ile yolculuk Oykiisiinii bize anlatir. Gilgamis, Uruk
kentinde yasar. Kentin duvarlar1 efsanevidir. Bu duvarlar kenti
diismanlardan korur ve dahasit Gilgamis destaninin tabletlerini iginde, 6zel
bir yerde saklar. “Hi¢ kimse boylesi duvarlar kuramad: daha 6nce. Uruk
kalesine tirmanip bir kis aksami dolastirin ruhunuzu goriin. Dokunun. Tadin.
Hissedin. Hangi gli¢ yaratmus olabilir bu yapiy1. Duvarda gizli kutuyu agin
ve yiiksek sesle okuyun Gilgamigin yasamini. Hangi keder yol gosterdi O'na,
bilin, akl1 ile giictii ile ve korkusu ile neleri alt ettigini bilin” (1.Tablet 1.Siitun,
20). Bundan anlasiliyor ki Gilgamig'tan sonra Gilgamis destani kentin
duvarlarinda 6zel bir yerde korunarak zaman zaman g¢ikartilip ozanlar
tarafindan halka yiiksek sesle okunmaktadir. Gilgamis aymi zamanda
Ninsun'un ogludur. Table, Ninsun “O ki eli degmedi erkek eline, cennet gibi
saf ve kusursuz” (1.Tablet 1.Siitun, 30), derken adeta hazreti Meryem’in
semboliinii dile getirmektedir. Gilgamis bir kent igin gerekli olan bilgilere

2 Danny P. Jackson, Gilgamis Destant (Cev. Ahmet Antmen), Arkadas Yayinlari, Ankara, 2008,
s.61.

% Samuel Noah Kramer, Siimerlerin Kurnaz Tanrist Enki (Cev. Hamide Koyukan), Kabalca
Yayinlari, 2000, s.8-17.

31 Samuel Noah Kramer, Siimerler,(Cev. Ozcan Buze), Kabalca Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 164.
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fazlasiyla sahipti. “Gilgamis biliyordu dagin tepesindeki kartal yuvasinin
gizli yollarin1 ve biliyordu iisiiyen diinyaya iyilik getirmenin yolunu. Su
iistiinde yolculuk etti Shamash’in gelecegi yere, Diinya’y1 arsinladi, sonsuz
yasami aradi ve sonunda ¢ok uzaklarda Utnapishtim’i buldu, tufandan
sonraki Diinya’da yasama donen kisiyi” (1.Tablet 1.Siitun, 40). Gilgamis'in
hakli olarak “Ben uluyum” demesine neden olan iste bu yolculuktur. Ciinkii
bu yolculuk ile birlikte Gilgamis hayatin biitiin gizli yollarini, mutsuz
insanlara mutluluk vermeyi ve “insan-1 kamil”in 6rnegi olan Utnapishtim’i
bulmus bir kisidir ve bu konuda kendiyle gururlanmakta haklidir.

Kadinin Ilahi Giicii

Gilgamis yolculuguna baslamadan dnce “zincirlerinden bosanmais bir boga
gibi”, yenilgi bilmeyen cesur bir kisiydi. Cesareti bazen kutsal mekanlara
saldirmasina, kutsal insanlara esip glirlemesine kadar variyordu ki onun
“saygisizlig1 buradan, yani kutsala saygisizligindan kaynakliyds, gengliginden,
delikanlihgindan” (1.Tablet 2.Siitun, 50). Insanlar Gilgamig'in cehalet
halindeki bu makamimi goriince “bu mu Uruk siiriisiiniin ¢obani,
baskalarinin karilarini kendi emellerine alet eden bu mu, giiciimiiz, 15181miz,
aklimiz” diyerek onun erdemsiz yasam tarzina kiziyorlardi. Béylece Uruk’un
diger adamlarinin isyanlar1 cennete kadar duyuruldu ve incelikli Tanrilar
birbirine sordu: “Bu korkung kaba yaratig1 kim yaratti, essiz bir kuvvet ve
ordulara 6zgii ilahilerle? Bu savasci, ogullar1 babalarindan kopariyor gece
glindiiz. Bu mu Gilgamis” (1.Tablet 2.Siitun, 60). Boylece Tanrilar Gilgamis't
kimin ve nigin yarattigini sorgulamaya basladilar. “Gokteki yerinden bunlari
isitince Anu, yaratilisin biiyiik tanricast Aruru’ya dedi ki: “Insanlari yaratan
sensin, Gilgamis siluetinde birini daha yarat, kalbi hizl1 atsin onun gibi, giiglii
olsun darbeleri onun kadar, boylece saldirirlar birbirlerine 6nce, birakirlar
sonunda savasmayl ve baris icinde yasar, boylece Uruk'un c¢ocuklar1”
(1.Tablet 2.Siitun,70). Tanrilardan gelen bu Oneri tek basina yasayan
Gilgamis't yenmenin yolunun, yalnmizca onun gibi birini daha yaratarak,
boylece onu onunla yenmek diisiincesinden kaynaklanmaktadir. Tanrilarin
bu diisiincesi ile varlikta ilkin zitlarin yaratilmasi, ikinci olarak zitlarin
birbiriyle catistirllmas: ve {iglincii olarak zitlarin var olustaki birliginin
meydana getirilmesi ilkeleri var edilmis oldu. Bu diisiince yoluyla da varlikta
rolii kotii olanin da, boyle bir yolculuktan sonra varliginin iyiye doniisecegi
Onerilmistir. Tanrilarin 6nerdigi Gilgamis siluetindeki bu ikinci kisi aslinda
insanin karanlik tarafi olan bilin¢disinin ve “egonun/nefs”in yansimasindan
bagka bir sey degildir.
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“Bunlar1 duyan Aruru, diisiindii. Sonra 1slatip yaratici parmaklarini bigim
verdi bir kayaya, firlatt1 olabildigince uzaktaki ormana. Boylece babasi oldu
ormanci Enkidu’'nun, dehset ve korku i¢inde can verdi ona, hi¢ ac1 cekmeden
bir benzerini siirdii meydana savas tanrist1 Ninurta'nin. Ne bir klan1 vardi
Enkidu'nun ne de 1rky, iyi bir ¢oban gibi giyinmisti, ot yiyordu, suyundan
igiyordu stirtilerin. Bir riizgar gibi hizliydi ya da durgun su gibi” (1.Tablet
2.Stitun, 80). Bunlar Enkidu'nun karakter 6zellikleriydi. Ormanda yasamasi,
onun varliktaki karanlik tarafinin simgesidir. Tipki insanin karanlikta olan
bilingdis1 yaru gibi. Enkidu ormanda hayvanlar ile birlikte yasiyordu ve
giiniin birinde bir avc: tarafindan goriildii. Avca babasina gordigii varlig:
tarif etti: “Efendim, biri dayandi su kuyuma, uzaklardan gelen biri. Tim
diinyanin en biiyiigii ve en iyisi. Giicii hissediyor. Oyle bir gii¢ ki Anu'nun
keskin yildiz1 gibi. Ve yorulmaksizin dolaniyor toprakta. Hayvanlarin
yemeklerini yiyor. Tipk:i onlar gibi cani isteyince gelip iciyor kuyumdaki
suyu” (1.Tablet 3.Siitun, 100). Babas1 avciya bu durumu Gilgamis’a haber
vermesini istedi ve Gilgamis'in ona tuzak kurarak onun giiciinii yok
edecegini soyledi. Enkidu’yla ilgili o “giicii hissediyor” ibaresi onun doganin
gliclinii hissetmesi anlamindadir ve bu oldukca dikkat cekicidir. Babas:
avclya “Uruk’un tarihi saraymna dogru koyul yola ve Gilgamis’a anlat
oykiinii. Karsiliginda bir tuzak kurmani sdyler yanina bir de giizel bir rahibe
verir tapinaktan, gorsiin bakalim neymis bir kadimin giicii ve cazibesini. Sonra
Enkidu su kuyusuna yine gelince izin ver soyunsun, yalniz birak ki goster
tiim giizelliklerini. Eger kadina kapilir ve siirii ile dostlugu birakirsa
hayvanlar1 da onun pesini birakir” (1.Tablet 3.5titun,100) dedi. Avci babasinin
sOzlerini ¢ok iyi anlad ve gitti Gillgamis’a anlatti. Gilgamis da soyle dedi: “Bir
tuzak kur, giderken yanina giizel bir rahibe al tapinaktan, Shamhat gostersin
ona bir kadinin cazibesini ve giiciinii. Sonra Enkidu su kuyusuna yine gelince
izin ver soyunsun yalnz birak ki gostersin tiim giizelliklerini eger kadina
kapilir ve siirii ile dostlugu birakirsa hayvanlari da onun pesini birakir”
(1.Tablet 4.Siitun,140). Enkidu’ya boylece tuzak kurulmus oldu. Rahibe
Shamhat, egonun koklerinde olan yabanil vahsiligini yenen, kaba temel
glidiileri ask giiciiyle erdeme doniistiiriip onlar1 insanlik makamina ytiicelten
tek kimya giiciiniin kendinde olduguna simge yoluyla isaret eder. Ilk cinsel
simgecilik kiiltiiriiniin, Stimer kiiltiiriinde bugiin anladigimizdan daha farkh
bir anlamda anlasildiinin  ve  kozmik simge ile  birlikte
kavramsallagtirildiginin 6nemine dikkat cekmek yararli olabilir.32

32 Samuel Noah Kramer, Tarih Siimer’de Baglar, (Cev. Hamide Koyukan), Kabalca Yayinlari,
Istanbul, 2014, 5.364.
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Mani dininin kutsal kitabinda “Adem hayvanlara benzer olarak
yaratilmisken Havva, cansiz ve hareketsizdi... Havva Ademi cinsellik yoluyla
hayvanliktan azat etti.”? Buna gore Adem Havva araciligiyla vahsilikten
kurtuldu. Bu diisiincenin farkli bir yorumu da sahidbazlik meselesinde de
tasavvufta karsimiza c¢ikmaktadir. Evhadiiddin Kirmani sahidbazlik
konusunu seyr-ii siiliik i¢in bir yontem olarak kullanmay: tercih eden
sufilerdendir. Bu yontemden amag Giizelligin giicii ile sufinin kendi nefs-i
emaresinden kurtulmasimi saglamaktir. Sahid kelimesi “tanik, temel bir
ciimle veya ibarenin anlagilmasinda yardimc olan pekigtirici ornek,
miisahedenin kalpte biraktigi iz ve tecelli anlamlarina gelir. Sahidbaz ise
giizel diiskiinii, giizel yiizlii geng anlamlarina gelir. Sahidin yiizii Tanrinin
litfunun bir aynasidir. Insan suretlerde yagsar, mana ancak suretlerde
goriilebilir. Suretler en giizel sekilde sahitlerde, bir baska deyisle giizel yiizlii
insanlarda tecelli eder. Y{iz Tanridan mecaz bir kavramdir. Bu nedenle sahide
sehvetle bakan siddik degil, ancak zindiktir. Hafiz da sahitlik kavramini
¢okca kullanmistir. Sahidbazlik yiiziinden Evhadiiddin Kirmani sert
elestirilere maruz kalmistir. Bu yiizden Mevlana ve Sems gibi sufiler
Evhadiddiin  Kirmani ve Fahreddin Iraki'nin sahidbazliklarindan
hoslanmamuislardir.®* Bu anlamda Mevlana bu diinya icginde giizellik
kavramini ses, s6z ve kadinla 6zdeslestirir ve kadinin ilahi giicline, onun
i¢inde var olan kutsal manevi varliga kisa bir climle ile ¢ok giizel bir sekilde
deginir: “Sevgi ve merhamet insanlik vasfidir. Ofke ve sehvet ise hayvanlik
vasfidir. Kadin Hak nurudur, sevgili degil. Sanki yaraticidir, yaratilmis
degildir.” %

Enkidu ask kimyasmin tuzagina seve seve diistii: “Shamhat giysilerini
cikarip agiga cikardi mutluluk kaynagini. Enkidu, agzi agik bir magaraya
dalan bir riizgar tanris1 gibi daldi mutluluguna. Ates bast1 ve kabard1 6nce,
kadin hizla atild1 {izerine kesti keskin nefesini, kendine ¢ekerek 6nce, sonra
agka. Izin verdi bir kadinin giiciinii gérmesine ve konakladi Enkidu onun
kokulu ¢aliliginda yedi gece, ziplayarak, i1slanarak, aglayarak ve uyuyarak”
(1.Tablet 4.Siitun,170) gecirdi onun kucaginda. Bu agk gecelerine bir say1
konulmasi anlamlidir. Bu say1 da yedi sayisidir. “ Bu zevk-u sefa gecesinden
sonra” Enkidu solugu eski dostlar1 hayvanlarin yaninda aldi ancak dostlar:
onu birakip dort bir yana kagtilar, onun yeni halinden dolayi. Artik Enkidu
degismisti, eski vahsi/dogal hali gitmis, bir kadin tarafindan evcillestirip,

3 Duncan Greenles, Mani Kutsal Kitabi, (Cev. Suat Ertiiziin), Okyanus Yayinlari, Istanbul, 2019,
s.165.

3¢ Evhadiiddin-i Kirmani, Riibailer, ( Cev: Mehmet Kanar), Sule Yayinlari, Istanbul,2014, s.7

% Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi, Palet Yayinlari, Konya, 2012, 1. Cilt. B. 2435.
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medenilestirilmisti. Bundan dolay eski dostlar1 ile olan ortak dilini bir anda
kaybetmisti. Oysa daha o6nce onlarin dilinde anliyor, onlarin yasamina
yardimci oluyordu. Burada dogal yasam ile uygar yasam arasindaki derin
catisma ¢ok giizel bir sekilde 6zetlenmistir. Enkidu eskisi gibi hizli degildi
artik, bacaklari hamlanmis ve hayvanlar onu biraktig: icin {izgiindii ve yine
de “higbir bakirin sahip olamayacag: sarhoslukla giizel asiginin yanina geri
dondii. Giizel kadin ona “simdi bir tanr1 gibisin, ihtiyacin yok artik o aptal
hayvanlara, adil olmasa da. $imdi diisebiliriz Uruk sarayimna. Orada yagar
Istar ve orada gorecegiz giiglii Gilgamis’1” (1.Tablet 4.Siitun,190) dedi. Enkidu
bu sozleri isitince, bu sozlere kulak kesildi ve iginde sahiplenme duygusu ile
birlikte kente geldi. Oyle bir sahiplenme duygusu ki Istar’in rahibelerinden
birini tapinaktan koparip birlikte yasamay: teklif edecek kadar ileri gitti.
“Liitfen benimle gel ve askim ol.” diyerek Uruk kentinde onunla birlikte
yasamay1 teklif etti. Boylece Enkidu'nun sahip olmak arzusunda sekillenen
0zel miilkiyet ile tapinak merkezli toplumsal diizen arasindaki geliski burada
su yiiziine ¢ikmis oldu.

Riiya ile Gelen: Kavga ve Dostluk

Enkidu, Gilgamig'in diger bir kisiligidir. Gilgamis daha 6nce Enkidu’yu
riiyasinda gormiis, riiyasini annesi Ninsun’a danismisti. “‘Anne’ dedi : “Bir
yildiz gordiim icinde kafamin, bir az 6nce uykuda iken Anu'nun oklar gibi
saplandi icime, ne yapsam kacamadim.” Annesi hi¢ endise etmeden riiyay:
Yakup’un Yusuf'un rityasini yorumlar gibi yorumladi: “Bu parlak, yeni yildiz
gercek dostundur, dost her seye kadirdir, gliciiniin nami yayilmistir diinyaya,
kuvveti gercek Anu'nun oklar1 gibi boylece bir yer edindi iginde, bir es
misali.” Gilgamus ikinci bir riiya daha gortir: “Anne uyudugumda Uruk’ta-ki
halka saldirtyordu baltali adamlar.” Ninsun korkuya kapilmis krali rahatlatts,
ikinci riiyasini su sekilde yorumladi: “Enkidu yardim edecektir. Sevdiklerini
koruyacak veya kurtaracaktir tehlikeden, o, senin en sadik dostun. Sana yol
gostermesine izin ver ve her seyin yolunda gidecegine inan” (1.Tablet
5.Stitun, 260). Bu riiya simgesi Eski Ahit ve Kur’an’da gegen Hazreti Yusuf'un
ritya goriip, bu riityasini babasi Yakup’a anlatmasin ve riiyalarin yolculuklara
yon vermek konusunda etkili oldugunu hatirlatir. Boylece karanlik
taraflarimizdan biri olan riiya iilkesinden, yani bilin¢disi diinyasindan,
rityalarin dili araciligs ile yol azig1 ve yolcuya yardimci olmak {izere miijdeli
haberler vermek simgeciligine isaret edilir.3

3% Mircea Eliade, Mitler, Riiyalar ve Gizemler, (Cev. Cem Soydemir), Dogu Bati, Ankara, 2017,5.100
(bkz. Riiya simgeciligi igin)
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Yolun ilk Geregi: Canavar ile Savagsmak

Sonunda Gilgamis ve Enkidu bulusur. Enkidu, Shamhat ile birlikte Uruk
kentine gelir. Ik kavgalar1 orada gerceklesir. Metinde kavganin Enkidu'nun
tapmagin diginda Shamhat ile geceyi gecirme isteginden kaynaklandigina
isaret edilir. Tipki Habil ile Kabil arasindaki istek kavgasinda oldugu gibi.
Ancak Habil ile Kabil arasindaki istek kavgasi cinayet ile sonuglanmis fakat
Enkidu ve Gilgamis arasindaki kavga ise dostluk ile sonuglanmistir. Kavga
saatlerce siirer ve sonra Enkidu kavgayr bitirmek ister: “Gilgamis yeter!
Buraya herhangi bir kral ile kapismaya, onu yok etmeye degil senle
kaderimizi birlestirmeye geldim” (2.Tablet 6.Stitun, 80) der. Boylece Gilgamis
ve Enkidu kutsal bir dostluk ile baglandilar, sonra ilahi baglarini soylu bir
opiiciik ile giiglendirdiler. Ikisi arasindaki miicadele bu ilahi bagdan sonra
miicahedeye doniistii. Iki dost birbiri ile muhabbet igin sik sik bir araya
geldiler. Pek ¢ok planlar yaptilar ve ortak bir gelecek tasarladilar. Baslangicta
Gilgamis'in ormana gidip, ormanda sakli Humbaba'y1 oldiirme fikri,
Enkidu’'yu endiselendirdi. Ciinkii o canavar, ayni zamanda Tanri1 Enlil
tarafindan ormanlar1 korumak iizere gorevlendirilmis biriydi. Bunu Enkidu
¢ok iyi biliyordu. Bu durum, onda nedenini bilmedigi bir korku, endise ve
kayg1 yaratiyordu.?” Gelecekteki bir tehdidin korkusu ile Enkidu gozyas:
doktii ve arkadasimi uyardi. Gilgamis'in annesi de ayni endise ve kaygt
duygularimi tasiyordu. Ninsu, gilizel giysilerini giydi, boynuna miicevher
takts, tiitsii ve igine iksirleri bosaltacag1 kutsal kaplari hazirlayip Tanri
Shamash’in evine gitti. Ninsun Tanr1 Shamash’la “Neden? Neden uzaklara
cagiriyorsun biricik oglumu ve bdylesine karistiriyorsun kafasini? Bana dedi
ki sen kutlu bir yolculuga ¢agirmigsin onu, Humbaba'nin yonlendirecegi asla
dinmeyecek bir savasa, yabanci ve tenha bir yolun Gtesine karanlik, 1ss1z
yerlerine ormanin, orada ona benzer bir adam ya 6ldiiriir Humbaba gibi kral
ya da Humbaba &ldiiriir onu senden gelen aciyr dindirmek igin Shamash,
kars1 ¢ik” (3.Tablet 2.Siitun, 30) diye konusur.

Yolculuga Cagrilma

Ancak metinden anlasiliyor ki Gilgamis bu yolculuga Tanr1 Shamash ve
karanlik ormarnun giicii tarafindan, diistinceler ve hayallerden olusan gizemli
“sesler” aracihigiyla ¢agirilmaktadir ve Gilgamis oraya gitmeye kararlidir.
Humbaba'nin karanlik orman ile iligkisi gizemli ve mistik bir giicii temsil
etmektedir. Bu gii¢ sayesinde Humbaba karanlik ormanda insanlarin
yliregine korku salar. Bunu bilen Enkidu Gilgamisi uyararak ona soyle
sOylemektedir. : “Cok onceleri duymustum namini bu canavarin. Ates ve

% Harald Braem, Uruk Aslam, Gilgams, (Cev. Atilla Dirim), Profil Yaynlari, 1988, s.170-171

19



Gilgamis Destaninda ve Mistisizimde Icsel Yolculuk

Olim bulamacidir nefesi ve bdyle bir seytanla karsilasmanin zamani degil
simdi.” Gilgamis'in buna yamt: serttir: “Sanimiz arsa ¢ikacak, eger simdi alt
edersek bu emsalsiz diisman1 ve goze alirsak bagkalarmin alamadigimni”
(3.Tablet 3.Siitun,40). Bu cesaret motivasyonundan sonra Enkidu da
yolculuga razi olmustur ve yolculuk baglamistir. Bununla birlikte bu
yolculuktan haberdar olan Uruk kentinin nazik insanlari da krallarinin
Humbaba gibi gii¢lii bir canavar ile karsilasmasinin endigesini
tasimaktadirlar. Bu nedenle yaghlar da Gilgamig't hem uyarir hem de ona
tavsiyelerde bulunurlar. “Sahip oldugun giice giivenme, o aceleci giiciine,
hakim ol bu savasta atacagin her adimda, bir yol gosterici korusun seni
tehlikelerden, iyi dost korur dostunu. Birak, énden gitsin Enkidu avucunun
ici gibi bildigi ormanlarin yoluna. Ormanlik alanda déviismeyi bilir o. Enkidu
siper olur hem kendi canina hem de yoldasinin, korur boylece her ikinizi”
(3.Tablet 5.Siitun,70). Ruhsal yolculugun en 6nemli kosullarindan biri de
yolculuga bir “Miirsid1  Kamil” ile c¢kmaktir. Bu manada
degerlendirildiginde Yaslilarin Gilgamis’a tavsiyesi anlam kazanmaktadir.
Onlarin, uyarisinin sembolik dildeki karsiligi, mutlaka yolculukta bir kilavuz
edinmek gerektigidir. Bu biitiin mistik geleneklerde ortak bir noktadir.

Yolculuk Basliyor

Yolculuklari iig giin siirdii. Ug giinden sonra ormana vardilar. “Son tepeyi
de tirmaninca, Humbaba'nin yolladig1 bir korumay1 gordiiler, aziliyd: her
bek¢i kopegi gibi” (4.Tablet 3.Siitun,10). Mistik igsel yolculuk mitlerinde
kopek ofkeyi simgeler ve mutlaka yenilmesi gereken bir canavar olarak
goriiliir.3® Mistik gelenekte en biiyiik savas kisinin kendinin ve baskasinin
Ofkesini yok etmede verdigi miicadeledir. Yeni Ahitte seytanin insani 6fke
gicii ile alt ettigi yazilidir. Enkidu dostunun canavari goriince yasadigi
korkudan dolayi, iizerine kosan bu kiigiik canavara kars: cesaretlendirir ve
“hatirla bu gorev i¢in tagidigimiz cesareti ve giicii” diyerek onu motive eder.
Humbaba canavarinin® yedi bi¢imi vardir ve bu bek¢i kdpegi sadece onun
bir yiiztinii temsil eder. Humbaba bu bekgiyi gonderdiyse, demek daha
sadece bir yiiziinii biirindii demektir, geriye kalan yiizleri sonradan
gelecektir. Buradaki yedi sayis1 ve yedi suret veya yedi perdeler ya da yedi
gilinah simgesi tiim mistik geleneklerde karsimiza ¢iktig icin dikkat ¢ekicidir.
“Yedi bi¢imi varsa da diismanimiz Humbaba'nin, yalnizca birine biiriindii

3 Eliade, Dogus ve Yeniden Dogus, s.106.
% Samuel Noah Kramer, Siimer Mitlojisi, ( Cev. Hamide Koyukan) Kabalca Yayinlar, Istanbul,
2001, s.128. (Canavar simgeciligi i¢in genis bilgi)
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simdiye dek. Demektir ki el siirilmemis duruyor diger altis1” (4.Tablet
3.Siitun,10) diye diisiindir.

Hedeflerine ulasmalarina engel olan bekgiyi oldiirdiiler ancak Enkidu
yaralandi. Gilgamis buna ¢ok iiziildii ve yarali arkadasinin elini tutarak,
“ahenkli ¢igliklar, 6liim ya da ask i¢in bir sarki sdyleyerek” onu ve kendisini
iyilestirmeye calisti. Ritmin, miizigin, ahenkli seslerin samanlar tarafindan
hastalar iyilestirmek i¢in kullanildigi biliyoruz ve bu bize acty1 dindirmek ya
da sifa igin sesin giliciiniin arkaiklerden beri kullanildigini hatirlatmaktadur.
Gilgamis yine bir takim riiyalar goriir ve bu sefer Enkidu bu riiyalarin
yorumunu yapar: “Tanri Shamash muhtesem bir gii¢ bahsetti ikimize.
Onayladi Humbaba’ya saldirmamizi. Bu isareti kutsal bir diis belle bizi
destekleyen” diyerek yolculugun devamini saglar. Enkidunun bu riiya
yorumundan sonra Gilgamis, bizzat Tanr1 Shamash’tan su sesleri duyar:
“Sakin duraksama, onaylanmis kisi. Hazirla kendini savasa ve ardina bakma”
(5.Tablet 4.Siitun, 50). Bu noktada, kutsal Hint metinlerinden “Bhagavad
Gita”da, (Tanrilarin Sarkilar1) savas alaninda Efendi Krisna'nin, Arjuna’nin
savagsmama istegine karst onu cesaretlendirmesi, onu tesvik etmesi akla
gelmektedir.# Daha sonra Tanr1 Shamash’in giiciiyle de Canavar Humbaba
aciz diistii Gilgamig'in ellerinden. “Can c¢ekisen canavar af diledi: “Liitfen
Gilgamis bu yaraliy: affet. Biitiin giicim ve kuvvetim al senin olsun. Kolen
gibi calisayim gece gilindiiz.” Enkidu bu yalvarmalar1 duyunca Gilgamis’a
seslendi ve igi bitirmesini istedi. Boylesine seytani bir diismana aptalca bir
merhamet gostermemesini ondan istedi. Bu sesleri duyar duymaz Gilgams
canavara kilicini saplayarak onu oldiirdii. Gilgamis canavari 6ldiirdiikten
sonra Uruk kentine dondiiler.

istar ve Cennet Bogas1

Gilgamis “yikandi ve temizledi uzun giizel saglarini. Firlath atti kanh
kaftanini ve giyindi en giizel ciibbesini, siktiginda kusagini dylesine soyluydu
ki durusu, tacii da takti sonra Istar hayran oldu onun gururuna,
yakisikliligima. Gilgamis’a “Bana gel” diye fisildadi. “Bana gel ve evlen
benimle. Izin ver tadayim her zerrecigini, kocam bileyim seni, karmn olayim”
(6.Tablet 1.Siitun, 5) dedi. Ancak Gilgamis Istar’in bu teklifin reddetti ve ona
giivenmedigini sdyledi. Bu ret yetmezmis gibi “Bir somine Istar, 1sinmaz, bir
kaptir kirli ve soluk ve bunlardan da kétiisii sidik dolu sandalidir bir tanrinin,
yumusak bir kayadir bes para etmez, bir meyvedir kuru, ise yaramaz.
Erkeklerle bir sey paylastigin dogru, fakat var m1 ikinci kez geleni? Bakir bir

40 Bhagavad Gita, Var olus Yogas:, Purnam Yayinlari, Istanbul, 2012, s.17. Ayrica bkz. Maharishi
Mahesh Yogi, Bhagavad- Gita, (cev. Seda Teksoy) Ankara, 2009.
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ogland1 Temmuz, Istar’1 6ptii can verdi bir hafta icinde” diyerek onunla alay
etti ve onun suglarini bir bir ortaya doktii. Buna ¢ok 6fkelenen Istar, cennet
bogasir iizerlerine saliverdi. Gilgamig Enkidu ile birlikte bogay1 6ldiirmeyi
basardi. Boganin budundan biiyiik bir parcayi Istar’a firlatti. Humbaba ve
kutsal bogay1 Gilgamuis ile birlikte 6ldiiren Enkidu aldig1 yaradan dolay: bir
siire sonra 0ldii.

Oliim Kimdir? Oliim Uzerine Tefekkiir ve fkinci Biiyiik Yolculuk

Gilgamis dostu Enkidu'nun oliimiine ¢ok iiziildii. “Gilgamis biraz daha
yas akitti Olen arkadasinin ardindan. Corak tepelerin {izerinde nagar
dolasirken, sordu kendi ruhuna: “Sen de 6lecek misin Enkidu gibi?” (9.Tablet
1.Siitun, 5). Gilgamis artik 6liim {izerine tefekkiir etmeye basladi ve Tanri
Shamash’a dogru, ikinci yolculugunu yapmaya karar verdi. Gilgamis iki
zirveli Mashu dagina dogru yolculuga yalniz basina cikti. Ciinkii bu dag tanri
dagiydi. Yer ve gogii birlestiren kutsal bir dagd1. Safakta ve gecede Shamash’t
koruyan zehirli akrepleri yendi ve onlardan biri Gilgamis’a “sonsuz yiirek ne
diye yapiyorsun bu upuzun yolculugu, gelmeye calistyorsun yanimiza cefa
cekerek, simdi konus diye” sordu. Soyle dedi Gilgamis: “Buraya biiyligiim
Utnapishtim’i gormeye geldim. Ebedi ve oOliimsiiz yasamin cisimlesmis
halini.” Koruyucu/perdedar olan akrep bu yolculuktan vazge¢mesini 1srar
ettiyse de Gilgamis yolculugundan vazge¢medi. Sonunda gorevi Shamash’a
perdedarlik olan akreplerden biri onun samimiyetinden dolay1 Gilgamis’a
izin verdi. “Gilgamus, ilerlemeni buyuruyorum en yiiksek tepelere, cennete
yiikselen tepelere. Iyi sanslar. Buradan izin ¢ikti onaylandi yolculugun.
Boylece yola ¢ikt1 Gilgamis. Mashu daglarinin icindeki kutsal bir patikadan”
(9.Tablet 4.Stitun, 80). Gilgamis bu yolculugunu daga tirmanarak yapmaya
baglamistir. Daha sonra vadiye, deniz sahiline inecektir.# Dag mistik
yolculuklarda 6nemlidir. Yer ve gogii birbirine baglayan Yakup’un merdiven
simgeciligini hatirlatir.2 Mashu dag1 Giinesin dogdugu ve battif1 yeri
simgeleyen ikiz tepeler anlamina gelmektedir. Mashu dagiin en yiiksek
tepelerine geldiginde Gilgamus zehirli akreplerin korudugu bir ana kapiya
varmugtir. “Her seye, herkese saldiran tilsimlar1 6liim gotiiren akreplerdir
bunlar. Bu iki akrep, Tanri Shamash’it koruyan perdeler anlamindaki
sembolik varliklardir ve bu perde sembolii tasavvufta da siyah ve beyaz nur
perdeleri olarak yaygin bir bigimde kullanilir. Bu perdelerin gorevi Tanr
Shamash’i, pesine daha fazla 6zlemle diismeleri icin Onu arayanlardan sir

4 Feridii'd-din Attar, Mantiku’t- Tayr: Kuglarin Dili, (Cev. Mustafa Cigekler) Kakniis Yayinlari,
Istanbul, 2006, 5.138. (bkz vadi yolculuk simgesi igin)
4 Mircea Eliade, Kutsal ve Dindisi, (Cev. M. Ali Kiligbay), Gece Yayinlari, Ankara, 1991, 5.156.
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gibi saklamaktir. Siihreverdi sembolik olarak manevi yolculugu (seyr-u
siiliik) anlatan eserinde “bu iilkeye ulasan oradan ayrilip gitmek istediginde
oniine bes biiyiik kap1 agilir. Birinci biiyiik kapidan igeri girdiginde iki kapi
goriir. Biiyiik kapmin 6niinde biri siyah, digeri de beyaz olmak {izere iki
perde ve bir¢ok uzun ipler bulunur” der.*

Yasam Veren Kadin: Siduri

Yolculuk icin izin c¢iktiktan sonra Gilgamis zifiri karanligin icinden
yolculuguna devam etti. “Yildizsiz, Aysiz gogiin altinda donmustu Gilgamas,
goremiyordu oniinii” (9.Tablet 5.Siitun, 90). Yeniden dogus yolculuklarinda
karanlikta uzun siire kalmak, yeraltina girmek, magarada uyumak gibi
karanlik simgeciligi uygulamalar1 mistiklerde oldukga yaygindir. Birden
Gilgamis soyle bir ses isitti: “Gorecegin tek sey isiktir... Birden farkina
varacaksin tim Tanrilarin ve evleriniz kadar kiymetli bahgelerin, mavi
govdeli agaclar, ah unutulmus miicevher gergektir, gecmisten akilda kalan her
ani gibi” (9.Tablet 5.Siitun, 110). Bu i¢imizdeki ilahi sestir. Bu soz ile
karanlikta ytirtimeden, karanlikta yolculuk yapmadan, yolun sonunda 15181n,
nurun goriilemeyecegi gergegi sembolik olarak dile getirilmektedir. Gilgamis
patika boyunca hizlandi ve sonugta denizin kenarina vardi. Orada denizin
sirlarini bilen bir kadin ile kargilasti. Bu kadinin ad1 Siduri idi. Bu nazik insan
deniz kiyisinda oturuyordu ve zikir eder gibi bir o yana bir bu yana
sallaniyordu. Kral Gilgamis kadinin deniz kiyisindaki kuliibesine yaklasti.
“Kadin yasam bahseden icecekler sunardi erkeklerine ve kendi kendine dedi
ki: “simdi geleni tani, oldiirecekmis gibi yiiriiyor.” (10.Tablet 1.Siitun, 10)
Siduri korktugundan igeri girip tistiine kapilar kilitledi, Gilgamis “Niye
saklaniyorsun, kirmak zorunda miyim bu kapiy1?” Icecekleri ruhu arindiran
Siduri, ona “¢ok derin bir hiizne, kedere sahip oldugunu” soyledi. Bu
kemikleri ¢iiriiten hiizniin, senden uzak durmak icin yeterli bir neden degil
midir? “Uzun ve korkung bir yolculuktan gelmise benziyorsunuz” diye de
ekledi. Her yerde “giizellik kirintis1 artyorsun” gibi diyerek de sonunda onun
yolculugunun hikmetini bildigini ima etti.

Gilgamis kederinin, {izgiinliigiiniin basit bir nedeni bulunmadiginm
soyledi. Acimasiz bir hiiziin, keder beni eritip bitirdi. Dostum Enkidu 6ld{i.
Enkidu’yu ¢ok sevdim sonra kendi gelecek 6liimiime tiztiliip agladim ve evimi
terk ettim dedi. Daga, sonra buraya bu yolculuga c¢iktim, gece giindiiz hep
yurtidiim. Gilgamis Siduri’ye Utnapishtim’i nasil bulacagini sordu. Onun
izlerini nerede aramaliyim bana yardim et, denizler iistiinden giivenle nasil

43 Suhreverdi, Cebrail’in Kanat Sesi, s.37.
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geceyim, yoluma giivenle nasil gegeyim” (10.Tablet 2.Siitun, 70) diyerek
ondan yardim istedi. Siduri yamt verdi “Hig¢ kimse gitmedi o yolu ve denizi
astim diyemez hi¢ kimse. Sadece Tanr1 Shamash gitti oraya yalniz o cesaret
eder giinese bakmaya. Aci, keder o yolcuyu bulur hemencecik ve yolcu bitkin
diiser aniden. Oliim, doger yolun her kosesini tehlikeler ile” (10.Tablet
2.Stitun, 80) dedi. Siduri Gilgamis’a su evrensel ve tarihi 6giitleri vermeye
devam etti: “Hep hatirla, giiclii kral, Tanrilar ¢izdiler hepimizin kaderini, ¢ok
seneler dnce. Oliimsiiz olan yalmzca onlardir. Biz eksik insanlar ise &liime
mahkiimuz, tipki senin bagina da er ya da geg gelecegi gibi. Yapacagimiz en
iyi sey, sarki soyleyip dans etmek. Zevk almak sicak yemekten, soguk
igecekten. Askinizin yasam verecegi ¢ocuklari oksayin. Tatli, serin sularda
yikanin. Nese ile oynasin sectiginiz karinizla. Neselenmenizi istiyor ciinkii
Tanrlar. Kiigiik seyler ile kisacik giinlerin bos zamanlarinda” (10.Tablet
3.Stitun, 90). Siduri tim sorunun beka ve fena, sonsuzluk ve sinirlilik,
yetkinlik ve kusurluluk ve tamlik ile eksiklikten kaynaklan bir durum
olduguna isaret eder. Siduri'nin yaptig1 bu &giitlerin bir benzeri Eski Ahit'te
su sekilde gecmektedir. “Git sevingle ekmegini ye ve iyi ylirekle sarabini ig,
¢linkli Allah senin islerinden ¢oktan razi olmustur. Elbiseni daima temiz tut
ve basinin iizerinde hos kokulu yag eksik olmasin. Giines altinda sana vermis
oldugu bos 6mriiniin biitiin giinlerinde sevdigin karin ile bir hog hayat gecir.
Ciinkii hayattan ve giines altinda gektigin emekten paym budur. Islemek igin
elinin bulundugu her ne ise onu kuvvetin ile isle ¢iinkii gitmekte oldugun
oOliiler diyarinda is ve diisiince, bilgi ve hikmet yoktur.”

Bilge Adam Utnapishtim ile Karsilasma

Suduri, Gilgamis'in aradig: bilgelik sembolii Utnapishtim’le ilgili yardimci
oldu ve ona son bir tavsiye daha verdi: “Utnapishtim sadece agirligini bilir
oliilerin ve oyun oynar 6liimciil yilanlarla. Dudaklarini onunkilerin yanina
koyar misin? Eger dostca davranirsa, durma devam et. Ama uzaklasirsa, bana
don” (10.Tablet 3.Siitun, 100). Bunu aklinda tutarak Gilgamis Utnapishtim’i
gormek icin hemen yola diistii. Gilgamis 6nce Utnapishtim’in kayikg¢isini
buldu. Kayik¢i Urshanabi ona “ yliziin gergin gozlerin iyi gérmiiyor ve
cehennemin kendisi bakisindan bir parca, bir keder tasiyorsun omuzlarinda.
Uzun zaman evsiz yurtsuz kalmis gibisin. Yabanil yerlerde dolasmis, dylesine
aranmigin” (10.Tablet 3.Siitun,130) dedi. Boylece kayik¢imin dilinden
Gilgamis'in keder, kader ve kudret arayis: yolculugu 6zetlenmis oldu. Burada
ilging olan “dylesine aranmigin” sozi ile ifade edilen yolculugun yiizeysel
olduguna ve yolculugun gergek amacinin yeniden sorgulanmasi gerektigine

44 Kitab1 Mukaddes,Vaiz, Bab 9, 7-11.
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olan gondermedir. Bu sozii ile kayik¢t aradigin seyi sahte maddi diinyada
aramigsin, oysa aradigin seyi asil gercek ruhsal diinyada aramalisin
demektedir. Kayikc burada ruh ile beden arasindaki kopriiniin semboliidiir.
Her iki diinya arasinda yolculuk yapabilir. Mitlerde yiiksek
meditasyonlardan sonra ruhun bedenden ayrilip ruhsal diinyada yolculuk
yapmasi, Ozelikle Hint ve Misir mistik geleneginde, bilinen bir durumdur.
Kayik¢inin buradaki gorevi, ruh ve beden diinyasini ve ikisi arasindaki
iliskiyi Gilgamig’a yeniden sorgulatmaktir. Varligin gercekligi ve yasamin
gercek amac ile ilgili bu sorgulama giiniimiiz felsefe tartismalarinda hala
stcakligini korumaktadir.

Suduri bu yolculugun amaciyla ilgili zaten daha oOnce Gilgamis'a
sorgulama yaptirmis ve ona bazi tavsiyelerde bulunmustu. Ancak Gilgamis
basindan beri her seyi bilen olarak bildigi “Utnapishtim’e yon sormaya
geldim, Olimiin derin goliiniin Otesinde yasayan. Neredir 0?” diyerek
gormek istegindeki kararligini yeniden gosterir. Kayikg¢i razi olur ve yine iig
giin stiren bir yolculuk yaparlar. Ve kayik¢i Gilgamis’a kayig1 kullanirken
uygulamasi icin bir say1 dizisi verir: “Cek Gilgamis, ¢ek zorlu kiiregi, sonra
bir baskasini. Ona yirmi ¢ekis yap 6nce, sonra yirmiye on, sonra iki on daha
ve sonra karistir ¢ekislerinin sayisini, yiiksek sesle sayamazsin ve baslamis
olursun ige” (10.Tablet 4.Siitun, 190) . Bu siriklarin sayis1 toplam olarak yiiz
yirmidir. Bu sayilar miirsitlerin miiritlerine belirli bir sayiya gore zikir
cekmesi icin verilen virtleri hatirlatmaktadir. Hemen hemen biitiin mistik
geleneklerde sayi ile sesleri ritmik olarak tekrar etmek ortak bir ozelliktir.
Bigimler diinyasindaki degiskenligi goren arkaik insan, statik (mekansal)
fenomenleri sorgulamaya baslar ve kalici olana yol agan dinamik ritimlerin,
seylerin 6ziinii anlamada daha iyi bir rehber olduguna inanir.4

Utnapishtim, o biiyiik bilge, insanligin yikimina, yerytiiziinden silinisine
tanik olmus insan, sonunda “yildizlarin ve bulutlarin {izerinden indi sert
bakislariyla sesli diisiindii”, Gilgamis diinyay: egitircesine ne yapiyor oyle,
dedi ve onun put kiran cesaretine, siradan aligkanliklarinin disina ¢ikmis
haline hayret ederek sunlar1 ekledi: “ Putlar1 kirmaya nasil cesaret eder bir
insan, tanrilar ve tanricalara ait bir geminin diimenine ge¢gmeye. Bu yabanci
hizmetlilerin ayakkabilarin bile baglayamaz. “Gdriiyorum ama koriim. Biliyor
ama anlamyorum. Nasil davranabildigini hayvanlar gibi.” Bu sozler geng
Ibrahim’in kavminden ve babasindan korkmadan putlari, sahip oldugu
cesaret erdemi sayesinde baltasiyla kirma destanimi hatirlatmaktadir.
Gilgamis'in o anda kullandig1 kayik tanr1 ve tanrigalarin kayigidir, insanlarin
kayig1 olmadigini hatirlatmakta fayda vardir. Bu “kayik”la Slimliiler ile

4 Mcclain, Degismezlik Miti, s. 33.
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oltimstizliik iilkesi arasinda yolculuk yapilabilir. Ayrica “Goriiyorum ama
koriim. Biliyor ama anlamiyorum” seklindeki celisik ifadelerin tam da Zen
Budizm’in satoriye ermek i¢in kullandig1 bir teknik oldugunu belirtmekte
fayda vardir.#6 Sonunda Gilgamis bilge adami goriir. Gilgamig basindan
gecen her seyi ona bir solukta anlatir. Ancak ondan aldig1 cevaplar onu hig
tatmin etmez. Utnapishtim ona “neden agliyorsun kaderine ve dogana? Sans
elinden tutmus, olusumun tamamen kaza eseri, yar1 tanrisal yar1 fani” der ve
ekler: “Sizin gibilere nasil yardim edecegimi bilmiyorum” (10.Tablet 5.Siitun,
220). Gilgamis ona: “Size, boylesi iyi bir adama bakmak, su yiiziinde kendi
ylizlimii gormek gibidir” der ve ona Bir Varligin iki farkli yiizii oldugunu
hatirlatir. Israrla ondaki bilgelige talip oldugunu soyler. Bu sozler onu etkiler.

Kutsal kitaplarda gecen ve Nuh'u hatirlatan Utnapishtim “ancak senin
gibi cesur biri arzulayabilir boyle bir bilgiyi. Ama sana sdyleyecegimi ilk sen
duyacaksm” der ve Nuh tufaninda olup bitenleri bastan sona anlatir. On
birinci tablet Nuh tufanini anlatir ve tufanla ilgili anlatilanlarin hepsi tipa tip
vahiy kitaplarindakiyle aynidir. Nuh'tan farkli olarak onun tufandan dolay:
insanliga ¢ok tiztild{igii anlasilmaktadir. Nuh, belki de tufan1 hak edilen ilahi
bir ceza olarak gormiis olabilir. Ancak Utnapishtim “sabah gilinesinde
gozledim ana kapiyi, sonra dondiim, diz ¢oktiim ve agladim. Yanagimdan
akt1 gozyaslar1” (11.Tablet 3.Siitun, 110) der. Nitekim 4. Siitunda, ‘gemiden
kurtulan insanlar1 goriince Tanr1 Enlil onlarin kurtulmasina 6fkelenir’ sozii
gecer. “Gemiyi goriince Enlil, sagduyusunu yitirdi ve kan emici canavarlar:
saldi. Kimin haddine 6fkeme karsi ¢itkmak? Nasil cesaret eder bir adam hala
sag kalmaya?” (11.Tablet 4.Siitun, 150) der. Ninurta, Enlil’e sunlar1 soyledi:
“Sozciiklerin yaraticis1i Ea disinda hangimiz konusmayla ilgili seyler
yaratabiliriz? Bu sozler {izerine soze karist1 Ea: “Kurnaz tanri, gokleri karartan
ve cetin savasci, nasil cesaret edersin bunca insani 6ldiirmeye, hem de bana
danismadan? Neden sadece size saldirani 6ldiirmediniz, niye sadece onu
bogmadiniz?” (11.Tablet 4.Siitun, 160) der.

Tanrilar arasinda gecen tartismalari1 konu edinen bu metin oldukca
onemlidir. Bu sozleri Gilgamis’a “¢ok nadir konusan bilge adamin” anlattigini
hatirlatmakta fayda vardir. Muhtemelen bu sozler Gilgamis'in yolculuk
felsefesini yeniden gdzden gecirmesi, evrendeki kozmik sistemi kavramasi,
erdemli tanrilar ile kurnaz tanri Enki arasindaki farki, yani erdem ve
erdemsizlik/hile/kurnazlik arasindaki farki ve iliskiyi iyi belleyip yasam
felsefesini veya arayisini buna gore yeniden gdzden gegirmesini istemektedir.
Nitekim bilge adam ona “ bu hikayeler iizerine iyice diisiin, Gilgamis” der.
Bilgenin Tanrilar arasinda gegen tartismaya dayanarak actg: ilahi adalet

40 Suziki, D. T. Satori: Zen'le Yagamak, (Cev. Suat Ertiiziin), Satori Yayinlari, Istanbul, 2019, s.105.

26



KARE- Say1 / Issue: 9 Yaz / Summer Yil / Year: 2020

konusundan sonra, Gilgamis’1t ruhsal, yani pratik olgunluk icin yer alti
iilkesine/dliim {ilkesine yolculuk yapmaya tesvik eder. Gilgamis'in gececegi
yollar1 ve hangi tanrilarin ona yardim edecegini belirlemeye baslar. “Kalk
hazir ol! Yedi uzun ve uykusuz gece bas basa kal yildizlarla.” Ancak her ne
kadar ayik kalmaya Gilgamis ugrastiysa da o smandigi bu uykusuzlugu
basaramadi. Ciinkili uyku Oliimiin kiz kardesidir. Bilge adam Gilgamis'in
nasil perisan bir sekilde uykuya daldigini karisina gosterdi. Bilge adamin
karis1 Gilgamig’a acid1 ve dedi ki: “ Uyandir simdi onu ve zarar gormemesini
sagla. Birak donsiin evine.” Cok nadir konusan bilge adam “alt iist olmus ruh,
alt iist edebilir pek ¢ok tanriy1” dedi. Bu soziiyle ruhsal giiciin Tanrinin katinda
ne kadar etkili olduguna isaret etti. Nitekim 0zgiir sufilerden Sems-i Tebrizi
“Tanr1 katinda olmayan tek sey gozyasidir. Bunu onun yanina gotiirdiigiinde
bu gozyas: mutlaka O’'nda karsilik bulur” der.#”

Say1 sembolleri, mistik geleneklerde énemlidir. Oliim iilkesinde yolculuk
yapabilmek i¢in gereken yedi uykusuz gece ruhsal terbiye i¢indir. Misir'da
yedi sayis1 biitlinliigii temsil eder ve tanrisal bir sayidir. Eski zamanlarda
sayilar neredeyse her zaman mandala sembolizmiyle iligskilendirilmistir.
Mandala “kendini agik¢a anlatan” sozsiiz bir semboldiir. O, insanin kendi
iginde kesfettigi bir semboldiir. Mandala, sinirlamayi, diizeni, uyumu ve
bireyin yaratici bir kisi olarak yetismesini simgeler.* Kadim Babil ziguratinin
basamakli piramidi yedinin katlarindan olusmaktaydi. Stimer krali
Gudea’nin sarayma yedi goksel kiirenin ziyaretcisini hatirlatmak igin
“diinyanin yedi boliimiiniin evi” denilirdi. Hayat agac1 da yedi dalla temsil
edilirdi, her dalinda yedi yaprag: vardi ve bu, yedi kollu Yahudi toren
samdaninin modeli de olabilir.4

Gilgamis, 6liimiin kardesi uykunun i¢cinden uyandi ve uykuya yakin olan
oliim tizerinde yaptig1 tefekkiiriinii hatirladi. Artik iyi bir 6liim felsefesine
sahipti. Clnkii olimiin en azindan kime benzedigini uyku sinavi ile
O0grenmisti. Zaten Gilgamis'in bu igsel yolculuga ¢ikmasina neden olan da
olimiin biitiin gergekliklerini bilmek istegiydi, yani yeni bir 6liim felsefesiydi.
Gilgamis artik Oliim karsisinda/huzurunda kendisinin kim oldugunu
soruyordu. $imdi bir kez daha Gilgamis bilge adamin karsisinda 6liimsiizliik
istegini dile getirmekte ve ondan bu konuda yardim istemektedir. “Bana
yardim et Utnapishtim. Neresidir evi benim gibi kendini yitirmis birinin?
Oliim yatagimda uyuyor. Ayagimin degdigi her yerde” (11.Tablet 5.Siitun,

47 Sems-1 Tebrizi, Makalat, (Cev. M. Nuri Gengosman.), Ata¢ Yaynlari, Istanbul, 2009,s.280.

4 Mcclain, Degismezlik Miti, s. 91.

4 Annemarie Schimel, Sayilarin Gizemi, (Cev. Mustafa Kiipiisoglu), Kabalca Yayinlari, Istanbul,
2011, s.143.
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210). O kim? Ben kimim? Bu sozlere bilge adam ilgisiz kald1 ve sadece
kayik¢iya/deniz tanrisina onu denize gotiiriip orada temizlenmesini istedi.
Bilge adamin karis1 sonunda Gilgamig’a acidi ve kocasina soyle dedi: “Bu
Gilgamis ¢ok ter doktii buraya gelmek igin, denizden geri donerken
odiillendirirsin onu.” Gilgamis dondiigiinde onu nasil ddiillendirebilecegini
ona sordu Utnapishtim. Sonra “sadece tanrilarin bildigi bir sirr1” onunla
paylasti: “Bir bitki var kayalarin arasinda gizli, susamis ve saplanmistir iyice
dibe, devedikenleri batmaktadir ona. Iste bitkinin iginde aradigin sonsuz
yasam” (11.Tablet 6.Siitun, 260). Boylece Gilgamis sonunda aradigini buldu
ancak kisa siire sonra buldugunu da yitirdi. Gilgamis higkiriklar iginde
aglamaya bagsladi: “Neden bunca zahmete girdim bir hi¢ i¢in? Kim bilecek ki
ne yaptigimi? Hi¢ 6nemi yok yaptiklarimin ve simdi yilan sahip oldu sonsuz
yasama. Bu tanrinin bana biraktig: bir isaret, bir sir.” (11.Tablet 6. Siitun, 280).
Gilgamis’in yolculugu bir sirrin pesinde kosmakla baglamist: ancak simdi ise
yolculugunun sonuna geldigini tam diisiiniirken birden yanildigini anladz.
Yarulgisin1 bu sefer yolculugu iizerinde yeniden tefekkiir etmeye
doniistiirdii. Boylece yolun sonunda yolun ne, yolcunun kim ve yolculugun
nasil olmas1 gerektigi {izerinde diistinmeye basladi. Tipki Haci Bektas'in
Yunus Emre’ye yolculugunun baslangicinda yaptig1 oneriyi Yunus'un ret
ettikten sonra yanildigini fark etmesi gibi Gilgamis da yolculugu tizerinde
yanilip yanilmadigi konusunda yeniden diistinmektedir. Yunus Emre Hac1
Bektas'in huzuruna varir ve ondan iyi bir yasamin sembolii olan bugday ister.
Ancak Hac1 Bektas bugdaydan vazgecerse ona ebedi olan nefesi vermeyi
teklif eder. Yunus kabul etmez ancak yaptig1 hatay1 yolda fark eder. Fakat bu
farkindalik da bir ise yaramaz. Bugday fiziksel yasamin semboliidiir ancak
nefes ise Rahmandan/Tanridan oldugu icin dliimsiizliigiin bir semboliidiir.
Gilgamis bu dliimsiizliigii fiziksel yasamin sembolii olan yilana kaptirdi. Asik
Yunus ise kendisine Vehbi olarak verilen velayeti/0liimsiizl{igii ret ederek
bunu bugdaya kaptirdi.

Gilgamis tarafindan reddedilen Istar’in cennet bogasini serbest birakmast
sonucu Gilgamis ile Enkidu bogay1 oldiiriir ancak aldig: 6liimciil darbeden
sonra Enkidu o6liir. Enkidu'nun 6liimi tizerine Gilgamis O6liim iizerine
tefekkiir eder ve Sliim gergegini bilmek ister. Bunun icin de uzun bir igsel
yolculuga ¢ikar. Zorlu yolculugundan sonra Giines'in dogdugu ve battig1 yeri
simgeleyen ikiz Mashu Dagindan denize iner. Ve denizin kenarinda Siduri
adinda sarab1 temsil eden (vecd) bilge kadin ile karsilasir. Siduri 6liim tizerine
diisiinen Gilgamig’a sahip oldugumuz hayatta “Yapacagimiz en iyi sey
nedir?” seklinde can alic1 felsefi bir soru sorar. Bu soruya hemen hemen biitiin
dinler ve felsefeler cevap vermek cabasindadir. Ozellikle Stoacilik,
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Epikiiryencilik, Aristoteles’in ve Farabi'nin mutluluk anlayist hep bu sorunun
cevabiyla mesgul olmustur. Shamhat'in ask ve vecd (sarap) giici ile
Enkidu’yu hayvani yasamindan ¢ekip ¢ikarip, onu insani bir yasam diizeyine
nasil yiikseltiyse, ayni sekilde Siduri de 6giitleri ile Gilgamis'in mutluluk ve
oltimstizliik arayisi tizerinde Gilgamis’a derin sorgulamalar yaptirdi ve onun
biling diizeyini bir kez daha yukar1 diizeye ¢ekti. Siduri ona sordugu bu
soruya kendi cevap verdi ve ona dedi ki: “sahip oldugun seyleri veya
elindekileri en yetkin hale getir ve onlardan en iyisini yapmay1 6gren.” Siduri
bu sozleri Gilgamis’a soylerken onun gelecek iizerine (Sliim sonrasi)
odaklanmis dikkatini sadece “simdiki an” {izerine odaklamay: 6grenmesi
gerektigine isaret etti. Boylece Gilgamis elinde sahip oldugunun en iyisini
yapmakla bu yolculugunu da basari ile bitirebilecegini sdylemis oldu.

Sonuc¢

Gilgamig'in yolculuga ¢ikmadan onceki ruh halinde yasam felsefesi
“sonsuz bir buyurma” giiciinde odaklanmaktadir. Bu nedenle Uruk kentinde
diledigi her tiirlii erdemsizligi erdemmis gibi yapmaya devam etmistir.
Ancak Gilgamis Enkidu ile tanistiktan sonra farkli bir benlige dogru evrilir.
Once tipatip huylar, giicii, kendi benzeri olan Enkidu ile savasa girer daha
sonra ise bu savas miithis bir sevgiye ve dostluga doniisiir. Gilgamis askin
sembolii olan Shamhat’t Enkidu'nun ilkel, dogal safligim1 bozmasi, onu
evcillestirmesi ve insanilestirmesi i¢in ona gondermistir. Bunu yapmadig:
takdirde riiyasinin geregi olan onunla dost olmayr hicbir zaman
basaramayacagini biliyordu. Bu davranis bir erdem midir yoksa hile veya
kurnazlik midir sorusunun o giin i¢in bir anlami yoktu. Ancak bugiin erdem
ve kurnazlik arasindaki geliski her zamankinden daha fazla giin yiiziine
cikmistir. Oyle ki diinyay, insanlig1 hile ve kurnazlikla yoneten zihniyetlerin
glicii eskiye nazaran daha ¢ok artmis goziikmektedir ve bu da insanhig ¢ok
biiyiik bir tehlikeye dogru gotiirmektedir. Act olan gergek ise ekseri dini
anlayislarin erdem ve hikmete kars: hile ve kurnazlig1 biiyiik bir istahla
savunuyor olmalaridir. Oysa Siimer mitolojisinde kurnazlik, hile veya tuzak
ancak daha {stiin bir erdemin hizmetinde olmasi kosulu ile tanrilar
tarafindan hos goriiliirdii. Insan ve insanlig1 bir alt diizeye diisiirmek igin
degil.

Enkidu Shamhat ile olan bu cinsel iligskisinden sonra eski dostu olan
hayvanlar/hayvansal biling diizeyi, onun yeni kisiliginden kacisirlar. Boylece
Enkidu'nun dogayla ve doganin dilsiz hayvanlari ile olan bagi sonsuza dek
kopmus olur. En sonunda Enkidu Uruk kentine arzu giiclinii temsil eden
sevgilisine sahiplenmis bir duygu ile gelir ve Gilgamus ile aralarinda meydana
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gelen bir tartismadan sonra siddetli bir kavgaya tutusurlar. Kavgadan sonra
ebedi bir dostluk ortaya gikar. Tki dost kutsal sedir ormaninin koruyucusu
olan Humbaba adli canavar1 yok etmek icin harekete gecerler. Korku ve
gizemi sembolize eden ormanda Humbaba'yr oldiiriirler. Canavari
oldiirdiikten sonra yakisikli Kral'1 arzu eden Tanriga Istar onu birliktelige
davet eder ancak bu teklif Gilgamis tarafindan reddedilir. Tipkt Yusuf'un
Ziileyha'y1 ret etmesi gibi. Istar buna ¢ok 6fkelenir ve ceza olsun diye Gok
tanris1t Anu'nun gonderdigi cennet bogasini kente salar. Boga oldiiriiliir ancak
bunun bedelini Enkidu 6der. Enkidu'nun 6liimii Gilgamis’t miithis bir
tiziintiiye siiriikler. Yasam ona anlamsiz gelir ve yasamin sirrini bulmak igin
uzun ve zorlu igsel bir yolculuga ¢ikmaya karar verir. Biiyiik tufandan karis:
ile birlikte sag kurtulmay1 basaran bilge kisiden bu sirr1 6grenmeyi umar.
Boylece bu yolculukta manevi bir doniisiime ugrar ve kisiligi tamamen
degisir. Yolculuguna Mashu Dagina tirmanarak baslar. Orada zehirli akrepler
ile karsilagir ki akreplerin gorevi Tanriya giden gecisi perdeleyerek
engellemektir. Kisa siire sonra Gilgamis'in miithis azmi, cesareti ve sarsilmaz
iradesinden dolay1 perdeler kalkar ve ge¢mesine izin verilir. Boylece Gilgamis
ilk zifiri karanliktan sonra giin 1s1g1nda yolculuk yapar. Ve sonunda “cig ile
temizlenmis sahil seridine” ulagir.

Orada Siduri ile karsilasir ve ondan yukarida zikrettigimiz ogiitleri alir.
Daha sonra aradig1 Utnapishtim’i bulur. Bulusmak i¢in ona kayik¢1 Urshanabi
yardimci olur. Utnapishtim Gilgamig’a biiyiik tufanda yasanilanlar: anlatir.
Sonra onu yedi giin yedi gece uykusuzlukla sinar ancak kahramanimiz bunda
basarisiz olur. Ancak bilge adam ona sadece bir goliin dibindeki (ab-1 hayat)
oliimstizliik bitkisinin yerini gosterir. Ama Gilgamis Uruk’a doniis yolunda
bir gélde yikamirken bitkiyi goliin yaninda birakir. Bir yilan etrafinda sessizce
stiziiliir ve bitkiyi yer. Yilan bu bitki sayesinde kendi ge¢misini bir tarafa atip
yeni ebedi yasamini siirmeye baslar. Ancak Gilgamis yilanin elde ettigi bu
imkani yitirmistir. Fakat kendisi de Enkidu’dan sonra yeni ilahi bir dost
kazanmistir: Urshanabi. Boylece Gilgamis Uruk kentine yeni bir goz, yeni bir
bakis agisi, yani ilahi Urshanabi'min dost gozii ile bakabilme yetisini
kazanmustir. Bir baska deyisle artik Gilgamais feraset sahibi bir insandir.

Gilgamis destanini yorumlayan James G. Keenan 6zetle sdyle demektedir:
Gilgamis destaninin hemen basinda doga ve kiiltiir arasindaki gergin iligkinin
bilincini fark ediyoruz. Bu biling Enkidu'nun evcillestigi boliimde
vurgulanarak aciklanir. Burada doganin keskin bir temsilcisi olan Enkidu tam
anlamiyla yerlesik yasamin temsilcisi, giizelligin sembolii olan bir kadin
tarafindan evcillestirilir. Doga ve kiiltiir arasindaki bu gerilim Humbaba
boliimiinde daha agik bir bigcimde vurgulanir. Burada Humbaba dogayi,
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medeniyetin acimasiz, a¢gozlii ve yok edici glictinden koruyan gizemli ve
korku verici bir sembol ve simgedir. Tipki kutsalin kutsal alanlar1 korumas:
esnasinda insanlarin kutsaldan gizemli bir sekilde ¢ekiniyor veya korkuyor
olmasi gibi ormanlarin ruhunda yani dogada sakli olan Humbaba'nin gizemli
ruhu da medeniyete kars: dogayi iste bu kutsal ve gizemli giicii ile korur.

Bu destan siradan kahramanliklar: anlatan bir destan degildir eger boyle
olsayd: Humbaba bir halk hikayesinin kas yigini, {irkiitiicii, kotii bir dev’i
olurdu ancak bagka bir gozle bu destam1 okudugumuzda, Humbaba kutsal
sedir ormammmin koruyucusu olmaktadir. “Humbaba oraya davetsiz
misafirleri, 6fkesi ve korkung¢ ulumalari ile korkutmasi i¢in tanri Enlil
tarafindan gonderilmistir.” Canavarin 6ldiiriilmesi, paradoksal bir sekilde
korumakla gorevli oldugu ormanin/doganin karsi konulmaz bir bicimde
insanin eli ile sonunun baslangici anlamina gelir. Boylece bu destandan
anliyoruz ki Humbaba'nin diisiisii ayn1 zamanda doganin diisiisii anlamina
gelir. Bir zamanlar kutsal olan simdi ayaga diismiistiir. Artik Humbaba'nin
devasa sedir agaglarimi kesen baltalarin sesleri, keresteleri tasiyan trenlerin
cigliklar1 duyuluyor. Boylece doganin vahsi cazibesi, gizemlili§i ve en
onemlisi kutsallig1 yerle bir olmustur. 5

Bu yolculugun baskahramani Gilgamis ve Enkidu’dur ancak destanda en
onemli rolleri olan kadinlardir ve bunlar bu yolculugun en yardimsever
kahramanlaridir. Gilgamis'in annesi, bilgelik tanricasi, Meryem misali pak ve
giiclii kadin Ninsun, Gilgamuis i¢in vahsi Enkidu’yu iyi bir dosta doniistiiren,
elinde sevgiyi kimya gibi kullanmasini bilen, kendini tapmaga adamais giizel,
ask kadin1 Shamhat, agk ve cinsellik tanrigasi, ayni zamanda savag tanrigasi ve
babast Anu ile birlikte Uruk kentini koruyan Istar, nazik insan, yasam
bahseden iceceklere sahip, icecekleri ile ruhu arindiran, Gilgamisin
felsefesini ona sorgulatan vecd kadin1 Siduri ve son olarak bilge Utnapishtim’in
karis;, merhametli, yardimsever kadin. Bu kadinlarin hepsi destandaki
baskahramani kahraman yapan kadinlardir. Eliade’nin Siduri ile ilgili
‘Gilgamis’a yardimct olmamistir, en azindan goniillii olmamistir’ goriisiine
katilmadigimizi burada belirtmeliyiz.>!

Mistik geleneklerin ve kahramanlik destanlarinin bize verdigi mesaj ait
oldugumuz goklere eninde sonunda geri donecegimizdir. Bu durumda
kendimize “nasil bir doniis?” sorusunu insanlik olarak yeniden sorgulamak,
varlik ve fenomenler {izerinde uzun diisiinsel ve ruhsal yolculuklar yapmak
zorundayiz. En azindan bu yolculuklar1 yapan atalarimizdan miras kalan
kutsal ve mistik tiim metinlere, simge, sembol, s6z, mit ve destanlara kulak

%0 Jackson, Gilgamis Destani, s.46.
51 Mircea Eliade, Samanizim, (Cev: Ismet Birkan), Imge Yayinlari, Ankara, 2006, s.105.
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vermeliyiz. Bu destan insanligin kendi benligi tizerinde tefekkiir etmek i¢in
ciktig1 arketipik igsel bir yolculuktur. Bu yolculukta kahraman hedefledigi
degisimi yakalamis ve edindigi tiimle birlesmis “farkli bir ben ve {istiin bir
bilingle” yeni yasamina devam etmistir. Bu destan insanin ebedi mutluluk
arayisinin en giizel 6rnegi olmaya her zaman devam edecektir. Uygar
oldugunu diislinen insan kendi uygarlik yolculugu iizerinde atalarinin
baslangicta yaptiklari yolculuklarin niteligine ciddi anlamda bakarak bu
konuyu yeniden diisiinmelidir. Aksi takdirde uygar insan yolculugunun
sonunda merdiveni yanls duvara dayadiini fark ettiginde is isten gecmis
olacaktir. Yol hala agik ve yolculuk se¢imine giiciimiiz varken insanlik olarak
“en yetkin insan olmak” yolculugumuza yeniden baslayabiliriz.
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