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Yazar: ilkay SAHIN®

“Diinya Kurmak”: Ritiiel, Ger¢eklik ve Diinya Goriisii

Ozet: Bu calisma, gergekligin insasiyla ritiieller arasindaki ontolojik iliskiyi ele almaktadir.
Amac ise ritiiellerin geleneksel diinya goriisiinii nasil insa ettigini, diinya goriisiiyle olan bu
ontolojik baglarinin modern dénemde nasil bozuldugunu biri Mircea Eliade’ye digeri Victor
Turner’e ait iki teorik tartismadan hareketle ortaya koymaktir. Bu yolla, modern ideolojinin iddia
ettigi gibi, ritiiellerin geri kalmishgin gostergesi anlamsiz birer hurafe degil, diinya goriisiinii
nesnellestiren kiiltiirel yapilar oldugunu, modern ideolojinin ritiiellere dair gelistirdigi kalip
yargisal kanaatlerin altinda da kendi iktidar alam igin bir tehdit olarak gordiigii, geleneksel bir
diinyay1 kurabilen bu yaratici 6zlerinin yattigini gostermektir. Eliade ve Turner, ritiiellerin
yenileyen ve doniistiiren dzniteliklerine, buradan hareketle de diinya goriisiiyle olan iligkilerine
odaklandiklar igin tercih edilmigtir. Turner ve Eliade, ritiielleri diinya kuran kiiltiirel yapilar
olarak gormekte mutabiktir. Onlara gore ritiieller bu gergeklik anlayisini yenilenme
paradigmasina gore insa etmektedir. Ideal ve ampirik gerceklik arasindaki diyalektik ise
yenilenmenin kaynagidir. Eliade, tarihsel ve kozmik gerceklik, Turner ise yap1 ve yap1 karsiti
arasindaki diyalektigi yenilenmenin itici giicii olarak gormektedir. Hem Eliade hem de Turner
igin ritiieller toplumsal yasamin kusurlarim gostermekte ve tam kargiti ideal bir gercekligi
tecriibe ettirmektedir. Ritiieller bu doniisiimii Eliade’ye gore geriye doniis, Turner’e gore tersine
cevirme teknigiyle gerceklestirmektedir. Geriye doniis, tarihsel gergeklikle kozmik gercekligi,
tersine gevirme ise yap1 ve yapi kargitini ters diiz etmektedir. Neticede ise insanin daima
yenilenen, bu nedenle de anlamli ve umut verici bir ger¢eklik anlayisina ulasmasin
saglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ritiiel, Gergeklik, Diinya Goriisii, Doniisiim.

“Construction a World”: Ritual, Reality and Worldview

Abstract: This article deals with the relationship between the construction of reality/
traditional worldview and ritual. It aims to reveal how the rituals construct the traditional world
view, how the ontological relationship between the ritual and the traditional worldview has
deteriorated in the modern era, based on theoretical approaches of Mircea Eliade and Victor
Turner. Furthermore, taking into account these theories, it aims to indicate that rituals are not
meaningless superstition and signs of backwardness as modern ideology claims; on the contrary,
they are cultural patterns that objectify the reality and traditional worldview. It also aims to
underline that the stereotypes developed by modern ideology on rituals stem from this creative
essences of ritual which modernity sees as a threat to its existence and domain. Eliade and Turner
have been preferred because of the fact that they focus on the relationship between ritual and
worldview, and the characters of rituals that create the transition and transformation. Both of
Turner and Eliade agree to see rituals as cultural pattern that construct a world/reality. According
to them, rituals construct the reality and traditional worldview according to the paradigm of
transformation and metamorphosis. They agree that the dialectic between empirical and ideal
reality is the source of transformation. Turner establishes a dialectical relationship between
structure and anti-structure, and sees rituals as cultural practices that enable this dialectic to result
in a transformation. Similarly, Eliade establishes dialectic between historical and cosmic reality,

* Dog. Dr., Erciyes Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Sosyoloji Béliimii, isahin@erciyes.edu.tr,
https://orcid.org/0000-0002-9751-0271.
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and sees this dialectic as the source of transformation. Both of Turner and Eliade explain this
transformation as a result of symbolic reversion and return constructed by rituals.
Keywords: Ritual, Reality, World view, Transformation.

Giris

Rit(iiel)ler, insan1 toplumsal bir varlik haline getiren kok paradigmalara
gerceklik kazandiran, sosyokiiltiirel ve ekolojik diizen arasindaki bagi kuran
kiltiirel kaliplardir. Tam da bu nedenle Rappaport'un dedigi gibi insanligin
temel sosyokiiltiirel eylemidir.! Bununla birlikte, bu beger1 tecriibe ne modern
insanin yasaminin ne de modern hayatin zihniyet diinyasinin bir pargasidir.
Bireyci, rasyonel, tekdiize, stratejik, rekabet¢i ve buz gibi soguk bir hayati
siirdiirmeye alisik, evrene hiikmetmek sanrisiyla zaman ve mekan
birbirinden ayrigtirmis, hayati dogal akist iginde degil de amag arag
kiskacinda yasamaya mecbur kalmis, dahasi amaglarla araglari ¢oktan yer
degistirmis, tiim bu nedenlerle de kendi gercegine yabancilagmis ve her tiirlii
sorun karsisinda aklina imani tam modern insan igin ritiiel ¢ogunlukla
anlamsiz ve irrasyonel safsatalardir. Anlami, dolayisiyla da sonsuzlugu
aramaktan kendini azat edip demir kafes icindeki konforlu mahkiimiyetini
istahla siirdiiren modern insan, giindelik ve sanal etkilesim baglaminda
kamuya arz ettigi sahnelik kimliklerinin, E. Goffman’in dedigi gibi, bir tanr1
haline getirdigi kendi bireyciligini ve benligini takdis et(tir)mek ve sunaklar
sun(dur)mak? {izere, M. Eliade’nin dedigi gibi, arkaik hafizasinda kalanlar1?
kullanarak uydurdugu ritiiellerin kotii ve sahte birer taklidi olduguna dair
gafletine ragmen ritiiellerin irrasyonel safsatalar oldugu kanaatini 1srarla
stirdiirmektedir. Modern diinyada sadece siradan insan degil, egitimden
dine, ideolojiden bilime neredeyse tiim toplumsal ve kiiltiirel yapilar, ritiielle
olan varolugsal baglarini bile isteye eskitmis ve aralarina kapatilmasi
imkansiz bir mesafeyi yerlestirmislerdir. Buna bagh olarak, yalnizca taktig:
rasyonalite gozliigiiniin gosterdigini gorebilen modern insan ve kurumlar
igin ritiiel denince ilk akla gelen, bigimsel, kaliplasmis, basmakalip, igi bos,
sa¢ma, anlamsizca tekrarlanan, tistelik de ortodoks dini akimlarin disindaki
hurafe, safsata, batil, irrasyonel ve biiyiisel pratiklerdir.* Biraz daha insafh
yaklagimlar i¢in ritiieller en iyi ihtimalle Bati'nin disindaki premodern kiiltiir

1 R. A. Rappaport, Ritual and Religion in the Making of Humanity (Cambridge: Cambridge
University Press, 1999),107.

2 Erving Goffman, Interaction Ritual Essays in Face-to-Face Behavior (London:Aldine Transaction,
2006), 81, 95.

3 Mircea Eliade, Ebedi Déniis Mitosu, gev.Umit Altug (Ankara: 1mge, 1994).

4 Victor Turner, From Ritual to Theatre (New York: Paj Publications, 1982), 81.
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sahalarinin ya da hala geleneklerini siirdiiren toplumlarin basit ve geri kalmis
davraniglaridir. Dahasi, ritiieller, sadece modernligin degil, kurumsal
dinlerin de disinda kalan birer hurafedir.>

Modern ideoloji ile ritiiel arasinda kurulan bu karsitlik iliskisi aslinda
birbirine muariz, geleneksel ve modern, iki ayr1 diinya ve gergekligin
tezahiirii, tstelik modernligin kendisine karsit bir gerceklik karsisinda
verdigi var olma miicadelesinin bir gostergesidir. Peki ama giindelik hayatta
siradan insanin gercek ve hakikat, sosyal bilimler alaninda da bilim
insanlarinin postmodern, modern, dogal, toplumsal, rasyonel, irrasyonel,
sanal ve giindelik gerceklik gibi kavramlarla sorgulamaksizin ilgisinin tam
odagina yerlestirdigi ve daima, iistelik de tutkuyla pesinde oldugu gercek(lik)
nedir?

Insan durdugu yere bagli olarak gerceklige dair farkli sdylemleri
gelistirebilse de tiim bu acgiklama bicimleri gergekligin bireysel ve tali
yorumlamalarindan baska bir sey degildir. Zira gergek(lik), ortak bir kiiltiirel
paradigmaya gore toplumsallasma siiregleri i¢inde, sorgulanmaksizin insa
edilen, mesrulastirilan ve nesnellestirilen bir diinyaya tekabiil etmektedir.
Sorgulanmaksizligi, akildisiligindan degil, gilindelik hayatin siradan akis:
icinde kendiliginden ve dogal olarak insa edilmesi, bireyler tarafindan
i¢sellegtirilmesi ve kurumlar tarafindan  nesnellestirilmesinden
kaynaklanmaktadir.¢ Gergeklik diinya ise diinya da hakikat ve anlam demektir.
Bu bakimdan, gergeklik, insan i¢in hayati anlaml kilan ve yasamaya, hatta
kimi zaman da 6lmeye deger hale getiren diinya goriisiidiir. Gergeklik, kisilere
ya da kurumlara gore degisen goreceli bir anlayis da degildir. Aksine
sosyallesme siireclerinde icsellestirilen ve farkinda bile olmadan toplumun
her ferdinin ortaklasa kendisine gore hareket ettigi paradigma, A. Schutz'un
deyisiyle, sorgulanmaksizin kabul edilen yapilardir.” Toplumsal yasami
kuran ve insanu sosyal bir varlik haline getiren bu paradigmalar ise yasanti
diinyasinin ve yasam tarzinin bir {iriintidiir. Daha acik bir ifadeyle, gergeklik
yasanti diinyasinin toplumsal ve kiiltiirel kosullar1 baglaminda insa edilir.
Sonra da hayat bulduklar: bu yasam anlayisinin tekrar tekrar stirdiiriilmesini
saglarlar. Bu bakimdan, gergeklik hem yasanti diinyasin1 temsil eden
sembolik bir model ve kiiltiirel yapi, hem de onu yaratan bir tasavvur

5 Tlkay Sahin, "Heterodoks Bir Sosyal Gergeklik Igin Heterodoks Bir Sosyoloji", Akademik Sosyal
Arastirmalar Dergisi, 4/36 (2016).

6 Gergekligin insasina dair fenomenolojik bir tartisma icin Bkz. Peter L. Berger, Thomas
Luckmann, Gergekligin Sosyal Ingast, Gev.Vefa Saygm Ogiitle (Istanbul: Paradigma, 2008).

7 Alfred Schutz, The Phenomenology of the Social World, cev. George Walsh (Northwest University
Press, 1967).
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bi¢imidir. Buna bagli olarak gergeklik tiimiiyle soyut ya da somut bir fenomen
degil, nesnellesebilen bir diinya tasavvurudur.

Ote yandan, diinya goriisii/gerceklik, hem kendini diisiiniimsel olarak
iiretmek hem de biinyesinde kodlu kok paradigmaya gore toplumsal yasami
ingsa ve idame ettirmek, yani kendini toplumsal yap1 olarak nesnellestirmek
tizere belli kiiltiirel yapilarla igbirligine gitmektedir. Bourdieu'nun, habitus ve
alan arasindaki varolussal bagdan hareketle, yasant: diinyasi ve diinya
goriisii arasindaki bu iliskiyi kavramlastirmak igin kullandigr kavram
ontolojik sug ortakligidir.® Bu kavram, diinya goriisiiniin hem kendini idame
ettirmek hem de temel paradigmasma uygun bir sosyal yapiy:
kurumsallagtirmak {izere kendisiyle ayni varolussal Oznitelige ve tabir
yerindeyse kan bagimna sahip yapilar sectigini ima etmektedir. Bagka bir
deyisle, bu ontolojik sug ortaklif1 diinya goriisii ve tasiyicist olan kiiltiirel
yapilarin ayni yasanti diinyasindan olmalarini gerektirmektedir. Diinya
goriisii ve kiiltiirel yapilar arasindaki bu ontolojik isbirligi diinya goriisii
gerileyinceye kadar devam etmektedir. Yine bu igbirligi nedeniyledir ki
toplumsal yagsamin hakim diinya goriisii, bagka bir diinyayi/gercekligi temsil
eden kiiltiirel yapilar1 kendi iktidar alanmi ig¢in yagsamsal bir tehdit olarak
gordiigiinden bu kiiltiirel yapilarla kendisi arasinda antagonistik bir iliskiyi
de tesis etmektedir. Bu antagonizm diinya goriisiiniin kendini insa ve idame
etmesine hizmet etmektedir.

Diinya goriisii ve kiiltiirel yapilar arasindaki bu iliskiyi daha yakindan
gormek igin kiiltiir tarihini gozden gegirdigimizde iki ayr1 diinya goriistiyle
karsilasmaktayiz. Bunlardan biri modern dénemin Bati1 rasyonalizmi, digeri
ise geleneksel/arkaik doénemin dogal/miiphem veya kozmik diinya
goriisiidiir. Sosyal bilimler alaninda artik bir 6n kabul haline geldigi iizere,
modernligi bir alan olarak ayristiran, onu insa ve idame ettiren sey, bir biling
ve zihniyet bi¢imi olarak Bati rasyonalizmidir.’ Bir diinya goriisii olarak
rasyonalizmin hem kendisini diisiiniimsel olarak {irettigi hem de kendi
paradigmalarini nesnellestirdigi kiiltiirel yapilardan 6rnek olarak ilk akla
gelen bilim ve egitimdir.10

Ote yandan modern ideolojinin kendini insa ve idame ettirmesinde en az
bu yapilar kadar, belki daha fazla, etkili olan bir diger mekanizma ise
gelenekle 6zdes kiiltiirel yapilarla rasyonel ideoloji arasinda kurdugu

8 Pierre Bourdieu, Pratik Nedenler Eylem Kuram Uzerine, ¢ev. Hiilya Tufan (1stanbul: Kesit, 1995),
147-152.

9 Stephen Kalberg, “Max Weber’s Types of Rationality: Cornerstones for the Analysis of
Rationalization Processesin History”, The American Journal of Sociology 85/5 (1980).

10 Anthony Giddens, Modernligin Sonuglari, ev.E. Kusdil, (istanbul: Ayrinty, 2012), 40-41.
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antagonizmdir. Bu karsitlik, kozmik/miiphem diinya goriisiinii temsil eden
kiltiirel yapilarin, dolayisiyla da geleneksel diizenin, geri kalmishkla
iliskilendirilip anlamsiz birer hurafe olarak itibarsizlastirilmasimna zemin
hazirlamaktadir. Modernligin taarruzuna maruz kalan bu kiiltiirel yapilardan
ilk akla geleni ise ritiiellerdir. Modern ideolojinin ritiiellere yonelik bu
saldirgan tavri, ritiiellerle geleneksel diinya goriisii arasindaki ontolojik
tiirdeslikten kaynaklanmaktadir. Zira rittieller, modern ideolojinin tam tersi
bir gercekligin ve diinyanin kurucusu kiiltiirel yapilardir. Ritiiellerin hayata
gecirdigi diinya goriisiiniin kok paradigmasi yenilenme ve doniigiimdiir.
Buna gore ne insan ne toplumsal yasam ne de evren tamamlanmis bir
gercekliktir. Aksine, her biri daima olus, degisim ve tekamiil, daha bilindik
ifadesiyle yenilenme ve metamorfoz halindedir. Tam da bu nedenle daima
devinim, dongii ve tekamiil halinde olan bir gercekligin ahenkli birer
parcasidirlar. Daima yenilenen bu gerceklik, insana 6liimiin bir yok olus
degil, daha iyi ve giizel olan i¢in bir yeniden dirilis, hayatin ise karsitliklarin
uyumu oldugunu sdyler. Oliim mutlak yok olus, dogum mutlak yasam degil,
o6liim ve dogum, varlik ve yokluk, ayn1 deneyimde ve ayrni anda saklidir. Sabit
dilimlere ayrilmis geriye doniisiin miimkiin olmadig1 bir zaman, soyut
birimler halinde planlanmis mekan ve degismez kat1 kutsalliklar da yoktur.
Toplumsal, ekolojik, zamansal ve mekansal unsurlar ¢cogunlukla duruma
gore gecis donemlerinde kutsallastirilir. Daima devinim halinde olan bir
diinyada sabit, katilasmis ve degistirilmesi miimkiin olmayan varlk
kategorileri de yoktur. Farkli kategoriler ya da diinyalar arasinda sembolik
gecisler miimkiindiir. Keza ritiieller, zaman, mekan, toplumsal, kiiltiirel ya da
ekolojik bir durumdan bir duruma, bir halden bir hale gecisi saglarlar. Bu
gecisler ise toplumsal yasamin esitsizliklerle dolu halihazirdaki yapilasmis
iligki bigimlerini itibarsizlastirmak, gercgekligin tamamlanmadigini, aksine
tekamiil halinde oldugunu gostermek ve ideal bir diinyanin imkanini isaret
etmek, boylelikle de bir yenilenme ve doniisiimii yaratmak icindir. Ritiieller,
gecisleri diizenlemek suretiyle daima tekamdiil halinde olan ve yenilenen
umut verici bir gergekligi canlandirirlar. Durmaksizin yenilenen bir gerceklik
anlayisi, toplumsal yapmin ve tarihsel zamanin neden oldugu oliimden
esitsizlige her tiirlii kotiilikk sorununun, bedensel, zamansal ve sosyal
sinirliik ve ¢ikmazlarin kalict olmadigini, hatta gercek disi oldugunu
gostermek suretiyle insan i¢in anlaml bir diinya ve gerceklik tasavvurunu
olusturur.

O halde, modernligin ritiiellere can havliyle saldirmasinin nedeni,
ritiiellerin modernligin asama asama, ama biiyiik bir hirsla yerle bir ettigi bir
diinyanin ve onun zihniyet diinyasinin hatirlanmay1 bekleyen kodlarim
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biinyesinde saklamasidir. Ustelik modernligi dehsete diisiiren bu kodlarin
anlamlar1 giliniimiizde vakif olunamayacak ve bilinemeyecek Olgiide
siliklesmistir. Buna ragmen bu kodlar insanin ontolojisinin ve insan olmanin
ayrilmaz ve ezeli bir parcasi oldugu, modern ideoloji de kurbaninin bu sirrim
bildigi igin olsa gerek, isledigi cinayetin agiga ¢ikmasi ve kurbaninin
hortlamasi ihtimalinin yarattig1 cinnet haliyle ondan geriye kalan her ne varsa
hepsini alasag1 etmeye ugrasmaktadir.

Bu calisma, gergekligin insasiyla ritiieller arasindaki ontolojik iliskiyi ele
almaktadir. Amac ise ritiiellerin geleneksel diinya goriisiinii nasil insa
ettigini, diinya goriisiiyle olan bu ontolojik baglarinin modern dénemde nasil
bozuldugunu biri Mircea Eliade’ye, digeri Victor Turner’e ait iki teorik
tartismadan hareketle ortaya koymaktir. Bu yolla, ritiiellerin geri kalmishgin
gostergesi anlamsiz birer hurafe degil, diinya goriisiinii nesnellestiren
kiiltiirel yapilar oldugunu, modern ideolojinin ritiiellere dair gelistirdigi kalip
yargisal kanaatlerin altinda da kendi iktidar alami icin bir tehdit olarak
gordiigii, ritiiellerin geleneksel bir diinyay1 kurabilen bu yaratici 6zlerinin
yattigini gostermektir. Eliade ve Turner, ritiiellerin yenileyen ve doniistiiren
ozniteliklerine, buradan hareketle de diinya goriisiiyle olan iliskilerine
odaklandiklari igin tercih edilmistir. Ayrica Eliade, yogunlukla tarihsel arkaik
doénem, Turner ise modern donem geleneksel topluluklara odaklandigindan
ritiiel ve diinya goriisii arasindaki iliskiyi ve degisimini siirecsel olarak
gorebilecegimiz ve karsilastirabilecegimiz bir gerceveyi sunduklar i¢in de
tercih edilmistir. Turner ve Eliade, ritiielleri diinya kuran kiiltiirel yapilar
olarak gormekte mutabiktir. Onlara gore ritiieller bu gergeklik anlayisin ise
yenilenme paradigmasina gore inga etmektedir. Ideal ve ampirik gergeklik
arasindaki diyalektik ise yenilenmenin kaynagidir. Eliade, tarihsel ve kozmik
gerceklik, Turner ise yap1 ve yap1 karsit1 arasindaki diyalektigi yenilenmenin
itici giicli olarak gormektedir. Hem Eliade hem de Turner igin ritiieller
toplumsal yasamin kusurlarini gostermekte ve tam karsit1 ideal bir gergekligi
tecriibe ettirmektedir. Ritiieller bu doniisiimii Eliade’ye gore geriye doniis,
Turner’e gore tersine gevirme teknigiyle gerceklestirmektedir. Geriye dontis,
tarihsel gercgeklikle kozmik gercekligi, tersine cevirme ise yap1 ve yapi
karsitini ters diiz etmektedir. Neticede ise insanin, yenilendigi i¢in anlamli ve
umut verici olan bir gerceklik anlayisina ulasmasini saglamaktadir. Turner ve
Eliade’nin teorileri betimlenmek yerine sistematik olarak yorumlanmasgtir.

2. Zamani Tersine Cevirmek

Unlii din bilimci Eliade, ritiiel ile kozmik gerceklik arasindaki iliskiden
hareketle hayati anlamli kilan geleneksel bir diinya goriislinii isaret
etmektedir. Ona gore ritiiel, arkaik dénemin kozmik gerceklik tasavvurunu
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glindelik hayatta nesnellestiren kiiltiirel yapidir. Bu geleneksel diinya
goriisiiniin temel paradigmas: ise kozmik yenilenmedir. Kozmik gerceklik
anlayisina gore evren bu devri yenilenmeler nedeniyle canli ve kutsaldir. Zira
kozmik ritimlere denk diisen bu yenilenmeler, evrenin ve insanin, zamanin
basinda, kutsal giigler tarafindan yaratilismin  tekerriirii  ve
canlandirilmasindan bagka bir sey degildir. Ritiieller, mitler tarafindan
nakledilen evren ve insanin yaratilisina dair modelleri dongiisel olarak
canlandirmak suretiyle bir geriye doniisii aci§a ¢ikarmakta ve insan1 yaratiligin
bozulmadig o ilk ana gotiirerek gergeklik anlayisimi yenilemekte, umutlu bir
diinya goriisiinii liretmektedir. Eliade, geleneksel diinya goriisiiniin temel
paradigmasi olan yenilenmenin ritiieller tarafindan tarihsel zamamn
hiiktimsiiz kilan bir geriye doniis teknigiyle nasil yaratildigini anlatmadan
once kozmik diinya goriisiiniin ingasini stiregsel olarak agiklamaktadir.
Eliade, kozmik diinya goriisiiyle ritiiel arasinda kurdugu bu ontolojik
tirdesligi aciklamaya, kiiltiir tarihindeki farkli donemlerden hareketle,
gerceklik anlayisi ve yasanti diinyas: arasindaki iliskiyi ele aldig1 genis ve
karsilagtirmali analizleri gercevesinde arkaik ya da geleneksel bir dénemi
ayristirarak baslamaktadir. O, Sami dinlerin kiiltiirel yayilimiyla baslayan ve
modernlikle zirve noktasmma ulasan ara¢ rasyonel yeni bir diinyanin
kurulusuna kadar gegen kiiltiirel donemi arkaik, bu dénemin toplumlarini ise
arkaik ya da geleneksel toplumlar olarak adlandirmaktadir. Geleneksel
toplumlar, varliklarim1 daima yenilenen bir kozmik gerceklik anlayisina
borgludur.! Ona gore kargasa ve diizensizlik anlamindaki kaosun ziddi olan
kozmos, diizenli ve ahenkli bir biitiin olarak evren ve diinya anlamina
gelmekte, evrenin bir higlik ve kargasadan diizenli ve ahenkli bir gerceklige
gecis ve doniistimiinii imlemektedir.’? Arkaik insan, avcilik, ziraat ve
madencilik gibi icat ve buluglar vasitasiyla her birinde yeni bir zihniyete
erisecegi farkli yasam tarzlarini gelistirmistir. Eristigi bu biling bi¢imlerini ise
yenilenme fikrinden miitesekkil bir kok paradigmaya gore damitarak, kozmik
gerceklik tasavvuruna dayali, anlamli bir diinyay: temsil eden ortak bir arkaik
zihniyeti mayalamistir. Kozmik gergeklik tasavvurunu tecessiim ettirecek
olan bu kok paradigma ise ziraatin gelisimiyle tarim toplumlarinda nihai
halini almigtir. Zira tarim ve ziraatin gelisimi, dogal dongiiler ve zirai siirecler
ile insan yasami arasinda analoji kurulmasina sebep olmustur. Biyo-
kozmolojik bir yaklasimla, tohum, tarla, toprak, ekim, hasat gibi kozmik

11 Bkz. Mircea Eliade, Dinsel fnanglar ve Diisiinceler Tarihi, Cilt:1,2,3, cev. Ali Berktay (Istanbul:
Kabalei, 2003); Mircea Eliade, Dinsel nanclar ve Diisiinceler Tarihi, Cilt:1, cev. Ali Berktay (istanbul:
Kabalci, 2003), 35, 58-62, 204.

12 Ramazan Adibelli, Mircea Eliade ve Din (1stanbul: iz, 2011), 212.
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ritimlerle sperm, dogum, kadin, 6liim gibi beseri gecisler arasinda kurdugu
analojiler, arkaik insana evren ve insan yasaminin temel ilkesinin dogum,
olim ve yeniden dogum kozmik dongii/devriyesi baglaminda hi¢ durmaksizin
tekrarlanan biyo-kozmik bir yenilenme oldugunu gostermistir. Biyo-kozmik
ritimlerle kendi yasami arasindaki ortak yasalari fark eden arkaik insan,
kozmik diinya goriisiiniin 6ziinii olusturan kozmik ve dongiisel yenilenme
paradigmasini igsellestirmis, insan hayat1 ve evreni bu paradigmaya gore
yorumlayarak hi¢ durmaksizin yenilendigi i¢in anlamli olan bir kozmik
gerceklik anlayisina ulasmistir. Diinyayr anlamli ve yasanilir kilan bu
geleneksel bilince gore 6liim, yeni ve sonsuz yasam bigimlerine gebe bir
varolus bi¢imi olup, insan, 6liimiin bir yok olus degil, yeniden dogus oldugu
bir ontolojiye sahiptir. Sadece insan degil, icindeki tiim mikrokozmoslarla
birlikte kozmos, dogum, 6liim ve yeniden dogus seklinde seyreden biyo-
kozmik ritmik ve devri yenilenislerden ibaret yasayan, sonsuz, eklemli
biitiinliigii olan, ahenkli, iistelik de anlaml1 bir akistir. 13

Eliade’ye gore diinyamin anlamlilignt ise kutsal olmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu yoniiyle, gercek ve anlaml bir diinya tasavvurunun
olusumu kutsalin kesfiyle yakindan iliskilidir. Eliade’nin kozmik din olarak
da tanimladigr arkaik bilince gore kutsal, tarihi olaylar ve somut zaman
araciligiyla degil, biyo-kozmik ritimler, dairesel zaman ve kozmik dongiiler i¢inde,
yenilenme vasitasiyla kendini tezahiir ettirmektedir. Bu bakimdan, kozmik
yenilenme, kutsalin tezahiir ettigi, bu nedenle de kendisi de kutsal olan ve
geleneksel toplumlarin hayatinin merkezinde yer alan bir siiregtir. Ayrica,
biyo-kozmik ritim ve yenilenisler, sadece insani degil, tiim evreni
kapsadigindan bitki, hayvan, tas, kaya, gok ve yer gibi mikrokozmoslar,
dolayisiyla da bir biitiin olarak kozmosun kendisi de kutsaldir.14

Kutsal ise insan Otesi ve diinya otesi, askin olandir. Bir seyin gercekten var
oldugu ve insanin yasamina rehberlik edebilecek ve anlam verebilecek ilkeleri
barindirdig fikri kutsalla karsilasmanin bir neticesidir. Kutsal, inang yoluyla
degil, tecriibe yoluyla dgrenilmektedir. Kutsalin tecriibesi ise insanin somut
zaman ve mekandan ayrisarak zamansiz ve mekaniz, insan Otesi askin bir
diinyaya tasinmasi, farklilasmasi ve metamorfoza ugramasiyla Ozdestir.
Arkaik bilince gore gercek(lik), hakikat ve anlam iste bu kutsal tecriibeden

13 Mircea Eliade, Ebedi Doniis Mitosu, cev.Umit Altug (Ankara: 1mge, 1994), 62-63; Mircea Eliade,
Mitlerin Ozellikleri, ¢ev.Sema Rifat, 2. Bastm (istanbul: Om yaymnevi, 2001), 181-182; Mircea Eliade,
Kutsal ve Dindisi, cev.Mehmet Ali Kilicbay (Gece: Ankara, 1991), 142; Eliade, Dinsel fmmglar ve
Diisiinceler Tarihi, Cilt:1, 35, 58-62; Adibelli, Mircea Eliade ve Din, 187.

14 Eliade, Dinsel fnanglar ve Diisiinceler Tarihi, Cilt:1, 1, 58-62; Eliade, Ebedi Doniis Mitosu, 61-63,81-
82, 97-98; Adibelli, Mircea Eliade ve Din, 184.
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dogmaktadir. Bu nedenle de kozmos kutsal oldugu icin gercek(lik)tir.1
Sadece kutsal olanin gercek olduguna dair bu goriisiiyle Eliade, geleneksel
insan i¢in diinyay1 anlamli bir gergeklik haline getirenin insan, hayvan, yer,
gok, tas, toprak gibi her bir parcasiyla birlikte evrenin kutsiyeti oldugunu
belirtmektedir. Ona gore kozmik yasamin kutsalliginin en 6nemli gostergesi
ise yaratimin ve yenilenmenin devam ettiginin bir sembolii olmak tizere canli
olmasidir. Bu nedenle, sadece kutsal olan gercektir, kutsal ise Olim ve
dogumu ikiz gergeklikler ilan ederek sonsuz kez tekrarlanabilen, bir ebedi
zaman ve mekandan miitesekkil kozmosun, yani igindekilerle birlikte hayatin
ve diinyanin ta kendisidir.'®

Eliade’ye gore kozmosu kutsal bir gerceklik olarak goren bir diinya goriisii
sayesinde yasamini anlaml kildig1 ve idame ettirebildiginden, gercek(lik) ya
da hakikat arayisi geleneksel insanin ontolojik ihtiyaci ve takintisidir.'”
Demesi o ki evrenin hi¢ durmaksizin kendini yaratan ve yenileyen devinimini
kutsalla 6zdeslestirerek anlamli bir diizen tasavvurunu gelistiren, boylelikle
de yasami insa ve idame ettiren kozmik diinya goriisii geleneksel insanin
varolussal ihtiyacidir. Zira gergeklik tasavvuru, insanin yasama arzusunda
kirilmalara, krizlere ac1 ve felaketlere neden olan tarihsel varolusuyla bas
etmesine, bu act ve krizler karsisinda kendini kozmik gercekligin daima
yenilenen varolusuna ekleyerek Oliimsiizlesmek suretiyle aciklama
iretmesine, bu yolla da yasamini insa ve idame ettirmesine olanak
tanimaktadir. Eliade’ye gore gerceklik ve kutsal arasindaki ontolojik iligki,
arkaik insanin yashlik, hastalik, 6liim, yoksulluk ve esitsizlik gibi tarihsel
varolusunun smirliliklarindan kurtulmak igin aradigi ve arzu ettigi
oliimsiizliikk, mutlak 6zgiirliikk ve agkinligi insa etmektedir. Oliimsiizliik,
askinlik ve ozgiirliik, 6znenin kendi varlig1 icinde fanilesmesi, bireyselligi,
siradan giindelik iliskileri ve tarihselligi asarak doniisiime ugramasi ve daima
yenilenmesi anlamina gelmektedir. Anlamlh bir diizen tasavvurunu insa
etmeye yonelik bu ontolojik ihtiyag, insani sembolik olarak yaratilisin ilk
haline geri dondiirerek tarihi ve somut zamani ilga etmeye yarayan biyo-
kozmik devriyeler vasitasiyla karsilanmaktadir. Bu bakimdan, kutsalin/
gercekligin bir tecriibesi olarak kozmik devriye, insan1 yaratilisin ilk haline
geri dondiirerek tarihselliginin sinirliliklariyla bas etmesini sagladigi, onu
yenileyerek anlamli bir diinya anlayisina ulastirdig1 i¢in kutsaldir. 18

15 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 179-180; Eliade, Kutsal ve Dindig1, 142-143; Eliade, Ebedi Doniis Mitosu,
25; Mircea Eliade, Yoga Oliimsiizliik ve Ozgiirliik, Ali Berktay (Istanbul:Kabalci, 2013), 137-138, 232.
16 Eliade, Kutsal ve Dindisi, 142.

17 Eliade, Ebedi Doniis Mitosu, 25

18 Eliade, zikredilen ontolojik gereksinimleri homoreligious olarak adlandirdig: arkaik insanin
ozellikleri olarak gormektedir. Ayrint1 i¢in bkz. Eliade, Kutsal ve Dindisi, 140-144; Eliade, Yoga
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Eliade, kozmik gergekligin/kozmosun insanin tarihsel zamanin yarattig1
sinirliliklardan kurtulmasina olanak taniyan etkilerinden hareketle sz ettigi
kozmik diinya goriisiinii insanin ontolojik tutkularina cevap iireten bir gesit
kurtulus anlayisi, yani soterioloji olarak takdim etmektedir.’” Daha genis bir
cerceveden baktigimizda gormekteyiz ki Eliade, her ne kadar dogrudan
kavramlastirmak yerine soterioloji olarak tanimlamakla yetinse de, kozmik
gercekligi insanin ontolojik kirilganlig1 karsisinda hayat1 yasanabilir kilmak
igin firettigi kiiltiirel aciklamalar olan antropodiseye denk bir igerikte
kullanmaktadir.?0 Ayrica ¢alismalarinin neredeyse tamaminda kozmik
geceklik ile tarihsel gergeklik arasindaki diyalektige referansla insanin
tarihsellik ve neden oldugu, ac1 ve felaketlerle basa ¢ikabilmek i¢in kozmik
gerceklik tasavvurunu nasil insa ve idame ettirdigini dogrudan ve detayl bir
bicimde ele almaktadir. Eliade, kozmik diinya goriisiiniin bir kurtulug
anlayis1 ve anlamli bir diizen tasavvurunun yaraticisi olarak isleyisini ise
kozmik geriye doniis ve tersine cevirmeyle iligkilendirerek agiklamaktadir.
Eliade’ye gore geleneksel insan igin tarihsel zamandan, sinirliliklarindan ve
yaptiklarindan kurtulmasinin yegane yolu geriye, kikene doniistiir.?! Onun igin
geriye doniis, ilerde agiklanacag: iizere, kozmik gergekligi ayirt ettirerek
yeniden inga etme ve insani tarihselligin yarattig1 stnurliliklarindan kurtarma
seklinde tezahiir eden iki yonlii bir etkiyi yaratarak anlamli bir diizen ve
gerceklik tasavvurunu tiretmektedir.

Eliade’nin kozmik gerceklik ve diinya goriisiiniin anlamli bir diizeni nasil
kurduguna bakmak icin yaklasimini acarak ilerledigimizde karsimiza
diinyay1 tersine gevirerek kozmik bir gercekligi insa etmenin temel kiiltiirel
mekanizmalar1 olan mit ve ritiiel ¢tkmaktadir. Rit(iiel), insanin ontolojik
ihtiyaglarmi karsilayarak anlamli bir diizen ve diinya tasavvurunu inga
etmesine hizmet eden bu kozmik gercekligi, mitlerin rehberliginde, giindelik
hayatta nesnellestirmektedir. Simdiye kadar anlatilanlardan hareketle
sOyleyecek olursak, daima bir yaratim ve yenilenis i¢cinde oldugundan sadece
kutsal olan, gergek(lik)tir,22 gercekligi insa eden ise kozmik devriyelerin
toplumsallasmis formlar: olan ritiiellerdir. Gerge(klik), anlamli bir diizen
tasavvuruna denk diistiigiinden, ritiiellerin yarattigi sey, arkaik insanin
kozmik ritimlerle analojiler kurarak mayaladig1 kozmik diinya goriistidiir. Bu

Oliimsiizliik ve Ozgﬁrlﬁk, 21,22, 62,158,135-137, 232, 272, 277, 355, 384; Eliade, Ebedi Doniis Mitosu,
62-70,81-82, 97-98, 112, 136; Adibelli, Mircea Eliade ve Din,167-192.

19 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 109-118.

20 Antropodise hakkinda detayli bilgi igin bkz. {lkay Sahin, Hayat Bir Oyundur (Konya: Cizgi,
2019).

21 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 111-112, 49-52.

22 Eliade, Ebedi Doniis Mitosu, 25.
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bakimdan, mit ve ritiiel, arkaik zamanlarin kozmik zihniyet ve diinya
goriisiinii kodlayarak aktaran ve giindelik hayatta nesnellestiren kiiltiirel
mekanizmalardir. Temel iglevleri ise diinya goriisiiniin temel paradigmasi
olan kozmik yenilenmeye gerceklik kazandirmak, daima yenilenen, bu
nedenle de anlamli olan bir diizen olarak kozmos tasavvurunu iiretmektedir.
Eliade’ye gore geleneksel insan i¢in yasamin anlami her seyin iistiinde, insan
Otesi modellerle, yani arketiplerle uyumlu yasamaktir.2

Rittieller, anlamli bir kozmik gergekligi kozmogonik mitlerin ve
sembollerinin rehberliginde arketipleri tekrar ederek insa etmektedir.
Mitler, zamanin baslangicinda gergeklesen olaylar: ritiieller tarafindan
tekrarlansin diye birer 6rnek model olarak saklamakta ve aktarmaktadir.
Acmak gerekirse, Eliade’ye gore, mitler zamanin baslangicindaki egsiz
(biiyiik) zamanda meydana gelen bir olay1 yahut kozmos, insan, bitki,
davrarus ya da bir kurum gibi bir gercekligin yaratilisini anlatmaktadir. Bu
bakimdan, birer yaratilis ykiisii olarak kozmogonik mitler, dogaiistii kutsal
varliklarin zamanin baslangicindaki yaraticl etkinliklerinden
bahsetmektedir.?> Arkaik insan ic¢in hayat mitlerde bahsedilen bu
kozmogonik (evrenin yaratilisi)) ve antropogonik (insanin yaratilisi)
faaliyetler nedeniyle kutsaldir ve gercektir.26 Mitlerde bahsedilen bu ezeli
kozmogonik olaylar, Eliade'nin deyisiyle, geriye doniisii ve kokene doniisii
miimkiin kilan kutsal tarih, yeme i¢meden cinsellige kadar tiim begeri
etkinlikler icin bir 6rnek olusturacak model ve paradigma olma iglevini
gormektedir.?” Kozmos, dogaliistii gliclerin bir yaratimi, bu nedenle de her
tiirlti yaraticilik ve yaratilisin ideal modeli oldugundan, kozmogoni her tiirlii
beseri eylem ve faaliyet i¢in bir drnektir.? Eliade, mitsel kalibi, paradigma,
ornek model ve arketip kavramlariyla karsilamakta, bu kavramlar
calismalarinda birbirinin yerine kullanmaktadir.?? Adibelli'nin de belirttigi
tizere, Eliade, mitlerin drnek tarih olma Ozelligini arkaik insanin ideal bir
arketipi nesnellestirme, boylelikle de kozmik yenilenmeyi, yani 6liimstizliigi
ve agkinligi bu diinyada bir deneyim olarak tecriibe etme arzusunun bir
tezahiirii olarak gormektedir.%

2 Eliade, Ebedi Doniis Mitosu, 97.

24 Eliade, Ebedi Doniis Mitosu, 12, 144; Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 42-49.

% Eliade, Ebedi Doniis Mitosu, 11-12; Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 15-16, 28, 45, 47, 61.
26 Eliade, Ebedi Doniis Mitosu, 69, 39; Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 21.

27 Eliade, Ebedi Doniis Mitosu, 11-12; Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 11, 18, 45.

28 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 47.

2 Eliade, Ebedi Doniis Mitosu, 12.

30 Adibelli, Mircea Eliade ve Din, 217.

143



“Diinya Kurmak”: Ritiiel, Ger¢eklik ve Diinya Goriisii

Kozmik yenilenme, mitlerde saklanan 6rnek modeller ritiieller vasitasiyla
tekrarlanarak gerceklik kazanmakta ve canlandirilmaktadir. Nitekim
Eliade’ye gore ritler, zamanin baslangicinda gergeklesen ve kozmogonik
mitlerde sakli olan arketipik bir olayin tekraridir.?® Bu ritiiel tekerriir ise
zamanin disina ¢ikmay1 ve 6liimsiizliige gecisi saglayan baslangi¢c zamanina
ve biiyiik zamana geriye/kdkene doniis sayesinde miimkiin olmaktadir.  Bir
parantez acarak sdylemekte yarar var ki zamaru tersine geviren geri doniis ve
buna bagl kozmik yenilenis, geleneksel toplumlarin zaman telakkisiyle
uyumludur. Arkaik toplumlar, dairesel kozmik zaman anlayisina sahiptir.
Arkaik insan, nebati hayatin dogum, 6lim ve yeniden dogum seklinde
seyreden biyo-kozmik ritimlerine dair zirai tecriibesinden hareketle 6liim ve
yeniden dogumun sonsuz kez tekrarlandigi dongiisel bir zaman anlayisini
gelistirmistir.3 Dairesel zaman, sabit, bir kere olan ve tekrarlanamayan somut
ve kronolojik tarihsel zamanin aksine, biyo-kozmik ritimlere ayarli, tekrarl,
geriye doniislerin miimkiin oldugu, bu nedenle de sonsuzluk, 6zgiirliik ve
askinlig1 yaratabilen zamandir.? Dairesel zaman, evrenin kozmik ritimlerine
paralel olarak gergeklestirilen arketipsel tekrarlar vasitasiyla ritiiellerle
6zdeglesmekte, boylece tiim evreni kusatan ve sonsuz bir yenilenmeyi ifsa
eden kozmik bir devriye agiga ¢ikarmaktadir. Kozmik devriyenin kosulu ise
tarihsel zamamn ilga etmektir. Eliade’ye gore sekiiler ve kronolojik tarihsel
zamani hiikiimsiiz kilan ise ritiieller marifetiyle gerceklestirilen arketipsel
tekrar ve geriye doniistiir.®® Adibelli'nin de dedigi iizere, Eliade’ye gore
ritiielle gerceklestirilmek istenen asil amag da zaten zamani degersizlestirmektir.
Zira ritiieller, en biiyiik korkusu gergek disilik, anlamsizlik ve 6liim, yegane
arzusu da mutlak gerceklik olan arkaik insanin bu korku ve arzusuna tarihsel
zaman degersizlestirmek suretiyle varolugsal cevap tliretmektedir %

Eliade’nin gercek disilik korkusu ve gergeklik arayisi betimlemesinden
anlasilan o ki geleneksel insan, anlamli bir diinya tasavvuruna erisebilmek ve
beseri varolusun zamanin etkisiyle bozulmaya ve eskimeye acikligini
karsilayan tarihselligiyle bas edebilmek igin arketipsel tekerriir vasitasiyla
tarihsel zamaru ilga etmeye yonelmigtir. BOylelikle, zamanin etkisi altinda
6lme, hastalanma, yaglanma gibi etkilere acik hale gelen tarihsel varolusuyla
bag etmesine yarayacak, daimi bir yenilenme ve yeniden dogus tecriibesinden
miirekkep bir gercekligi insa etmistir. Zamanin olmadig1 bir diinyada higbir

31 Eliade, Ebedi Doniis Mitosu, 11-12; Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 42-49.

32 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 29, 49-52, 114, 179-180; Eliade, Ebedi Déniis Mitosu, 7.

33 Eliade, Dinsel fmmglar ve Diisiinceler Tarihi, Cilt:1, 58-62: Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 66, 69.
% Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 86.

3 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 29, 49-50, 114, 179-180; Eliade, Ebedi Déniis Mitosu, 7, 47-48.

36 Adibelli, Mircea Eliade ve Din, 267.

144



KARE- Say1 / Issue: 9 Yaz / Summer Yil / Year: 2020

acinin ve begeri smirhiligin olamayacagi g6z Oniinde bulundurulursa,
Eliade’nin bahsettigi gercekligin geleneksel insan i¢in neden o kadar anlaml
oldugu ve tutkuyla arandigr daha iyi anlasilacaktir. Geleneksel insanin
ritiielleri icra etmekteki 1srarinin altinda iste bu anlamh gerceklige eristirecek
kozmik bir yenilenme i¢in zamani degersizlestirme arzusu yatmaktadir. Bu
bakimdan, geleneksel toplumlardaki kozmik yenilenme ve yeniden dogus,
onlarin somut zamanin ilgasinda kendini gdsteren tarih karsit: tavirlariin bir
driintidiir. Ritiiellerde igsellestirilen bu tarih karsiti tavra gore zamana 6nem
verilmez ve degersizlestirilirse zaman var olmayacaktir. Ayrica, insan
arketipten uzaklastig1 ve tarihsel zamani algiladiginda dahi zamanin ilgas:
miimkiindiir. Arkaik insan olaylara gore degil, arketipik eylemlerin
tekerriiriine gore yasadiginda, zaman icinde dahi olsa zamanin geri
cevrilemezligine kars1 koyabilir, zamani hiikiimsiiz kilabilir ve arketipik bir
eylemi tekrarladiginda ezeli, zaman dis1 bir ani/simdiyi tecriibe edebilir.
Yenilenme ve yeniden dogumun kozmik devriyelerini inga eden de iste bu
essiz tecriibedir. Bu essiz tecriibenin yaraticisi oldugundan, Eliade’nin farklh
kiiltiirlerden verdigi orneklerden de anlasildigy iizere, ritiieller geleneksel
yasamin tam merkezinde yer almaktadir. Ister kolektif veya bireysel, ister
periyodik ya da anlik olsun ritiielin isi, arketipik/kozmogonik eylemin
tekerriirii yoluyla tarihi ilga ederek yenilenmeyi/yeniden dogumu insa
etmektir.?” Ritiieller sadece tarih karsit1 bir tavrin degil, buna uygun tarih dist
ortak bir bellegin de insa edildigi yerdir.?® Geleneksel insan, zamanin ilgasi
yoluyla kendisini kozmik ritimlere gore ritiieller i¢inde periyodik olarak
yeniden dogurdugu ve yeniledigine dair bir hatirlama bi¢imine ve bilince
sahiptir. Adibelli'nin ifade ettigi {izere, Eliade’ye gore arkaik insan kronolojik
tarihi zamana, somut kronolojik tarihi olaylarin ya da kisilerin gercekligine
dair bir hatirlama bicimine ve hafizaya sahip degildir. Aksine, arkaik
toplumlar somut tarihi olaylar1 kutsal mitsel zamanda meydana gelen bir
olay, olaylardaki tarihi kisileri ise insan olarak degil, arketipik dogaltistii
varliklar olarak toplumsal bilinglerinde saklamakta ve animsamaktadir.
Ritiieller sayesinde tarihi olaylar sembolik yiiklemelerle kronolojik ve somut
gercekliginden ayrigtirilarak kozmik/mitsel bir olay, olayin faili ise arketipik
bir olayin faaline benzeyen anonim bir kahraman ya da tanr1 gibi dogatistii
bir varlik olarak canlandirilmaktadir. 3

Eliade, geleneksel insanin tutkusu olan zamani degersizlestirme
arzusundan bahsederken itibarsizlastirilmak istenen bir tarihsel gergeklikle

37 Eliade, Ebedi Doniis Mitosu, 88-89.
38 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 20-23, 155-162; Eliade, Ebedi Doniis Mitosu, 48-58.
39 Adibelli, Mircea Eliade ve Din, 266.
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tutkuyla erisilmek istenen bir kozmik gerceklik arasinda diyalektik bir iliskiyi
kurmaktadir. Anlamli bir kozmik diizen tasavvurunu insa edecek olan bu
diyalektik iligskiye aracilik eden ise ritiieldir. Arketipin ritiiel tekrari, somut
zamani ilga ederken, yaru sira da tarihin disina ¢ikarak kozmik yenilenme ve
yeniden dogusu hazirlamakta, tekrar1 ve geri doniisii miimkiin olaganiistii ve
kutsal bir kozmik ve mitsel zaman yaratmaktadir.4 Ritiieller tarafindan insa
edilen bu tarih dis1 mitsel zaman, insana gercek olani ayirt etme, olusturma,
aklinda tutma ve gercege/hakikate erme imkanini vermektedir. Hatirlanacag:
tizere, arkaik insan agisindan gergek, ezelde, biiyiik zamanda kutsal gii¢ ve
onun yaratimlari, yani arketiplerdir. Bu nedenle de sadece kutsal olan
gercektir. Ritiiel icra edildiginde mitsel zamanda dogaiistii giigler tarafindan
gerceklestirilen olay veya yaratim taklit edilmis olmaktadir. Arketipin taklidi
ise insanm1 zamanin baglangicindaki mitsel olaylarin ve bu olaylarin faili
dogatistii gliclerin/Tanrilarin ¢agdas: durumuna getirmektedir. Kaostan
kozmosa gegisi, yani kozmogoniyi tekrarlamakta, yeniden canlandirmakta ve
giincellemektedir. Mitler iginde arketipler olarak saklanan zamann
baslangicinda kutsal glicler tarafindan gerceklestirilmis kutsal olay ve
yaratimlar, kozmik ritim/devirlere ayarh ritiieller vasitasiyla tekrar ve taklit
edildiginde iste bu mutlak gercek ve hakikat agiga c¢ikmakta ve ayirt
edilmektedir.#!

Ustelik evren ve insanin yaratilisini giincelleyen tiim bu siireg, geleneksel
toplumlarin kozmik ritimlere ayarli dairesel zaman anlayisi geregince tiim
yila yayilmakta ve kutsali tiim yila dagitmaktadir. Geleneksel insan, bir yillik
zaman zarfindaki biyo-kozmik ritimlere paralel olarak, ritiieller vasitasiyla,
yaratilis eylemini tekrarlamakta, yaratilis zamaninda, yani kaostan kozmosa
gecis aninda vuku bulan tiim kozmogonik evreleri sirayla sanki ordaymais gibi
taklit etmektir. Y1l icinde hi¢ durmaksizin yaratilis tekrarlandigi ve insan
baglangictaki mitoslar ¢agina tasindigindan, o yilin her ani1 kozmogoni ve
antropogoniyle c¢agdas hale gelmektedir.#2 Arketiplerin tekrari yoluyla
yaratilan bu eszamanlilik, insam kutsal olanla, yani gerceklik ve hakikatle
karsilastirmakta, onu ayirmasini ve tecriibe etmesini saglamaktadir. Kutsalin
tecriibe edilmesini, gercekligin ilk haline geri donerek insanin ve evrenin
yenilenmesini, boylelikle de anlamli bir diizen tasavvurunun siirdiiriilmesini
temin etmektedir.® Adibelli'nin belirttigi tizere, Eliade’ye gore insan, ritiieller

0 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 27-29, 179-180, 49-50, 114; Eliade, Ebedi Déniis Mitosu, 7.

41 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 16, 27-29, 38-39, 41, 49-50, 179-180; Eliade, Ebedi Diniis Mitosu, 48-49,
65-67, 81-82.

4 Eliade, Ebedi Doniis Mitosu, 36; Mircea Eliade, Rites and Symbols of Initiation,gev. Willard R. Trask
(New York: Harper & Row, 1958), 18.

43 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 179-180.
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sayesinde yaratilisin ilk anina donerken gercekligi, mutlak o6zgiirliigii,
sonsuzluk ve oOltimstizliigli tekrar tekrar yasamakta, mukabilinde de
yenilenmis ve tekamiil etmis olarak yeniden dogmaktir.# Bu bakimdan,
arketiplerin tekrari, zamani tersine gevirerek kozmogoni ve antropogoninin
cagdast haline getirdigi insana kozmik gercekligi ifsa ederken, yani sira da
insan ve evreni tarihsel zamanin bozmadig1 ilk yaratilis anina geri
dondiirerek yetkin halleriyle yeniden dogmalarini saglamaktadir.*

Insan, kozmik ritimlere ayarly, tiim yila yayilan ritiieller icinde kozmogoni
ve antropogoniyi taklit ederken durmaksizin yeniden dogmakta, yeniden
dogarken de zamanin eskittigi ve bozdugu varolusunu geride birakmakta,
tersine gevrilerek yok edilen ge¢mis zamanla birlikte ugradig: kotiilitk ve
yaptig1 hatalar da ortadan kalkmaktadir.* Eliade’nin bu tiir devrl kozmik
yenilenmeyi agiklamak icin verdigi Ornek, yeni yil bayramlar1 olarak
bahsettigi, kozmik ritimlere denk diisen mevsimsel/takvimsel gecis
ritiielleridir. Eliade’ye gore dairesel yil anlayisi, 6liim ve yeniden dogum
devriyesine denk diisen, iyimserlik ve kdtiimserligi ayni anda imleyen kirlilik
temizlik, hastalik saglik, genglik yaslilik gibi iki kutuplu anlamsal bir igerige
sahiptir. A¢mak gerekirse, tarihsel zamanin akigi, baslangictaki o tam, yetkin
ve saf halden uzaklasilmasina, varligin asinmasina, eskimesine ve yok
olmasina neden olmaktadir. Bu kdtiimser akisi sonlandiran ve biitiinligii
yeniden saglayan ise yeni bir varolusun esigi olmak iizere yilin sonunun
gelmesidir. Tarihsel zamanin bu kotiimser akigi nedeniyledir ki diinyanin her
yilin basinda yeniden yaratilmasi ve yenilenmesi gerekmektedir. Tarihsel
zamanin kotiimser akisi yerine iyimser bir akisi yerlestirerek baslangictaki
yetkinlige donmenin ve kozmik bir yenilenmenin tek yolu ise énce zamanin
etkisiyle eskimis mevcut diinyanun kalint1 ve yikintilariyla birlikte tiimiiyle
yok edilmesi, ardindan da yeni bir yaratim ve varolusla dogmasidir.#

Ritiiel geriye doniis, bozulmus ve eskimis bu tarihsel varolus ile
baslangictaki yetkinligi tersine gevirerek, tamamlanmay1 ve arinmayi, yani
kozmik bir yenilenmeyi beraberinde getirmektedir. Bu kozmik yenilenme ise
yeni yil/y1l doniimii ritlerinde goriilecegi {izere ilki 6liim, yokluk, higlik ve
diizensizlik anlamina gelen kaosa geri doniis, ikincisi de yaratilis ve yeniden
dogum manasin tasiyan kozmosa doniis seklindeki iki asamali sembolik bir
geriye/kOkene doniis ve zamansal tersine c¢evirme vasitasiyla

4 Adibelli, Mircea Eliade ve Din, 189-192, 278

5 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 109-110, 184-185; Eliade, Ebedi Déniis Mitosu, 48-49, 62-70; Eliade,
Yoga Oliimsiizliik ve Ozgiirliik, 35-136.

46 Eliade, Ebedi Doniis Mitosu, 62-69, 85.

47 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 69-71.
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gerceklestirilmektedir.*® Tarihsel zamanin varolusu eskiten etkilerine bagl
kottimser akisi, o6liim ve dogumu insa eden kaos ve kozmos diyalektigi
yeniden yaratilarak bozulmakta ve kozmik yenilenmeye bagli iyimser bir akis
aciga cikmaktadir. Kozmik yenilenmenin 6n kosulu bireyin ve insanligin
dongiisel liimiidiir. Oliim, yeniden dogum igin sarttir. Zira evren, insan,
toplum, bitki ve hayvan, hangisi olursa olsun, tiim varolus bicimleri tarihsel
zamanin etkisi altinda bozuldugu, asindigi, canliligini yitirdiginden,
canliligini yeniden kazanmasi, bunun icin de gegici bir siireligine de olsa
bicimsiz ve diizensiz olanla yeniden birlesmesi, kaynag: ve kokeni olan ilksel
birlige kavusmas: ve onunla biitiinlesmesi gerekmektedir.*® Bu biitiinlesme
yeniden dogumun arefesidir. Zira yaratimin olmadigi, diizensizlik anina,
yani kaosa geri gotiiriilerek sembolik olarak oldiiriilen varlik, eszamanh
olarak arketipsel tekerriirle yaratilis anina taginmakta ve yeniden
dogmaktadir.?* Bu bakimdan, kozmogoni ve antropogoniyi tekrar eden her
ritiielde, yeni bir diinyay1 yaratabilmek i¢in eski diinyanin yok edilmesi
gerektiginden, Once Oliimii karsilayacak bicimde kaosa geri dontis
gerceklesmektedir. Bunu es zamanl olarak bir yeniden dogum izlemektedir.
Boylelikle, geriye doniis, insami sembolik bir 6liim ve eszamanli yeniden
dogum araciligiyla yaratilisin ilk bozulmamis haline dondiirmektedir.
Zamanin baslangicina geri doniis ise dogum, 6liim ve yeniden dogum kozmik
devriyesini, yani kozmosun ve insanin yaratilisin1 yeniden insa etmektedir.
Geriye doniis yoluyla insa edilen bu eszamanli 6liim ve dogum devriyesi ise
oliim ve yeniden dogumu aym anda kargilayan karsit, ama biitiinlestiren, ikili
anlama sahip sembollerle gerceklestirilmektedir.>!

Eliade, geriye ya da mutlak baslangica doniis ve yenilenmeyi gecis
ritiiellerindeki ana rahmine/dol yatagina doniis metaforunu hatirlatarak
aciklamaktadir. Dol yatagina doniis, hem eski diinya ve varolusun dliimiinii
hem de yeniden dirilisi sembolize eden iki anlamli bir metafordur. Eliade’ye
gore ritiiellerde yer verilen ve ayni anda 6liim ve yeniden dogumu karsilayan
gece, karanlik, baraka, magara, ¢ukur, toprak ve mezar gibi semboller dol
yatagma doniis metaforunu kurmaktadir. Bu metafor, gecis ritlerindeki
Oznenin yeni bir varolus bigimine ge¢gmesini saglamak ya da onu yeniden
canlandirmak igindir. Yenilenis ve yeniden dogum, eski varolus ve diinya
ortadan kaldirilmadan gerceklesemeyeceginden, 6nce eski varolusun higlik
anina geri donerek 6ldiiriilmesi gerekmektedir. Bu minvalde olmak {izere, dol

48 Eliade, Rites and Symbols of Initiation, XIIL

49 Eliade, Ebedi Déniis Mitosu, 91; Eliade, Yoga Oliimsiizliik ve Ozgiirliik, 135-137.
50 Eliade, Ebedi Doniis Mitosu, 64-68.

51 Eliade, Rites and Symbols of Initiation, XIIL
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yatagina doniis, insanin ve evrenin, kozmosun bi¢imsiz ve diizensiz oldugu
kaos durumuna ve anina ya da embriyo/tohum haline geri doniislerini temsil
etmektedir. D6l yatagina doniis, sadece dliimiin degil, yeniden dogumun da
gerceklestigi andir. Zira, kaos anina donerek sembolik olarak Slen Ozne,
kaostan kozmosa gegis ve yaratilis anina referansla yeniden dogmaktadir. Bu
bakimdan, dol yatagi, tarihsel gercekligin olumsuzlanmasini, yan sira da
ritiiel failin eski varolusunu oldiirerek bir siire kutsal bir diinyada kaldiktan
sonra yeni, saglikli, saf, temiz ve ilk halini almis yetkin bir varolusla sekiiler
diinyaya donmesini anlatmaktadir. Bu kozmik yenilenmeye bagh olarak
insan, tiim acilarindan, giinah, hata, kusur, hastalik, esitsizlik, yaghilik gibi her
tirlii tarihsel bozulmadan kurtulmakta ve ezeldeki yetkin varolusuna
yeniden kavusmaktadir.?

Rittiel geriye doniis, noksan ve bozulmus bir tarihsel gerceklikle bas etmek
iizere tarihsel zaman feshederken, zamanin yaratti§1, bozulma ve eskimeyi
tersine ¢evirmekte, bir hal ve durumdan digerine, bir varolus bigiminden bir
baskasina, kirlilikten temizlige, hastaliktan sagliga, yasliliktan genglige...vb.
gecisleri saglamaktadir. Ayrica, tarihsel somut yagsami askiya almakta,
yaratilisin o ilk ve tam haline geri donerek kutsalla biitiinlesmeyi, arinmay,
saflagsmayi, bedensel, zihinsel, toplumsal ve ruhsal olarak yenilenmeyi ve
tamamlanmay1 beraberinde getirmektedir.?* Arketipsel tekrar sayesinde
sadece insan degil, kozmos da tiim bilesenleriyle birlikte yenilenmekte ve
canlanmaktadir. Doga, insan ve evreni bir araya getiren dairesel zamanlarda
uygulanan ritler vasitasiyla yeniden dogan ve yenilenen insan, toplum ve
doga yeni ve tiimiiyle baskalasmis kozmik bir varolus bicimine
kavusmaktadir. Bu ydniiyle, kozmogoni ve antropogoniyi tekrar eden ritler,
insan, doga ve toplumu bir araya getirmekte, onlar1 sembolik olarak
oldiirmekte ve yeniden canlandirmaktadir. Bu eszamanli doniisiim yeni,
ahenkli ve biitlinliiklii bir kozmik gerceklik tasavvurunu tiretmektedir.>

Eliade icin arketipin tekrar1 yoluyla zamani tersine ¢evirmek, bir yandan
insana kozmik gercekligi gosterirken, diger yandan da onu olup bitmis 6lii
zamanin yiiklerinden kurtarmakta, ge¢misini yikarak yasamina yeniden
baglayabilecegi ve kendi diinyasini yeniden yaratabilecegine dair diinyaya
yonelik umutlu bir bakisi kazandirmaktadir.55 Eliade, geriye doniisiin bu
umutlu ve anlamli diinya imgesini nasil yarattigini farkli ritler 6rneginde

52 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 107-110, 116; Eliade, Dinsel fnanglur ve Diigiinceler Tarihi, Cilt:1, 58-62.
53 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 112; Eliade, Ebedi Déniis Mitosu, 64-68; Adibelli, Mircea Eliade ve Din,
300-301.

54 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 107-110.

5 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 69, 179-180.
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tekrar tekrar agiklamaktadir. Verdigi oOrneklerden birisi yogadir. Yoga
orneginden hareketle Eliade, Oznenin ritiielde yeniden dogmak igin
oldiigiinii, bu yolla da varolusun dogal ve sekiiler diizeyinde erisilmesi
miimkiin olmayan yeni bir varolus bigimiyle kutsal bir diinyaya dogdugunu
belirtmektedir. Ona gore, sekiiler diinyadan kutsal diinyaya gecis, insarun,
diinyanin ve toplumsal yasamin umutsuzluk, istirap ve hatalardan
miitesekkil tarihsel gercekligini mesrulastirabilecek bir anlayisi {iretmektedir.
Zira birey, kotiiliik ve acilarin kaynag tarihsel varolusundan gegici olarak
ozgiirlesmekte, tarihsel gercekligini yeni, askin ve ozgiirliik¢ii bir varolus
bi¢imiyle kabullenilir hale getirmektedir. 5

Eliade, yoga orneginden de anlasilacag: {izere, geriye doniisiin gercegi
ayirt ettiren islevine, insani tarihselligin yarattig1 sinirliliklardan kurtaran
etkisini de eklemektedir. Geriye doniisiin bu ¢ifte etkisinden hareketle de hem
insan1 umutsuzluklarla dolu tarihsel varolusundan kurtaran hem de ona ideal
ve yenilendigi i¢cin umut dolu kozmik bir gercekligi tecriibe ettiren geleneksel
bir diinya goriisiinii formiile etmektedir. Ona gore, geriye doniis, kozmik
yenilenme paradigmasindan hareketle geleneksel insanin eskimeye mahk{im,
bedensel, zamansal ve sosyal sinurliliklardan miirekkep tarihsel
varolusundan kurtulmasina, yasaminmi idame ettirmesine olanak taniyan
kozmik bir gergekligi insa etmektedir. Insan, geriye doniis vasitasiyla
zamanin basindaki kutsal giiclerle cagdas hale geldiginde, aslinda, zamanin
tersine gevrilemezligi ve tarihsel olarak olup bitenin degistirilemezligi fikrine
bagkaldirmakta, bu bagkaldir1 ise gercekligi yenileyerek insa etmesini,
neticede ise anlamli bir diinya tasavvuruna ulasmasini saglamaktadir. Ayrica,
geriye doniis, insani, 6lii zamanin, gegmis sorunlarin yiikiinden kurtararak
ona yeni bir hayata baslayabilecegi ve diinyasim1 yeniden kurabilecegi
umudunu kazandirmakta, boylelikle de anlamli diizen tasavvurunu
stirdiirmesini temin etmektedir.” Bu bakimdan, Eliade igin ritiiellerin nihai
hedefi, arketipi tekrarlayarak zamarn tersine ¢evirmek, bu sayede insan ve
evrenin varolusunu ilk haline dondiirerek yenilemek, bu yenilenisten
hareketle de insanin yasamini umutla idame ettirmesini saglayacak anlaml
bir kozmik gerceklik tasavvurunu insa etmektir.

Ote yandan Eliade’ye gore ritiieller geleneksel toplumlarda sahip
olduklar1 bu merkezi konumlarin1 ve varolussal islevlerini asama agsama
yitirmistir. O, kimi rit ve mitlerin kurumsal dinler icine aktarilarak devam
ettigini soylese de, ritiiellerin arketipi tekrarlama ve kozmik yenilenme
yetilerini modern dénemde biiyiik oranda kaybettiklerini, bu yetinin bir

% Eliade, Yoga Oliimsiizliik ve Ozgﬁrlﬁk, 137-138.
57 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 179- 180.
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bakiye diizeyinde kaldigini ifade etmektedir. Eliade igin bu durum kozmik
gercekligin diististiniin bir tezahiiriidiir. Kozmik diinya goriisiindeki
gerileme, Sami dinlerin agiga ¢ikisi ve yayilimiyla baslamis, modernlikte nihai
halini almistir. Kozmik diinya goriisiindeki bu kirilma ise kutsalin
gerileyisinde tezahiir etmistir. Geleneksel insan i¢in kozmos kutsalken, Sami
dinlerin yayilimiyla baslayan ve modernlikle tamamlanan bir siire¢ i¢inde
kozmos asama asama kutsaldan arindirilmistir. Bu siirecin fitilini atesleyen
ise Ibranilerin geleneksel toplumlarin kozmik zaman anlayiginin yerine
tarihsel zamam koymast olmustur. Eliade’ye gore Ibraniler, arkaik insanin
arketipleri tekrar etmek suretiyle insa ettigi kozmik zamanin yerine Tanri'nin
zamanda tezahiir ettigi inancina dayali yeni bir dini tecriibeyi yerlestirerek
tarihi zamaru icat etmistir. Tanrinin tezahiirii olarak tarih anlayisim
Hristiyanlik devralmis ve genisletmistir. Tarihselligin ytikselisi, kozmik
diinya goriisiiniin mayas1 olan yenilenme paradigmasinin da sonunu
hazirlamistir.?® Ibranilerin baglattig1 evreni kutsaldan arindirma isini
modernlik tamamlamis, modern déneme gelindiginde, kozmos artik sekiiler,
cansiz, dilsiz, anlamsiz, ampirik ve dogal bir nesne ve mekanik bir sistem,
yani tabiat olarak goriilmeye baslanmistir. Tarihsel zamani askiya alan
kozmik diinya goriisiiniin gerilemesiyle birlikte insan, tarihsel zamani asarak
kendini yenileme, boylelikle de anlamli bir kozmik gerceklik tasavvurunu
gelistirme yetisini kaybetmistir. Tarihselligin yiikselisi, modern insanin
kozmik zamanin tesiriyle sonsuzluk ve 6liimsiizliigii insa eden arkaik insanin
aksine kendini sonlu bir varlik olarak gormesine ve tarihsellikten kurtulus
igin hi¢bir yol bulamamasina, buna bagli anlam krizleriyle cebellesmesine
sebep olmustur. Eliade, tarihsel zamanin modern insanin yasaminda yarattigt
bu daralmayr ve anlam krizini tarihin terdrii olarak adlandirmaktadir.®
Bununla birlikte, ona gore her ne kadar modern insan kozmik diinya
goriisityle baglarim1  koparmis ve sekiilerlesmisse de varolusunun
derinliklerinde ve bilingaltinda mitolojilerini siirdiirmekte, kutsal, yeniden
dirilme, gegis ve katilim ritleri anlayisini korumaktadir.!

3. Diinyay1 Tersine Cevirmek

Eliade gibi ritiielleri ampirik gerceklik ile ideal gerceklik arasindaki
diyalektikten hareketle geleneksel toplumlarin yenilenme ve doniisiim
paradigmasina dayali diinya goriislerini insa eden kiiltiirel bir kalip olarak

58 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, Cilt:1, 204-210; Eliade, Ebedi Déniis Mitosu, 50, 104-
110, 152-154; Adibelli, Mircea Eliade ve Din, 292-296.

5 Eliade, Kutsal ve Dindisi, 129-130, 155.

0 Tarihin terdriine dair ayrintili bilgi igin bkz. Eliade, Ebedi Diniis Mitosu, 135-152; Adibelli,
Mircea Eliade ve Din, 321-325.

61 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 244; Eliade, Kutsal ve Dindist, 177-190, 162-163, 184-190.

151



“Diinya Kurmak”: Ritiiel, Ger¢eklik ve Diinya Goriisii

gorenlerden biri de Victor Turner’dir. Eliade'nin arkaik toplumlar
baglaminda isaret ettigi ritiiel ve doniisiim/gecis iliskisini Turner, arkaik ve
ritiiel zihniyetin giintimiiz kiiltiirlerindeki siirekliligini gérmemize imkan
taniyacak bir egilimle saha arastirmalarim yiiriittiigli geleneksel topluluklar
orneginde ele almistir. Eliade gibi Turner de ritiielleri geleneksel toplumlarin
temel yapisal ve kiiltiirel bileseni olarak gormektedir. Turner’'e gore gecis
donemleri ve ritiieller, biyolojik ve ekolojik dongiilerle iliskili oldugundan,
yasamin heniiz evrensel inan¢ ve uygulamalara gore rasyonellesmedigi,
degisimin teknolojik ve mekanik degil de biyolojik ve meteorolojik ritimlere
bagh oldugu, dongiisel bir zaman anlayisina sahip geleneksel halk
kiiltiirlerinin temel pratigidir.c

Turner’e gore bu toplumlarda sosyal hayat: ile ekolojik hayat birbirine
gecmis dongiisel ritimlerden miitesekkil, daima doniisiim halindeki bir
stirectir. Ritiieller, insani, evreni ve sosyokiiltiirel hayati1 hi¢ durmaksizin
devam eden ve birbiri ardina gelen dongiisel asamalardan gecerek yenilenen,
dogumun Oliime, Oliimiin doguma gebe kaldigi tamamlanmamis, ama
tamamlanmasi miimkiin miiphem bir gerceklik olarak aym anda hem
canlandirir/yansitir hem de inga eder/doniistiiriir. Bu yoniiyle Turner igin
ritiieller geleneksel bir diinya goriisiiniin ontolojik tiirdesidir. Ritiiellerin
temel varolussal 6zii ise insan ve toplumu gecis donemleri baglaminda
zamanin ve siradan yapisal iliskilerin disina ¢ikarmak, hatta bu iligkileri ters
diiz etmek suretiyle elestirmek, boylelikle de evren, toplum ve insanin
tamamlanmasina rehberlik edecek ideal ve sembolik bir modeli tecriibe
ettirmek, bir metamorfoz, bagkalasim ve yenilenmeyi yaratmaktir. Ayrica,
insam giindelik iligkilerin ve yapisal pozisyonlarin digina gikararak toplumun
yapisal, insanin da sosyal bir varlik olarak eksikliklerini, yani sira da daima
doniistim halindeki 6zlerini gostermek suretiyle insana diinyayla basa etme,
halihazirdaki yapilasmuis iliskileri yerme ve bu yergiden hareketle de insan,
toplum ve evrenin nihai halini almadig1 ve tamamlanabilecegine dair insancil
bir bilinci inga etmektir.63

Turner, ritiieller marifetiyle gerceklesen bu yenilenme ve doniisiimii ise
yapt karsitr olarak tamimladig1 varolugsal gergeklik ile yap1 olarak tanimladig:
ampirik gerceklik arasindaki diyalektigin bir iiriini olarak gormektedir.
Insan, toplum ve evrenin déngiisel ritimlerle bagkalagmak suretiyle ulagmast
beklenen, yapilasmis sekiiler iliski, mekan ve zamanin disindaki ideal

02 Victor W. Turner, “Betwixt and Between: The Liminal Period in Rites de Passage”, ed. Louise
Carus Mahdi, Steven Foster, Meredith Little, Betwixt and Between : Patterns of Masculine and
Feminine Initiation (Illinois: Open Court Publishing, 1987), 4-9.

3 Bkz. Sahin, Hayat Bir Oyundur.
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gercekligi yap: karsit1 kavramiyla karsilamaktadir. Yap: karsiti, insanlar1 statii
ve rollerine gore ayiran, eylem ve davranislarim sinirlandiran yapilasmis ve
normatif bir Orgiitlenme bicimi olan yapimn aksine, hiyerarsik olarak
farklilasmamuis, varolussal ve esitlikgi iligki bi¢cimlerinden miitesekkil ideal bir
gercekliktir.®*  Yap: karsiti, fiziksel ve zihinsel Ozellikleri bakimindan
farkliliklar: olsa da, somut ve 6zel bir durumla ilgili ortak insani degerler
baglaminda varolussal bir esitligi tecriibe eden bireylerden miirekkep bir
etkilesim modelidir.®® Turner, yapilasmis iliskilerin tam karsiti olan bu ideal
gercekligi komunitas ile 6zdeslestirmektedir. Ona gore komunitas, somut,
tarihi ve Ozel bir durumla ilgili, rol ve statiiler i¢inde parcalanmamuis,
birbirleriyle dogrudan iletisim kuran bireyler arasindaki varolusgsal
karsilagmalardir.® Acacak olursak, komunitas, ebedi ve ezeli oliimstiz bir
simdi, zaman digt bir an ve mekansiz bir durumda, her tirlii normun
feshedilmesi ve fertlerin normatif ilkelere uymaktan azat edilmesiyle aciga
¢ikan, bu yoniiyle de baglar: farklilasmamis, kurumsallasmamis, anlik, soyut
degil somut, irrasyonel, esitlik¢i, Ozgiirlitk¢li ve varolugsal iliskilerden
miirekkep bir karsilasma ve etkilesim bi¢imidir.#” Bu bakimdan, yapilasmis
iligskilerin tam karsit1 ideal ve kutsal bir birlikteligin tecriibesidir. Turner’e
gore insanoglu, beseri varolusla 6zdes, yapilasmamis ve esitlikgi bir etkilesim
bi¢imi olan ve gecis donemlerinde kendisini gosteren bu ideal birliktelige
ulagmaya yonelik ontolojik bir temaydiile sahiptir. 6

Toplumsal yasam, yap1 ve yapi karsiti olarak komunitas arasindaki
diyalektik etkilesimin bir {iriintidiir. Kendi deyimiyle, toplum, yapi1 ve yap1
karsit1 arasindaki gerilimden olusan bir siiregtir. Bu diyalektik iligki ise
ritiieller vasitasiyla kurulmaktadir.® Ritiieller, ge¢is donemlerinde, normatif
ve sekiiler yapiyr sembolik olarak itibarsizlastirirken aymi zamanda da
katilimcisini yapr karsiti bir birliktelik olan komunitasa dahil etmektedir.
Insanin sirf insan olarak var olmasmna veya var olabilecegi bir gergekligi
canlandirmasina olanak taniyan komunitasin tesekkiiliiniin 6n kosulu ise
yine yap1 karsiti olan liminalitedir. Yapilagmus iligkilerin bir elestirisi olarak
komunitas, yapinin feshedildigi kutsal bir durum olan liminalite i¢inde agikar

¢ Victor Turner, Dramas, Fields, and Metaphors Symbolic Action in Human Society (New York:
Cornell University Press, 1974), 47.

¢ Victor Turner, The Ritual Process, Structure and Anti-Structure (New York: Aldine De Gruyter,
1995), 177.

66 Turner, The Ritual Process, Structure and Anti-Structure , 131-132.

7 Turner, Dramas, Fields, and Metaphors Symbolic Action in Human Society 47, 238, 272-274.

68 Turner, The Ritual Process, Structure and Anti-Structure ,131-132.

® Turner, The Ritual Process, Structure and Anti-Structure, 203; Turner, Dramas, Fields, and Metaphors
Symbolic Action in Human Society, 237-238.
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hale gelmektedir.” Liminalite, Eliade’nin tarihsel gergeklik ile kozmik
gerceklik arasindaki diyalektigi diizenlemekten mesul tuttugu arketipsel
tekrar ve geriye doniisiin muadili bir isi gormekte, tarihsel gercekligi gecici
bir siireligine topyekiin feshetmektedir. Feshettigi yapinin yerine zamansiz,
mekansiz, olaganiistii ve kutsal bir baglami koymaktadir. Bu nedenle, tipki
arketipsel tekrarda oldugu {izere, liminalite, ritiiellerin doniistiiren,
bagskalastiran, yenileyen ve tekamdil ettiren ayirici karakterinin agiga ¢iktigs,
yapinin karsit1 bir asgama ve durumdur. Liminalite, komunitasin agiga ciktig1
baglam, zaman ve mekan dis1 bir araf, kutsalin insa ve tecriibe edildigi,
zamanslz ve mekansiz, ne tam olarak orada, ne de tam olarak burada, arada
bir hal ve durumdur.” Bu bakimdan, liminal asama siradan giindelik iligkileri
ve toplumsal yapiy1 askiya alan zamansiz ve mekaniz bir gecis anidir.
Yenilenme, doniisiim ve metamorfozun tam da bu asamada meydana
gelmesi nedeniyledir ki Turner, liminaliteyi ritiiellere dair yaklagiminin tam
merkezine yerlestirmistir. O, bu kavrami A. Van Gennep’den almistir. Van
Gennep’in7? bir statiiden digerine, bir halden bir baskasina gecisi saglayan
gecis ritiiellerinin ayrilma ve yeniden biitiinlesme evrelerinin tam orta
asamasin karsilayacak bigimde, daha ¢ok bireysel gecisler ve statii yiikselten
ritlerle iliskilendirerek kullandig1 liminaliteyi Turner, kamusal ritlere ve
catismaya odaklanarak gelistirmistir. Bu gercevede olmak {izere, yine Van
Gennep’den hareketle, dogum, ergenlik, evlilik, 6liim gibi yasam krizlerinde
icra edilenler ile y1l/mevsim dongiilerinde veya savas ve baris ya da saglik ve
salgin gibi kolektif kriz ve gecis donemlerinde tatbik edilen gecis ritlerini
birbirinden ayirmistir. Ona gore ilki, bireyler i¢in 6zel yerlerde yapilan ve
statiide dikey bir hareketliligi ve yiikselmeyi beraberinde getiren yasam krizi
ritleridir. Ikincisi ise giindelik siradan yapi ve kategorilerin ters diiz
edilmesini saglayan mevsimsel/takvimsel ritler orneginde oldugu {izere
kamusal ritiiellerdir.”? Turner, Van Gennep’in teorisine izafeten belirledigi
statli yiikselten ritler ve statii tersine ¢eviren ritler ayrimindan hareketle iki
liminalite tipini belirlemistir. flki bireylerin statiilerini dikey yonde degistiren
liminaliteyken, digeri ekolojik ritimlere gore kolektif olarak icra edilen
mevsimsel ve takvimsel ritiiellerdeki, asli gorevi sembolik tersine ¢evirme ya
da statii tersine cevirme olan kamusal liminalitedir. Ona gore yap1 karsiti

70 Turner, Dramas, Fields, and Metaphors Symbolic Action in Human Society, 47; Turner, The Ritual
Process, Structure and Anti-Structure, 126.

7V Turner, Dramas, Fields, and Metaphors Symbolic Action in Human Society, 52-53, 272-274.

72 Arnold Van Gennep, The Rites of Passage, cev. Monika B. Vizedom, Gabrielle L. Caffee (Chicago:
The University of Chicago Press, 1960), 10-11, 21.

73 Victor Turner, “Frame, Flow and Reflection: Ritual and Drama as Public Liminality”, Japanese
Journal of Religious Studies 6/4 (1979): 466-468.
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statli yiikselten ritlerle iligkili olsa da, bundan daha ¢ok, gorevleri sembolik
tersine cevirme yoluyla yapilasmus iliskileri elestirmek ve itibarsizlastirmak,
boylelikle de bir metamorfozu iiretmek ve ideal bir gercekligi tecriibe
ettirmek olan mevsimsel ve takvimsel ritimler igindeki kamusal liminalitenin
bir marifetidir.”* Turner’'e gore takvimsel ve mevsimsel ritiieller, statiilerin
tersine cevrilmesinden ve gercekligin sembolik bir tersyiiz edilmesinden
miirekkeptir. Mesela, bu ritiiellerde zenginler fakir, fakirler zengin, kadinlar
erkek, erkekler kadin gibi davranmakta, krallar ve soylular
itibarsizlastirilmaktadir.”> Ornekte zikredilen statii ters gcevirme Turner igin
kamusal liminalitenin daha kusatic1 ve ontolojik bir 6zelliginin, yani sembolik
tersine gevirme ve gergeveleme ilkesine gore isleyen bir oyun/drama olma
Ozniteliginin siradan bir tezahiiriidiir aslinda.

Ona gore liminalite 6ziinde bir oyundur. Bu oyun, semboller ve metaforlar
vasitasiyla insa edilmektedir. Ritiiellerde, siradan sekiiler diinyadan
ayrilmay1 temin eden, sosyal yapinin hiyerarsik ve normatif diizenini tersine
ceviren sembollerin bir oyunu, bir anlam oyunu mevcuttur.”s Bu oyun
sayesinde liminalite bir olasilik ve ihtimal, her seyin miimkiin oldugu, fikirler,
kelimeler, semboller ve metaforlardan miitesekkil olaganiistii bir diinyay1
kurar.”” Liminal oyunun kurucu ilkesi sembolik tersine ¢evirmedir. Sembolik
tersine ¢evirme her seyden 6nce liminal oyunun kendisine gore icra edilecegi
ve yap1 karsiti gercekligin ifsa edilecegi metaforlarin gergeklik kazanmasin
saglar. Bu yoniiyle Turner’in bahsettigi liminal oyun, Eliade’nin mevzu bahis
ettigi arketipin tekrar1 yoluyla agifa ¢ikan ve tarihsel zamaru ilga ederek
olaganiistii bir diinyay1 kuran geriye doniisle benzer bir isleyise sahiptir.
Nitekim Turner, yap: karsitinin bilesenleri olarak gordiigii komunitas ve
liminaliteyi tipki Eliade gibi kok metaforlar, kavramsal arketipler, paradigmalar ve
model for'un ingasinin kosulu olarak gormektedir. Bu yaklasimiyla, gergekligi
inga edecek tekrarlanabilir modellerin ve bu modellere uygun miistakbel
yapinun, liminalite baglaminda, ideal gergekligi sembolik olarak kodlayan
metaforlar desifre edilerek insa edildigini belirtmektedir. Kok metaforlarin ise
sembollerin bir 6zelligi olan ¢ok anlamlilik ve anlamin kutuplasmas: yoluyla
iretildigini vurgulamaktadir.” Liminal oyunun mitlerde temsil edilen ve
ritiiellerde gerceklik kazanan kok paradigmasina gore diinya hayati gercek
degil, bir kurgu ve oyundur. Asil gercek ise zamansiz ve mekansiz, diinyevi

74 Turner, The Ritual Process, Structure and Anti-Structure, 167.

75 Turner, “Frame, Flow and Reflection: Ritual and Drama as Public Liminality”, 466-468.
76 Victor Turner, From Ritual to Theatre (New York: Paj Publications, 1982), 71, 85.

77 Turner, “Frame, Flow and Reflection: Ritual and Drama as Public Liminality”, 465-466.
78 Turner, Dramas, Fields, and Metaphors Symbolic Action in Human Society, 50-51.
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siniflandirmalardan azade 6zgiir ve agkin bir diinyadir. Insanin vazifesi ise
devirsel yenilenme ve doniistimlerle bu diinyaya dahil olmak ve onu tecriibe
etmektir. Dahasi, diinya yagsami ve toplumsal hayat noksan oldugundan
tekamiil etmis bir gergeklik icin yenilenme ve baskalasim sarttir.”? Bu
paradigma, liminal oyunda sembolik tersine ¢evirme yoluyla sahnelenmekte
ve kamuya arz edilmektedir. Tersine ¢evirme ise toplumun kendi yapisal
iligkilerini ve bu iliskilerin kusurlarini gérmesine, elestirmesine, diizeltmesine
ve yenilemesine imkan tanuyacak bir ¢ergeveyi olusturmak igindir.%
Cergevelemek, topluma kendini canlandirma, tasvir etme, anlama, kendisi
tizerinde diistinme, kusurlu yanlarini bulma, inceleme ve yenileme imkanin
taniyan tersine ¢evirme ilkesine dayali sembolik bir siiregtir.®! Bu siireg, 6l1iim
ve dogumun diizenini sembollerle tersine ¢evirmek, boylelikle bir 6liim ve
buna bagli bir yeniden dogum dongiisiinii insa etmek suretiyle insanin sosyal
varligini ve her tiirlti yapilasmis toplumsal iliskiyi varolussal, esitlik¢i ve
Ozgiirliikcii bir gergeklik ugruna itibarsizlagtirmay: hedeflemektedir. Bunun
igin toplumsal yapinin noksanliklarini abartili ve tuhaf sembollerin isletildigi
tersine cevirme yoOntemiyle cercevelemekte ve baskalastirilmak {izere
dongiisel liminal ritler baglaminda kamuya takdim etmektedir. Soyluluk ve
kadin erkek esitsizligi gibi toplumun yapilagmus iliskileri abartili, tuhaf ve
orantisiz semboller vasitasiyla mizahi bir bigimde itibarsizlastirilmaktadir. Bu
yolla, yapisal noksanliklar yok edilsin ve toplum yenilensin diye yapi tersyiiz
edilerek cercevelenmektedir.®? Bu yOniiyle, liminal oyunun amaci ve varolus
sebebi, toplumsal yap1 ve yapilasmus iligkileri tersine cevirme teknigiyle
sembolik olarak 6ldiirecek/yok edecek, mukabilinde de yenilenmesine hizmet
edecek bir model ve gergeveyi tesis etmektir. Hatirlatmak gerekirse, bu
liminal cergeve, calisma ve senligin bir arada oldugu, kolektif olarak icra
edilen mevsimsel ve takvimsel ritlerdeki kamusal liminalite baglaminda agiga
¢ikmaktadir. Kamusal liminalite, yenilenme ve doniisiim paradigmasinin bir
driinii olan cergeveyi sahnelemekte, boylelikle gercekligi ayni anda hem
yansitmakta hem de doniistiirmektedir. Turner’e gore ritiielleri diger sosyal
eylemlerden ayiran Oznitelik de gercekligi (insan, toplum ve evren)
yenilemek, doniistiirmek ve tekamdiil ettirmek igin tersine gevirme yoluyla

7 Sahin, Hayat bir oyundur.

80 Turner, “Frame, Flow and Reflection: Ritual and Drama as Public Liminality”, 466-468.

81 Turner, “Frame, Flow and Reflection: Ritual and Drama as Public Liminality”, 465-469.

82 Turner, From Ritual to Theatre, 27; Turner, “Frame, Flow and Reflection: Ritual and Drama as
Public Liminality”, 466-468.
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elestirel bir gergeveyi olusturan iste bu drama/oyundur. Turner, bu liminal
0zii sosyal drama olarak adlandirmaktadir.®

Liminal oyunun isleyis ilkesi olan sembolik tersine gevirme ise liminal
sembollerin temelde 6liim ve yeniden dogum devriyesine denk diisen iki
karsit semantik kutbu arasindaki anlam degis tokusu yoluyla agiga
cikmaktadir. Agmak gerekirse, Turner’e gore, liminal semboller tek bir kod
iginde ¢oklu ve karsit, ama birbirini tamamlayan ikiz anlamlar
barindirmaktadir. Sembollerin biri yap1y1 temsil eden normatif ve ideolojik,
digeri de ayn1 anda oliim ve yeniden dogum kok paradigmasini inga eden
fizyolojik semantik kutbu bulunmaktadir. Oliim ve yeniden dogumu imleyen
fizyolojik referanslar ile normatif diizene dair kodlar arasindaki diyalektik
anlam degis tokusu, normatif diizeni ve ideolojiyi sembolik bir 6liim ve
yeniden dogumun mezarina gondererek bir baskalasim ve yenilenme igin
onlar1 itibarsizlastirmaktadir. Zira sembollerin normatif/ ideolojik kutbunda
ana yerlilik, ata yerlilik ve krallik gibi sosyal yap1ya dair, fizyolojik kutbunda
ise Oliim, biiylime ve yeniden dogus dongiisiine ve devriyesine dair
referanslar1 imleyen mezar, rahim, kan, yilan gibi semboller bulunur.
Liminalitenin varolussal 6zii olan bu semantik etkilesim sayesinde ayn1 anda
6liim ve yeniden doguma dair kodlar: barindiran yilan, mezar, ay, ay1 ya da
kan, iireme ve sindirim sistemi organlar1 gibi sembollerle normatif diizen ve
iligkiler, belli bir siireligine, once yok edilmekte, ardindan ideal olan
gosterilmekte ve tecriibe edilmektedir. Ayrica, liminal sembollerin semantik
kutuplari, insanin bagkalasim ve yenilenmeyi saglamakla yiikiimlii
birbirinden ayrilmas: miimkiin olmayan diyalektik bir varolus bi¢imine sahip
oldugunu gozler oniine sermektedir. Turner igin bu diyalektigin en énemli
gostergesi is ve senlik ya da ciddiyet ve eglencedir. Ona gore liminal oyun,
yapt ve yap1 karsiti arasindaki diyalektik ve buna bagl yenilenmeye
referansla fizyolojik ve ideolojik semantik kutuplarinin tezahiirii olan kutsal
ve sekiiler, is/ciddiyet ve eglence/senlik gibi diyalektiklerde tezahiir
etmektedir. Bu bakimdan, Turner icin liminal oyunun en 6nemli bileseni
senlik ve ciddiyet ya da is ve eglence diyalektigidir.®

Senlik ve calisma, takvimsel ve mevsimsel ritiiellerin, yani kamusal
liminaltenin ayrilmaz bir pargasidir. Zira bu ritler, hasat ve ekim zamani gibi
zirai faaliyetlerin ve verimliligin, dolayisiyla da yeniden dogusun senlikli

83 Victor Turner, “Social Dramas and Stories about Them”, Critical Inquiry 7/1 (1980); Sahin, Hayat
Bir Oyundur , 230-231.

8¢ Turner, Dramas, Fields, and Metaphors Symbolic Action in Human Society, 55-56.

85 Turner, “Betwixt and Between: The Liminal Period in Rites de Passage”, 3-19; Sahin, Hayat Bir
Oyundur, 199 ; Turner, From Ritual to Theatre, 27-40, 71, 85.

157



“Diinya Kurmak”: Ritiiel, Ger¢eklik ve Diinya Goriisii

kutlama zamanlaridur. Is ve calisma, ekolojik devirler ve dongiilerle iligkilidir
ki bu devirlere kutlama ve eglence eslik eder. Dongiiler, yasamin devami ve
iiretkenlikle iligkili oldugundan kutsaldir. Bu nedenle de ritiiel hem ciddi hem
de eglenceli, calisma/ciddiyet ve eglence/senlik ise kutsaldir. Devirlere denk
gelen tiim bu senlikli ritiiel siire¢ baglaminda beden ve ruh, insan ve kozmik
giicler, insan, hayvan ve bitkiler, sosyal diizen ve dogal diizen arasindaki her
tiirlii kategorik ayrisma ortadan kalkar, ahenkli ve varolugsal bir gergeklik
deneyimi agiga ¢ikar. Bu yOniiyle is ve genlik diyalektigi insanin evrendeki
yerini ve diger varliklarla iligkilerini resmeder ve modellendirir.8 Liminal
oyun, senlik ve eglence vasitasiyla calisma ve ciddiyet imgesi lizerinden
yaptyt ve diinyanin asik surathh ciddiyetini senlikli bir bi¢imde
itibarsizlastirmaktan ve yenilenmenin hayatin temel ilkesi oldugunu
gostermekten de geri durmaz. Turner'e gore abartili, tuhaf ve orantisiz
semboller vasitasiyla mizahin elestirel giiclinii de ardina alan senlik, tipki
fizyolojik (bedensel) semboller gibi Oldiiren ve yeniden doguran bir
devriyeyle evrensel bir yenilenme ve bagkalasimi insa eder. Bu yoniiyle,
Turner agisindan senlik ve beden, liminal oyunda, ayn1 anda 6ld{iriip yeniden
diriltmenin iki temel ve asli sembolik araglaridir. Bu iki sembolik mekanizma,
olimii ve yeniden dogumu aymi anda insa eder. Senlik olumlayan, yani
yenilenme ve doniisiimle sonuglanan mizahi bir elestiriyi yaratir ve ritiiel
Ozneyi itibarsizlagtirarak yeni bir dogum igin oldiiriir. Beden de benzer
olumlayan bir elestiriyi insa eder. Bedenin iireme ve sindirim sistemine dair
fizyolojik referanslar1 araciligiyla ritiiel 6zne icin 6liim ve yeniden dogum
dongiisii yaratilir. Bu nedenle diinyada ve toplumsal yasamda istirap
duyulan her ne varsa hepsi ritiiellerde sembolik olarak bedenin ve senligin,
ayni anda yaratan ve yok eden girdabina teslim edilerek tepetaklak edilmekte
ve yeniden bir dogus igin tersine ¢evrilmektedir.?” Turner’e gore senlik ve
ciddiyet arasindaki ayrilmaz diyalektigin 6nemli bir gostergesi, mit ya da
ritiiellerdeki maske, kiyafet ya da hareketlerde karsilik bulan korkutucu ama
giiliing grotesk sembolik imgelerdir.8¢ Liminal oyunda yer verilen beden ve
senligin/mizahin abartili ve korkutucu gostergeleriyle dolu grotesk imgeler,
toplumsal kimliklerin ve sosyal diizenin bir kurgu, hayatin bir oyun
oldugunu ortaya koyar, bu oyunu asik surath bir ciddiyetle oynamanin ve
nihai gercek olarak gérmenin de sa¢maligini gosterir. 8

86 Turner, From Ritual to Theatre, 27-40.

87 Sahin, Hayat Bir Oyundur, 2019), 195-196.

88 Victor Turner, From Ritual to Theatre (New York: Paj Publications, 1982), 71, 85.
8 Bkz. Sahin, Hayat Bir Oyundur.
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Liminal ritler, yap1 karsit1 bir gercekligi insa etmeye yonelik sembolik
oyunu ve doniisiimii normatif diizenin ve yapilasmuis iligkilerin disinda ikinci
bir hayati, yani bir halden bir hale gecis icin bir esigi ve arafi yaratarak
gerceklestirmektedir. Aradalik hali ve araf, olim ve yeniden dogusu
karsilayan liminal sembollerle belirlenmektedir. Nitekim, Turner’e gore
liminalite, gegis ritlerinin, liminar yolcunun sekiiler giindelik iligkilerden
ayrilmasina denk diisen Oliim ve oldiirmenin metafor ve sembolleriyle
baglayan, yasa ve ahlak kodlarina gore yapilandirilmis toplumla yeniden
biitiinlesmenin karsiigi sembolik bir yeniden dogumla sonuglanan orta
evresidir.® Sembolik 6liim ve yeniden dogum imgeleriyle belirlenen bu araf,
ritiiel yolcunun liminal oyunun bir pargasi olmasimin da 6n kosuludur. Rittiel
Oznenin, sosyal varolusun noksanligimi ve toplumsal gergekligin
kusurlulugunu gosteren, mukabilinde de ozglirliik¢li ve askin ikinci bir
diinyay1 kuran liminal oyuna katilabilmesi i¢in bagkalasmasi, bunun igin de
diinyevi olani temsil eden rol ve statiilerinden siyrilmasi, yani toplumsal
varligini sembolik olarak 6ldiirmesi ve baskalasmis olarak yeniden dirilmesi
gerekmektedir. Sembolik 6liim, normatif ve ideolojik sdylemlerin, yapisal
konum ve statiilerin, sekiiler iliski bi¢imlerinin her birinin gegici bir siireligine
de olsa feshedilmesini, zamansiz ve mekansiz kutsal bir an ve arafa
gecilmesini saglamaktadir.”!

Sosyal yasamin kiyisinda yer alan, sembolik bir 6liim ve yeniden dirilisin
bu arafi, ritiiel yolcu yapisal konumundan ayristigi, ne orali ne burali, yani
toplumsal olarak gdriinmez hale geldiginde agiga cikmaktadir. Yolcu, bir
halden bir hale, bir durumdan digerine ge¢mek, yenilenmek ve yeniden
dirilmek igin Oliimii imleyen semboller vasitasiyla yapisal konum ve
iligkilerinden, her tiirlii toplumsal ve diinyevi elbisesinden soyulmaktadir.
Statii, mal, miilk, riitbe ve akrabalik iliskileri gibi her tiirlii yapisal konumunu
geride birakmakta ve sekiiler elbiseleri yok olmaktadir. Araftayken,
toplumsal ve diinyevi varlig1 coktan sembolik olarak 6lmiistiir. Sahip oldugu
tek sey, yeni bir varolusa doniisecek olan kutsal bir higliktir. Bu nedenle,
araftaki ritiiel 6zne, yapinin disina ¢ikmis, kendi toplumsal gercekligine ve
sosyal varligina yabancilasmustir. Turner, liminal asamada tiim sosyal
kimligini geride birakan, yapisal siniflandirmalardan, rol ve statiilerinden
styrilan, normatif ve ideolojik sdylemlerin her birinden azat olan yolcuyu,
sosyal olarak goriinmez ve kutsal yoksul olarak adlandirmaktadir.?? Kutsal bir

% Turner, Dramas, Fields, and Metaphors Symbolic Action in Human Society, 272-274.

91 Turner, From Ritual to Theatre, 27.

92 Turner, “Betwixt and Between: The Liminal Period in Rites de Passage”, 4-9; Turner, Dramas,
Fields, and Metaphors Symbolic Action in Human Society, 52-53.
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yoksuldur, c¢iinkii liminal oyun iginde sekiiler iligkilerin siirdiiriilmesi
imkansizdir. Liminal asamada sekiiler sosyal yap1 tamamen askiya alindig:
ve normlar feshedildiginden, sadece yolcu degil, semboller, zaman ve mekan
da kutsaldir.®

Ritiiel yolcunun sekiiler elbiseleri soyulurken de insanin biyolojik
siireglerini modellendiren tuhaf ve karsit anlamli semboller devreye girer.%
Limininal sembollerdeki biyolojik modellendirme, 6liim ve yeniden doguma
referansla eski (benlik, statii, konum...vb.) varolus bi¢iminin sembolik olarak
oldiirtilmesini, eszamanli olarak da yeni bir varolusun dogumunu
gergeklestirir.” Oliim ve yeniden dogumun karsit, fakat birbirini tamamlayan
dongiisel iligkileri, mezar, rahim, baraka, magara, ay, yilan, ay1 ve ¢iplaklik
gibi tek bir sembol vasitasiyla bir araya getirilmekte, sembolik bir 6liim,
ardindan da yeniden dogum, vyani yenilenme ve doniisiim
gerceklesmektedir.® Bu arada, Turner liminal asamadaki bu 6liimiin
toplumsal diinyaya gore bir 6liim oldugunu sdylemeden de gecememektedir.
Zira ona gore liminal yolcu her ne kadar sosyal diinyaya gore 6lii olsa da
liminal oyun baglaminda kurulan, toplumsal diinyanin karsit1 bir diinya igin
canlidir.”” Kutsal gergeklik, kutsal zaman ve mucizeler zamari olarak goriilen
bu liminal diinya yaradilis hikayelerinin canlandirildigi, hayvan ya da insan
kiligina girmis maskeli canavarlarin yer buldugu, miizikal transin yasandigs,
her seyin miimkiin oldugu, esrarengiz ve olaganiistii bir imkanlar
diinyasidir.® Turner’e gore ritiiel yolcuyu bu olaganiistii diinyaya dahil eden
ve canli kilan ise kutsal yoksullugudur. Zira norm ve ideolojiler feshedildigi,
hak ve yiikiimliiliikler askiya alindigy, statii ve roller ilga edildiginden kutsal
yoksul, toplumsal gii¢ ve iktidar alanini kaybeder ve bir acziyetle kars
karsiya kalir. Bu acziyet ise onun 6liim ve yagsamin kaynagi kozmik giiclerle
olan iliski ve temasinu artirir, hayaletler, tanrilar, atalar, hayvanlar ve diger
canlilarla olaganiistii iliskiler kurmasini ve temasa ge¢mesini saglar.®

Ritiiel 6zne kutsal bir yoksul haline getirilirken 6liimiin yaru sira kirlilikle
de iligkilendirilir ki ideal gerceklik ayristirilabilsin ve tecriibe edilebilsin,
boylelikle de kok paradigma ve diinya goriisii gerceklik kazanabilsin.
Yolcuya oliimiin metaforlarinin uygulanmasindaki ama¢ onun diinyayla

9 Turner, “Frame, Flow and Reflection: Ritual and Drama as Public Liminality”, 465-470.

% Turner, Dramas, Fields, and Metaphors Symbolic Action in Human Society, 272-274, 196-197.

% Turner, “Betwixt and Between: The Liminal Period in Rites de Passage”, 4-9.

% Limal sembollerle ilgili detayl bilgi i¢in bkz. Turner, “Betwixt and Between: The Liminal Period
in Rites de Passage”.

97 Turner, From Ritual to Theatre, 27.

% Turner, “Frame, Flow and Reflection: Ritual and Drama as Public Liminality”, 465-470.

99 Turner, From Ritual to Theatre , 27.
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0zdes varligini ve buna bagh kirlenmisligini isaret etmektir. Ritiiel 6znenin
kirliliginin ve Olii olusunun bir sebebi de tecriibe ettigi araf hali ve
konumunun belirsizligidir.’® Liminar, zaman ve mekan yapisal
siiflandirmasinda arada bir yerde bulundugu ve kutsal bir yoksul oldugu
igin kirli ve bir gesit oliidiir. Sadece kirli degil kirletici, kirletici oldugu i¢in de
tehlikelidir. Bu nedenle de sosyal yasamdan tecrit edilir ki toplumsal degil,
fiziksel bir varolusla simirli hale gelebilsin, dogdugu andaki bedensel
varli§ina ve diinyaya indirilsin. Turner’e gore kirlenme ve 6liimiin sembolleri
vasitasiyla sosyal varolusun fiziksel varolusa doniistiigii bu tersine ¢evirme,
failin ne olma(ma)s: gerektigini gosteren paradigmatik bir paradoksun
trtinidiir.’ Karsit ve ikiz anlamli sembollerde tezahiir eden bu paradoks,
alcalmadan yiikselmenin imkansizligini, > insanin sosyal ve diinyevi
varolusunun gegiciligini, bu varolusun rahimden mezara uzanan karsit ama
biitiinliiklii ve dongtisel niteligini, gercekligin birbirini tamamlayan karsit iki
yliziinii, hayatin yenilenme giiciiniin de bu karsit iki glicten kaynaklandigin:
gostermektedir.1®® Bu yoniiyle, 6liim ve kirlilige dair sembollerle insa edilen
tersine gevirme, yiikselebilmek ve yenilenebilmek icin asagi hale gelme,
yaratilisin ilk haline dénme, arinma ve Ozgiirlesme gibi doniisiimlerin
gerceklesmesini saglamaktadir.

Rittiel 6znenin ne olmasi gerektigini gosteren zikredilen bu paradigmanin
yonlendirmesiyle liminal asamanin 6zel bir boliimiinde sergilenen kutsal bir
imge, kozmosu insa eden ilkeyi ve yaratilis1 temsil eder ya da buna gore
yorumlanir. S6z konusu yorumu miimkiin kilan ise diinyanin yaratilisin
konu edinen mitlerdir."™ Bu y0niiyle, liminal oyun igindeki karsit ve ikiz
anlamli, bu nedenle de paradoksal bir nitelige haiz kiiltiirel ve mitsel
semboller, liminarin kozmik diizenin bir tasavvuruna ve anlaml bir diinya
goriisiine ulasmasi i¢indir. Bu minvalde olmak {izere, mit ve ritler, anlaml bir
diinya tasavvurunu insa etmek igin senlik ve ciddiyet karsitliginda tezahiir
eden semboller vasitasiyla toplumsal fenomeni elestirilsin diye hedef haline
getirerek cerceveler. Ritiiel gerceveleme, hedef gosterilen toplumsal yapiy1
itibarsizlagtirmakla kalmaz, onun aslinda nasil olmasi gerektigini gosteren bir
modeli insa eder ve bu modelin kamusal olarak deneyimlenmesini saglar.

100 Turner, “Betwixt and Between: The Liminal Period in Rites de Passage”, 4-9; Victor Turner,
Revelation and Divination in Ndembu Ritual (London: Cornell University Press, 1975), 184-185.

101 Turner, “Betwixt and Between: The Liminal Period in Rites de Passage”, 4-9.

102 Turner, The Ritual Process, Structure and Anti-Structure, 97.

103 Victor Turner, “Dewey, Dilthey, and Drama: An Essay in the Anthropology of Experience”,
ed. Victor Turner, Edward M. Bruner, The Anthropology of Experience (Urbana and Chicago:
University of Illinois Press, 1986), 41.

104 “Betwixt and Between: The Liminal Period in Rites de Passage”, 4-9.
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Cercevelemenin en sonunda ise elestirilsin diye ayristirilan kiiltiirel
bilesenler, tuhaf, abartili ve orantisiz gostergeleriyle her tiirlii tecriibenin ve
diinyanin miimkiin oldugunu imleyen grotesk imgeler marifetiyle yeniden
bir araya getirilir.!% Boylelikle, hem yenilenme paradigmasindan hareketle
anlaml1 bir diinya tasavvurunun inga edilmesi, hem de kamusal olarak
deneyimlenmesi saglanmis olur. Turner’in demesi o ki tersine ¢evirme isini
goren paradoksal liminal semboller, insana yenilenme ilkesine gore
kurulabilen, esitlik¢i, 6zgiirlitk¢li kutsal ve varolussal ideal bir diinyay:
hatirlatmakta ve tecriibe ettirmektedir.106

Ote yandan Turner’e gore yapi ve sekiiler iligkilerin feshedildigi ve askiya
alindig1 araf ve aradalik hali nedeniyledir ki liminalite yapisal ge¢mis ve
yapisal gelecek arasinda, belirsizliklerle dolu tehlikeli sahipsiz topraklardir.107
Tehlikeli olusunun nedeni, sosyal yapinin ve aidiyet baglarinin feshedilmesi,
sekiiler diinya ve kronolojik zamanin hiikmiinii yitirmesi, toplumsal norm ve
bilissel degerlerin ilga edilmesidir.'®® Bu nedenle, liminalite ritiiel 6zneyi
gecici bir siireligine de olsa ideal bir diinyaya kattiktan sonra onu ayni liminal
sembollerin rehberliginde uzun siire kalmanin miimkiin olmadigi bu
olagantistii, bir o kadar da tehlikeli ve belirsiz diinyadan alarak insanin sosyal
bir varlik olarak yer alabildigi diinyaya, toplumsal yasama yeniden tasir.
Failin ritiieller icindeki tekamiil yolculugu, siradan sekiiler iligkilerden
ayrilmasina denk diisen sembolik bir oliimle baslar, zamansiz, mekansiz ve
kimliksiz arada bir durum olan liminalitenin tecriibesiyle devam eder ve
yenilenmis sosyal bir varlik olarak toplumla biitiinlesmesini anlatan sembolik
bir yeniden dogumla tamamlanir.'® Bu bakimdan, liminal oyun, sosyal ve
biyolojik diizeni ters cevirerek kutsal bir yoksulluk olarak tezahiir eden
simgesel bir 6liimii yaratmakla kalmaz, ideal gercekligin tecriibesine bagl bir
yeniden dogumu da insa eder. Ritiiel tamamlandiginda yolcu, varolusunu
yeniledigine dair bu yeni biling ve diinya goriisiiyle toplumsal yapiya geri
doner.

Ne var ki Turner’e gore ritiiel, temsil ettigi geleneksel diinya goriisiiniin
Bati rasyonalizmi karsisinda yenik diismesi nedeniyle moderniteye
direnememis, niceliksel olarak zayiflamis, daha da onemlisi diinya kuran,
bunun i¢in de doniistiiren ve yenileyen yaratict 6zniteligini biiyilik oranda
yitirmistir. Ritiielin ayirict 6zii olan sosyal drama ve liminalite

105 Turner, From Ritual to Theatre, 27.

106 Turner, “Frame, Flow and Reflection: Ritual and Drama as Public Liminality”, 470-473.

107 Turner, “Dewey, Dilthey, and Drama: An Essay in the Anthropology of Experience”, 33-45.
108 Turner, Dramas, Fields, and Metaphors Symbolic Action in Human Society, 272-274.

109 Turner, “Betwixt and Between: The Liminal Period in Rites de Passage”, 4-9; Sahin, Hayat Bir
Oyundur.
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modernlesmeyle birlikte sekiilerlesmis, buna bagh olarak hayat deliminalize
olmustur. Deliminalizasyon siireci ise ritiiellerin sosyal diizeni tersine
cevirerek elestirel bir gerceveyi kuran dramatik 6zlerini kaybetmelerine, sirf
kamusal yansitmadan ibaret hale gelmelerine neden olmustur. Ritiiellerin
varolugsal 6zii liminal oyun/sosyal drama, sekiiler modern yasamda hizla
gerilerken, yerini gercekligi doniistiirmek ve yenilemekten yoksun, onu
sadece yansitabilen tiyatro, sinema, roman ve televizyon gibi liminoid tiirler
almigtir. Bu yoniiyle, rasyonel diinya goriisiiniin hakimiyet alanim
genisletmesiyle birlikte sosyal dramadan estetik dramaya/performansa dogru
uzanan bir doniisim gerceklesmis, modern hayatta ritiielden geriye
liminalitenin sekiiler birer taklidi olan limionoid performanslar kalmistir. 110
56z konusu doniigiimiin siiregsel olarak izlenebilecegi bir semay1 da sunan
Turner’e gore Bat1 Avrupa’da proto-feodal ve feodal toplumlarda karnaval ve
festival, erken modern toplumlarda karnaval ve tiyatro, elektronik olarak ge-
lismis toplumlarda ise film, sinema, televizyon ve roman gibi tiirler agiga
¢cikmigtir. 11!

Turner, hayati ritiielsizlestiren, beraberinde de geleneksel diinya
goriisiinii hezimete ugratan tiim bu doniisiimden, tipki M. Weber gibi,
modernligin ve Bat1 rasyonalizminin yaraticisi olarak gordiigii Protestanlig:
sorumlu tutmaktadir. Ona gore Katolizmin ritiiel ve kolektif yapisina bir
itiraz hareketi olarak baglayan Protestanlik, ritiiellere savas agmis, bireyci ve
inan¢ odakli bir toplulugu insa etme siirecini baslatmistir. Bu niceliksel
doniisiimden daha 6nemlisi, ikinci bir hayat1 yaratarak gercekligi ayni anda
hem yansitan hem doniistiiren kamusal liminaliteyi asama asama
islevsizlestirerek bir deliminalizasyon siirecini yaratmistir.!'2 Protestanlik,
ritiielleri ve kamusal liminaliteyi, sembollerin semantik kutuplarim
birbirinden ayirmak, boylelikle de cerceveleme, modellendirme, elestirme,
doniistirme  ve  yenileme yetilerini ellerinden almak suretiyle
islevsizlestirmistir.!’® $SOyle ki Protestan zihniyet, yarattigi meslek ahlak:
anlayistyla bir yandan modernligi mayalarken, diger yandan da hayati
is/femek ve bos zaman/senlik seklinde ikiye ayirmustir. Isi kutsallastirirken
senlik ve eglenceyi de itibarsizlastirmistir. Is ve bos zaman ayrimi
baglaminda, oyun/eglence ve ciddiyet, is ve calisma, kutsal ve sekiiler gibi
semantik kutuplarin iki ayr1 alan olarak ayrismast ise liminalitenin
cerceveleme, doniistiirme ve yenileme giiciinii kaybetmesine sebep olmustur.

110 Turner, From Ritual to Theatre, 27-40.

111 Turner, “Frame, Flow and Reflection: Ritual and Drama as Public Liminality”, 466-468.
112 Turner, From Ritual to Theatre, 85.

113 Turner, From Ritual to Theatre, 85-86.
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Dahasi, bu ayrisma, mevsimsel/takvimsel dontisiimleri ve dairesel kozmik
zaman tasavvurunu gegersiz hale getirmis, doga, insan ve toplumun ahenkli
biitiinliiglinii parcalamis ve hayati sekiilerlestirmistir. Boylece, ritiiellerin
karsit anlamli semantik kutuplar1 arasindaki etkilesim vasitasiyla insa ettigi
O0lim ve yeniden dogum dongiisiinde hi¢ durmaksizin yenilenen insan
yasaminin ahenkli ve biitiinliiklii yapisini tamamen bozmustur.'* Turner’e
gore modern ideoloji glindelik yasami is ve bos zaman olarak ayristirmak, isi
kutsallastirirken senligi itibarsizlastirmak suretiyle ritiiellerin mevsimsel
gecis donemlerinde kamusal liminalite baglaminda calisma ve senligi bir
araya getirerek hayati elestirme, yenileme ve bir biitiin olarak yeniden kurma
yetisini elinden almig, modern insani anlamsiz bir yasami asik surath bir
ciddiyetle siirdiirmeye mecbur birakmistir. Buna bagli olarak insan yasamimn
karsithiklarin ahenkli bir biitiinii ve daima yenilenen bir siire¢ olarak géren
geleneksel diinya goriisiiniin yaraticisi ritiieller kamusal alandan biiyiik
oranda dislanmis ve sosyal gergekligin kusurlarini sadece gostermekle
yetinen sekiiler bos zaman etkinlikleri haline gelmislerdir. 15

Sonug¢

Turner ve Eliade, ritiielleri diinya kuran, diinya goriisiinii ve anlaml1 bir
diizen tasavvurunu insa eden kiiltiirel yapilar olarak gormekte mutabiktir.
Onlara gore ritiieller bu gerceklik anlayisini yenilenme paradigmasina gore
insa etmektedir. Ideal ve ampirik gergeklik arasindaki diyalektik ise
yenilenmenin kaynagidir. Eliade, tarihsel ve kozmik gerceklik, Turner ise
yap1l ve komunitas arasindaki diyalektigi, yenilenmenin itici giicii olarak
gormektedir. Hem Eliade hem de Turner igin ritiieller toplumsal yasamin
kusurlarmi gostermekte ve tam kargitt ideal bir gergekligi tecriibe
ettirmektedir. Ritiieller bu doniisiimii Eliade’ye gore geriye doniis, Turner’e
gore tersine ¢evirme teknigiyle gerceklestirmektedir. Geriye doniis, tarihsel
gerceklikle kozmik gercekligi, tersine ¢evirme ise yap1 ve komunitasi ters diiz
etmektedir. Neticede ise insamin daima yenilenen umut verici bir gergeklik
insanin ontolojik bir gereksinimi olan anlamli bir diizen ve gergeklik
tasavvurunu tiretmektedir. Yine onlara gore ritiiel, insanin dogasina dylesine
bitisiktir ki parcasi olmadigi bir diinya goriisiiniin (rasyonalizm) tiim
taarruzlaria ragmen kendi 6ziinii koruyarak modern hayatta da var olmak
icin direnmektedir. Keza Turner ve Eliade, ritiiellerin ve temsil ettikleri

114 Turner, From Ritual to Theatre, 27-40.
115 Turner, From Ritual to Theatre, 27-40; Sahin, Hayat Bir Oyundur, 217-218.
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zihniyetin yok olmadigini, sui generis 6zlerini koruyarak ve kimi zaman da
rasyonel formlara biiriinerek kendilerini yeniden iirettikleri goriisiindedir.
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