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Tiirk kiiltiir tarihinde “6giit” ve “ahlak” kavraminin iliskisine dair pek ¢ok tanik bulunmaktadir. Bu
kayitlar, tarih boyunca yazilmis olan edebi eserlerle de takip edilebilir. Yetkin bir siyasetname ve nasihatname
ornegi olan Kutadgu Bilig (KB) konuyla ilgili ilk kaynaklardandir. Dénemin devlet anlayisinin temelini teskil
eden sosyal ve siyasi ahlak, eserde 6n plana ¢ikiyor. Manevi kod anlamina gelen “sosyal ahlak”, devlet tarafin-
dan korunup gozetilmeyi ve yliceltilmeyi gerektiriyor. Millete kars1 sorumlulugu olan devletten, dar anlamda
hiikiimdardan “siyasi ahlak” bekleniyor. Sonug itibartyla devletin iist kademesinin “akil” ve “bilgi” sahibi
olmasi gerektigi sik sik tekrarlaniyor. Bu degerler, metinde dort kavrami (adalet, baht, akil, akibet) temsil eden
satuslarin (Kiin Togdi, Ay Toldi, Ogdiilmis, Odgurmis) ortak ozelligidir. “Akil” ve “bilgi”, hiikiimdarda
bulunmas: gereken temel vasiflarin basinda geliyor: ked ogliig kerek beg ongarsa isin/bilip baslasa otrii isler
bagsin (KB, 1989) “Ise bilerek baslamak ve basariyla tamamlamak i¢in, beyin ¢ok akilli olmas1 gerek(t)ir.” ay
edgii toriiliig arig beg silig/bayat birdi erdem sanga 6g bilig (KB, 3112) “Ey adil, temiz ve halim bey, Tanr1
sana akil, bilgi ve pek ¢ok faziletler verdi.” Devletin tist diizey memurlarinda da ayni vasiflar araniyor. Akil
(ukus) ve bilgi (bilig) ile ilgili beyitler, 950 y1l once Karahanlh devlet geleneginin liyakat esasli oldugunun somut
belgelerini sunuyor. Akil, bilgi ve bilgelige verilen deger, hiikiimdar Kiin Togd1’nin kendisine miisavir olarak
sectigi vezir Ay Told1 ve vezirin oglu, bilahare vezir Ogdiilmis’ten de anlasiliyor. Ay Tolds, baht temsil ediyor;
tetig “zeki”, ukuslug “akill”, biliglig “bilgili”, yigit “yigit, cesur”, kilin¢t amul “yumusak huylu”, sézi yumsak
“tath dilli” bir sahsiyet olarak tasvir ediliyor: bir ay toldi athg er erdi tetig/esitti bu ¢cavig itindi itig (KB, 462)
“Ay Told1 adinda zeki bir adam vardy; ki hitkiimdarin bu s6hretini isitti ve ona gitmek tizere hazirliklarini yapt1.”
yigit erdi oglan kilim¢t amul/ukuslug biliglig hem 6gliig kongiil (KB, 463) “Sakin tabiatli, akilli, bilgili, zeki ve
iyi goniillii geng bir delikanli idi.” Ogdiilmis, “akil” kavramin asil temsilcisidir. Hitkiimdarin, akilli ve bilgili
danisman tercihi, donemin devlet gelenegini gozler 6niine seriyor: ne edgii turur bu kisike 6ge/ogi bolsa étrii
atagu 6ge (KB, 1995) “Insan igin akil ne iyi seydir/akilli insanlara miisavir nazari ile bakilmali.” KB’den iig
asir énce yazilan Orhun Amitlar’nda Bilge Kagan, Bilge Tunyukuk ile birlikte Bilge Kagan’in annesi lbilge
Katun da “bilge” unvanmi tasryor. Goktirk Kaganligi’nin basindaki biiyiik irade, halkina Sabimin tiiketi
esidgil...“Sozlerimi iyi dinleyin...” seklinde sesleniyor; “ebedi ve miireffeh millet” profili ¢iziyor. Bu
hiikiimdarane hitap ve iislup, aslinda koklii “6giit” gelenegine de isare ediyor. Hemen sonraki Uygur kaganlari
ve st diizey yoneticileri de bilge “bilge” adim tastyorlar; Uygurlardan kalan manzum parcalarda “bilgi”nin
onemi tizerinde duruluyor. Biitiin bu kayitlar, bilgiye deger veren Tiirk devlet anlayisinin ve terbiyesinin
Karahanllardan once de var oldugunu, KB’nin bir ilk olmadigimni gosteriyor. Eserin, akil ve bilimle ilgili
prensipler ve hiikiimdar vasiflar1 bakimindan Islam geleneginin etkisinde kaldigini; ancak biiyiik dlgiide Tiirk
izleri tasidigini ortaya koyuyor. Tiirk-Islam devlet anlayisini temsil eden KB’de ydneten ve ydnetilen arasindaki
bu ahlaki iliski, “6giit” Uslubuyla dile getiriliyor. Akil ve bilgiye dayal1 &giit gelenegi, KB 'den sonra yazilan
eserlerde de (Divdnu Lugati't-Tiirk, Atebetii’l-hakayik, Divan-1 Hikmet) devam ediyor. Bu gelenek, 6zellikle
Dogu Tiirkliigii’niin ortak edebi dili Cagatayca ile yazilan eserler (Mahbiibu'l-kuliib) ve sozlii kiiltiir/halk siiri
(Kazakea akin, jiraw ve jirs: “halk sairi”) araciligryla Kazak bozkir kiiltiiriine intikal ediyor. Abay Kunanbay’in
proza “mensur” formunda ve nasihat tiiriinde yazdig1 Gakliya (< Ar. ‘akliyye “akilcilik” Fr. rationalisme) daha
sonraki adiyla Kara Sézder [Kara Sozler] (KS) adli eseriyle yeniden viicut buluyor: Kiilli adam balasin kor
kilatin iis nerse bar. Sonan kaspak kerek: Aweli-nadandik, ekingisi-erinsektik, tisingi-zalimdik dep bilesifi. (38.
s6z) “Insanoglunu asag1 geken iig sey var. Onlardan kagmak gerekir: {1ki bilgisizlik, ikincisi tembellik, iigiinciisii
zuliim.” Abay’1n, insani algaltan vasiflarin basinda “bilgisizlik” hususuna yer vermesi, KB’deki koklii gelenegin
ve anlayisin devamidir. Bu yazida Balasagunlu Yusuf ile Abay Kunanbay’in “akil” ve “bilgi” ile ilgili
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ogiitlerinden hareketle bazi ortak kiiltiirel degerler {izerinde duruluyor; bunlarin yeni nesillere aktarilmasinin
gerekliligi vurgulaniyor ve bu yolla, milli gelecegin giivence altina alinabilecegi sorgulaniyor.

Anahtar Kelimeler

Yusuf Has Hacib, Abay Kunanbay, kiiltiirel kodlar, akil ve bilgi, 6giit.

ABSTRACT

There are many witnesses about the relationship between the concept of “advice” and “moral” in
the history of Turkish culture. These records could also be followed through literary works written throughout
history. Kutadgu Bilig (KB) an example of competent politics and advice, is the first source on this subject.
Social and political morality, which forms the basis of the state understanding of the period, comes to the fore
in the text. “Social morality”, which means spiritual code, requires protection and glorification by the state. In
this context, “political morality” is expected from the state and, in a narrow sense, the ruler, who has a
responsibility towards the nation. As a result, it is frequently repeated that the top management of the state
should have “intelligence” and “wisdom”. These values are the characteristic feature of all persons (Kiin Togdi,
Ay Toldi, Ogdiilmis, Odgurmug) that represent four concepts in the text (justice, fortune, wisdom, and fate).
“Mind” and “wisdom” are among the basic qualities that a ruler must have: ked ogliig kerek beg ongarsa
isin/bilip baslasa otrii isler basin (KB, 1989) “The prince requires a good mind if he is to undertake affairs and
bring them to a successful end.” ay edgii toriiliig arig beg silig/bayat birdi erdem sanga og bilig (KB, 3112).
“O pure and gentle prince! God gave you wisdom and virtue and favored you with all good things.” The same
qualifications are sought in the senior officials of the state. The couplets about mind (ukus) and wisdom (bilig)
are concrete examples that the state tradition of Karakhanid was merit-based 950 years ago. The value given to
mind, knowledge, and wisdom is also understood from the vizier Ay Told1 and the son of the vizier Ogdiilmis,
whom the ruler Kiin Togd: chose as consultants. Ay Toldi, on the one hand, represents fortune; on the other
hand, it is depicted as an intelligent (zetig), wise (ukuslug), knowledgeable (biliglig), brave (yigiz), soft-tempered
(lalingi amul), pleasant spoken (s0zi yumsak) personality: bir ay told: atlig er erdi tetig/esitti bu cavig itindi itig
(KB, 462) “There was a man of wit named Full Moon/Ay Told1 who, hearing of the king’s fame, resolved to
serve him.” yigit erdi oglan kilingt amul/ukuslug biliglig hem ogliig kongiil (KB, 463) “He was a young man,
of quiet demeanor, intelligent, and wise of heart.” Ogdiilmis, is the true representative of the concept of
“intellect”. The ruler’s working with a smart and knowledgeable advisor reveals the state tradition of the time:
ne edgii turur bu kisike 0ge/6gi bolsa étrii atagu oge (KB, 1995) “What a fine thing a good mind is. The man
with a good mind (6g) is rightly called ‘Counselor’ (6ge).” In the Orkhon Inscriptions written three centuries
before KB, Bilge Kagan, his vizier Bilge Tunyukuk and Bilge Kagan’s mother ilbilge Katun were called
“bilge/wise” title as well. This willpower over the Goktiirk Khaganate draws a profile of an “eternal and
prosperous nation” with a ruling address and advice style; Sabimin tiiketi esidgil... “Listen to my words...”
Uighur Kagans and senior executives are also called “wise”. In addition, the importance of “wisdom” is
emphasized in verse pieces left by the Uighurs. All these records reveal that the Turkish state understanding and
education that put emphasis on knowledge existed before the Karakhanids and KB was not the first. KB was
influenced by Islamic tradition in terms of principles related to wisdom, science and ruler’s qualifications;
however, it bore traces of Turkish values to a great extent. In KB, which represents the Turkish-Islamic state
understanding, this moral relationship between the ruler and the ruled is expressed in the style of “advice.” The
tradition based on mind and wisdom continued in works written (Divdnu Lugati’t-Tiirk, Atebetii’l-hakayik,
Divan-1 Hikmet) after KB. This tradition passes into Kazakh steppe culture, primarily through works
(Mahbiibu’l-kuliib) written in Chagatai, the common Central Asian literary language, oral culture/tradition, and
folk poetry (Kazakh agin, jiraw and jirs: “minstrel”) It comes to life again with Abay Kunanbay’s work called
Gakliya <Ar. ‘akliyye “rationalism” Fr. rationalisme and then called Kara Sézder [Black Words] (KS): Kiilli
adam balasin kor kilatin iig nerse bar. Sonan kaspak kerek: Aweli-nadandik, ekingisi-erinsektik, iigingi-zalimdik
dep bilesin. (38th saying) “There are three things that take humanity down. It is necessary to escape from them:
the first is ignorance, the second is laziness, and the third is persecution.” Abay’s putting “ignorance” on the
qualities that degrade human is the continuation of the deep-rooted tradition and understanding in KB. This
study focuses on universal cultural codes based on the advice of two thinkers on “mind” and “wisdom”; the
necessity of transferring these values to new generations is emphasized, and it is mentioned that the future of
the nation can be secured in this way.
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Giris

“QOgiit” kavrami, “ahlak” ile dogrudan iliskilidir. “Ahlak” ise genis kapsamli bir kav-
ramdir. Sosyal ahlak, bir milletin manevi degerlerinin tamamidir. Sosyal ahlakin ¢okiisii,
milletin yok olusu, anlamina gelir. Bu yiizden koklii milletler, ahlakli ve terbiyeli nesiller
yetistirmek tizere tarihi siire¢ i¢inde edindikleri milli ve ahlaki degerleri, gesitli yollarla
yeni nesillere aktarmaya ve hayata gegirmeye ¢alismislardir. Bundan dolayidir ki, edebi
eserlerin bilyiik bir kismi insanlari gesitli konularda egitmek ve terbiye etmek amaciyla
yazilmistir. “Sosyal yarar” anlayisina duyarsiz kalamayan kiiltiirler, dilin ifade edebild-
igini ya da edemedigini, daha etkili bir yol olan sanat yoluyla anlatmay tercih etmislerdir.
Bu, toplum ile sanat arasindaki en etkili, en samimi ve en seviyeli iligkilerden biridir.

Toplumlarm hayatinda ahlak ve terbiye kaygisi, edebiyatta “6giit” ya da “nasihat”
tiiriinii de beraberinde getirmistir. Arap ve Iran medeniyetinde konuyla ilgili eserlerin yo-
gunlugu, bu tiirlin daha ¢ok semavi dinlerin ilkelerinden dolay1 kaleme alindigina isaret
eder. Tiirklerin islam dinine intisap ettikten sonra “6giit” konulu kitaplar yazmalar1 da bu
yiizdendir. Islam dininin nasihat dini oldugunu bildiren ayet ve hadisler, sair ve yazarlari
bu konuya yonelmelerinde ¢ok etkili olmustur (Pala 2006: 409-410); ancak unutulmama-
lidir ki Tiirk dilinin eldeki ilk yazili belgeleri olan Orhun Anitlart ve ge¢ Uygur done-
minde yazilan kosuklar, dogrudan dogruya 6giit vermek amaciyla yazilmasa da bu kiiltii-
riin, Tiirklerde daha koklii bir maziye sahip oldugunun somut belgeleridir. Bilge Kagan
ve Bilge Tunyukuk tarafindan yazilan metinler, bizzat Tiirklerin elinden ¢ikmig tarihi
kaynak olmakla birlikte Tiirk edebiyatinin ve Tiirk hitabet sanatinin ilk 6rnekleri olarak
zengin kiiltlir malzemesi ihtiva eder.

Kaynagmi ilk yazili mirastan alan ve daha sonra Islami kiiltiir dairesinde basta
Kutadgu Bilig (1069-1070) olmak iizere Dogu Tiirk¢esiyle daha sonra yazilan eserlerde
ve ardindan Kazak akin, jiraw ve jirsi sozlii siir geleneginde islenerek gelisen 6giit/na-
sihat tiiriinlin Abay’a yansimalarin1 gostermek, 6zellikle “akil” ve “bilgi” igerikli kiiltiirel
kodlara yer vermek, bu makalenin konusudur.

Radloff’un, KB iizerindeki aragtirmalarini yayimladigi yillar (1890-1891, 1897)!,
Abay’m (1845-1904) dmriiniin son yillarina tekabiil ediyor. Bu durumda Abay’in KB’den
dogrudan yararlandigi diisliniilebilir; ancak bunun miimkiin olmadigin1 varsayarsak,
kiiltiirel siirekliligin dogu cografyasinda Balasagun ve Kaggar’dan sonra Harezm ve Herat
gibi Tiirk kiiltlir merkezlerinde yazilan Dogu Tiirkgesi eserleri ve sozlii edebiyat gelenegi
araciligryla saglandigi da unutulmamalidir. Yasuf Has Hécib’den Abay Kunanbay’a in-
tikal eden “akil” ve “bilgi” ile ilgili 6giitlerden hareketle milli degerlerin gelecek nesillere
aktarilmasi, “sosyal ahlak” ve “sosyal yarar” kapsaminda ele aliniyor.

Koktiirk ve Uygur donemi eserlerinde “6giit”

Bengii taslar1 edebi agidan degerlendiren ¢aligmalarda 6ne ¢ikan en 6nemli husus,
metindeki lirik duyarliligin ve nutuk iislubunun giiglii ve etkileyici olmasidir. Ozellikle
Ergin’in Bilge Kagan’in halkina ve beylerine seslenisini “hiikiimdarane eda ve ihtisamli
hitap tarz1” olarak tasvir etmesi (1970: XIV); yine pek ¢ok arastirmacinin ifade ettigi gibi
Bilge Kagan’in bu hitaplarinda ge¢cmisteki itibarli hayati, daha sonra itibarin yok olusunu
ve ardindan yeniden dirilisi hatirlatan ctimleleri; ayrica diismanin entrikalarina ve ana-
yurdu terk edip uzak diyarlara gidisin doguracagi risklere kars1 uyarilari (Ercilasun 2016:
392-397), Tiirk edebiyatinda dogrudan olmasa da dolayl olarak 6giit kiiltiiriiniin ilk 6r-
nekleridir, diyebiliriz. Ahmet B. Ercilasun’un 1990°da yazdig1 “Koél Tigin Yaziti Bir
Nutuk Metni midir?” baglikli makalesinde degerlendirdigi 6zellikle dogrudan dogruya
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hitaplarda ve diger hitap ciimlelerinde gegen esid, esitgil, esidin “isit/isitin”, ti7ila “dinle”
gibi fiillerin emir kipi almis bigimleriyle pekistirilen uyari iislubu (1990: 99-101), halki-
nin refahi, bagimsiz gelecegi i¢in kaygilanan, gegmisteki siyasi itibarsizligin ve ¢okiintii-
niin tekrarin1 istemeyen biiyiik otoritenin 6giitlerinden baska bir sey degildir.?
Ercilasun’un yorumlarimin ardindan Macar Tiirkolog Arpad Berta’nin Orhun Bengii Tas-
lar1 basta olmak iizere hacimli diger yazili belgeleri bir araya getirdigi monografisinde
Szavaimat jol halljatok... [Sozlerimi iyi dinleyin...] (2004) basligint se¢gmesi, aslinda dog-
rudan 6glit verme amaci tagimasa da Bilge Kagan’in metne hakim olan gii¢lii 6giit tislu-
buna vurgudur; onu 6ne ¢ikarmadir.

Tiirk dilinin ilk yazili belgelerinde kisi adlarinda kullanilan bilge “bilge” unvaninin,
Tiirklerin bilgiye ve bilgelige verdikleri degerin ilk izleri oldugunu; hatta daha sonraki
yillarda “akil” ve “bilgi” ile ilgili 6giitlere zemin teskil ettigini sdylemeliyiz. Bilge
Kagan, Bilge Tunyukuk ve Ilbilge Katun ile birlikte Uygur kaganlarinin ve iist diizey
devlet memurlarinin da “bilge” unvanint almalar1 (Kutlug Bilge K61 Kagan (745-747),
Kiiliig Bilge Kagan (789-790), Alp Bilge Kagan (808-821) vb.) sebepsiz degildir.
Koktiirk devletinin aslinda bilgisiz kaganlar ve memurlar yiiziinden ¢okiintiiye ugradigi
ve itibarsizlagtigi unutulmamalidir. Unlii Cinli seyyah Hsiian-tsang da dini misyonuna
ragmen bilgin kisiliginden dolay1 seyahatleri sirasinda Tiirk sehirlerinin tamaminda itibar
gérmiis; donemin Budist olmayan Tiirk hiikiimdarlarinin ilgisine mazhar olmustur.
Ayrica, ge¢ Uygur dénemine ait olan, fakat Islam muhitinde yazilan asagidaki kosuk
(<kosug) (Arat 1965: 258-259; Tezcan 1978: 318), bilginin 6énemini vurgulamasi baki-
mindan bu kapsamda degerlendirilmelidir:

bilig bilifi ya begim/bilgi bilin ey beyim

bilig sania es bolur/bilgi sana es olur.

bilig bilgen ol erke/bilgi bilen o kigiye

bir kiin devlet tus bolur/bir giin devlet yar olur.

biliglig er belinge/bilgili kisi beline

tas kursansa kas bolur/tas kusansa kas/cevher olur

biligsiznini yaninga/bilgisizin yanina

altun koysa tag bolur/altin konulsa tag olur.

Kutadgu Bilig’de “6giit”

Balasagunlu Yusuf, eserini, toplumun refah i¢inde yasamasi i¢in nasil yonetilmesi
gerektigini, bu konudaki bilgi ve 6giitlerini donemin geng hiikiimdarina bildirmek ama-
ciyla yazmistir. Tabgag Ulug Bugra Han, kendisine 6giit veren bu bilge sahsiyete
Karahanli sarayinda hiikiimdarliktan sonra gelen en biiyiik riitbeyi, yani “Has-Haciblik”
unvanini vermistir. Eser, 1825°te bilim diinyasina tanitilmasinin ardindan yerli ve yabanci
arastirmacilar tarafindan yorumlanmus; dil, tarih, hukuk, edebiyat gibi ¢esitli disiplinler
bakimindan degerlendirilmeye ¢alisilmistir.

Karahanli doneminde Tiirklerin Tanr1 Daglar1 cografyasinda tanistiklar: yeni dini
muhit, yeni dil kaynaklariyla birlikte yeni tiirlere de ufuk agmis; Tiirklerde “6giit” tiirliniin
dogrudan dogruya islendigi eserler, bu kiiltiir ortaminda yazilmistir. islamiyet, diger
biiyliik medeniyetler gibi bir kitap medeniyetidir. Kur’an-1 Kerim’in Ylsuf Has Hacib
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dahil olmak tizere Orta Cag aydinlari tarafindan bellekten okundugunu, serh ve tefsir
edildigini onlarin bu cografyada yazdiklari eserlerin muhtevasindan anlamak miimkiindiir
(Kaplan 1967/2005: 139). Bu cografyada yazilan KB’nin de bu kapsama girdigi,
Kur’an’daki ayetlerden yararlanildigi, esere sonradan eklenen manzum ve mensur 6n s6z-
lerden (mukaddime) de anlagilmaktadir.® Eser, icerdigi ahlaki 6giitlerin kaynagi ve edebi
diizeyi konusunda dogal olarak ¢esitli goriisleri ve tartismalari da beraberinde getirmistir.
Eserde, Hint-Iran, Eski Yunan ve Cin kiiltiiriiniin yansimasina dair pek ¢ok goriis mev-
cuttur. Yabanci arastirmacilara ait olan ilk goriisler, eserin daha ¢ok islam anlayisina da-
yandig1 yoniindedir.* Vambery ve Radloff’un gérmedigi metinleri de kullanarak KB’ nin
tam metnini ve bugiinkii Tiirk¢eye ¢evirisini yayimlayan Arat, bu konudaki yerli goriis-
lerin ilk isimlerindendir. KB metnine dayanarak eserin, kendinden 6nceki bilgelerin fi-
kirlerine dayanmadigini, mecazlar ve nasihatlerin Barthold’un diisiindiigii gibi siradan
degil, aksine bir hayat felsefesi i¢erdigini, Hacib’in Orta Asya’da i¢ ¢cekismelerle sarsil-
mis olan ahlak ilkelerini yeniden giindeme getirmek amaciyla eserini yazdigini ifade eder.
Uygurlarla asirlik kiiltiir bagina sahip olan dénemin kiiltiir merkezi Kaggar’in, bu bagi,
Islamiyet sonrasinda da dogal olarak devam ettirdigini, belki de daha yogun olarak siir-
diirdiigiint, Tiirk tarihinde insanlar arasindaki iligkilerin din esasinda belirlenmedigini
vurgular. Ustelik Islamiyet’ten sonra Karahanlilar’in batiya dogru ilerleyen Tiirk boyla-
rina, milll kodlar1 aktarma hususunda tarihi sorumluluk yiiklendiginin de altin1 ¢izer.
Kafesoglu, bu goriislerin tamamina yer verdigi monografisinde KB ile ilgili inalcik ve
Arsal’in yorumlarini bilhassa &ne ¢ikarir ve onlar1 benimser. Inalcik, Kelile ve Dimne ile
Kdbusndme drneklerinden hareketle eserde Hint-iran etkisini vurgular ve Tiirklerin efsa-
nevi kahramani Alp Er Tunga’nin “Afrasiyab” olarak kaydedilmesini ve metindeki
Sehname veznini bunun isaretleri olarak kabul eder; ancak Tiirk kiiltiiriintin asil yazili
kaynaklarmi Uygur donemi eserlerinin olusturdugunu, KB’de islami anlayis yer almakla
birlikte eski Tiirk devlet geleneginin ve onun i¢inde Uygur kiiltiiriiniin ciddi anlamda
temsil edildigini belirtir.> KB’ nin hukuk tarihi bakimindan en ayrintili monografisini ya-
zan Sadri Maksudi Arsal, bir hukukgu duyarliligiyla eserdeki devlet anlayisini Orhun
Anitlari’ndaki devlet anlayisiyla da karsilastirir; KB’de, Tiirk ruhunun ve anlayiginin
hakim oldugunu, edebi ve fikrl malzemeyle birlikte kullanilan darbi mesellerin Tiirklere
ait oldugunu belirtir. Buna ragmen Arsal, Konfii¢yiis’iin baz1 eserlerinin Uygurcaya ¢ev-
rildigini gosteren taniklardan dolay: eserde ahlak, hukuk ve devlet anlayisi bakimindan
Cin/Konfiigyiis; akil, bilim ve adaletin devlet yonetimindeki rolii ve hiikiimdar vasiflar
bakimindan Farabi etkisini de vurgular.® Kafesoglu, bu goriisleri toparlayarak eserin,
yazildig1 muhit geregi Islami 6zellikler tagidigini, ancak séz varligi dikkate alindiginda
Arapga ve Farsga kelimelerin sinirlihig1 ve 6zellikle Islami kavramlarm anlam aktarmasi
yoluyla Tiirk¢e kelimelerle karsilanmasinin bu etkinin zayifligina isaret ettigine deginir
(Arat 1947/1979: XVII-XXI; Inalcik 1966: 11-19; Kafesoglu 1980: 3-15). Sonug olarak
Tiirk-Islam kiiltiiriiniin bulusma noktas1 ve ilk ortak yasam alani olan bu cografyada
Tiirklerin islam medeniyetinden etkilenmelerinin, Tiirk kiiltiiriinden uzaklastiklar1 anla-
mina gelmeyecegi yaygin goristiir.

Balasagunlu Yisuf’tan ve Semeyli Abay’a “6giit”

Ortak Tirk kiiltlir mirast Orhun Anitlari’nda ve Uygur belgelerinde “bilge” unvani
tastyan otoriteler, Sabimin tiiketi esidgil... “Sozlerimi iyi dinleyin...” diye halkina sesle-
nen Ust iradenin bizzat kendi agzindan ¢ikan hikmetli sozler, yoneten ve yonetilenlerin
bilgiyle kuta erisecegini ve insani degerler kazanacagimi bildiren Uygurca dizeler, Tiirk
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kiiltiiriinde konuyla ilgili siiphesiz ki ilk drneklerdir. Vezir Ay Toldi’min oglu Ogdiilmis’e
ogiit verdigi bolimde ay toldr ogh ogdiilmiske pend birmisin ayur “Ay Told’nin oglu
Ogdiilmis’e nasihat verdigini sdyler” (KB, 1158-1314) sik sik tekrarlanan ogul esitgil
soztimni “ogul igit s6zimi” (KB, 1195), ay oglum esit “ey oglum dinle” (KB, 1208), uk
ay ogul “dinle ey ogul” (KB, 1273) ifadeleri, Bengii taglardaki hitabet ve 6giit tislubunun
bi¢im ve anlam olarak devamu niteligindedir.

Dénemin hiikiimdar1 Tavgag Ulug Bugra’ya eserini okuduktan sonra “Has Haciblik”
makamina layik goriilen Yisuf, kitabinin baginda sayginligini ve yasinin ilerledigini ger-
¢ekei bir edayla uzun uzun anlatiyor: odungil ay kékgin 6liimke anun/bu kegmis kiiniingke
sigit kil tintin (KB, 476). “Uyan ey aksakal, 6liime hazirlan/Gegmis giinlerin aglayarak
yasini tut!”’ Hedefe ulasmadan yani, eserini tamamlamadan 6lmek istemedigini hissetti-
riyor ve kitabin s6hretinin iki diinyaya yayilmasini istiyor. Bu boliim, Bilge Kagan’in
Tanr’nin ebediligi, insanin faniligi (Slimliiligii) izerine 6giit niteligi tasiyan sozlerini
hatirlatiyor; farkli inang sistemlerinin ortak paydasini sunuyor bizlere: K6l Tigin anitinda
Gok-Tanrt’nin sonsuzlugu, onun zamanla ilgili bir sinir1 olmadig1 6d “zaman” kavramiyla
soyle ifade ediliyor: Od Teiiri yasar; kisi ogl kop élgeli toriimis (KT K10) “Zamani
{ebedi olarak}Tanr1 yasar; insanoglu hep 6lmek i¢in yaratilmis.” Budizmde ayni kavra-
min bu kez odsiiz “zamansiz, zamanla sinirlandirilmayan” bi¢ciminde ayni anlamda kul-
lanildigina dikkat edilirse, KB’de Bayat “eski, devamli, ezelden beri bilinen” kavraminin
ddsiiz karsihiginda kullanilmis olabilecegi ortaya ¢ikiyor (Cagatay 1968: 45) Ayrica,
Yaradan ile yaradilan arasindaki yakinlik ve ruhani iletisim, sonsuz olan Yaradan’a
(Halik) metinde nadiren Rabb®, anlam aktarmasi yoluyla daha ¢ok Idi “sahip”, iistelik
{+m} morfeminin eklenmesi suretiyle /dim bigiminde hem dogrudan sesleniste hem de
teslim olusta kendisini gosteriyor: ay mungsuz idim mengii tut¢i tirig/6liimke toriittiing bu
sansiz tirig (KB, 378) “Ey muhta¢ olmayan, ebedi ve 6liimsiiz olan Rabbim/(Sen) bu
say1siz canliy1 6lmek iizere yarattin.”

Tiirk-Islam muhitinde hem adiyla hem de zengin igerigiyle insani degerleri &ne ¢i-
karan KB’deki “ideal insan” arayisi, daha sonra yazilan eserlerde hem dogrudan dogruya
hem de dolayl olarak devam etmistir. Divanu Lugdti’t-Tiirk (1072-1077), dogrudan dog-
ruya siir antolojisi ya da “6giit” kitab1 olmasa da Tiirk kiiltliriiniin zenginligini ortaya
koymak amaciyla Kasgarli Mahmud’un kaydettigi beyitler ve dortliiklerde Tiirk kiiltiiri-
niin ana kaynaklarina ulasmak miimkiindiir. Divdn’daki siirlerin bir kismmin XI. yiizy1l-
dan ¢ok daha eski tarihlere ait oldugunu da unutmamak ldzim. Meseld; “Alp Er Tonga”
agidi Divan’dan yaklasik 350 yil dncesine dayaniyor (Ercilasun 2020: 29-30). “Bilgi”
iizerine yazilan dortliikler, Uygur déneminde Islami muhitte yazilan yukaridaki kosugu
hatirlatiyor:

Biligni irdedim/Bilgiyi istedim,

Biigiini tidiirdiim/Bilgeyi diledim,

Oziimni adirdim/Kendimi ayirdim,

Yalgil atim yazlinur/Ak yeleli atim ¢oziiliir.

Kasgarli, “bilig” kavramimi “hikmet” ve “ilim” ile geviriyor. Bu degerlerin arayi-
sinda oldugunu, akilli ve bilge kisilerin yaninda bu degerleri bulabilecegini ve bu yiizden
ak yeleli atin1 ¢ozerek diger insanlardan uzaklagmak istedigini dile getiriyor (Ercilasun
2020: 112-113).

http://www.millifolklor.com 189



Milli Folklor, 2020, Y1l 32, Cilt 16, Say1 126

XII. ylzyilda yazildig1 tahmin edilen Atebetii’l-hakayik (AH) da tamamen ayni
amagla ve “0giit” lislubuyla kaleme alinmistir. Dil 6zellikleri, muhtevasi, iislubu, eserin
KB’den sonra yazildigini agikga gosteriyor (Ercilasun 2010: 329-330). KB’deki kadar
zengin olmasa da “bilgi”ye atfedilen misralarin igerigi, yukaridaki dortliiklere benziyor:
bilig birle bulnur sa‘adet yoli “Saadet yolu bilgi ile bulunur.” (AH, 83); biliglig er oldi
ati olmedi/biligsiz tirig erken ati oliig (AH, 95-96) “Bilgili adam oliir, (fakat) ad1 kalir;
bilgisiz sag iken ad1 dlidiir.” (Arat 1992). Bengii taslar ve KB’nin ardindan Tiirkistan’da
insani degerlerin kaybolmasinin ve artan i¢ ¢ekismelerin Nevayi’de yarattigi karamsarlik
duygusu ve bunun sonucunda olumsuz vasiflar1 6ne ¢ikarmak suretiyle verilen 6giitler,
Tiirk Islam diinyasindaki ortak derdin Balasagun’dan Herat’a yayilmasinin isaretidir. Bu
kaygilar, Nevayi’nin son eseri olan Mahbiibu’l-kuliitb (MK) (1500-1501)’da da hayat bu-
luyor (Tiirk 2016: 15-16); XV. yiizy1l Tiirkistani’nda yasanan ahlaki ¢okiintii, KB gibi
siyasetname-nasihatname tiirii olan MK’de sosyal ve siyasi ahlakla ilgili pek ¢cok 6giidii
beraberinde getiriyor. Bilimin kuru bilgi hélinde kalmay1p hayata gecirilmesi gerektigine
dair sunlar1 soyliiyor: “Bilim okuyup da okuduguyla amel etmeyen, tarlay: siiriip de to-
hum ekmeyen ya da tohum ekip de iiriiniinden yararlanmayan kimseye benzer” (Tiirk
2016: 146). Ahlakli ve bilgili nesiller yetistirme hususunda gelecege yonelik beklentiler
bitmiyor; bu kaygi, XIX. yiizyilda Kazak bozkirinda Abay Kunanbay’in kaleminden
Gakliya [Akil veren sozler], sonraki adiyla Kara Sozder [Kara Sézler]’1 (1890-1898) do-
guruyor.

Koklii mazi, koklii devlet gelenegine sahip olan toplumlar, somiirge altina girseler
dahi belirli bir tilkede yeterli niifusla birlikte yastyorlarsa orada biyolojik, sosyolojik ve
psikolojik esaslar geregi milli kimligin kaybolmayacag: anlayist (Arsal 1972/2018: 91-
92), modern Kazak edebiyatinin sekillenmesinde ciddi rol oynamigtir. Bu olusumda Tiirk
kimligine milli kodlarin, tarihi kiiltiir mirasinin bozkira derinligine ve genisligine niifuz
etmesi, Kazak edebiyat otoriteleri tarafindan 6zellikle bagimsizligin ardindan artik her
vesileyle dile getiriliyor. Akil, feraset ve bilginin ana kaynagin1 teskil eden Orhun
Anitlari, Farabi, Balasagunlu Yasuf, Kasgarli Mahmud, Ahmet Yesevi, Edib Ahmed
Yiikneki, Rabgilizi, Nevayi vb. kiiltiir mirasinin bozkira ve Abay’a intikal etmesi,
XV-XVIII. yiizyillar arasindaki Kazak siiri sayesinde gerceklesiyor; hatta bu kiiltiirel
aktarimi saglayan Kazak halk ozanlarmin/akin, jiraw ve jirsilarmin, Kazak birliginin
olustugu XIV-XV. yiizyillarda da (Golden 2002: 282; Ercilasun 2009: 10)° mevcut
oldugu, sozlii siir geleneginin/akin, jiraw poeziyasinin Tiirk dili konusan halklarin
sekillenmesinde ¢ok eski donemlerden beri biiyiikk rol oynadigi belirtiliyor. Kazak
bozkirinda Abilay Han’in sag kolu Bukay jiraw, halkin vekili sifatiyla halkin ihtiyacini
Han’a aktartyor. Umbetey jiraw, Aktamberdi jiraw, Sal, Kétes akimlar, bu gelenegin
meshur temsilcileridir (Axmetov 1982: 8-12; Sézlii kaynak: Aygul Isimakova).

Abay, sozlii edebiyat gelenegi, kahramanlik destanlari basta olmak {izere Tiirk Dii-
nyast ve Sark klasikleriyle (Nevayi, Fuzili, Stfi Allahyar, Firdevsi, Nizami, Sadi, Hafiz
vb.), ayrica Rus ve Avrupa edebiyatiyla (Puskin, Lermontov, Krilov, Goethe, Byron,
Petrarca vb.) yetigir; Buhara’da okuyan Kazak mollalarinin onun egitiminde
roliibiiyiiktiir. Avrupa ve Rus medeniyetinin bozkirda taninmasini saglar. Abay, pek ¢cok
Tiirkistan sairinde rastlanan Nevayl gibi yazma askina ilk kapilanlardandir. Kazak
edebiyat bilimcileri, Kazak edebiyatinin XIX. yilizyilin sonunda Ibiray Altinsarin ve
Sokan Velihanov ile modern siirece girdigi, ancak Abay ile estetik seviyeye ulastigi ko-
nusunda hemfikirdirler. Lirik ve realist duyarliligin temsilcisi olan Abay, Alas aydinlar
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(Alihan Bokeyhan, Ahmet Baytursin, Magjan Jumabay, Mirjakip Dulatuli, Jisipbek
Aymawituli vb.) ve Sovyet doneminin biiylik yazari Muhtar Avezov’u derinden
etkilemistir. Magjan’in siirlerine hakim olan Cedit¢i anlayis ve milli kodlarin kaynag: da
Abay’dir (Kasapoglu Cengel 2018: 1-7). Avezov, onun biyografisini esas alarak yazdig:
Ulu Bozkir’in destanst roman1 Abay Joli [Abay Yolu] (1942-1947) ile Kazak edebiyatinin
en biiyiik eserini vermis; onu, ayni zamanda diinya edebiyatina kazandirmistir (Avezov
1954: 15; Ismakova 1998: 56-57; Oner 2006: 182-183; Ismakova 2009: 294; Isimakova
2009: 3-41).

Abay’1n bugiin Tiirk Diinyasi’nda Kara Sozder olarak bilinen kirk bes felsefi igerikli
ogudii, kendi kaleminden Gakliya (<Ar. ‘akliyye “akil ile ilgili olan, akilcilik”) adiyla
¢ikmistir. Hemen ardindan Alas edebiyatinda xakim “hakim, bilge” unvaniyla Abay’a
siirler ithaf edilmesi de bundan dolayidir.!® Gakliya, Sovyet dSneminde Kara Sozder adin1
almistir (Ismakov 1998: 102-108; Sozlii kaynak: Isimakova).

Ukusg “akil, anlayis” ve bilig “bilgi” iizerine dgiitler

KB’nin asil metnini, dort kiginin kargilikli ve 6giit verici konusmalarina yer verilen
boliimler teskil etmektedir.!! Akil ve bilgi ile ilgili 6giitler dogrudan dogruya su boliim-
lerde islenir: yalnguk oglam agirliki bilig ukus birle erdiikin ayur “Insanoglunun dege-
rinin bilgi ve akildan geldigini sdyler” (KB, 148-161), kitab idisi 6z uzrin ayur “Kitap
sahibi kendi 6zriinii s6yler” (KB, 192-229), bilig ukus erdemin asigin ayur “Bilgi ile aklin
meziyet ve faydalarini sdyler” (KB, 287-349) (bk. Dilagar 2015: 82-83, 87) Hiikiimdar
Kiin Togd1 s6z bast kiin togd: ilig oze “So6z bag1 hikkiimdar is hakkinda” (KB, 398-404)
ve Ay Toldi ay toldi kiin togd: ilig tapuginga kelmisin ayur “Ay Toldi’nin Kiin Togd1
hiikiimdarin huzuruna geldigini sodyler” (KB, 462-508) hakkindaki boliimlerde akilli ve
bilgili olma, devlet yoneticilerinin vasiflari arasinda verilir. Ay Told’nin oglu
Ogdiilmis’e dgiitlerinde ay told: ogh égdiilmiske pend birmisin ayur “Ay Told’nin oglu
Ogdiilmis’e nasihat verdigini sdyler” (KB, 1158-1314)'2 akil ve bilgi konusu ayrica
islenmistir. Alimler ile miinasebetin anlatildigi bolimde bilge alimler birle katilmakm
ayur “Alimler ile miinasebeti soyler” (KB, 4341-4354) bilimin 6nemi ayrica vurgulanir.

Abay’m KS’yi ise numaralandirilmis olup madde baslarinda igerikten s6z edilmez.
Kirk bes sz, tematik olarak degerlendirildiginde su basliklar 6n plana ¢ikiyor: Kazak
halki, Din, Ahlak, Egitim, Dostluk, Sevgi, Bilim (Ayan 2015: 47-62).!3 Ayrica, neredeyse
her s6zde akil ve bilgi ile ilgili mesajlar bulmak miimkiindiir.

KS’den konuyla ilgili su bagliklar ¢ikarilabilir: Bilim ve kiiltiir ortaminin olmamasi
(1. ve 3. s6z), Kazak insaninin bilime degil maddi zenginlige tamah etmesi (5., 8. ve 10.
s0z), Tembellik ve cehalet iliskisi (3. ve 38. s6z), Bilim ve sanat baki, zenginlik fani (10.
ve 33. sdz), Bilime yatirnm yapmanin gerekliligi (10. s6z), Akilli insan akilli insanla
calisir, fikri (19. s6z), Akilli kime denir? (22. s6z), Bilim nerede olursa oradan almak (25.
$0z), Bilimde samimiyet ve rekabet (32. s6z), Bilim ibadettir ve Allah’1in tezahiiriidiir (12.
ve 38. 50z).

Abay’m iki yerde dogrudan hitap ettigi goriiliyor: Ey jiiregimnin kuwati
perzentlerim (38. s6z) “Ey yiiregimin kuvveti evlatlarim! ve Ey musiimandar (28. s6z)'*
“Ey miisliimanlar!”. Bu hitaplarda da “ytiregimin giicli’kuvveti” ifadesindeki sicaklik ve
samimiyet okuyucuya gegiyor.
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Asagida Kutadgu Bilig ile Kara Sozler’de yer alan akil ve bilgi ile ilgili ortak an-
layisin birkagina yer verilmistir.

KB: Akil ve bilgi, insanogluna sayginlik kazandwrir.

Kutadgu Bilig’de ideal insan profili ¢izilirken ukuslug “akilli, anlayish” ve biligli
“bilgili”olma, insani degerlerin basinda gelir. Bu fikir, ozellikle 148-161. beyitler
arasinda verilir. Eserde akil/bilgi ile insanoglu arasindaki iliski, Islami inang sistemi
¢ergevesinde kurulmus; biiyiikliik, yiicelik gibi vasiflarin akil ve bilgi ile edinildigi; hatta
bunun da ayrimi yapilarak kisinin akil ile yiiceldigi; bilgi ile biiytidiigii; bilgisizligin ise
bir hastalik oldugu ve onun ilacinin yine bilgiden gegtigi; ancak akil ve bilgi ile arzu ve
isteklere erisilebilecegi vurgulanmigtir. Akil ve bilgi deger bigilmez erdemlerdir. Buna
sahip olan kisiler, 6viinmeyi hak ederler. Ciinkii insanoglu, akil ve bilgiyle itibar kazanir.
Bu béliimiin ilk beytinde Islami kodlara da yer verilmis; Allah’m Kur’an’da “Bir seyi
diledigi zaman O’nun emri, yalnizca “ol!” demesidir; o da hemen oluverir” ayetinde
gecen (Eker 2006: 109) ezeli ve ebedi iradeye de isaret edilmistir:

148 toriitti odiirdi se¢ii yalngukug/angar birdi erdem bilig 6g ukug
“Yaratti yiikseltti segerek insani/Ona verdi erdem, bilgi, akil, anlayis.”

154 ukus kayda bolsa ulugluk bulur/bilig kimde bolsa bediikliik alur
“Anlayis nerede ol(ur)sa (orast) ululuk bulur/Bilgi kimde ol(ur)sa (o)
biiyiikliik kazanir.”

KS: Bilgisizlik, insanoglunu alcaltir.

Bilgi ve bilgisizlik, Abay’m en ¢ok iizerinde durdugu konulardan biridir. O, bilg-
isizlik/cehaletin toplum hayatina verdigi zararlar1 38. sdzde sert ve keskin bir iislupla uzun
uzadiya anlatir. Bilgisizlik ve aslinda ondan dogan tembellik ve zuliim, insanoglunu algal-
tan vasiflardir. Diinyada hicbir sey bilim olmaksizin idrak edilemez. Bilgisiz insan
hayvan gibidir. Tembellik ise diinyadaki biitiin sanatlarin diismanidir. Isteksizlik,
korkaklik, arsizlik ve fakirlik, tembellikten dogar.”

38. soz: Kiilli adam balasin kor kilatin iis nerse bar. Sonan kagpak kerek:
Aweli-nadandik, ekingsi-eringektik, iisinsi-zalimdik dep bilesii. (KS, 99) “Insanoglunu
alcaltan ii¢ sey var. Onlardan kagmak gerekir: Ilki bilgisizlik, ikincisi tembellik, iiciinciisii
zalimlik/zultim.”

KB: Bilgili ve anlayish insan az; bilgisiz ve anlayissiz insan ¢oktur.

Balasagunlu Ytsuf, 192-229. beyitler arasinda eserini bilgisizler i¢in degil bilgililer
icin yazdigini, ancak bundan dolayi ¢ekindigini; yanilmis ya da sagirmis olabilir diisiince-
siyle bilgililerden o6ziir diledigini beyan eder. Bilgiye duyulan sayginin zarif ve nazik
ifadesidir, bu boliim. Aslinda kisinin yaratilisinin kiskang oldugu, insanin kétiiliik yapma
potansiyelinin yiliksek oldugunu ifade ederken yanilma pay1 da birakir, sair. Bu boliimde
valnguk “insan” i¢in yangluk “yanilan” sifatinin kullanilmasi bu yilizdendir (Dilagar 2016:
84-85). Kisilerin birbiriyle tartigmasinin, miicadele etmesinin ve Kkisilerin birbirine
diismanlik etmesinin sebepleri arasinda bilgi ve bilgisizlik vardir. Bilgili ve anlayish in-
san az, bilgisiz insan sayisi daha goktur. Insami insandan ayiran en Snemli dzellik
“bilgi”dir. Bilgisizin dilinden anlamadigini agik¢a ifade ediyor. Ayrica, yoneticilerin
akill1 ve bilgili kisilerden olustugu, cehaletle miicadelenin kiligla yapildigi, devlet anlayist
ile ilgili bilgiler arasindadir:

199 biliglig idi az biligsiz okiis/ukussuz okiis bil ukuglug kiisiis

“Bilgili (insan) pek azdir/(Bunu) bil bilgisiz (insan) ¢oktur anlayish
(insan) nadirdir.”
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202 biliglikke sozledim us bu soziim/biligsiz tilini biliimez 6ziim
“(Ben) bu soziimii bilgiliye soyledim/(Ciinkii) bilgisizin dilinden
anlayamam.”
KS: Bildigini kime anlatacaksin; bilmedigini kimden soracaksin?
Abay, sozlerine bilim ve bilgi iizerine diislincelerle baslar. Ugsuz bucaksiz Kazak
bozkirinda oturup elinde degnekle kimi egiteceksin, derken Kazaklar arasinda bilim ve
kdiltiir ortaminin olmamasindan sikayet eder. Kara Sozler’i bu vesileyle kaleme aldigini,
ogiitlerini anlatarak degil yazarak iletmeyi tercih eder. Tembellik ve tisengecligin cehaleti
getirdigini, cehaletin ise her tiirlii pervasizliga, korkakliga, zulme, kibir ve ihtirasa sebep
oldugunu belirtir. Bu duygular, 1, 3, ve 38. sozlerde dile getirilir.
1. s6z: Gilim baguw? Jok, gilim bagarga da gilim sézin séyleser adam jok.
Bilgenindi kimge iiyretersin, bilmegenindi kimnen surarsiii? Elsiz-kiinsizde kezdemeni
Jaywp qolina kezin alip otirganniii ne paydast bar? (KS, 5-6) “Bilimle ugragmak? Hayr,
bilimle ugrasacak ve bilim lizerine konusacak adam yok. Bildigini kime &greteceksin;
bilmedigini kimden soracaksin? Ugsuz bucaksiz bozkirda elinde degnek ortiiyii yayip
oturmanin ne faydasi var!”
KB: Kifayetsiz muhteris olmak.
KB’nin 462-508. beyitler arasi, Ay Told1’nin hitkiimdar Kiin Togd1’nin hizmeti i¢in
gelip onun huzuruna ¢ikmasi sirasinda gegen konugmalar, devlet anlayisi, dilin ve séziin
erdemi tizerinedir. Ay Toldi’nin, hiikiimdarin huzuruna g¢ikarken gosterdigi cesaretin
kifayetle iligkili oldugunu unutmamak gerekir. Yeteneklerini bilen ve bunlar1 deger-
lendirmek isteyen, biiyiik {ilkiileri olan, bilyiik hayaller kuran Ay Told1, bunlar1 yasadig1
dar muhitte gosteremeyecegine inanir ve hiikiimdarin bulundugu sehre giderek onun
huzuruna ¢ikar. Ahlaki, zekasi, nezaketi sayesinde dostlar kazanir ve yerli esraftan
Kosemis ile tanisir ve ardindan biiyiik vezirle tanigtirtlir. Kosemis’in, biiylik vezir
karsisinda nasil davranilacagina dair tavsiyeleri onu fazlasiyla etkiliyor: Sogukkanli,
kendinden emin, cesur ve seffaf olmak, bu 6zellikler arasindadir. Ay Toldi’nin kendine
giiveni, asaleti ve nezaketi, gozlerine yansiyan diiriistliigii ve sozlerine yansiyan zekas,
hiikiimdarin géziinden kagmaz. Hiikiimdarin huzuruna ¢iktiktan sonra onun i¢in ikbal do-
nemi baslar. Ise ufak memuriyetle baslayan Ay Tolds, yetenekleri dogrultusunda yavas
yavag yiikselir ve sonunda vezir olur.
462 bir ay toldr athig er erdi tetig/esitti bu ¢cavig itindi itig
“Ay Told1 adli zeki bir adam vardi/(Hikiimdarin) bu s6hretini isitti
(ona gitmek tizere) hazirlik yapt1.”

463 yigit erdi oglan kilin¢t amul/ukuslug biliglig hem 6gliig kongiil
“Bu delikanli sakin miza¢h idi/Akilli, bilgili ve iyi kalpli.”

KS: Bilimde asirt hursh olmak.

Bilimde rekabetin dozu 6nemlidir. Kazanmak i¢in degil, dogru bilgiye ulasmak i¢in
rekabet edilmeli. Rekabetin fazlasi, yani ihtiras, kiskanglik ve bencillige yol agar ve bu,
insan iliskilerine zarar verir. Bu kisilerden biiyiik sahsiyetler ¢ikmaz:

32. s0z: Gilimd: iiyrengende, akiykat maksatpen bilmek iigin iiyrenbek kerek.
Baxaska bola iiyrenbe, azirak baxas konlifidi pisiktandirmak iigin zalal da emes, kébirek
baxas adamdi tiizemek tiigil, buzadi. (KS, 60) “Bilim alirken (insanda) hakiki amag olma-
lidir. Rekabet ederek 6grenme; insan1 heveslendirmek i¢in azicik rekabetin ziyani olmaz;
ancak fazla rekabet insana iyi gelmez; (aksine, insani) bozar.”
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KB: Bilim, iki diinya saadetidir.

KB’de alimler ile miinasebetin anlatildig1 boliimde (4341-4354) alimler ile 6zellikle
din adamlar1 degil, genellikle bilge sahsiyetler kastediliyor. Ilk beyitte alimlerin, bilgiler-
iyle halkin yolunu aydinlatan kisiler olarak tasvir edilmesi, bunun isaretidir. Burada
Yisuf’un en 6nemli tavsiyesi, bilge sahsiyetlere saygi ve sevgi beslenmesi, onlarin maddi
darlik gekmemeleri gerektigi yoniindedir. Akil ve ilmin Tanri’nin bir armagani oldugu,
akil ve ilme saygi, ilmin takdir edilmesi gerektigi de bu béliimdeki 6giitlerdir. Tanri’nin,
ates, hava, su ve toprag: yarattiktan sonra insani akil, erdem ve bilgi ile donatt1g1, insana
kalp ve dil verdigi, ona ahlaki sorumluluk yiikledigi ise Konfiigyus etkisi olarak
aciklanmustir (Arsal 1947: 112). Bilge insanlarla miinasebette olan, onlarla iyi geginen
insanlar, iki diinyada da mutluluk bulur.

4341 taki bir kutu bilge alimler ol/olar ilmi halkka yaruttagi yol
“Diger bir ziimre de alimlerdir/Onlarin ilmi halkin yolunu aydinlatir.”
4354 katilgil bularning bile edgiiles/kutadgay sanga iki ajun ulas

“Bunlarla iyi miinasebet kur/Her iki diinyada da mutlu olursun.”

KS: Bilim bakidir, zenginlik fanidir.

Abay, 10. ve 33. sozde diyor ki: Allah’tan mal ve servet istenmez, mal ve servet
calisarak kazanilir. Allah, ¢alismak i¢in kullarina akil ve gii¢ verdi. Calisarak elde ettigin
kazanci, bilime, sanata ve hayirli islere harcamalisin. Bilim ve sanat olmaksizin iki diinya
saadeti olmaz; ibadetin de 6nemi yok. Gayrimesru yollardan para kazanan hi¢bir Kazak
insaninin, kazancini hayirl islere harcadigini gérmedim. Bdyleleri mallarini yitirince
zahmet, ac1 ve 6fke ile bag basa kaliyorlar. Varlikta “Zenginim” diye dviinenler, yoklukta
“Bir zamanlar ben de zengindim” derler ve tekrar dilenmeye baglarlar. Abay, Kazak
halkina alin teriyle diiriist yolla kazanmay1 ve bunu, bilim i¢in harcamay: 6giitliiyor:

10. soz: Kos, soytip jiirip-ak mal taptifi, bayidii. Sol maldi sarp kilip, gilim tabuw
kerek. Ozifie tabilmasa balaii tapsin. Gilimsiz axiyret de jok, diiniye de jok. Gilimsiz
okigan namaz, tutkan oraza, kilgan haj, esbir gibadat ornina barmayd. Esbir Kazak kér-
medim, maldi ittikpen tapsa da, adamsilikpen jumsagan. (KS, 25) “Hos, bdylece mal
miilk kazandin, zengin oldun. Bu mali bilim ig¢in sarf etmek gerekir. Kendin (bilim) bu-
lamazsan ¢ocugun bulsun! Bilimsiz ahiret de yok, diinya da yok. Bilimsiz kilinan namaz,
tutulan orug, hac ziyareti ve hicbir ibadet yerini bulmaz. Malin1 (ve miilkiinii) itlik yapa-
rak kazamp insanlikla harcayan higbir Kazak gérmedim.”!6

Sonu¢

Ahlakli ve bilgili nesiller yetistirme kaygisi, tarih boyunca koklii milletlerin temel
hedeflerinden biri, hatta en 6nemlisi olmustur. Konuyla ilgili toplumsal kaygilarin arttig
yerde devreye giren “0giit” gelenegi, Tiirk kiiltiiriinde derin bir ge¢gmise sahiptir. Sosyal
ve siyasi ahlakin ¢dziilmeye yiliz tuttugu donemlerde duruma duyarsiz kalamayan Orta
Cag aydinlari, “sosyal sorumluluk” suuruyla gelecege yonelik beklentilerini sanat yolu-
yla, ayrica uygulanabilir nitelikte dile getirmislerdir. Bilge Kagan’in Sabimin tiiketi
esidgil, bu sabimin edgiiti esid, katigd: tinla vb. ifadelerle ya da bunlar olmaksizin halkina
verdigi mesajlar, milletinin gelecegi ile ilgili derdi olan ve tekrar bir ¢okiis yasamak ve
yasatmak istemeyen bir liderin ¢ikislaridir. Koktiirk ve Uygur donemi devlet adamlarinin
buna paralel olarak “bilge” unvanini almalari, bu hassasiyetin bilinen ilk isaretleridir.
Kaynagimi Islamiyet 6ncesi tarihi mirastan alan ahlakli nesiller beklentisi ve bunun bir
sonucu olarak gelisen “nasihat etme” ya da “6giit verme” gelenegi, XI. ylizyil itibartyla
Islami inang sisteminin beraberinde getirdigi dini prensipler, yet ve hadislerle sekillene-
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rek gelismis; edebi eserlerde, donemin sosyal ve siyasi sartlar1 geregi daha kapsamli yer
edinmeye baslamugtir. Tiirk-islam muhitinde yazilan ve konunun dogrudan dogruya islen-
mesi bakimindan ana kaynak olan Kufadgu Bilig’in, aslinda bir gelenegin devami
oldugunu da unutmamak gerekir. Vezir Ay Toldi’nin toplumdan beklentilerini oglu
Ogdiilmis’e ogul esitgil soziimni, ay oglum esit, uk ay ogul diye seslenmek suretiyle ilet-
mesi, Bilge Kagan ile ayn1 dilde konugtuklarinin tanigidir.

Kutadgu Bilig basta olmak lizere bu gelenegin daha sonra ortak edebi dille yazilan
diger Dogu Tiirkgesi eserleriyle (Divdanu Lugati’t-Tiirk, Atebetii’l-hakdyik, Divan-1 Hik-
met, Nehcii’l-ferddis, Kisasu’l-enbiyd, Mahbiibu’l-kuliib vb.) ve sozIu kiiltiir araciligiyla
(Kazak akin, jiraw ve jirsi gelenegi) devam etmesi; nihayet XIX. yilizyilda Kipgak
bozkirinda Abay Kunanbay’in Gakliya ya da Kara Sozder adli eserinde viicut bulmasi,
biyolojik, sosyolojik ve psikolojik temele dayali milliyet duygusunun ayni kaygilarla ye-
niden canlandiriimasidir.

Carlik Rusyas1 doneminde milli aydinlanma hareketleriyle etkin héle getirilen, fakat
Sovyet Rusyas1 doneminde gormezden gelinen ortak kiiltiir hayati, Tiirk Diinyasinda
bagimsizlikla birlikte gelecege yonelik yeni firsatlar sunuyor. Bilimsel ve akademik
cergevede yapilacak karsilastirmali arastirmalarla konumuzla ilgili milli hafizanin ortaya
konmasi, ortak milli kodlarla ilgili farkindalig1 artirmals; bu tiir bilgi aktarimi, yeni kusak-
larda heyecan yaratmali; onlarin manevi miras konusunda bilinglenmelerine ve bu
degerleri hayata gecirmelerine vesile olmali.

NOTLAR

1. Radloff, 1890-1891 yillarinda KB Herat niishasinin tipkibasimini ve 6zel olarak doktiiriilmiis Uygur
harfleriyle nesrini yapmis; 1897°de ise ayni niishanin ¢eviri yazisini nesre hazirlarken Misir niishasinin
bulunmasi iizerine bu yayindan vazge¢mis; daha sonra Misir ve Herat niishasinin ilk karsilagtirmali metnini
Rus ¢eviri yazi harfleriyle ve Almanca terclimesiyle birlikte yayimlamistir (Ercilasun 2004/2010: 336).

2. Tiirk begler, bodun! “Tiirk beyler, millet!” KT G10; Tiirk bodun! “Tiirk millet!” KT G6; Tiirk Oguz begleri,
bodun! “Tiirk Oguz beyleri, millet!” KT D22; Sabimin tiiketi esidgil! “S6ziimii sonuna kadar dinleyin!” KT
G1; bu sabimin edgiiti esid, katigdi tinla! “Bu sozlerimi iyice isitin, dikkatli dinleyin!” KT G2; buni esidin!
“Bunu isitin!” KT G10; ol yirgerii barsar Tiirk bodun élteci sen. “O yerlere gidersen Tiirk milleti
6leceksin.” KT G8 (Tekin 1968; Ercilasun 1990: 97-104).

3. KB’nin Kur’an ayetleriyle iliskisi i¢in bk. Ersoylu 1981; Eker 2006: 103-104. Kitabin mukaddime
boliimiinde KB’ye baska memleketlerde verilen isimler, eserin tiirli hakkinda bilgi vermektedir. Kitabi,
Cinliler edebii’l-miilik; Maginliler dyinii’l-memleke; Masniklilar ziynetii’l-timerd; Iranlilar sahndme-i
Tiirki, bazilar1 ise pendndme-i miilitk; Turanhlar Kutadgu Bilig diye adlandirmislardir (Arat 1947/1979:
XXIX; inalcik 1966: 12; Ercilasun 2004/2010: 293).

4. Alann ilk arastirmacilardan olan Vambery, 1870teki caligmasinda eseri, biiyiik dlgiide Islam anlayisina
dayandirmakla birlikte Tirk ruhunun da yansitildigi ahlaki bir kitap olarak degerlendirir. Daha sonra
Alberts, Thury, Barthold, Samoylovig gibi arastirmacilar, KB’de Ibn Sina, Cin medeniyeti ve Firdevsi’nin
Sehnamesi’nin etkisine dikkat cekmisler; 6zellikle Barthold, Sark’ta ve Iran’da bu tarz ahlak dersi veren
kitaplarin yaygin oldugunu ve eserin bastan sona Islam anlayisiyla yazildigini, dolayistyla Uygurlardan
izler tagimadigini, hatta eserin, kuru nasihatlerden ibaret oldugunu belirtmistir. Bombaci, genel olarak
Islami kiiltiiriin baskin oldugunu, ayrica “adalet” ve “kut” konularinda eski Yunan felsefesinin etkili
oldugunu ifade eder. (Arat 1947: XX; Inalcik 1966: 11; Kafesoglu 1980: 3-8; Barthold 1927/2004: 119-
120).

5. Saadet Cagatay, Islami anlayisa ragmen 6zellikle “dkibet” ve “kanaat” kavramini temsil eden Odgurmis’in
sozlerinin Budizm ile epeyce iliskili oldugunu, hatta bu sézlerin Budizmin temel emirlerini igerdigini,
Bayat igin verilen “eski, devamli, ezelden beri bilinen” gibi anlamlarin Budizm’de gegen ddsiiz “zamansiz,
zamanla tahdit edilmeyen” kavramiin karsilig1 olarak alinmis olabilecegini belirtiyor (Cagatay 1968: 41-
45).

6. Arsal, KB’nin, Yunan diisiiniir Ksenofon’un Cyropedia’s1 ve Fransiz Fenelon’un Telemak’1 gibi ahlaki
amagla yazildigini ve eserde, tamamen Tiirk anlayisinin hakim oldugunu ifade eder. Bunun yani sira
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Tirklerin tore/kanun konusundaki seffafligi, Gok-Tanr1 anlayisinda Tanri’nin en biyiik kudret olmast,
hiikiimdar-Tanr ilgisi, hiikkiimdarmn Tanr1’y1 6rnek almas: gibi hususlari, eski Tiirk dini ile Cin kiiltiirii
arasindaki iliskiye isaret ettigini de belirtir. KB’deki yabanc tesirlerle ilgili ayrintilar i¢in bk. Arsal 1947:
88-98; Inalcik 1966: 7-23; Kafesoglu 1980: 35-48.

7. Yusuf’un, kitabin iki yerinde perde arkasinda oldugu anlasiliyor. Giriste uzun uzun ihtiyarligini anlattigi
boliimde yer alan su beyit, bu 6rneklerden biridir. Okura dogrudan ve kat1 bir tonla sesleniyor: “Ey sakali
agarmus kisi! Artik 6liime hazirlan ve gecip giden yillarm yasini tut.” (Starr 2019: 415).

8. KB’de Allah sézii kullanilmiyor; en gok Bayat ve sirasiyla Tengri, Idi, Ugan, seyrek olarak da Rabb gegi-
yor. Islamiyetten 6nce kullanilan erklig sifati, idi ve bayat kavramlarinin 6niine gelerek Erklig Idi ve Erklig
Bayat seklinde “Kadir Tanri, Mevla” anlamlarin1 veriyor. Daha sonraki metinlerde yaygin kullanilmasia
ragmen Allah adinin KB’de gegmemesi, ilk gelen Arap din adamlarinin Rabb kelimesini kullandiklarina
isaret ediyor (Cagatay 1970: 28).

9. 1450’lerde Ebii’l-Hayr Han’a isyan eden Canibeg ve Giray/Kiray’in 6nderligindeki topluluk, Han’a ye-
nildikten sonra 1455-1456’da doguya ¢ekilip Bat1 Yedisu’ya yerlesmislerdir. Kazak birligi, otoriteye isyan
sonucunda olusmus; Canibeg ve Kiray’a bagl topluluk, “Kazak” adin1 almistir.

10. Alas edebiyatinin son eseri olarak Magjan Jumabay tarafindan 1912°de yazilan ve Abay’a ithaf edilen Altin
Xakim Abayga siiri, hem Abay’in lirizminin Kazak modern edebiyatini nasil sekillendirdigini, hem de
Magjan’m Abaytanuw/Abay bilimine katkisini1 gosteren tipik bir 6rnektir: Sin xakim, sozifii asil-baga
Jetpes/Bir sozifi mifi jul jiirse, demi ketpes “Gergek hakim, sdziin asil, deger bicilmez/Bir soziin bin y1l gegse
tad gitmez.” (Isimakova 2009: 514-515).

11. Kitap ad1 [kitab ati urdum kutadgu bilig “Kitabin adin1 Kutadgu Bilig koydum”] ve konusmacilarin [kitab
ati yoriigin yime avu¢galikin ayur “Kitabin adini, anlamini ve kendisinin ihtiyarligini séyler”] temsil ettigi
degerler, XI. bolimde (KB, 350-397) bizzat okuyucuya tanitilir. Hitkiimdar /Kiin Togd: ilig], adaleti [koni
torii]; Vezir [Ay Toldi] baht1 [kut]; Vezirin oglu ve bilahare vezir [Ogdiilmis], akil ve idraki [ukus]; bir
zahit olan [Odgurmigs] ise akibet ve kanaati [dkibet] temsil eder (Arsal 1947: 90-91; Arat 1947/1979:
XXII-XXIV).

12. Kutadgu Bilig’de baba Ay Toldi’nin oglu Ogdiilmis’ten beklentilerinden hareketle milli hafizanin gelecek
kusaklara aktarilmast hususu igin bk. (Cetin 2010: 122-132).

13. Kazak halkina atfedilen boliimlerde Abay, Nevayi’ye (MK) benzer sekilde halkiyla ilgili karamsarliga
kapilir ve ilgili bolumlerde (1, 2, 3, 5, 9, 10, 16, 22, 23, 24, 26, 33. sozler) Kazak halkinin aydinlanmasi
igin 6giitlerde bulunur. Bu boliimlerde Abay’in, ¢agdast olan Gaspirali Ismail’in izinde Tiirkistan halkinin
manevi yenilenmesiyle ilgili Cedit¢i fikirlerin temsilcisi oldugu ¢ok aciktir (Gaspirali’nin Ceditci fikirleri
i¢in bk. Akpinar 2010: 11-33).

14. XIX. yiizyil sonu XX. yiizy1l baslarinda Carlik Rusyasi politikas: geregi “Rusya Tiirkleri” yerine “Rusya
Miisliimanlar1” tabirinin tercih edilmesi (Akpinar 2010: 11-12), Abay’in 28. sozde “Tiirkler” yerine
“Miislimanlar” hitabin1 kullanmasinda etkili olmus olabilir. Sadece bir yerde Tiirki tamrlik “Tirkge”
ifadesi geciyor: Balalard: okitkan da jaksi, birak kulsilik kilarlik kana, tiirki tanirlik kana taza okisa kerek.
(25. s6z) “Cocuklar1 okutmak iyidir; fakat, ibadet edecek ve Tiirkge bilecek kadar egitim almalar gerekir.”

15. Abay’m bu sozleri, Odgurmis’in Budist felsefeyi yansitan su sozlerini akla getiriyor: aya bay bolugl
budunda talu/kokuz kil bu baylik muyan al tolu (KB, 5296) “Ey zengin ve halkin segkini!/Bu serveti dagit
ve bol bol sevap al!” (Cagatay 1968: 41-44).
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