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Mehmet Kasim OZGEN"

Giris

Insan sosyal ve manevi bir varliktir. Ayni zamanda insan kendini “olgunlas-
tirma” ve “6teki” ile birlikte yasama” egilimine dogustan sahiptir. insan ken-
dini gelistirme ve 6teki ile birlikte yagama tecriibesini diislince, dil veya s6z
giicll ile gerceklestirir. Zihnin olgunlasmasini, benligin erdemli ve hikmet
sahibi olmasini saglayan da yine dil giiciidir. Kisisel benlik, hafiza, biling,
semboller, sesler, sz ve dil bir bakima birbirlerine zemin hazirlarlar.! Insan
zihninin kendini gelistirme potansiyeline sahip olmasi ve kendini gdsterme
stirecinde dili kullanmasi toplumsal ve kisisel gelisim slirecinde 6énemli bir
etkendir. Dilin bir diger islevi de aslinda bireyin kendi iizerindeki reflek-
sif kavrayisidir. Bireyin kendisini nasil gérdiigii, nasil algiladigl ve nasil
distindiig, dil araciligiyla ortaya cikar.? Dil, anlami tasiyan ve diisiinceyi
aktaran bir aragtir. Ancak insan sadece fiziksel bir varlik (disiince) degil;
ayni zamanda metafiziksel (mana tasiyan) bir varliktir. Birinci boyutu ile
dil, ikinci boyutuyla da s6z 6n plana c¢ikar. Fiziksel diinya (diisiince ve ey-
lem) icin dilin yasami gelistirme araci oldugu kolaylikla séylenebilir. Ancak
metafiziksel bir varlik olan insanin manevi gelisimi icin dilin yeterli oldu-
gunu iddia etmek, ikna edici bir tez olma ihtimalinden uzak gériinmektedir.
Insanin manevi gelisimi icin dilden bagka yine tezahiirii dille birlikte ortaya
cikan s6ziin, mananin ve hikmettin apayr bir yeri vardir.

Dog. Dr., Erciyes Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Bélimii, mkozgen®erciyes.edu.tr
ORCID: 0000 000 235 590 333
1 George Herbet Mead, Zihin, Benlik ve Toplum, Cev. Yesim Erdem, Heretik Yay. Ankara, 2017, s. 29.

2 LevS. Vygostsky, Diisiince ve Dil, Gev. Burak Erdogdu, Roza Yayinlari, istanbul, 2018, s. 58.
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Soz de iki yonludir. Birinci yoniinde soz, zihnin dille trettigi anlamh
seslerdir. Ikinci yénden ise logosu/ilahi kelami ¢agrigtiran metafizik bir bo-
yuta sahiptir. Séz/kelam bilinmeyen ve goriilmeyen bir diinyadan, gériiniir
diinyaya tasar. Eger zihin, kendini metafizik s6zii/kelami almak i¢in uygun
bir kap haline getirebilirse, bu durumda zihin, kabin icindeki 6ézle kendi ig¢
diinyasini da insa edebilir. Ancak bunun i¢in de énce sdzii alabilmek icin te-
miz bir kap olmak, sonra sz dinleme sanatina sahip olmak gerekir ki séziin
glicli ve anlamin kendisi benliginde inkisaf edebilsin. S6z, eger dinlenirse,
hakikatin en biiyiik kilavuzudur. Ciinkii yetkin s6z gercek kabinda hikmettir.
Muhasibi bu nedenle, “dinlemeyi 6grenmek hikmetin basidir” der.> Heideg-
ger de ayn1 anlami “kulagimiz en ontolojik organimizdir” séziiyle ¢ok giizel
ifade eder. Sozii dinleme becerisi gelistikce, hikmetin giicii zihinde ve dilde
kendi etkisini gostermeye baslar.

S0z ve Dil: Ses Zihni Neden Yorar? So6z Zihni Neden Tatmin Eder?

S6z, ses veya dille ifade edilir. Belirsiz bir ses, zihin i¢in baslangicta sadece
bir giirtiltiidiir ancak sesteki fonetik, gramer kural, zamansal dizim, anlam
kodlar ¢oziildiikge zihin, sesi dil, s6z ve anlam olarak kavramaya baslar. Zi-
hin, duydugu seste dil-gramer kurallarindan dolay1 bir mantik/nutk okuma-
ya baglar. Boylece anlamli/mantikli bir ses, zihne giiriiltii (asir1 diizensiz ve
rahatsiz edici sesler) olarak gelmekten cikar ve icinde uyum ve tutarlilik ta-
siyan bir sese dontisiir. Clinki ses zihne bir 6z, kural, anlam, ritim ve ahenk
biciminde gelmedigi siirece, zihin, o seste bir anlamsizlik ve diizensizlik go-
rir ve sesi uzun siireli anlamlandirma ¢abasindan, istengdisi asir1 odaklan-
maktan ve sesin kesmekesliginden dolay: yorulur. Sesler bu kogularda sanki
zihnin tizerine dogru gelir ve zihni isgal etmeye ve zihni gercek merkezi
olan dinginlikten veya sessizlikten koparmaya ¢alisirlar. Zihindeki “i¢ ses-
lerin giiriiltiisii” diye adlandirilan sey iste bu kesmekes seslerdir. Ham ses-
ler i¢csel ve digsal olmak {izere iki tiirliidiir ve her ikisi de yerine gére insan
zihni i¢in oldukc¢a yorucudur. Ancak, mana, kural, mantik, sembol ve kisaca
anlamli bir séze dokiilmiis her tiirlil seste, saydigimiz bu ¢zeliklerinden do-
lay1 zihnin iyi calismasi i¢in gii¢lii bir kolaylik vardir. Ayni zamanda zihin
yine dogasi geregi ahengi sever. Ahenk dilin temel bir 6zeligidir ve dilin bu
6zeligi sayesinde etkili bir iletisim saglanir. Ciinkii bu 6zeliklere sahip dilde
mana, ahenk, uyum, tutarlilik, anlam ve yol gostericilik vardir. Tatli dildeki
soz kisiye rehberdir deyimi bu 6zeliklere isaret eder. Toplum ve bireyi insa
eden erdem, hikmet, yardimlasma, iletisim, merhamet, comertlik, fedakarlik
gibi ¢esitli kolayliklar sasirtici bir bicimde dilin yapisi icinde saklidir. Dilin

3 El- Muhasibi, er- Riaye li Hukukillah, Cev. Abdiilhakim Yiice, Isik Yayinlari, istanbul 2012, s. 54.
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yapisi icinde mevcut olan bu kolayliklar ayni zamanda i¢ ve dis diinyamiz
icin tinsel bir gida ve zorluklara kars1 sagaltim él¢iisiinde bir iyilestirmedir.

Her ses, dil ve sz sinirlidir. Kadim ve kutsal bir s6z bile sinirli olmaya
mahk{imdur ve sonsuz degildir. Bu nedenle ses, dil ve s6z, bizi ayni zaman-
da kotu bir belirsizlige de siirtikleyebilir. Belirsizlikten dolay: ses, dil ve
soz, zihinde her agiga c¢iktiginda beraberinde yeni sorular getirir ve zihni
de belirlilik lehinde tetikte tutar. Bir bagka deyisle, sinirlilig1 sonsuzluk i¢in
zorlayan bir soru, zihni uyanik, canli ve zinde tutar. Zihin sesi/dili duyar
duymaz onun nereden geldigini, ne anlam icerdigini, tehdit mi, buyruk mu
veya faydali mi1 oldugunu sorgular ve kendi icinde diizensizlige yol acacak
bir takim belirsizlikler yasar. S6z konusu bu belirsizlikler zihinde tatminsiz-
lik ve giivensizlik kapisini aralar. Sinirlilig1 zorlayan sorudan etkilenmis bir
zihin, kendi simdiki halinden si¢crama yasamak isteyecek ve yeniden anlam
arayisina, bir baska deyisle yeni bir diisiince yaraticili§ina girecektir. Bu
durum uyanik/yekzan zihnin en temel 6zelligidir. Uyanik bir zihin, séziin
kaynagi olan logosa/kelama ve sonsuzluga dogru yonelen ve ondan hikmet
dilini/dlinyasini kazanmaya calisan zihin demektir. Dahasi hikmet/mana
diinyasi, soziin zihinsel belirsizligini, belirlilige doniistiiren ve sonsuzlukla
temas kurmus yetkin ilk zihinsel gtictiir. Ayrica zihin dogas1 geregi daima
sonsuzlugu da arzuladigini hatirlamakta fayda vardur.

Ernest Cassirer’e gore dil “belirsiz” ile “sonsuz” arasindaki orta bir alem-
de/arafta devinir. S6z dilde belirsiz olan1 belirli bir tasavvura déniistiiriir ve
ardindan onu sonlu belirlenimlerin alani dahilinde tutmaya calisir. Dolayi-
siyla, mitsel ve dinsel kavramlastirma alaninda biri, sézel ifadenin alt sini-
rin1, digeri ise uist sinirini temsil eden farkl tiirden “tanimlanamazlar” da
mevcuttur. Fakat bizatihi sézsel ifadenin dogasi tarafindan ¢izilen bu sinir-
lar arasinda, dil kusursuz bir 6zgiirliikle hareket ederek yaratici giiciin tim
zenginligini ve somut Orneklendirilisini sergiler. Buradan yine s6z ve mit
ureten zihin, kendi iirtinti ile dil fenomeni arasindaki iligkiye dair biitiinsel
bir bilinglilik sergiler. Her ne kadar bu iliski soyut terimlerle degil, ancak
imgelerle ifade edilse de mitsel bilin¢ 6n plana ¢ikar. Bu siire¢ dilin dogusu
ile ortaya ¢ikan tinsel safag1 nesnel bir olgu olan dile déniistiirerek kozmo-
gonik bir siire¢ olarak icinde sozlerin ¢ok etkili oldugu mitleri ve mistik
distinceleri ortaya cikarir™

Dilin icerdigi bu belirsizlik ve ikirciklik hayatimizin bir parcasi olmakla
birlikte yine de bu belirsizligi ¢6zmek icin dilin, dinin, mitin, kiiltiirlin, sa-
nattin, sdziin ve hikmettin giicii devreye girer. Ote yandan dil kendi icinde

4 Ernest Cassirer, Dil ve Mit, Cev. Onur Kuzgun, Pinhan Yayinlari, 2017, istanbul, s. 95.
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dogruyu ve yanlisi barindirdigi gibi, ayni zamanda oyuncu 6zelliginden do-
lay1 diizenbazlik, hile, yalan, aldatma ve kandirma gibi hileli oyunlari ¢ok iyi
oynayabilir. Sofistler dilin bu oyun giiciiniin ¢ok iyi farkindaydilar. Dogru
ve yanlis1 mantik ile test etmek miimkindir ancak diizenbazlig: test etmek
oldukc¢a zordur. Ciinkii zihin séze glivenmeye dogustan yénelimlidir. Zihnin
bu 6zelliginin farkinda olan diizenbazlar, zihni kandirmak icin dili oldukca
iyi kullanmay1 bir sanat haline getirmekten geri durmazlar ve kandirilmaya
yatkin olan kisileri ¢cogunlukla da kandirmay1 basarirlar. Ayrica insanligin
ortak gelenegi olan ““soziin kendinden kutsalligi” tizerindeki vurgusu da tim
kaltarlerde hicbir zaman eksik edilmemistir. Geleneksel bir séz kiiltiirti ile
yetismis bir zihnin, s6zli daima candan dinleyip 6zelikle kutsalmig gibi sozii
algilamas: antropologlar tarafindan yaygin olarak gézlenmemis bir durum-
dur ve bu durum oldukca manidardir. Iste bu nokta séziin zayif tarafidir ve
bu zayiflig1 dil cambazlari ¢ok iyi kullanmayi1 sanat haline getirmislerdir.

Dile Karsi Soziin Degeri

Dilin/s6ziin baslica degeri hakikat evine (géniil) yakin olmasindan kaynak-
lanir. S6z kokeni itibari ile fenomenlerle ilgili degildir, siir-reel, meta-reel
veya metafizik evrenle ilgilidir. S6z, hakikatin yaraticisi, kurucusu ve {iire-
ticisidir. S6z kokeninde ilahi bir kelamdir. Bu nedenle s6z daima hakikatin
yolu olan bilgeligi hedefler. S6z, yerine gére kendi kaynag1 olan hakikatin
tecellisidir, ¢iinkil ne de olsa kozmolojik alanda ilk énce s6z var oldu. Ancak
soz, dile bir sekilde dokiiliince yeni bir boyut kazand: ve dil nesne ile kurdu-
gu ilk temasi sonucu, sanki sadece bu bir temas veya zihinde nesnenin tem-
silliyeti degil de nesnenin kendisiymis gibi zihin bir alg1 yanilgisina girdi.
Bir baska deyisle dil kelimeyi zikir ettiginde, zihin sanki o kelimenin isaret
ettigi nesnenin/durumun kendisine sahipmis gibi kendini algilar. Ornegin
adalet kelimesinden s6z edince zihin sanki adalet sahibi, hatta adaletin ken-
disiymis gibi kendini algilar. Ancak s6z isimlere dayanir ve isimler de insa-
na verilmis degil, sadece 6gretilmistir. Dil insana dogal olarak verigmistir
ancak soziin gercek maliki Haktir, 6grenilerek ondan alinmasi gerekir. S6zii
sz yapan her zaman ve her mekanda Haktir/ Gergektir. icinde gercek varsa
o sozdiir. Ancak insan acelecidir ve en pratik olani (diinyay) tercih etmeyi
daha cok sever. Es deyisle insan, sonsuzluk ve sinirlilik, beka ve fena, hikmet
ve vehim arasinda tercih yapmak zorunda kaldiginda yakin ve kolay ola-
n1 seger. Dil fayda ve kolaylig1 bize saglamak konusunda en pratik enstri-
mandir. Sadece dil, icinde nesne ile ilgili bir haberi tasir ve haber dogru ve
yanlis da olabilir. “S6z ise i¢inde yanlis ve yalanin bulunmadig1 gercek bir
haberdir.” Ama haberin iki ayr1 yiizii vardir. Bunlar yiikleme sorulan “soru”
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ve “yanit” tan ibarettir. Dogru ve yalan arasindaki farka gelince, dogru, in-
sanlarin bir geyi bilip idrak ettigi sézdiir. Ornegin birisi “ates sicaktir” derse,
bu dogrudur. Yalan ise insanlarin idrak etmedigi ve bilmedigi bir sozdiir.
Ornegin birisi “ates konusur” derse; insanlar atesin bir isim oldugunu bilir
ama atesin konugmasi bilinen bir sey degildir. Ates bu sifatla bilinmez. Ya-
lan da iki kisimdir: miimkiin ve imkansiz/muhal. Miimkiin yalan “filan séyle
demistir” cimlesinden “belki demistir, belki dememistir” seklinde yargiya
varabilir. Ama birsi tas uctu derse bu imkansizdir.”® Bu durum dilin yalana,
sozlin ise Hakk’a/hikmette olan yatkinlig ile ilgilidir. Dille her sey miim-
kiindir ancak “séz” ile ancak hak/gerceklik veya hikemi olan miimkiindiir.
Sozde gerceklik yoksa o stz degil, sadece sozciiklerden ibaret olan ve gorii-
niiste tutarli gézitken anlamli bir dildir. Bir bagka ifadeyle, séziin dogasinda
zorunluluk vardir, dilde ise hem zorunluluk hem de miimkiin olan bir ara-
dadir. Dil daha etkili olmak icin, séziin nitelikleri ile nitelenip bazen séziin
yerine gecebilir, bazen de hile yolu ile onun yerine gecer ve dil gercek bir
sozmiis gibi kendisini gosterebilir veya soziin yaptig1 gibi kendini edimde
bulunmus gibi gosterebilir. Dil de 6ziinde zaten bir edimdir.

Aristoteles “Seste olanlar ruhtaki duygulanimlari, harfler de seste olani
simgeler” der.® Ses, harf ve dil zihni dalgalandirir. Suyun tistiindeki dalgalar,
zihindeki ses, harf ve dildir. G6liin, dalgasiz ve berrak olmasi ise sozdiir. Bu
nedenle soz sessizlik, dinginlik ve huzurdur. Zihin duydugu sesin 6tesinde
daima “ne var, kim var, nic¢in var, nasil var?” sorularini sorar ve bu sorular
zihni kamgilar ve onu diisiinmeye sevk eder. Zihin sesi zaman Kategorisi ile
algiladigindan dolay: sesi her isitmeden sonra merakl: her zihinde “bu isit-
meden sonra acaba ne isitecegim, acaba ne olacak” beklentisi ardisik olarak
olusur. Hayret, dehset, merak denilen durum bu beklentiden dolay: tetikle-
nir ve sonra duygu tarafindan ateslenir. “Beklenti” veya “tahmin” zihnin di-
stinsel calisma mekanizmasinin temel ilkesidir ve ayni zamanda dil, mantik,
kaltur, bilim alanlarinda yaraticiligin gelismesinde en ¢énemli bir etkendir.
Beynimizin beklenti veya tahmin etme 6zelligi olmasayds; dilin tutarl bir bi-
cimde tecelli etmesini saglayan mana, mantik ve bilim asla ortaya ¢ikmazdi.

iletisim Olarak Dil ve Etkilesim Olarak S6z

Ses “konusma” ile dile dékiildiigiinde 6teki varliklarla iletisim olur. S6z eger
yiirekten, ruhtan ve beyinden/mantiktan dile dokiiliirse insanlar arasinda
etkilesim olur. Dil iletisimdir s6z ise duygulanimlarin veya ruhlarin etkile-
simidir. Yazili toplumlarda bile iletisimin biiytk bir kismi-sanatsal ve edebi

5  Nasir-1 Husrev, Dostlar Sofrasi, Gev. Mehmet Kanar, Sule Yayinlari, istanbul, 2015 s. 27.
6  Aristoteles, Yorum Uzerine, Gev. Saffet Babiir, imge Kitabevi, Ankara, 2018. s. 8.
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olan kismi dahil olmak tizere- hala agizdan agza dille gerceklesmektedir.
Destanlar, agitlar, methiye, halk hikayeleri, ¢alisma/isci sarkilari, halk pi-
yesi, tiyatro, mit, atasozii, deyimler ve sarkilarin hepsi dilin kuru sézctik-
lerden arindirilip ruh ve ylregin meyvesi olan soze donustiiriilmesi, didak-
tik-oto didaktik olmak gayreti, 6tekiyle samimi iletisim kurmak isteginin
ve cabasinin gostergesidir.” Dil zihinsel ortak bir alandir. S6z ise ruhsal ve
kalbi yaratici alandir. Dil ayn1 zamanda manay1 agiga ¢ikarandir ve yerine
gore ortendir. Herakleitos'un dilin veya zihnin i¢inde sakli olan, 6gretici
“soze/hikmette” isaret etmesi énemlidir. Herakleitos, logosun/sdziin apagik
olmasina ragmen, anlasilmamasindan yakinmakladir. O “Her seyi tanrisal
logos’tan/s6zden/hikmetten aldigimiz paya gore yapariz ve diigiintiriiz. Bun-
dan dolay1 ortak olani takip etmek gerekir, ¢iinkil ortak olan geneldir. Logos
ortak olsa da coklar: kendi diistinceleri varmig gibi yasar.. Bundan dolay1
logosun hatirlanmasina katildigimizda, ancak, dogruyu soyleriz, kendimize
ait bir diisiincemizi ifade ettigimiz de ise yaniliriz” der.®

Dil sohbetin, muhabbettin ve konusmanin aracidir. Hikmetin ytiirekten
yurege aktarimi ancak konusma ile olabilir. Konusma séyleyecek nihai bir
seyimiz oldugu i¢in konusmadir. Konusma icin hakikilik, yani séziin eri ol-
mak ve gercek bir hakikat arayicisi olmak gerekir. Daha sonra da uzak ve
yakin nedenleri bilmek anlamina gelen hikmete sahip olmak gerekir. Ko-
nusma, hikmetten uzak bir dilin pesine takilip “var olmayan” {izerinden ya-
pilmamalidir. S6z ve nedenler bilimi olan hikmet sik sik hatirlanmali ve
hatirlatilmalidir. Hakiki bir konusma ancak “vardir” ilkesinden dogar, bu ne-
denle nihai nedenler séz konusu ise konusma hiclik ya da yoklukla ilgili ola-
mamalidir. Parmenides, “Oyleyse gel soyliiyorum, can kulag ile dinle sézii-
mii, diisiinmek icin hangi tahkikat yollarinin oldugunu: “vardir, yoktur da var
olmamasim”. Ikna yoludur bu, Hakikat zira takip eder, “yoktur, zorunludur da
var olmamasi”, ¢cinkl ne bilebilirsin var olmayani, miimkiin degil clinkii ne
de ifade edebilirsin.”” Parmenides’e gore tiimcenin konusu sadece “vardir”
uzerinde olmalidir, yiiklem, “yoktur/hiclik” yani olmayan bir sey iizerinde
olmamalidir. Hakiki bir séziin/konusmanin genel ilkeleri Parmenides’e gore
iste budur. Zira Parmenides pekala dilin yiiklemin olmayan bir sey tizerinde
olabileceginin farkindadir. O dil ve séz arasindaki farki vurgulamaktadir.

Zihnin tipki diisiince gibi bir yetisi olan imge de var olan bir sey alani ile
ilgilidir ve o da “vardir” alanina girer, imge “yok olan” alanda degildir. imge
de hakikat evine dogru olan hayali yolculugunda evine dogru kanat cirpar.

7  Jack Goody, Mit, Ritiiel ve Séz, Cev. Damla Sezgi, Kiire Yayinlari, istanbul, 2017. s. 58-71
8  Herakleitos, Fragmanlar, Gev. Erdal Yildiz, Dergah Yayinlari, istanbul, 2016, s. 119
9  Parmedines, Fragmanlar, Cev. Y. Gurur Sev, Pinhan Yayinlar, istanbul, 2019 s. 27
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Zihinde bir diisiince veya tasar1 var oldugu icin konusma “benzerlik” veya
“fark” tizerinde bir sdylem uizerinde yiriir. Bu nedenle benzer benzerle ko-
nusmaya bazen can atar, bazen de fark farki meraktan ister, kisi farkli olanla
konusmak ister. Dil araciligiyla, birbirinden tamamen farkli ““var olanlar1”
anlamlandirabiliriz. Iki farkli var olan1 “benzerlik iligkisi” kurarak 6zdesles-
tirebilir veya farklilik ilkesini uygulayarak onlar: birbirinden ayirabiliriz.
Burada yeri gelmisken dilin parcay1 kavrama konusunda maharetli oldugu-
nu fakat biittinli kavrama konusunda yeterli olmadigini ifade edebiliriz. S6z
biitlinden gelendir. Aristoteles’e gore “Siir” biitiinligii gosterebildiginden
dolay: tarihten (cokluk bilgisinden, doksa) daha felsefidir (biitiinsel bilgi,
episteme) hakikat ve hikmet dili a¢isindan daha biiyiik bir agirliga sahiptir.
Ciunku siir felsefeye gore daha yerel olani, tarihe gore daha evrensel olani
anlatir. Bu nedenle felsefeden daha fazla yerel, tarihten daha fazla evren-
seldir.!® S6z evrenseldir, icinde tiimeli icerir. Kanimca, Aristoteles siiri, siir
dilini séz/hikmet dili olarak kabul etmektedir. Biitiin mistik ve tasavvufi
geleneklerde siirin bagli basina hikmet dili olarak kabul edilmesi ve hikmet
dilinin kahraman ve insan-1 kamil iddialin1 én plana ¢ikarilmasi oldukca
manidardir.’* Ebul Said Ebul Hayr, Attar, Hafiz, Mevlana ve Yunus Emre
gibi bircok mutasavvuf séziin/hikmettin giiciini siirde ortaya c¢ikarmislar-
dir. Bu nedenle Yunus Hikmeti bilgelikle bagdastirir ve sozii sdyleyenle s6z
arasindaki iligkiyi s6yle anlatir: “Keleci bilen kisinin yiiziinii ag ede bir s6z/
S0zl pisirip diyenin isini sag ede bir s6z.” Bagka bir deyisle hikmet sahibini
kutlu ve mutlu kilar ve onun yiiziinli erdemle aklandirir.

Hikmet dilinde temel olan benzerin benzerle daha kolay iligki kurdugu
gercegidir. Mistik ve felsefi gelenek dilinde de benzer benzerle daha ko-
lay iletisim kurar varsayimi kabul gérmektedir. Ancak hikmet dili fark ve
bezer arasinda arabulucu dilidir. Her iki dili de ayn1 zamanda hem benzer
hem de farkliymis gibi bir araya getirmeyi deneyen bir dildir. Hikmet dili
hem uzak ve yakin nedenler dilidir hem de Hizir ve Musa érneginde oldugu
gibi paradoks dilidir.!? Farklilik iizerinde konusan dilde ise 6ncelikle aradaki
boslugun doldurulmasi beklenir. Zihin, farkin uzak ve benzerin yakin oldu-
gu algisini dogustan getirmis gibi géziikmektedir. Belki de Adem, Havva'y1
yakininda gérdiigiinde konusmak icin can atmistir. Adem Havva'ya olan 6z-
lemi yiiziinden ve salt onun icin konusur, Havvanin bedeni onun bedeni,
Havva'nin kemigi onun kemigidir; fakat yine de farklidirlar. Havva “benze-

10 Aristoteles, Poetika, Cev. Omer Aygiin, is Bankasi Yayinlari, istanbul,2019 s. 23.

11 Mehmet Kasim Ozgen, “Klasik Tiirk Diisiincesinde Erdem ve Hikmet Anlayist”, Bilimname XLI, 2020/1,
835-862.

12 Mehmet Kasim Ozgen, Klasik Tiirk Diisiincesinde Erdem ve Hikmet Anlayisl, s. 847.
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meyen” bir “benzer” kisidir. “Konusma/sézle muhabbet bizi ayiran o sinirsiz
boslugu doldurur. Tanr1’yla konusmak (dua) bu ylzden anlamlidir. Ancak
farklilik hicbir zaman ortadan kalkmaz. Soylem tekrar tekrar yeniden baslar,
clinkli aramizdaki mesafe farkliligini korumaktadir.”** Ciinki dil, fark: kal-
diramamakta ve aradaki boslugu dolduramamaktadir. S6z ise uzagi yakin
etmeye, boslugu doldurmaya taliptir. Hikmet ehli hem kutsal metni hem de
varlig1 séz/kelam/isaret/ayet olarak kabul etmektedir. Dil, fark ve benzerlik
ile mekanlar kurar ve séz ise dilin bosluklar1 doldurur. Fark ve benzerlik di-
lin veya “var olamin” biitiinliigiiniin nerede oldugunu merak eder. Dil hiclige
gotlrir, soz ise var olani birlestirmeye gotirir.

Dil ve Tahayyiiliin Giicii: Hikmet Dili

Dil seslerden ibaret sézdiir. Dil ¢cagrisim, diislince, imge, sembol ve imalarla
calisir. Dilin belirsizligi ve cok anlamlilig1 dile kendi islevini yerine getirme
imkani saglar. Dilin sinirliligini mistikler mecaz ve metaforlarla asmaya ca-
lisirlar. Bilinmeyeni, ifade edilemez olan seyi, ifade etmemize imkan veren
iste bu sembolik dildir. Mistikler ve felsefeciler bu mecaz dilini ¢ok iyi bilir
ve ¢ok iyi kullanirlar.

Figiiratif sanat dilden ayrilamaz ve yazidan ayr1 bir seydir. Resimsel yazi
da, alfabetik yazidan ayridir ve alfabetik yazi, resim yazinin bir devami degil-
dir, ikisi insanlik tarihinde birbirinden tamamen farkli iki evrende gelismis-
tir. Gergeklikle ilgili refleksif, soyut diisiince dilin diinyas1 ve sembollerin
diinyas: seklinde iki boyutta yol almistir. Refleksif diislince somut gekilde
konusma dili ile ifade edilir ve simdinin 6tesine uzanacak sekilde kullani-
labilir. Bu nedenle ii¢ dil vardir: isitmenin dili, gérmenin dili ve imgenin dili.
Sadece yazinin, isitmenin dili degil, ayni1 zamanda elin olusturduklarinin
(resim/imaj/sanatin) ve tahayyiil giiciiniin veya sembollerin dilinin de olma-
s1 hikmet dili acisindan oldukca 6énemlidir. Clinkii hikmet dilinin en ¢nemli
kaynag tahayyiil yetenegidir. imge dilinin davetiye cikardig1 imajlar, farkli
ve cesitli yonlerde ¢zgiirce hareket ederler. “El’'in, ifadesinin icinde gérme-
ye atifta bulundugu kendi dili vardir. Yiiziin dili bir bagka dildir ve bu dil
isitmeye bagldir. ikisi arasindaki bu hale, tam anlamiyla yaziy1 énceleyen
diisiinceye 6zel bir nitelik verir. “E1” hareketi dili grafiklerle yorumlar. Bii-
tlin bunlarin hepsine birden mitolojik dil diyoruz. “Mitolojik diistinceye bagli
imaj kendisini zengin ve cesitlenmis bir sembolik iliskiler sistemiyle biitiin-
lestirir.” Bu yiizden mitolojik dilin grafigi de icermesi agisindan “mitografi”
terimi de kullanilir.** Simdi kadim irfan geleneginin, dilin sinirhiligindan

13 Jacques Ellul, Séziin Diisiisii, Cev. Hiisamettin Arslan, Paradigma, istanbul, 2015. s. 23.
14 Jacques Ellul, Séziin Diistisd, s. 55.
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kurtulup sonsuzluga erisebilmek icin hikmet dilini olusturma koklerine ki-
saca deginebiliriz. Arkasindan ariflerin metinlerinden 6rnekler vererek bu
dili nasil kullandiklarindan séz edebiliriz. Béylece mistik bilin¢ konusuna da
deginebiliriz. Oncelikle hikmet dilinin tahayyiil dilini tipki diisiince dilini
kullanir gibi sikc¢a kullandigini belirtmeliyiz. Zira hikmet dilinin kékeninde
tahayyiil dili oldugu gercegini hicbir sekilde g6z ardi etmemeliyiz.

ibn Arabi “Sayet hayal olmasayd: bugiin biz yok olurduk” der. Bu ilahi
hayal, ihsan hadisinin ve Tanrimin Vech'ine/Yiiziine iliskin miisahedenin
gerceklestigi, hakikat/hikmet kapisinin sirrindan baska bir sey degildir.’s
ibn Arabi’ye gére “hem O, hem O degil” paradoks durumunun hakikati kai-
natta en belirgin olarak hayalle anlasilabilir. Mesela hayalin bir fonksiyonu
olan riiya halinde insan, cisim olmayan cismani seyler goriir. Gérdiigii nes-
nelerin maddi suretleri olsa da bu nesneler maddi alemde degil, ruh olan
hayal aleminde yer alirlar. Hayal bir mana iistlenebilir tipk: bir dilin manay1
ustlendigi gibi. Mana da dile nispetle rityadaki gériinmeyen bir hayal gibi-
dir. Ancak Ibn Arabi hayale daha ciddi bir misyon ekler: Hayal giicii, nefsin
mantik yiuriitme, tefekkiir ve hafiza gibi melekeleri kadar 6nemli bir mele-
kedir.! Insan ancak bu meleklerini gelistirerek hikmet dilline sahip olur ve
kendi kemalini gerceklestirmek icin seyr ve siiliikiinde (i¢sel yolculuk) yol
alir.

Tahayyiil diline olan ilgi ve ragbet tiim mistik kiiltiirlerde ortak bir nok-
tadir. Sekiiler sistemde de tahayyiile giiclii bir felsefi ilgi vardir. Cagdas ro-
mantizm akimi bu destegin sonucudur. Logosun sadece dil ve mantik olarak
anlasilmasinin eksik olduguna isaret eden ve logosun hayal giiciinii de kap-
sayacak sekilde anlasilmasi gerektigini savunan ilk Avrupali aydin Heidde-
gger olmustur. Heiddegger’e gore insan kendisini tiim melekeleri ile bizzat
konusan bir mevcudiyet olarak gdsterir. Bu sesli telaffuz imkani yalnizca
insana 6zgidiir anlamina gelmez. Tam tersi insan diinyay1 ve bizzat varlig:
(dasein) kesfedebilecek bir mevcudiyettedir.’” Bir bagka deyisle; insan dili
asip, soze erisen bir mevcudiyettir.

Dil bekli de evrenin sanatini yansitan bir tahayytlidir. Bu giiciinden na-
sibini alan insan kendine ait bir yasam kurgulayabilir. Tahayyiil giicti, kul-
lanildig1 oranda dil sinirlarini gelistirir ve sonunda séziin/hikmettin destegi

15 James Winston Morris, Kalp Aynasi, Manevi Aklin Kesfi, Cev. Mustafa Cakmaklioglu, insan Yayinlari,
istanbul, 2005 s. 159.

16 William C. Chittick, fbn-i Arabi'nin Metafiziginde Hayal, Cev. Omer Saruhanlioglu, Okyanus Yayinlari,
istanbul, 2016, s. 152-153.

17 Mehmet Kasim Ozgen, “Ibni Arabi'de Tahayyiil Kavrami”, Uluslararas ibnii’l Arabi Sempozyumu, indnii
Universitesi, 2018, s. 208.
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ile kendi benligini asip sonsuz varliga ittisal eder. Tahayytl etmek, insanin
zihni faaliyeti icin 6ylesine elzem bir seydir ki, tahayyiil etmeyi ortadan
kaldirmak, insanin zihni karakterini kokten degistirmek demektir.'® Tahay-
yiil konusunu Jean Paul Sartre da Imgelem adli eserinde masaya yatirmak
zorunda kalir. Sartre’a gére imge diisinceyle ilisikli oldugu icin hicbir sekil-
de g6z ard1 edilemez. Imgelem ya da imgenin bilgisi zihinden kaynaklanir,
zihnimiz beynimizden iireyen maddi izlenime uygulandiginda bize bir imge
bilinci saglar. “Imge, bilinci ruhun eylemlerini tegvik edebilmek gibi son
derece tuhaf bir 6zellige sahiptir. Dis nesnelerin neden oldugu beyin hare-
ketleri, kendi kendilerine benzeyislere yer vermeseler bile, ruhta diisiince-
ler uyandirirlar. Diisiinceler hareketlerden kaynaklanmaz, insanda dogustan
vardirlar, ancak hareketler vesilesiyle bilincte ortaya ¢ikarlar. Hareketler
ruhta, kimi duygular uyandiran gostergeler gibidir. Ne var ki Descartes, bu
gostergeye keyfi bir bag anlamu1 yiikler ve goérdiigii bu gosterge diistincesini
daha fazla derinlestirmedigi gibi, bu gosterge bilincinin nasil ortaya ¢ikti-
gin1 da agitklamaz.!® S6z konusu bu tahayyiil bilincin ortaya ¢ikmasi nasil
tasavvuf felsefesinin konusu olmussa ayni zamanda ¢agdas felsefenin de bu
konuya duyarsiz kalmamis olmasi olduk¢a anlamlidir.

Sartre’a gore, imge kurami Spinoza'da da Descartes’te oldugu gibi bilgi
kuramindan kopartilmis ve bedenin betimlemesine baglanmistir. Spinoza'da
imgenin iki yiizii vardir. imge diisiinceden koklii bir bicimde ayridir, insanin
bitimli kip olarak distincesidir. Ancak imge, diisiinceler buitiini dedigimiz
sonsuz diinyanmn diistincesi ve parcasidir. Leibniz ise imge konusunda bu iki
bilgi kipi, yani imge ve sadece diislinceler degil, ayn: zamanda sonsuz/sinir-
siz diistinceler arasinda bir siireklilik kurmaktadir. Lebiniz’'e gbére imgeye
zihinsellik sizar. Sartre’a goére her iki filozof bu konuda yetersiz diistiniir.
Ona goére masamin istiindeki su beyaz kagida baktigimda iki sey goriiyo-
rum. Kendini benim bakislarima sunan kendinde sey, bir de benden de ba-
gimsizlagmis olan imge olarak imgeyi gérityorum. Imgenin dogasi tizerinde
diisiindiiglimiizde “imge nesne olduguna gore, imgenin de nesnesi gibi var
oldugu sonucu ¢ikartilir. Béylece, imgeye iliskin saf yiirekli metafizik dedigi-
miz sey olusturulur.”®

Nitekim Sartre Leibniz’i isaret ederek, zihinde duyumlar ile gercek an-
lamda imgeleri ayirt etmenin hicbir yolu yoktur gortisiinti destekler. Du-
yumlar da imgeler de gercek anlamda bedenin durumunu dile getirirler. An-

18 Edward L. Murray, Muhayyileye Dayali Diisiinmek, Cev. Yusuf Kaplan, Agilim Kitapevi, istanbul, 2008, s.
17.

19 Jean Paul Sartre, imgelem, Cev. Alp Tiimertekin, ithaki, Istanbul, 2009, s.16.
20 Jean Paul Sartre, a.g.e., s. 17.
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cak Leibniz’in cagrisimcilig1 o kadar da fizyolojik degildir, imgeler bilincinde
olmaksizin ruhta korunur ve birbirine baglamrlar. Bu saf yiirekli metafizik, im-
geyi seyin, kendisi de bir sey olarak var olan bir kopyasi kilmaktan ibaret kil-
maktadir. Imge bu metafizik giicii ardina aldiktan sonra dil kaliplarina ancak
metafor, sembol ve simgelerle dokiilebilir. Mitlerle hafizada saklanabilir.?!

imgesel Kavrayis

Longinus “Deha Uzerine” (On The Sublime) isimli makalesinde “dehay1” dili
soze/hikmette déniistiiren nitelik olarak tanimlar ve bu niteligin yaratilis-
tan geldigini, sonradan kazanilmadigini anlatir. Dahi olan kisi kendisine ve-
rilen “olaganiistil diislince” ve “olagantistil sezgi” ile birbirinden bagimsiz
ve farkli olan nesne ve kavramlari bir araya getirerek, insan tecriibesini ve
hakikati veya hikmeti metafora doniistiiren sairdir. #* Metaforik diisiinme
hem bilinc¢li hem de bilingsiz zihinsel hayatimizda normal bir sekilde is ba-
sindandir. Siirde kullanilan metaforik diislinme mekanizmalari, giindelik
hayatimizda da en genel kavramlarimizda kullanilir. Temel kavramlarimi-
zin ¢ogu, bir yahut daha fazla uzay/mekan yonelimli metaforlara gore or-
ganize edilir. Metafor kalbi bir ¢ikarimdir.® Bu nedenle metaforlar sadece
Oteyi gérmemizi saglamaz ayni zamanda isitme gérme gibi bize yeni bir
algilama ve kavrayis giicti saglarlar. Diinyay1 kavramak icin sadece duyusal
dil ve alg1 gilictiniin degil, ayni zamanda, kiiltiirimiiziin dogrularinin dtesini
gOérmemizi saglayan metaforlarin, bir bagka deyisle simge, sembol ve hik-
metlerin de degerini bilmek gerekir.*

Simge ve sembollerin dil ve diisiince tizerinde ¢ok biiyiik bir etkisi var-
dir. “Semboller kadim metinlerde, ilkel toplum iizerinde goriilebilen diisiin-
ce ve resimlerdir. Ote yandan kiiltiirel semboller “ebedi gercegin” anlatimi
icin bilingli kullanilmig hikmette dayali sembollerdir. Bunlar bir¢ok dinler-
de kelimeler olarak kullanilirlar.” 2> Kelimeler de imgenin metafizik giiciinden
ve yasama olan katkilarindan dolay1 deger kazinirlar. “Kelimeler eylemsiz,
bos ve degersizdir. Kelimeler ancak gizemleri, yani yasayan insanlarla olan
iligkileri goriilmeye calisilirsa yasam ve anlam kazanir.”?® Kelimenin zihin-
de gizemleri ortaya ciktiginda ve hikmete déniistiiglinde biling diizeyi bir
sonraki st agsamaya kendiliginden yukselir.

21 Jean Paul Sartre, a.g.e., s. 18.
22 Longinus, On The Submime.

23 George Lakoff- Mark Johnson, Metaforlar, Hayat, Anlam ve Dil, Cev. Gkhan Yavuz Demir, ithaki yayin-
lari, Istanbul, 2015, s. 302.

24 George Lakoff- Mark Johnson, a.g.e., s. 297.
25 C.G. Jung, Insan ve Sembolleri, Cev. Ali Nahit Babaoglu, Okyanus Yayinlari, istanbul, 2009 s. 93.
26 C.G.Jung, a.g.e.,s.98.
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Hikmet Dili: Soru ve Cevap ya da Cagri ve Teslimiyet

Sebiisteri, hikmet diinyasina/diline ancak soru, merak ve hayret ile girile-
bilecegine inanir. O, ariflerin bu isi, yani zihnin sordugu sessiz ve sesli her
soruya tatminkar bir cevap bulmak isinin, yolculugun temeli oldugunu be-
lirtir. Ona gore kelimenin gizemi ancak ona sorulan sorular ile ortaya ¢ikar.
O Kuran'da bir ayeti kendince tefsir ederek irfan yolculugunu baslatir. O “O
halde sakin yetimi ezme. Isteyeni, yani soram azarlama. Rabbinin nimetini an-
lattik¢a anlat.” (Duha Siiresi/10-11) ayetini: “Giizel Kur’an buyurmus, soru
soran kovulmaz. Ben de onu kovmadim bana sorulan hicbir soru yerde kal-
maz.”? dizesi ile yorumlar. Elmalili da bu ayeti “isteyene gelince, sakin onu
azarlayip kovma. Ona merhametle liitfet.” seklinde okur. Ayette gecen “Sail-
den” amacin mal degil, ilim ve dinle ilgili soru sormak oldugu gortiisiindedir.
Talep, istemek soru sormak manasinda kullanilir. Dil ile cevap verilir ve el
dilin yerine gecen giiclil bir halifedir.

Zihnimiz, i¢ ve dis sesler, imgeler ve simgeleri kullanarak her tiirlii soru-
yu hi¢ yorulmadan yineleyerek sesli veya sessiz bir bicimde gizemleri ¢6z-
mek i¢in soru sormaya devam eder. Her soru bir cevap ister, her cevabi da
yeni bir soru takip eder. Bu “dil oyunu” zihin tatmin oluncaya kadar siirekli
devam eder. Bazen de zihin, soruyu (merak ve hayreti) birakip cagriya kulak
verir. Sonunda cagriya teslim olur. Zihin, bu durumda konusan dil yerine,
tim caniyla kulagini/isitmesini ve piir dikkatle dinlemeyi tercih eder. Zihin,
cagriyla ilgili olarak, teslimiyette veya reddetmekte tamamen 8zgiirdiir. An-
cak hikmet sahibi kisinin zihni, cagriya daima teslimiyet ve yakin derecesin-
deki iman ile cevap verir.

Hikmet diline sahip olanlar icin cevaplanmasi gereken en bilyiik soru
“elest” zamanindaki “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?¢” sorusudur. Sz iger-
meyen yalin bir dile sahip bir kisi, bu soruya burada/bu diinyada dil ile
“bela/evet” diyerek cevap verebilir. Ancak bu cevap, hikmet diline sahip olan
arif, icinde s6z olmadig1 i¢in onu tatmin etmez. Zira arifler, sorunun ruhu
muhatap alarak dnceden soruldugunu bilirler ve onlar bu sahneye 6zel bir
onem verirler. Soru, Tanr1 tarafindan ruha soruldugu icin 6ncelikle ruhun
orada (metafizik alemde) verdigi cevap ile ruh-tenin buradaki (buradaki var
olmaklig ile) verdigi cevabi, arifler birbirinden ayirirlar ve burada (diinya-
da) tekrar verecegi defacto cevabi 6ncelikli hale getirirler. Arifin, bu soru-
nun cevabiyla ilgili olarak 6nem verdigi diger bir konu ise verilen cevabin
arifin ruhunu tatmin ve teselli edip etmemesi meselesidir. Ciinki arif, dili
kullanarak “hayat ve canli olmak nedir?” diye sorar. Bu soruya arif sézden

27 Mahmud-i Sebusteri, a.g.e., s. 23.
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glic alarak, “canli”, avunup, teselli bulan ve huzura erisen bir kisidir ve “ha-
yat ise bir teselliden” ibarettir seklinde bir cevap verir.?® Hikmet diline sahip
arif icin cevap tatmin edici, zevk, yakin ve huzur verici oldugu takdirde bu
durumda bu cevap onun i¢in tam ve tatminkar bir cevaptir.

Hikmet diline sahip arifler ¢ncelikle ruhlarinda a priori olarak var olan
sorunun sorulus anindaki sesin giizelligini ruhunda hatirlayip; zevk alma-
y1 ve sesin arkasindaki mutlak “cemalin” bizzat kendisini temasa etmeyi,
glizelligin biraktig1 huzura ve vecde kavusmay1 da ¢zlemle tercih ederler.
Bunu yaparken de “séz/hikmet ve soéziin veya hikmetin asil sahibi olan Tan-
rinin isim ve sifatlarini deneyimlemeyi temel amacg olarak kabul ederler.
Hikmet diline sahip arifler, tahayyiil diinyasinda can kulag: ile dinledikleri
“sorunun” sozlerindeki sesin zevki ile uyanis yasarlar. Onlardaki bu uyanis
ve “yakzan hali” nedeniyle de sanki beden mezarindan yeni uyanmisgasina,
soruya, hikmet dilinin en 6nemli 6zeligi olan sessiz ve sozciiksiiz dil olan ru-
hun “semas1” ile ontolojik bir cevap verirler. Hikmet diline sahip olan arifle-
rin bu soruya cevabi kelime/dil ile degil, bizatihi séz/hikmet olan “biiyiik ru-
hun” (ruh’ul azam) bilinci ile verilen biitlinsel metafizik bir cevaptir. Sonug
olarak arifler mistik bilin¢leri ve sahip olduklar1 hikmet dili ile su tatminkar
cevabl verirler: “Bela/Evet”. Bu “evet” ile adata “Sen” merkezimsin, ben se-
ninim, ben senin pervanen, divanenim derler. Boylece yasadiklar1 cemal/
glizellik nimetini anlatmak icin zikir, sohbet, mesk ve muhabbet sofralarini
kurarlar. Ebu Said Ebu’l Hayr bu ekoliin en énemli temsilcisidir. Oyle ki o
ayirim gozetmeksizin her siniftan insanlar i¢in giindiiz ortast mumlar yakar
ve sofralar kurardi. O insanlari sofranin etrafinda bir araya getirmeyi alis-
kanlik haline getirmis bir arifti. O, “Eyvah eyvah, Yine mey kokusu aliyorum.
Hayhuylar, hey sesleri duyuyorum. Génliimiiziin késesinden ilahi sirlar her
an Hak diyor ama neyden duyuyorum”? diye bu sofralarda haykiriyordu.

Hikmet diline sahip ariflere gére semada “sekinet/dinginlik” vardir. Gii-
zel sesin asiklara hos gelip onlarin ruhlarina sekinet vermesinin sebebi su-
dur: Elest toplantisinda onlar ruhani seslere alismis, o giin alic1 giizel ses-
lerle beslenmislerdir. Simdi ise viicut, nefis ve kudret alemine ulasmis ve
o ruhani alemden uzak kalmislardir. O giizel seslerden bir koku duyunca,
mahzun goéniil, 6zlemin yogunlugundan dolay: cosarak ¢irpinmaya baslar.
Bedenleri de ona uyarak harekete gecer.* Iste “sema” boyle ortaya cikmistir.

28 Hace Yusuf Hemedani, Riitbeti’l Hayat/Hayat Nedir, Cev. Necdet Tosun, insan Yayinlari, istanbul, 2016,
s. 71.

29 Ebu Said Ebu'l Hayr, Rubailer, s. 237.

30 Sipehsalar Feridun Bin Ahmet, Hz. Mevlana'dan Gériip isittiklerim, Cev. Ahmet Avni Konuk, Sufi Kitap,
istanbul 2017, 5.105.
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Sema’da hakikate ermis erlerden ¢ikan biitiin hareketler bu noktada, haki-
kat ve hikmet dili veya isaretidir. Carh atarak sema etmek tevhide isarettir.
Yani tevhidi sema dili ile konusturmaktir. Bu makam muhakkak hikmet sa-
hibi ariflerin makamidir.>® Semada bulduklar: derin huzurdan dolay: arifle-
rin dili durudur, zihni dingindir ve onlar tahayyiil diinyasinda zevk, vecd ve
istigrak halindedirler.

Zihin her zaman istemli ve istemsiz her tiirlii soruyu sorar ve kendini
stirekli yorar. Cinkii bu yormanin nedeni her sorunun emek gerektiren bir
cevap gerektirmesidir. Soruya verilen her cevap ise tahkik/inceleme, tah-
rir/zihni olumsuzluktan 6zgiirlestirme, tenkid/elestiri, miibahase/arastirma,
miisahede, miicahede ve sorgulamay1 gerektirir. Hikmet diline sahip arifler
bazen cevabin pesine takilarak soruya ve bazen de sorunun pesine takilarak
cevaba giderler. Ancak soz/isaret/ ayet sonucu gelen ¢agri anlaminda Tanri-
nin mesajlari da vardir. Bu ¢agriya da ancak teslimiyet, agk ve iman nuru ile
ontolojik bir cevap da verilir. Her iki yolu da arifler yontem olarak kullan-
mislar ve bundan da arifler sohbet, muhabbet, makallat, divan, sualname ve
cevapname, mesnevi ve nefes killtliriinii olusturmuslardir. Bunlarin derin
anlamlari i¢in tasavvuf tarihine bakmak yeterlidir.>

Sebiister], yukarida “Soru sorani azarlama ve Rabbinin “nimetin’den
cokca sOz et” ayetiyle ilgili olarak konusurken arifler i¢in her tirldi soru-
yu sorani, nefes/so6z isteyeni geri cevirmemek ve Rabbin nimetlerinden her
mecliste soz etmek, her sohbet ve muhabbette Rabbin nimetlerini anmak,
hatirlamak ve hatirlatmak gerektigine isaret eder. Bu durumda, arifin dilden
dolay: topluma kars1 tistlenecegi iki kutsal gérevi vardir. Birincisi muhabbet
ve hos sozlerle konusmak, sesli veya sessiz, dilli veya dilsiz sorulmus soru-
lara cevap bulmak amaciyla “zikir ve sohbet” etmektir. Ikincisi ise Rabbin ni-
metlerini tiim canlilara anlatmak ve varliga karst siikran duygusu ile bunu her
zaman ve her mekanda yasatmaktir. {ste bu nokta hikmet dilinin felsefesini
olusturan temel bir noktadir. Yunus'un “Yaratilani severim, Yaradan'dan otii-
rii” demesi ve sevgi dili ile varlig1 kucaklamasi bu diisiince felsefesinden do-
layidir. Kisacasi, zikir, muhabbet, tatli s6z, incitmemek, saygi, iletisim, ara-
buluculuk, agk, stikiir, goniil almak, sohbet ve Rabbin her tiirlii nimetini dil,
stz ve comertlik gibi edimlerle anmak ariflerin hikmet dilinin sanindandir.

Arifler yukarida so6z ettigimiz ayeti siar edinerek Rabbin nimetini, me-
sajini, sozini ve sirrinl anlatmayi ve varligl incitmemeyi en yiiksek ahlaki
6dev olarak telaki ederler. Ariflere gére nimet ii¢ seyde toplanir: Birincisi

31 Sipehsalar Feridun Bin Ahmet, Hz. Mevlana'dan Gériip Isittiklerim, s.105.
32 Mehmet Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi, Sadelestiren: H. Rahmi Yananli, istanbul, 2000, s.177.
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Giizellik/Cemal ki iyiden 6nce gelir. Ikincisi Asktir ki bu ilahidir. Ask irfan ede-
biyatinda Ziileyha sembolii ile ifade edilir. Ugiinciisii ise hiiziindiir, bunu da
arifler Yakub'un simgesi ile isimlendirirler. Sithreverdi’ye gére s6z konusu
bu ti¢ nimet -giizellik, ask ve hiiziin- kardestirler. Biri nereye giderse otekiler
de onun pesinden gider. Arifler ask, marifet, siikiir, sabir ve hilm makamlari
ile bu kardesleri ruhlarinda ve sozlerinde karsilamaya hazirdirlar. Arifler
icin bu demektir ki hikmet dilinin ii¢ farkl: birleseni vardir: Giizelligin dili,
askin dili ve hiizniin dili. Arifler kendi hikmet mertebelerine gore bu ti¢ farkll
dilden biriyle muhakkak konugsmaktadirlar.

Stthreverdi “Bil ki hakkin yarattig: ilk sey akil diye adlandirdigi parlak
bir cevherdir. Hak bu cevhere {i¢ sifat bahsetti: Birincisi Hakk: tanimak, ikin-
cisi kendini tanimak, liclinciisii ise 6nceden olmayip daha sonra var olma
sifatlar1 tanimaktir. Hakk: tanimak sifatindan Giizellik meydana geldi. Sonra
ona [yilik denildi. Kendini tanimak sifatindan Ask ortaya ¢ikti, sonra ona Sev-
gi denildi. Onceden yok olup daha sonra var olma sifatindan ise Hiiziin mey-
dana geldi. Bu nedenle Adem yaratildiginda tizerine kirk yil hiiziin yagmuru
diistil. Ona da keder denildi. Bu ti¢ sifat birbiri ile kardes olup ayni kaynaktan
meydana gelmislerdir. Giizellik en biiyiikleridir. Giizellik kendisine bakti,
kendisini gayet glizel-iyi gordil, sevinip giilimsemesi sayesinde binlerce
yakin/mukarep melek yaratildi. Ask ortanca kardestir, kendisi giizellik ile
samimidir. Géziini ondan ayirmazdi, hep hizmetindeydi. Giizellik tebessiim
edince heyecanlanip mustarip oldu, hareket etmek istediginde en kii¢iik kar-
des olan hiiziin kendisini agka korii koriine bagladi. Bu yiizden gokyiizii ve
yeryiizii meydana geldi” ** der.

Kelimelerin Yeniden Dogusu: S6z ve Can

Hikmet diline sahip arifler icin giizellik, ask ve hiiziin kavramlarini ifadeye
dokiilebilmek icin dili yetersiz goriirler ve tizerinde pek yorum yapmaya
yanasmazlar. Ancak bu kavramlari kendi canlarinda yasanir bir hale gelecek
bir bicimde s6z olarak yagarlar. Arifler dilden kelimeleri 6lii olarak alirlar,
ancak kalplerinde, tahayyiil giiclerinde s6zil yasatarak ona can verirler. Bir
baska deyisle cansiz kelimeler, cansiz bir dilden, isimlerin ilahi giicii ile ye-
niden dogus giiciiyle ilahi bir can olurlar. Arifler goériinenin arkasinda go-
rilmeyeni aradiklar: icin hicbir nesneyi/isimi/metni goériindiigii gibi kabul
etmediklerinden soz etmistik. Arifler her metnin bir zahiri ve bir de batini
oldugunu soylerler. Arifler metni yorumlar ancak ask deneyimi ile metni
kendilerinde yaratici bir sekilde ikinci bir “can” haline getirirler. Bu can sa-
yesinde yeniden dogusu yasar ve sozii hikmet diline dokerler. Bir baska de-

33 Sehabettin Stihreverdi, Cebrail'in Kanat Sesi, Sembolik Hikdyeler, Gev. Sedat Baran, istanbul, 2006, s. 23.
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yisle her tiirli ilahi isim/kelam/ s6z ve metin (evren kitabi da bir metindir),
hikmet dili aracilig1 ile arifteki dogustan cana sonradan katilarak Hakkin
tecellisi olan 6zii ilahi s6zden ibaret yepyeni bir “Cana” doniisiirler. Her tiir-
li isim/kelime/metin arifin elinde katiligini yitiren, icinde hayy/hayat dolu
ilahi bir cana dontisiir. Tipki sert miza¢li Musanin, Hizir karsisinda ister
istemez yumusamasi gibi onlar da hilm, hikmet ve sessizlik dili ile dilin ka-
tiligindan olusan metni can ile yumusatmay1 basarirlar. Seyyid Burhaned-
din “temiz s6ze, temiz can gerekir. Senin canin olmazsa nasil olur da senin
soziinde can olacaktir?”** der. Tam da bu asamada hikmet dillinin paradok-
sa sahip o6zelligi devreye girer. Varlikta hem goériinen hem de gériinmeyen
ayni anda bir arada var olunca, dil agisindan ciddi bir paradoks ortaya ¢ikar.
“Bir ve Cokluk” bir bagka deyisle “vahdet ve kesret” sorunu, arifin karsisina
ciddi bir sorun olarak ¢ikmaktadir. Mantigin yetersiz kaldig1 dilde olusan
bu paradoksa karsi, séze dayali yeni bir dil arayisi baglamis ve yeni mistik
ve felsefi sorular sorulmustur. Nasil olur da “Bir ve Cokluk” ikisi bir ara-
da olabilir? Varlik nedir? Varlik gercek mi yoksa bir gdlgeden/hayalden mi
ibarettir? Varlik ayni anda hem “goériinen” hem de “gériinmeyen” seklinde
nasil tezahiir edebilir tiiriinden paradoksa yonelik sorular sormuslardir ve
cevaplar aramiglardir. Ariflerin tasavvuf felsefesinde, Varlik sorununa énem
verip onu 6ncelediklerini rahatlikla sdyleyebiliriz. Vahdet-i viicut kavrami-
nin énemi iste buradan gelmektedir. Burada soracagimiz asil soru, hikmet
dilinin bu tiirden sorulara karsi nasil bir dil gelistirdigidir.

Dilin temel 6zelligi, 6ncelikle onun 6zdesligi temel alan gramer araciligi,
yani mantik/nutk ile ortaya ¢ikmasidir. Ayni zamanda dil temel duygularin
da ifade aracidir. Arifler kelimenin ya da isim-sifatlarin tecriibe edilebilmesi
icin duyguyu oldukca ¢nemserler ve kelimeleri tahayyiil giicl ile zihinde
glclendirdikten sonra bu durumu paradoks dili ile ifade etmekten de hic ce-
kinmezler. Akil ve duyguyu, ben ve onu, ben ve seni, biz ve onlar1 hem ayr1
(fark) hem de ayni (6zdes) ve benzer olarak ayni anda kabul edebilir ve buna
yonelik bir dil de kullanirlar. Yine duygular araciligiyla ariflerin énemsedigi
“vecd” hali ile varliga kars1 hem rasyonel hem de irrasyonel tavri ayni anda
takinabilir. Ornegin sema ritiieli felsefesinde, arif nokta halindeki felekler
gibi donerken varlig1 birbirinden ayiran keskin cizgileri kaldirir, béylece
esya arasindaki sinirlar1 kaldirarak tek bir nokta-cizgi ve tevhit-vecde daha
da derinlesince varlig1 tek bir nokta olarak algilar. Arif olguyu, rasyonel
boyuttan irrasyonel boyuta tasimaktadir. Bu vecd halinin ortaya ¢ikmasini
saglayan araclar, sézde vezin; seste giizellik, melodi ve ritim, bedende sema
ve ruhta musikidir. Bu nedenle de arifler icin dil katilig1 iceren degil, hilmin

34 Seyyid Burhaneddin Tirmizi, Maarif, cev. Ali Riza Karbulut, Mektebe Yayinlari, Ankara, 1995, s. 39.
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bir gostergesi olan musiki gibidir.®® Dili sert diken gibi kullanan cahillere
karsi arifler merhamet, dayanisma, saygi, sevgi, sorumluluk, arabuluculuk
ve tahammiil hikmetlerden daima s6z etmisler ve toplumsal iletisimi kutsal
bir gorev gibi telakki edip, hi¢ kimseyi incitmemek adina dili musiki gibi
kullanmay1 tercih etmislerdir. Ayrica hikmet dilini kullanmay1 tercih eden
arifler, dili musiki gibi kullanarak da cehalet iiriinii olan “egolar1” eritmeyi
édev olarak bilmislerdir. Bu anlamada Ibn Arabi hikmet dilini gelistirmede
onemli bir ¢181r agmis ve “halkun cedid (yeniden dogus)” gibi kavramlarla bu
konuda 6nciiliik etmistir.

Yeniden dogus felsefesi, dili kullanma bicimiyle de dolayli olarak ilis-
kilidir. Mirsidin arife 6grettigi seylerden biri de dil siipiirgesi ile géniilde
toz-gereksiz diislinceler -cikarmay1 birakmasidir. Bu toz ¢ikarma isini birak-
t1g1 anda goniil dalgasiz ve berrak bir aynaya veya dalgasiz bir géle, yani
berrak bir sekilde dibindeki nesneleri yansitan parlak bir gél-aynaya dénii-
stir. Iste arif de zihnindeki diisiince ¢oklugunu birakip, tek bir diisiinceye,
tek bir cizgiye, tek bir noktaya, tevhit kelimesine odaklanip zihnini sakinles-
tirdiginde, iste o anda kendi ruhunu temasa edebilir. Kendini ¢ok¢a yapilan
murakabe temrini ile ancak bu miisahede asamasina getirebilir. Bu nedenle
arif icin “konusan dili”, yani kendini, gece giindiiz ¢cokca murakabe etmesi
oldukca énemlidir. Bu nedenle Kuran'da gecen “enfiisi ve afaki” kavramlari
insandaki i¢ dil-diisiince ve dis-nesne diline isaret ettigini belirtmekte fayda
vardir. Her iki dildeki isaretleri gormek ve okumak gerekir. Kisaca hikmet
dili, géniil, akil ve ruhtan kopuk haldeki dil organinin ¢ikardig1 bunca tozu
oncelikle i¢ diinyasindan dagitmasi gerekir. Dilin, goniil evini temizleme
adina, evi toz icinde biraktigina dair hilesi hakkinda da farkindalik kazan-
mas1 gerekir. Son olarak hikmet dilini yasamda yetkinlestirmek gerekir. Bu
nedenle hikmet dili kesinlikle hayatin icinde, yasayan ve edimsel bir dildir.

Hikmet dilinin bir diger 6zelligi de onun elverisli bir bicimde diisiince,
tahayyiil ve eylem alanlarinda kolaylikla kullanilmasidir. Hikmet dili din dili
degildir. Arifler i¢in dil ayn1 zamanda mecaz, metafor, simge ve semboldiir.
Dilin bir diger 6zeligi ise dilin ruha (mutlak ben ve mutlak iyiye) tirmanan
bir merdiven olma 6zelligini tasimasidir. Hikmet diline talip olan arifler, dil
merdiveniyle hedefinin zirvesine vardiginda ise artik dil organini bir kenara
koyup, ruhun bizzat kendisini temasa ve miisahede etmek makamina gecer-
ler. Ruh salt bir deneyimdir. Dil ise deneyimi yorumlamaktir. Ruhun oldugu
yerde sozciik ve diislincelere yer yoktur. Sadece ruhu temasa etmek veya mii-
sahede etmek vardir. Hikmet dilinin 6zii budur. Bu yiizden Mevlana “diislin-

35 Mehmet Kasim Ozgen, “Gilgamis Destaninda ve Mistisizimde i¢sel Yolculuk”, Erciyes Universitesi, Ede-
biyat Fakdiltesi Kare Dergisi, cilt 9, 2020, s. 1-33.
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celerini yak, erdin gittin iste” der. Miisahede i¢cin murakabe gerekir. Muraka-
benin sonucunda ben ve ego arasindaki dogustan var olan savas fark edilir.
Arifler dilden, diistinceden kurtulunca ruh makami gelir ancak ruh makamin-
dan sonra 6liimstizliik, Birle “Bir” olmalk, ittisal ve evrensel bilin¢le bittinles-
mek gibi vahdet-i viicut ve mistik bilince 6zgtii bilince sahip olurlar. Ariflerin
bu mistik bilincin adina agk bilinci dediklerini tespit etmekte ve buna vurgu
yapmakta yarar vardir. Hikmet dilinin en 6nemli 6zeliklerden biri de onun
vahdet-i viicut ve mistik bir bilin¢le agkin boyasina boyanmasidir.

Mistik Biling ve Ask Bilinci

Hikmet diline talip ariflerde mistik bilin¢ dedigimiz biling, ask bilincidir.
Mistik bilincte, dil ve mantiktan dolayl meydana gelen paradokslar gibi ayni
sekilde agk bilincinde de paradokslar vardir. Mistik biling, mistik aydinlan-
manin veya kozmik bilince sahip olmanin diger adidir.*® Stace’e gore, mistik
bilin¢ béltinmez bir bilingtir ve cokluk 6tesine ait bir birlik bilincidir. Mistik
bilin¢ “Bir’in” Ezeli ve Ebedi olanin dolaysiz bir deneyimini elde etmek id-
diasinda bulunmaktadir. Mistik biling, Bayezid Bistaminin “Beni benliginle
ort” sozilyle anlatmak istedigi seydir. Ardindan “O sen olacaksin, ben asla
orada olmayacagim” diyor ki bunun anlami, onun kisisel kimliginin, Tanr1
olarak yorumladig1 evrensel “Ben” ya da “Biling¢te” biitiiniiyle yok olmasi
veya cozililmesidir, dolayisiyla orada “Ben” degil yalnizca “Sen” olacaktir.”’
Ancak sonucta ben orada olmayacaktir.

Mistikler, dili yetersiz, hatta yerine gére gereksiz goriirler. Onlar dene-
yimledikleri seyin s6ze dokillemez ve anlatilamaz oldugunu séylerler. Mistik
biling, yani béliinmez biling, biitiin anlatimlarin tesindedir. “Anlatilamazlik”,
mistisizmin diinyanin her yerinde temel bir 6zelligi olarak kabul gérmiistiir.>
Mistikler, kendi deneyimlerinin “anlama yetisinin étesinde”, “zihnin 6tesin-
de”, “aklin 6tesinde” oldugu s6ziinii durmadan yinelerler. Bu “Ben” dogal ola-
rak, mistik deneyimde bilinen evrensel “Ben’dir veya “Bir’dir. Boyle aydinlan-
mis insanlara Ruysbroeck: “Aklin iizerine yiikselmislerdir” der. “ Bir insan ne
zaman tiimilyle zihin iizerine cikar diye sorar Eckhart ve “Her seyde her seyi

gordiigli zaman, timiiyle zihnin tizerine ¢ikar” diye yanitlar.*

Stace, “Mistigin sozctikleri nasil bir isleve sahiptir?” sorusunu sorar ve
bu soruya Dionysiuscu kuram ve mecazi kuram adini verdigi goriisle cevap
vermeye calisir. Dionysiuscu kuramin 6z, hicbir s6zciigiin mistik deneyi-

36 Walter T. Stace, Mistisizm ve Felsefe, Cev. Abdiillatif Tiizer, insan Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 24.
37 Walter T. Stace, a.g.e., s. 55-56.

38 Walter T. Stace, a.g.e., s. 280-282.

39 Walter T. Stace, a.g.e., s. 280-289.
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me ya da Tanri'ya ilismeyecegi gorusudiir ve o bu goriisiinii ug bir bi¢im-
de 6gretmistir. “Anlatilamazlik” kuramlar1 Tanriy: anlatmak i¢in genellikle
olumsuzluk dilini kullanirlar: “Ne sudur, ne de budur” gibi. Ancak bu mantik
da sonsuza kadar gider: “Ne su, ne bu degil” degildir diye de eklemek gere-
kir.# Bununla birlikte Dionysiuscu kuramda Tanr1 ile ilgili “deneyim, duygu
ve vecd” dili olarak kullanilir ki bu mistik bilincin temel 6zelliklerindendir.
“Bir” ve “Birlik” gibi kavramlarla yine de bir dil insa edilir. Iyi ve giizel
olan her seyin nedeni Tanr1 oldugu icin biz Tanri’ya “Tanr1” deriz. Var olan
seylerin nedeni oldugu icin biz ona “Varlik” deriz. “Tanr1”, der Dionysius,
“her seyin nedenidir, bununla beraber, kendisi onlarin tamamini list gercek-
lik olarak astig1 i¢in Higtir. Bu nedenle Dionysius Tanri'nin biitiin sdzciik-
leri asisin1 “Ustlin” veya “iist” (tenzih) sézciiklerini siirekli kullanarak dile
getirmeye calisir.”*! Stace’e gore, mistik dile iliskin mecaz kuraminin 6zi,
mistiklerin mecazi, kendi dillerine destek yapmalarina dayanir. Mecaz, ben-
zerligi imlemektedir. Ornegin “karanlik” ve “sessizlik” mecazdir. Karanlikta
hicbir ayirim olmadig: i¢in bogluga benzer. Butiin ayrimlar Tanri'da kay-
boldugu gibi, karanlikta da kaybolur. Eckhart da “bosluk” i¢in kendine 6zgii
mecazlar iretir. O bosluga “corak”, “sahra” vs. der.*? Mistikler gibi arifler de
ask bilincine sahiptir ve onlar da ask dilini kullanirlar. Onlarin da dili agk di-
lidir ve “neye sahipsen ona sahip degilsin, nerede isen orada degilsin™*® gibi
paradoksal bir dil kullanirlar.

Mistik biling¢ tiim diinyada mistikler tarafindan ortak bir deneyim olarak
“Birligin” deneyimlendigi bir bilinctir. Hikmet, bilgi ile baslar. Bu bilgiler,
evrenin ritimlerinin bir parcasi olmak i¢in dogal diizenin kumasina doku-
nan isaretler ve semboller olurlar. Biitiin evren agkin gercekliklerin sembolii
olmaktan baska bir anlama gelmemektedir.** Plotinus'un “Bir”i, Budizm'in
“Brahman”1 ve hikmet arayisinda olan yolcunun “Hakk”1 bilgi ve duygu ile
deneyimlemesi, yontem farkli farkli olsa da yine de diinyanin her yerinde
mistik veya agk bilincine ¢ikan tiim kapilar biridir. Ariflerin mistik bilinci
askin bilincidir. Agk ile arif bilin¢lenir. Zira ariflere gére Ask ya da “Bir”
Tanrr’dir.** Hallac-1 Mansur “Asktan mest olanlarla birlikte sen de divane
ol. Ozii kavra sirra er” der. Yine o “ses verdi Yaradan goniilden bana. Onun
dili tizere konusur ilmim. Yaklastim, ayrilik erince sona, Allah ¢vdil beni,

40 Walter T. Stace, a.g.e., s. 293.

41 Walter T. Stace, a.g.e., s. 294.

42 Walter T. Stace, a.g.e., s. 296.

43 Walter T. Stace, a.g.e., s. 258.

44 John A. Herlihy, Ruhun Sinir Bélgeleri, Cev. Abdiillatif Tiizer, insan Yayinlari, istanbul,2019, s. 214.
45  Fahreddin-i Iraki, Lemaat, Ask Metafizigi, Cev. Ercan Alkan, Hayy kitap, istanbul, 2012, s. 56.
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ulvi, seckinim.” Bir baska yerde o ask bilinci ile sunu der: “Ben/ene deyince,
o da Ene/Ben der. Fakat bunlar onun i¢in degil, yalniz senin i¢in anlam ifade
eder.” Ona gore ask bilincine sahip “arif gérendir.”*® Bu nedenle arifler aci-
sindan ask bilincinin ne anlama geldigi tizerinde kisaca durmamiz gerekir.

Ask-Hikmet Dili

Ahmet Gazali'ye gore; dil tamamen goniildiir. Goniilden kastedilen ise kalp-
tir. Tasavvuf literatiiriinde kalp [goniil] bedenin organi olan fiziksel bir par-
ca degildir. Yunus Emre siirinde Hak’kin verdigi goniil ile Cebrail’e donii-
sebildigini yazmistir: Bir dem déner Cebraile, rahmet sacar her mahfile/Bir
dem gelir giimrah olur, miskin Yunus hayran olur?’. Bu dizelerde kalbin
Tanr1 ile bagina atif yapilmaktadir. Tanri da kendi sézl [vahiy] icin en uygun
yer olarak Peygamberin kalbini se¢cmistir. Géniil insanin kemal yolculugu-
nun da merkezidir. Bu i¢sel yolculukta ruh ve sir gibi menzillerden gecilir.
Mevlana baseseri “Mesnevi” ile ilgili bilinmeyen sirlar1 anlatan bir ses ta-
nimini yapar. Bu tanimda da sesin kaynag1 “neydir”. Insan kelimesi yeri-
ne metafor olarak ney kelimesi kullanilir. Aciklanan “sir” ise Peygamberin,
Ali’ye soyledigi ve Ali'nin de derin ve karanlik kuyuya soyledigi bir sozdiir.
Bu sozii duyan kuyudaki kuru kamistir [ney]. Neyin kalpten gelen nefesle
ses cikardig1 dikkate alindiginda, neyin sesi kalbin sesi, neyin sirr1 kalbin
sirridir. Nefes canin 6zudir. Mevlana'da canin sirrini nefes, nefesin sirrini
ney anlatir. Neye ses veren nefesin kaynagi ile agka gii¢ veren yasamin kay-
nag1 aynidir. Kalp askin evi ise s6z de askin sirrini anlatan sestir. Askin ve
sirrin dile déniigmesidir. Oyleyse yagsamin [nefesin], soziin [ses-ney], agkin
kaynagi Tann ile aracisiz bag kurabilen kalptir. Mevlana ney metaforu ile
burada kalbinin Tanri’dan aldig1 sirri/hikmetti arifler ile paylasma arzusunu
anlatmistir. Bayezid-i Bistami (874) Ebu’l Hasan Harakani (1034) Ebul Said
Ebul Hayr (1049) Ahmet Gazali, Feridun Attar (1230) Horasan erenleri bilgi
dilinden (nazar- istidlal dili) degil, goniil dilinden (kesf, miisahade dili) yani
ask-hikmet dilinden konusur. Ahmet Gazalinin agk felsefesi Aynu’l Kudat
Hemedani, Senai, Ruzbihan Bakli, Attar ve Fahreddin-i Iraki tizerinde cok et-
kili olur ve onlar tarafindan ask felsefesine doniistiiriilerek sistemlestirilir.
Boylece hikmet dili gelistirilir.

Ahmet Gazali'ye gore: “Agk ruhun binitidir. Ruhun kendisine giden yol
asktan gecer. Ona gore varlik asktan olusmustur. “Ben sevdigimin sevdi-
gim de ben, Biz iki caniz evimiz bir ten, Beni goriince onu goriirsiin, Onu
goriince hemen beni sen.” “Génliim! Sakin sirrini yare sdéyleme, Bu “ask”

46 Y. Nuri Oztiirk, Hallac-1 Mansur ve Eseri, Yeni Boyut, istanbul, 2007, s. 354-389.
47 http://yunusemre.net/siirler/4-bir-dem-gelirhtml
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sozuni iki de bir sdyleme, Génliim dedi: Bir daha boyle séyleme. Teslim
ol sen ¢ok sz sdyleme.” Gazali, “Ask Tanridir “agk zatidir, sifattir, kibledir,
taliptir, matluptur, evveldir, ahirdir, sultandir. O “gizlidir” agk, hi¢ géren ol-
mamis apacik onu, nasil tasir bu asiklar bos sozlerin gururunu” der.*® Askin
esrarl “Ask sdzcligiiniin harflerinde gizlidir. “Ayn” ve “sin” harfleri asktur.
“Kaf” harfi ise kalbe isarettir. Gonil (dil) asik degilse o zaman sallantidadur.
Farscadaki goniil anlamina gelen “dil” ile Tiuirkcedeki “dil”in benzerligi, s6z
ancak goéniilden gelirse s6z olduguna isarettir. Asik olunca goniil de dil de
asinalik kazanir. Ask goz ve gbérme ile baglar ve (dil bunlardan sonra olgun-
lasir) “Ayn” harfi baslangicta “ask harflerine samimiyet ile yaklasir.” Derken
asik, sevkle 6zlemle dolu sarabi (vecd) icer. Bu durum $in harfi (sarap) ile
unsiyet saglar. Buna takiben asik kendinden gecer ve magukta dirilir. Kaf
harfi ise asigin masukla var oldugunu gosterir. Dahasi bu harflerin cesitli
terkiplerinde pek ¢ok sir vardir. Bu kadar uyar: kafidir.”*

Ahmet Gazali, Mevlana'da da oldugu gibi, ask hususunda “nefese” ilgin¢
bir sekilde ¢cok énem verir. Ona gore soziin arkasinda harf, harfin arkasinda
ses, sesin arkasinda ise nefes vardir. Nefes lizerinde yapilacak bir tefekkiir
askta sasilacak bir merhale kazandirir. “Insan kendi nefesine hayran kalir.
Zira giren ve cikan nefes masugun biniti haline gelir. Bunun nedeni masu-
gun meskeninin goniil/dil olmasidir. Dolaylisi ile nefesin, masugun renk ve
kokusunu goniilden almasi gerekir. Burada dyle olur ki insan, yiiziinii kendi-
sine cevirir, disariyla hig ilgilenmez. Bu durum &yle bir noktaya gelir ki eger
maguk c¢ikip gelse asik, nefesle istigalinden dolay: ona hi¢ aldirmaz. Eger
masuk onu, kendisiyle ilgilendirmeye ¢alisacak olursa buna katlanmaz. Zira
bu nefesi miisahede hos bir seydir.”*® Nefes murakebesi dolayli olarak dii-
stince, dil ve hikmet farkindaligini saglar. Nefes ile dil, disiince ve hikmet
arasinda dogrudan bir iligki vardir. Farkindalik/murakabe nefesi, nefes, dil-
diisiinceyi terbiye eder ve boylece hikmet dili kiside gelisir ve olgunlasir.

Aska sahip olmak i¢in yeniden dogmak gerekir. Ayniil Kudat Hemeda-
ni'ye gore, Isa peygamber soyle haber vermektedir. Iki kere dogmayan gok-
lerin melek{ituna erisemez. Yani kim anneden dogarsa bu alemi, kim ken-
dinden dogarsa 6teki alemi goriir. Bu ylizden Yiice Peygamber nefsini bilen
rabbini bilir buyurmustur.5® Sebiisteri de ayn1 gériistedir. “Insanin {ic tiir-

48 Ahmet Gazali, Sevanihu'l-Ussak, Asiklarin Halleri, Gev. T. Kog, M. Getin, Hece yayinlari, istanbul 2008,
s. 26.

49 Ahmet Gazali, a.g.e., s. 72.
50 Ahmet Gazali, a.g.e., s. 64.

51 Ayniilkudat Hemedani, Temhidat, Ask ve Hakikat Uzerine Konusmalar, Cev. Halil Baltaci, Dergah Ya-
yinlari, istanbul, 2015, s. 19.
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lii 6liimii vardir. Birincisi zan itibari ile her lahza 6liip durmaktadir. fkinci
olumt, dileyerek, isteyerek 6lmesi, liclinciisii de eceli gelince ister istemez
olmektir. Oliimle dirim, birbirine zit oldugundan ii¢ 6liime kargilik ii¢ de
dirim vardir. Alem dileyerek ve isteyerek 6lmez. Bu 6liim biitiin alem i¢in-
de yalniz insana mahsustur. Fakat cihan da her an degisip durur ve her yok
olustan sonra derhal evvelki gibi olur. Varlik Hakk’indir, ondan bagka her
sey fanidir. Kur’an buyurmaktadir, “Kiillii men aleyha fan”, bunu bildirdigi
gibi “la fi halki cedid” (yeniden yaratilis) ayeti de apagik anlatt1.”>?

Arifler de insanda iki 6liim kabul ederler, tipki iki dogumu kabul ettikle-
ri gibi. Bunlardan biri eceli ile 8lmek, ¢biirli 6lmeden 6nce “ihtiyari” olarak
kendi benlik ve varligindan 6lmektir. “Hesabiniz gériilmeden hesabinizi goriin,
olmeden once oliin” mealindeki hadis, benlikten, bencillikten, kendi dilekleri-
nize, baskalarinin zararina olan isteklerinize uymaktan vazgecin, benliginiz-
den 6liin anlamlarina gelir. Sebiister, insanin gerek madde gerekse mana
bakimindan 6lip dirildigini, bu olusun daima bulundugunu séyleyip adeta
Herakleitos'un degisim goriislerini yeniden dile getirmektedir. Sebiisterl bu
6limil de iki 6liime katarak insan i¢in ti¢ 6liim kabul ediyor ve Isa peygam-
berin yeniden dogmayan kisinin melekut alemine giremeyecegini sdyledi-
gini soyluyorlar.

Hemedani'ye gore askin 6niindeki en biiyiik engel adetperestliktir. He-
medani, arifleri “Adetperestlikten” el cek, zira adetperestlik putperestliktir
ve zanperestliktir” diyerek uyarir. Hemedani, Kuran'daki “babalarimizi bir
din tizerine bulduk” (Zuhruf 43/23) diyen topluluk nasil azarlandi gérmez
misin diyerek “elestirel bir dille” miiritlerini ve arifleri uyarir ve onlar1 hik-
met diline yonlendirir. Bu dil birbirimizin kusurunu aragtirmak yerine bir-
birimize kars1 tahammiil kiltiirii ile diizeltmek, 1slah etmek, dayanismak
konusunda birbirimize yardimci olan bir dildir.

Askin dili, huzur ve dinginlige cagri yapan bir dildir. Arifler agskin bu
cagrisini, Tanri'nin bir ¢agrisi olarak kabul edip, tam bir teslimiyetle agka,
onun diline teslim olmuslardir. Ancak agkin dilinde bir par¢a mihnet var-
dir. “Ask onu sardi, uykusuz kaldi. Geceyi zor ve 1stirapla gecirdi, gdzlerine
soyledi: gbzyaslarin aksin. Agla ya da kendi kaninda bogul. Askin koguludur,
sevdal1 yiirek ask belasini her tiirlii tattan tistiin gortir”.>® Tanr1 elcisi, sozil
goniilden isitmek istediginde “Erihena” ya Bilal! Beni benden alip hakika-
te ilet derdi. Gonli, dilden isitmek istediginde ise “kellimini” ya Humeyra
derdi. Ey Ayse beni hakikatten kendime getir, beni kendine getir ki insanlar

52 Mahmud-i Sebisteri, Giilsen-i Raz, s. 140.
53 Hallac-1 Mansur, Divan-i Hig, Cev. Cavit Mukaddes, SUB Yayinlari, istanbul 2018, s. 91.
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benden faydalansinlar”** derdi. Bu ask veya hikmet dili giizel bir ruha sahip
insan tarafindan giizel ahlaki tamamlamak iizere kullanilan bir dildir. Ken-
disi s6yle buyurur: “Ben giizel ahlaki tamamlamak {izere génderildim.”

Hemedani'ye gore “kendi heva ve hevesine tapmak” askin 6ntindeki en
biiylik perdedir. “Goniil lisandan/dilden dinlenir. Lisan konusan géniil dinle-
yendir.” Dedim ki ey padisah seni nerede ariyayim? Senin sifatini nasil vasf
edeyim? Dedi ki beni arsta, cennette arama, kendi kalbinde ara ki Ben kalpte
aranirim. Gayret goster ki kendinden kurtulasin. Kendine tapmaktan (ho-
dperestlik) kurtulmadik¢a Tanriya tapan (hudaperest) olamazsin.”** Ciinki
kendine tapanin dili ancak sirk dilidir, bencillik dilidir, bencillik dili ise ask/
hikmet diline aykir: bir dildir.

Attar da agk ¢éniindeki en biiyiik engelin benlik davasi ve bencillik me-
selesi olduguna isaret eder. Ben- ben dilini/bencillik dilini birakmadan ve
hikmet diline sahip olmadan i¢sel yolculuk yoluna girilemeyeceginden s6z
eder. “Kul olmadan &zgiir olmazsin. Once kul dilini kullan sonra bak nasil
ozglr oluyorsun.” Kulluk dili ask ve 6zgiirlik dilidir. “Her sey bir zattan iba-
ret ancak sifatlarla bezenmis. Her sey tek bir harf aslinda, ibareler degisik.
[lmin dili ile ona ulagilmaz. Onu tanimanin yolu géniil dilidir, bu tecriibe ve
hissin digindadir. Agk dili isaret dili de degildir. “O” deme ¢iinkii O isarete
sigmaz. Sus, ¢linkil O, senin ifadelerine sigmaz. O ne isaret kabul eder ne de
dile sigar. Ne kimse onu bilir ne de ondan nisane bulur. “Sen benliginden
kurtuldugun zaman, kemal iste budur. Sen kendinden kurtul, yol ol, kavus-
ma iste budur.”® Attar benlikten kurtulmak icin “tefekkiirsiiz tefekkiir” pa-
radoksal kavramindan s6z eder.”” Bunun anlamyi; tefekkiir ancak tefekkiirstiz,
tefekkiirsiizliik ise tefekkiir ile olur. Bu paradoksa sahip olmadan agkin asik-
tan istegi sadece sessizlik ve stikut olur. Stikut olmadig: stirece bencillikten
ve bencillik dilinden kurtulunamaz. Yunus Emre kemalin agk ile miimkiin
oldugunu, askin da benlikten kurtulmak oldugunu belirtir. Varlig1 yokluk
ile degistigini belirten Yunus “Varligim yokluga denismisem”, o, tefekkiirii
sdylemden iistiin oldugunu ve yoklugun/hicligin varliktan degerli oldugu-
nu soyle anlatir: “Dilsizler haberini, kulaksiz dinleyesi/Dilsiz kulaksiz s6ziin,
can gerek anlayisi/Dinlemeden anladik, anlamadan eyledik/Gergek erin bu
yolda, yokluktur sermayesi”.*

54 Ayniil Kudat Hemedani, Temhidat, Ask ve Hakikat Uzerine Konusmalar, s. 57.

55 Aynil Kudat Hemedani, a.g.e., s.19.

56 Feridiiddin Attar, Mantiku't-Tayr, Cev. Mustafa Cicekler, Kakniis Yayinlari istanbul, 2006, s. 32- 37.
57 Feriduddin Attar, a.g.e., s. 394.

58 http://yunusemre.net/siirler/91-anlamadan-eyledik.html
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Attar’a gore ask gormektir. “Akil iki diinyanin zahirini gorir. Ask go-
rirse, sadece canani gorir”, “akil gli¢stizlik tuzaginin sercesidir. Ask ise
manalarin simurgudur”® “Binlerce perdeyi gectin diinyada, suretten gectin
yoneldin manaya. Adina agk denilen o vadide. Diinya perdesi bir misal oldu
sana,”® “diinya” ask 6niinde bir perdedir. “Ni¢in perdenin kaldigini sorarsan,
yapilanlarin hi¢ gériindiigiinii sorarsan. Burada dile konusmak diismez. Bu
ancak akil ile can isidir. S6ziinii killahinin arkasina sakla. Dilinin konusma-
sina engel ol. Kimse bu sozleri anlayamaz. Sen yoneleceksen, kendi icine
yonel. Her dilin soyledigine bakip incinme. Deniz gibi degisim halinde ol
daima. Mertler gibi tefekkiirde ol daima.”® Iste bu sézler agk dilinin &zellik-
lerini bize anlatmaktadir.

Ask icin aklin sinirlarini bilmek gerekir. Sebiisteri’nin sorusuyla, “Dii-
stince nedir? Diistince batildan hakka gitmek, ciizde mutlak olan kullti gor-
mektir.” Akl birak sen, Hakki bulmaya bak.®? Hakikat, varlik suretlerinden
bir surete biirlinerek, soz arasinda sen ona “ben” dersin, Ben ve sen asil
varligin arizi suretleriyiz, Sen s6z arasinda “ben” dedikce bu s6z ruha isa-
rettir, dersin. Arifin génlii varlik sirrini bilir. Gergek varliktan bagka varlik
tanimaz. Senin varligin dikenden, cerden ¢opten ibarettir. Bunlarin hepsini
gonliinden at. Yiirdi, gonill evini stiplir (dil ile toz etme) Sevgiliye hazirla,
giizel konak haline getir. O evden sen ¢iktin m1 o gelir. Sana yiiziinl sensiz
gOsterir. Varlik bir denizdir séz de kiyisi, O denizin sedefi harf, incileri go-
niildeki bir yer, Her dalgasi rivayetlerden, Tanr1 buyruklarindan, peygamber
sozlerinden binlerce iri taneli ve degerli inciler ¢ikarir. Her an o denizden
binlerce dalga kopar da yine bir dalga eksilmez. Bilgi o ulu denizden mey-
dana gelir, bilgi mevsiminin sedefi de sestir, harftir. Manalar1 bu makama
tenezziil (tecelli) edince birer surete biirtinmeleri zaruridir.*® Yunus Emre de
akil ile agk arasinda karsit iligki oldugunu séyle savunur: “Aklim yavu var-
d1 benim, dagild: fikrim kamusu/ Bosaldim iis doldum veli, ne ile doldum
bilmezem”.%

Ask asiga, soz soylemeyi 6greten bir 6gretmedir. “Ask bana s6z sdyle-
meyi 6grettigi andan beri sézlerim her meclisin niiktesi oldu.”*> “Ikimiz de
tipk: giil gibi, biilbiil gibi tertemiz bir sevgi ile yasardik. Duygularimiz, di-

59 Feridiiddin Attar, Esrarname, Cev. Mehmet Kanar, Ayrinti yayinlari, istanbul, 2012, s. 47.
60 Feriduddin Attar, Esrarname, s. 52.

61 Ferididdin Attar, Esrarname, s. 111.

62 Mahmud-1 Sebisteri, Giilsen-i Raz, s. 35.

63 Mahmud-i Sebusteri, a.g.e., s. 129.

64 http://yunusemre.net/siirler/54-bildiklerim-unutmusum.html

65 Hafiz Sirazi, Hafiz Divani, Gev. Abdiilkadir Golpinarli, M.E.B. Yayinlari, istanbul, s. 139.
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stincelerimiz birdi, benim dilim, senin kalbinden gecenleri soylerdi.”®® Hafiz
ask, asik ve masugun bulundugu ask okuluna “meyhane” der. Meyhane agk
okulunun mekanidir. Orada toplananlar bir damla sarap bin dalga “vecd”
icin toplanirlar. Asiklarin meclisi rintlerin meclisidir.

Mevlana agiklig1 bir sanat olarak goriir ve o “Asiklik nedir?” diye sorar
ve sOyle cevap verir: “Adam akill1 susuzluk; su halde ab-1 hayat kaynagini
anlatayim ona. Hayir, sdylemeyeyim; onu susarak anlatayim. Anlatisa s1g-
maz zaten, susarak anlatayim (ab-1 hayati, agki) agki serh etmek ve anlatmak
icin ne sOylersem sdyleyeyim...As1l agka gelince o s6zlerin hepsinden mah-
cup olurum. Sevgilimiz asktir, sekli kilig1 yoktur bizce. Bu atesli hikaye (ask)
harflere sigmiyor, sézle anlatmaktan iistiin.”” Bu asiklik sanati sanatlarin
en Ustliniidiir ve en yiiksek sanattir. Kim bu sanatin sahibi ise iste ¢zgiir
olan, ab-1 hayati kazanan odur ve ancak o hikmet diline sahiptir.

Sonug¢

Yunan felsefesinde, atalarin bilgeligi felsefenin ve diisiincelerin izinde ara-
nir. Insan diisiincesi Yunan bilgeligini ve giiciinii gésteren bir semboldiir.
Sokrates ve Eflatun hakikatin var oldugu “ideal diinyay1” kurgularken, bu
diinyay1 algilamanin tek yolunun miikemmel diisiinceye ulagmak oldugunu
savunur. Miikemmele [ideale] ulagsmak ise felsefe yapan aklin basarabilece-
g1 yegane tecriibedir.

Islam literatiiriinde bilgelik, marifet ve hikmet sahibi olmak olarak ta-
nimlanir. Hikmetin &l¢iisii ise ilahi s6ze sahip olmaktir. S6z, ruh ve kalbin
urtnudir. Ancak dil sadece iletisim aracidir. S6z kalbin terctimani ve hikme-
tin kaynagidir. Mistik diisiince ve kadim irfan dili, hikmet dilidir. Hikmet en
yetkin varlig1 en yetkin bilgi ile bilmektir. Mistik tecriitbenin ve tasavvufun
ilgilendigi marifet bilgisidir. Hikmet dili, hakikati kazandirmaya yo6nelik bir
dildir. Mistisizm ve felsefe geleneginde dili, cesitli kategorilerde degerlen-
direbiliriz. “O” dili, “Sen” dili, 6giit dili, destan dili, siir dili, mitoloji dili,
simge ve sembol dili, din dili, ask dili, hikaye dili, baskaldir1 veya isyan dili
gibi cesitli érnekler verebiliriz. Hikmet dilinin hedefi ab-1 hayati/mutlulugu
aramaktir. Hikmet dili mutlulugu kazanma dilidir. Kadim bilgelik kitaplar1
“biitiin bilgelik Tanri'dadir” diye baglar. Insan “ben”i eksiktir ve onun dili de
yetersizdir ancak bu benin karsisinda saygi, husu, tapinma, korku, yalvarma
duygulari ile kendisiyle konusulmasi gereken yetkin bir Tanr1 vardir. Tanri,
insan “ben”inin karsisindaki yetkin, tam olan “O” dur. O bilinci, insanda “o

66 Hafiz Sirazi, Hafiz Divani, s. 143.
67 ibrahim Emiroglu, Sufi ve Dil, insan Yayinlar, istanbul 2010, s. 172.
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dilini” dogurur. Buna “ben dilinin” tersi olan “o dili” denir. O dili uzaklig1
ifade eder ve ayni zamanda saygl, 6zlem, kavusma o6zelligini icerir. O dili,
samimiyet, iman, niyet ve teslimiyet dilidir.

Tanrr’nin sirrina ermek isteyen kisi de kalbini ve nefsini dil kirinden te-
mizlemelidir. Nefsini ve kalbini temizleyen kisiyi Tanr1 soz ile diriltir ve o
kisiye hikmeti 6gretir. Hikmeti elde edene “arif” denir. Yoklugu varliga ter-
cih ettikleri icin arifler ben dili yerine varlik dili olan hikmet dilini kullan-
may1 tercih ederler. Bunula birlikte bu dilin ézelliklerini icerdigi icin “Sen
dilini” de kullanirlar. Sen dili Tanri’ya “Sen” diye hitap edecek kadar ken-
dini ona yakin hisseden bir sevgi dilidir. “Ancak seni severiz. Ancak Senden
yardim dileriz” dili sen diline birer 6érnektir. O/Sen dilinde “ben”, samimiyet
iceren dua dili ile g6ériinmeyen bir varligin karsisindaymis gibi onunla i¢ten
konusur. “Sen ve O” dilinde hitap dili vardir. Kisi derdini, istegini karsisin-
da hayali olarak duran ancak goériinmeyen “O” varligina déker. Bu dilin en
temel 6zelligi “ben”in karsisinda uzak bile olsa bir “O” varliginin bilincinin
olmasidir. Sen dilinde ise uzaklik degil, tam tersi yakinlik bilinci vardir. Sen
icinde bir baska sen vardir felsefesi buradan ileri gelmektedir. O benden
uzakta bile olsa oradadir ve bir giin benin karsisina mutlaka ¢ikacaktir. O ile
kacinilmaz bu karsilagsma ya ceza ya da 6dil ile sonuclanacak nihai bir kar-
silagma olacaktir. S6z konusu bu karsilagma, sen dilinde oldugu gibi simdiki
zamanda gerceklesebilir ya da zamanin sonunda mutlaka tiim benler icin de
hesap giiniinde mutlaka gerceklesecektir. Bu nedenle “O dili” mesafeli bir
dildir ancak sabir, kendini denetleme, dogruluk, dostluk gibi ¢esitli konular-
da 6giit vermek bu dilin 6zelligindendir.

Tevrat, Mezmurlar, Silleyman’in Meselleri, Nesideler Nesidesi, {saya, In-
cil’de Yuhanna boliimleri hikmet dili ile insanin icinde sakli olan “kutsal
benin” ortaya ¢ikmasina ya da yeniden dogusa yoénelik bir dil ézelligi icerir.
Yeniden dogusu tesvik eden bu dilde, Mezmurlarda oldugu gibi musiki di-
linin, 6te yandan “ni¢in duruyorsun? Ya rab ¢adirini kim Kuracak? Beni isit,
seni severim, sana siginirim” gibi sen dili, ayn: zamanda soru dili ve cevap
beklentisinin hakim oldugunu gérebiliriz. Ornegin Siileyman’in mesellerin-
de tam bir hikmet dili hakimdir. “Yumusak cevap &fkeyi yatistirir. Huzurlu
bir yiirek bedenin hayatidir.” gibi hikmetlerle metin akil ile dillenir ve bu
akil dili mutlu yasam felsefesine insa eden ilk taslardur.

Enok kitabinda ikili bir dil kullanilir. Bir bagka deyisle ruh iyi ve kétii iki
temel 6zellige sahiptir. Kutsal metinlerde aydinlik ve karanlik, 15181n ogul-
lar1 ve karanligin cocuklar1 olmak tizere hep paradoksal bir dil kullanilir.
Bu varlik anlayisina gore iyi ve kotii dili kullanmak manevi bir édevdir. Lao
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Tzu’da da benzer paradoksal bir dil vardir. Ancak bu anlayista, iyi ve kétii de-
gil, eril ve disil varlik dili kullanilir. Ornegin Lao Tzu “Tao bir kabin boslugu
gibidir, onu kullanirken kendimizi biitiin doluluklardan bosaltmaliy1z” der-
ken sozciikler 6tesinde sessizlik diline isaret etmektedir. Sessizlik, sdzcliksliz
konusma ariflerin irfaninda kabul goren bir dildir. Hikmet geleneginde tim
evren hic bir bosluk olmaksizin gériinen ve goériinmeyen varliklarla dolu-
dur. Bu metafizik ve fizik varliklar, insan icin, iyi veya kétii olabilirler. Insan
ancak dili ve eli sayesinde bu varliklarin serrinden emin olabilir. Dil, s6z, t1l-
simli kelimeler ve dualar kétli metafiziksel varliklarin serrinden koruyacak
bir giice sahip oldugu séylenir. Oyleyse ariflerin hikmet dili ile sadece bu
diinya varliklariyla etkilesimde bulunmaz, ayni zamanda o kainattaki tim
varliklarla temas kuran evrensel bir dil 6ziine sahiptir.

Arifler ask dili ile konusmayi tercih etmislerdir. Fahreddin-i Iraki Lema-
at’'ta “Tanr1 agktir” der, boylece din dilinin ask veya hikmet dilinden farkl ol-
duguna isaret etmis olur. Ayniil Kudad Hemedani’ye gore ask i¢in yeniden do-
gus gerekir. Iki kere dogmayan goklerin melekiituna erisemez der. Ona gore
nefsin ve dilin 6liimi yeniden dogusun baglangicidir. Ebu Said Ebul Hayr da
dil yumusakliginin tasavvufun 6zii oldugunu belirtir. Ona gére ask insani
Tanriya ulastirir ve agk dilini kullanmak kisiyi hikmete ve agka yoneltir.

Ozetle, hikmet dili ask dilidir. Bu dil, glizel ahlaka dayal1 bir dildir. Bu
dilin felsefesi ask felsefesidir. Bu dil felsefesinin 6zlinii Yunus Emre “Yet-
mis iki millete bir g6z ile bakmayan, halka miiderris olsa hakikatte asidir.”
climlesiyle 6zetlemekte ve her tirli ayrimcilik dilini Hakk’a isyan olarak
degerlendirmektedir. Ne var ki bu hikmete vakif olamayanlarda, birlestirici
dil degil, daha ¢ok ayirimci ve nefret dili hakimdir. Hikmet dilinde “‘s6z”
apayr1 bir yere sahiptir. Dil yerytiziinii temsil ederken, s6z gokleri temsil
etmektedir. Hikmet dili, huzur ve mutluluk dilidir. Arifler, dili iyi bir di-
slince yaratmak icin kullanirlar. Hikmet dili, paradoksal bir dildir. Hikmet
dili, vecd dilidir. Hikmet dilinin soru ve cevap arasinda gidip gelen soézleri
ile ariflerin tatmin olmay: 6grendigi bir dildir. Hikmet dili, Tanri’ya ¢agri,
zikir ve dua dilidir.
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Insan sosyal ve manevi bir varliktir. Ayni zamanda insan kendini “olgunlagtirma” ve “éte-
ki” ile birlikte yasama” egilimine dogustan sahiptir. Bir baska deyisle insan bu yetileriyle
kamil insan olmak ve bunun icin de hikmet ve hayat sahibi olmak zorundadir. insan: ol-
gunlastiran dil ancak hikmet dilidir. Insan ayni zamanda kendini yetkinlestirmek isteyen
bir varliktir. Biitlin mistik ve felsefi geleneklerde bu yetkinlesme seriiveninin bir diisiin-
ce ozeti vardir. Yetkinlestiren veya benligin erdemli ve hikmet sahibi olmasini saglayan
da yine dil yetisidir. Dil, anlami tasiyan ve diisiinceyi aktaran yetkinlestirici bir aragtir.
Ancak insan sadece fiziksel bir varlik (diisiince) degil; ayn1 zamanda metafiziksel (mana/
hikmet sahibi) bir varliktir. Hikmet dilinde s6z iki yonliidiir. Birinci yéniinde s6z, zihnin
dille iirettigi anlamh seslerdir. Ikinci yénden ise logosu ¢agristiran metafizik bir boyuta
sahiptir. S6z/kelam/hikmet bilinmeyen ve goriilmeyen bir diinyadan, gériiniir diinyaya
tasar. Eger zihin, kendini metafizik s6ze/hikmete uygun bir hale getirebilirse, o, kendi i¢
diinyasini da hikmet dili olarak inga edebilir. Ancak bunun i¢in sézii dinleme becerisine
sahip olmak gerekir ki séziin giicii zihinde inkisaf edebilsin. S6z, eger dinlenirse, hakikatin
en biiyiik kilavuzudur. Ciinkii yetkin s6z hikmettir. Muhasibinin de dedigi gibi, dinlemeyi
o6grenmek hikmetin basidir. Heidegger ayni diisiinceyi “kulagimiz en ontolojik organimiz-
dir” seklinde ifade eder. S6zii dinleme becerisi gelistikce, hikmetin giicii zihinde ve dilde
etkisini gostermeye baslar.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf Felsefesi, Mistisizm, Dil Felsefesi, Hikmet Dili
Abstract
The Language of Wisdom in Mysticism and Philosophy of Tasavvuf

Human being has social and spirtual qualities. He has natural ability for self development
and social connectedness with the “other”. Human being must survive and learn to be wise
with such qualities. Considering the fact that human has a tendency for self-realisation,
language of wisdom can provide what human being needs for mental and spirtual develop-
ment. The process of self-realization has certain references in mystical and philosophical
tradition. The self-realization and wisdom become perfect only with the ability of language
which is a powerful means for the transformation of idea and meaning. Yet, human being
is both physical and metaphysical being. The language of wisdom has two different kinds
of speech. The first one is the mental production and enunciation of the words (voices/
sounds). The second one has metaphysical quality that resonates logos. Words, speech and
wisdom display themselves from the invisible space and they outpoure to the visible world.
If the mind can transform itself to the level of metaphysical understanding, the language of
wisdom can be achieved. This is accessible only if one is able to listen to and hear the voive
of wisdom. Once it is heard, the voice becomes revealation. The wisdom is perfect word.
As Mubhasibi says: “to learn hearing/listening is the first step to wisdom”. Heideger refers
to the same thing: “ears are true and silent voice of smystery”. Once the power of hearing
develops, the wisdom becomes more visible in the mind and language of man.

Keywords: Philosophy of Tasavvuf, Mysticism, Philosophy of Language, Philosophy of
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