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Samiha Ayverdi (1905-1993), cumhuriyet donemi muhafazakar diisiincede is-
tisnal bir simadir. Kadin bir entelektiieldir, modernlesme stirecimizde 6zellik-
le Cumhuriyet déneminde inkilap¢i hareketin kadini 6ne ¢ikaran sdylemine
ragmen mubhalif bir kimlik gelistirmistir. Gegis donemi Tiirkiyesi'nde kendini
yetistirmistir. Osmanli Devleti'nin yikilisini gdrmiis, Erken Cumhuriyet done-

mine Istanbul’da sahitlik etmistir.

Makale hizli bir degismeye maruz kalan bir {ilkede kadin bir miitefekkirin
diisiince hayatinin ve manevi diinyasinin hangi tesirlerle sekillendigini agik-
lamaya dontiktiir, Ayverdi'nin fikren muhafazakarlig: tercih edis sebeplerini
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Gecis Nesli

Imparatorluktan Cumhuriyete gecis sadece bir siyasi rejim degi-
sikligi degildir. Tanzimat'tan itibaren baslamis bir siirecin, daha sonra
sosyal bilimcilerin mecburi kiiltiir degismesi (Turhan, 1969: 192) olarak
adlandiracagi uygulamalarin, en son ve radikal halkasidir. Hem Ikinci
Mesrutiyet hem de Cumbhuriyet yeni nesilleri hedefleyerek bir degisi-
mi planlamistir. Bu degisimin toplumsal hayattaki yansimalar1 Anadolu
sehirlerinde alisik olunmayan derecede farkliliklara yol a¢mistir. Ata-
tiirk doneminde Ankara’da nesredilen Kemalist Anadolucu ¢izgideki bir
genglik dergisi Ci1g1ir, yeni neslin i¢inde bulundugu ikileme isaret eder.
“Evdeki kiymet 0lciileri ile dis hayattaki kiymet 6l¢iilerinin bir tiirlii telif
imkan1 bulunmamaktadir. (...) eski kiymet telakkileri kalkmis yerlerine
gelenler heniiz istikrarim1 bulamamaistir (...). Evinde annesini basortii-
lii goren ¢ocuk, dis hayatta yahut sinemada muhayyilesinin olmayaca-
g1 kadar agik hareketleri gormektedir. (...) Cocuk manen ve maddeten
bu iki alemin muvazenesizligi icindedir (Hifz1 Oguz, 1935: 4). Romanci
Abbas Sayar’in (1923-1999) oglu iktisat tarih¢isi Ahmet Giiner Sayar bir
yazisinda, babasinin kusagini eskiyi tam olarak bilmemesi yeniyi de ye-
terince 6grenememesi sebebiyle ara bir kesit olarak goriir (Sayar, 2003).
Bu nesil cumhuriyet 6ncesi kusagi tanimis, onlarla muhatap olmus, ama
okulda yeni sekillenen laik milliyetci egitim politikasina maruz kalmus,
[nénii déneminde hiimanist, kozmopolit bir kiiltiirel icerikle bu politika
bir rota degisikligine de ugramistir. Her iki donemde de aile ve okul
birbirinin etkisini silmeye ¢alisan iki miiessesedir (Giingor, 1987: 124).

Esasen 19. asirda baslayarak bir asirlik zaman dilimi i¢inde hizli de-
gismenin tesiriyle toplum icinde yasam-diinyalar1 (kavram igin bkz.
Berger, 1985) ¢cesitlenmistir. Bu asirda Batili hayat tarzi Osmanli yoneti-
ci elitleri tarafindan kabullenilmistir. O giine kadar benimsenmis hayat
tarzi tedricen “eski” hiikmiiyle etiketlendirilmeye baslanir. Hiikiimda-
rin ikametgahinda baglayan Batili hayat tarziyla saray, Tanpinar’in ke-
limeleriyle “orta halli bir Avrupa burjuvazisinin ikametgahini andiran
belirsiz zevklerin” yatagina doniisiir, Osmanli saray1 “fakir bir debde-
be”yiyasamayibaslar (Tanpinar, 2001: 70). Saraydan biirokrasiye oradan
topluma uzanacak sekilde bu siiregten her kesim etkilenmistir. “Eski”-
nin de yekpareligi bozulmustur (Tanpinar, 2001: 134). Italyan gazeteci
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ve yazar Edmond de Amicis 1874’de Istanbul’'da yasanan degisimi, “Her
giin eski bir Tiirk 6lmekte ve Tanzimatci bir Tiirk dogmaktadir. Gazete
tespihin, sigara gubugun, sarap iyi suyun, yayli araba arabanin, piyano
davulun, Fransizca grameri Arap sarf ve nahvinin, kagir ev ahsap evin
yerini almaktadir. Her sene binlerce kaftan kaybolmakta, binlerce Istan-
bulin ortaya ¢ikmaktadir (akt. Calislar, 2010: 19).” kelimeleriyle anlatir.

Erken Cumhuriyet donemi mecburi kiiltiir degismelerinin rotasi,
ozellikle sehirlerde yasam-diinyalarini yeknesaklastirir, tektiplestirir,
modernlestiriciler “eski” olarak etiketlendirilen tarzin eskiligi hakkin-
da son hitkmii vermistir. Jon Tiirk siyasi cizgisinde somutlasan toplum
miihendisliginin baskin oldugu egilimlerin en ug 6rnekleri, bu dénem-
de ortaya gikmistir. Yeni Cumhuriyet “bir sdylem olarak Islamiyetin
yerini ve ‘toplumun ¢imentosu” olma roliinii” tamamen reddetmis,
“okumus cevrelerle okumamiglar arasindaki mesafeyi derinlestirmis-
ti(r) (Mardin, 1998: 62).” Jon Tiirklerle baslamis tercihler, Cumhuriyet
doéneminde cisimlenmistir. Egitim kurumlari, bu politikanin yogun bir
sekilde islendigi bir alandir. Siirecten sehirler daha fazla ve daha er-
ken etkilenmistir. Ozellikle 1920’li 30'lu yillarda degisimin toplumsal
bilingte yarattig1 etkiler, biiyiik 6lciide calisma konusu olmamusgtir. In-
kilap siyaseti farkli biiytikliikteki yerlesim birimlerinde tilkenin bati-
sinda dogusunda farkli yas gruplarinin bilinglerinde ne tiir problemler
yaratmistir? Tanzimat donemine kadar toplumun “sembolik biitiinles-
mesini” saglayan sey (kavram icin bkz. Berger, 1985: 173), “din” iken
modernlesme siireciyle bu biitiinliik tehdit ve tehlikelere maruz kalmais
ve tedricen bozulmustur.

Cumbhuriyet arifesinde modern devlet okullarindan mezun olanlarin
tabi olduklar1 miifredat ve bu miifredat: aktaran 6gretmen kadrosuyla
daha sonraki Cumhuriyetin modernlestirici ¢izgisi arasinda paralellik-
ler mevcuttur. Bu miifredatin igerigi ve 6gretmen kadrosu Cumhuriyet
doneminde daha biiyiik bir ivmeyle diinyevilesme dogrultusunda teka-
miil etmistir. Dolayisiyla yollar: ¢atallanan ve bir ikilem yasama ihtimali
olanlar zaten bu ikilemleri Cumhuriyet 6ncesinde yasamaya baslamuis,
ozellikle sehir insan1 Tanzimat’'tan baslayarak modernlesme siirecinden
farkli diizeyde etkilenmistir. Konuyla ilgili dikkat ¢eken bir hayat hika-
yesi Necip Fazil Kisakiirek’e aittir (Kisakiirek, 2004). Kisakiirek muha-
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fazakar, Islamci, milliyetci yonleriyle bunlar arasinda yaptigi gecisler-
le Tirkiye’de genis kesimleri cezbeden bir sima olmustur (Giizel, 2003:
334). 1905 dogumlu yazar, modern yargi sistemini par¢asi mahkemeler-
de hakim olarak gorev yapan bir babanin ogludur. Varlikli bir ailenin
mensubu olarak basladig1 hayatinda modern mekteplerde egitim almis,
bunlarin ¢ogunu tamamlayamamis, kazandig1 devlet bursuyla Fran-
sa’ya gitmis, bununla birlikte Paris’in bohem hayatinin icine girmeyi
tercih etmistir (Okay, 2002: 485). 1934’de Naksibend1 Seyhi Abdiilhakim
Arvasi’yle tanismasi kendisi igin bir dontim noktasidir (Okay, 2002: 486).
Yasadig1 konak hayati, tahsili, Fransa’da aldig1 egitim, bohem yasanti,
devlet memuriyeti (banka miifettisligi), Istanbul’da Batici edebi cevre-
lerde eserleri dolayisiyla gordiigii takdir, intisap ettigi Arvasi’yle ortaya
¢ikan antimateryalist manevi degerleri 6ne cikartan yeni istikameti ve
sonraki donemde mubhalif ¢izgisiyle hayli cetin, inisli ¢ikisl bir hayat
hikayesine sahiptir. S. Mardin’e gore Kisakiirek Istanbul dogumlu ol-
masina ragmen biiylikbabasinin 6nemsedigi Marasl ge¢misini, buradan
tevariis etmesi gereken mirasi, bir tiirlii somutlastiramamus, ¢ocuklu-
gunda yasadig1 hizli degisime tabi konak hayatiyla Batili hayat tarzinin
egemen oldugu olgunluk ¢ag1 arasinda koprii kuramamus, tutarl bir ha-
yat olusturamamanin sancisini yasamistir (Mardin, 2007: 225-226).

Samiha Ayverdi’nin Egitimi

Makalemizin konusunu olusturan Samiha Ayverdi (1905-1993), N.
F. Kisakiirek’le ayni sene dogmustur, Rumelili bir ailenin kizidir. Istan-
bul'da politik olarak ¢alkantili bir dénemde dogmustur, sonrasinda Necip
Fazil’a kiyasla bu ¢alkantilar1 daha yakindan takip edebilecek bir aile mu-
hitine sahip olmustur. Kuvvetli hafizasinin meyvesi, fkinci Mesrutiyet, Ci-
han Harbi, Miitareke donemlerine ait ¢ok sayida hatira, tespit bu muhitin
yansimasidir'. Kendisi hem baba hem anne tarafindan tahsilli bir ailenin
mensubudur. Kariyeri, egitimi bu ¢alkantili yillarda iktisap ettigi birikim
aile, okul, 6zel hocalar olmak tizere farkli kaynaklar1 igerir. Anne ve baba-
styla beraber gecirdigi seneler itibariyla Kisakiirek’e gore daha oturmus
bir aile diizenine sahiptir, buna mukabil yakin ya da uzak cevresinde hizl
Batililagsma siirecinin ¢6zdiigii aile hikayelerine muhatap olmus, Ibrahim

! Ayverdi’'nin hatiralariyla ilgili postkolonyal teori ve yapibozum teorileri kapsaminda
yapilan bir inceleme igin bkz. Baskal, 2013.
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Efendi Konagi'nda (1964) oldugu gibi bazilarini ince detaylarma kadar
anlatabilmistir. Ozellikle hatiralar1 vasitasiyla biitiinliiklii bir sahsi hika-
yesi ve bunu oturttugu, saglam kendi iginde kopukluklar1 olmayan bir
bilgi cercevesi (kavram igin bkz. Mardin, 1998: 67) vardir. Baba Ismail Hak-
ki Bey’in Balkan Savasina kadar muharip sinifta cephede gorev yaparken
sonraki dénemde Istanbul'da gorevlendirilmesi, yazarin son donem Os-
manl1 biirokrasisinin asker-sivil, Miisliiman-gayrimiislim 6nde gelen si-
malarini, erken denebilecek yasta tanimasini saglar. Bunlarin bir kismiyla
ailece de goriisiilmesi (Ayverdi, 1988: 31), Ayverdi'nin sonraki senelerde
kaleme alacag hatiralarinin zengin malzemesini olusturmakla kalmamus,
onlarin diistince tarzini, tercihlerini, yasama tisltplarini, modernlesme

siirecinin yarattig1 sancilar1 aktarabilmesini saglamistir.

Mabhalle mektebi yazarin formel egitiminin ilk basamagini olustursa
da kendisinin okumaya meraki kiigiik yasta baslar. 5 yasinda kendisin-
den yasca hayli biiyiik olanlarin devam ettigi Mahalle Mektebine gider
(http://www.kubbealti.org.tr/vakif_detay.asp?ID=1). Sibyan mektebi ya
da mahalle mektebi devletin denetimi disinda geleneksel egitim kurumla-
ridir. Bunlarin ¢ogu Evkaf Nezaretine baghdir (Alkan, 2004: 114). 6 yasina
gelmeden okuma yazma 6grenmistir, okumasi harekesiz yaz1 okuyacak
kadar iyi seviyededir (Ayverdi, 1988: 55). Erken Cumhuriyet doneminde
eski rejimin karanlik miiesseseleri arasinda sunulan bu kurumu, yazarin
hatiralarinda bir gericilik timsali olarak aksettirmemesi dikkat ¢ekicidir
(Ayverdi, 1989: 47-52). 12 yasina gelmeden babasinin askerlik disindaki
biitiin kitaplarini gézden gecirmistir. 1921’de bir devlet okulu olan Siiley-
maniye Numune Inas Mektebi'nden mezun oldugunda? 16 yasindadir.
Balkan Savasi, Birinci Diinya Savasi, ardindan baglayan Milli Miicadele
Ayverdi'nin aile ¢evresinde milli ruhu giiclendirmis, Milli Miicadele’yi
aile Istanbul’dan izlemekle kalmamis isgale karst miicadele etmistir (Ay-
verdi, 1985a: 133). Kuvvetle muhtemeldir ki S. Ayverdi’nin Numune Inas
Mektebi'ndeki egitiminin igerigi, bu milli ruhu tamamlamistir. Isgal dé-
nemi Istanbul’'unda devlet okullarinda, Tkinci Mesrutiyet déneminde ol-
dugu gibi dini ve milli icerige sahip ders kitaplar1 okutulur (Alkan, 2004:
233; Giingor, 1987: 120). Miitareke yillarinda bu gizgi devam etmis, Ittihat
ve Terakki izi ise silinmistir (Alkan, 2004: 234).

2 http://www.kubbealti.org.tr/vakif_detay.asp?ID=1.
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S. Ayverdi Numune Inas Mektebi sonrasinda evde 6zel dersler alir.
Ayverdi’'nin Bati tesirinde olan subay babasinin, kizin1 yabanci Fransiz
ya da vb. okullara géndermemis olmasini burada hatirlatmak gerekir.
Ayni tercih bir bagka muhafazakar isim abisi Ekrem Hakki Ayverdi icin
de s6z konusudur®. S. Ayverdi’'nin akrani Necip Fazil'in ilk devam et-
tigi okullar arasinda kisa siireli Gedikpasa Fransiz Frerler Mektebi ya
da tamamlayamadigi Amerikan Koleji zikredilebilir. Ayverdi'den yirmi
yas biiyiik olan Halide Edib Adivar (1884-1964) Osmanli sarayinda pa-
disahin ceyb-i hiimayununda vazifeli olan bir babanin kizidir ve babas1
tarafindan saraya mensup gayrimiislimlerin kiiciik cocuklarinin devam
ettigi yuvaya verilmistir. Halide Edib, bu okulda Hristiyan dinine ait
sembollere yakindan muhatap olur (Calislar, 2010: 15). Kendisi bir ara-
dan sonra Uskiidar Amerikan Koleji'ne gonderilir. S. Ayverdi’den 5 yas
kiiglik olan Tiirk komiinizminin bayan politikac1 ve akademisyenlerin-
den Behice Boran’in (1910-1987)da benzeri bir hikayesi vardir. Bursa'da
Iptidai'den sonra, Istanbul’'da Fransiz Rahibeler okulunda egitimine de-
vam etmis, 1924'te bu grup okullar kapatildiginda egitimine hususi se-
kilde devam etmis, miiteakiben Amerikan Kiz Kolejine girmistir (Atil-
gan, 2008: 436-437). Samiha Ayverdi’yle olgunluk doéneminde yollar1
kesisecek ve Ken’an Rifai’ye baglanacak (1948) romanci Safiye Erol da
(1902-1964) 1917’de Almanya’ya lise ve {iniversite 6gretimini yapmak
i¢in gonderilmeden 6nce Fransiz Miirebbiyeler Okuluna girmis, 1914’te
Alman Lisesine devam etmistir (http://safiyeerol.org/hayati.html).

S. Ayverdi'nin boyle bir okul tecriibesi yoktur. Ayverdi'nin ¢ocukluk y1l-
larinda yabanci bir kiiltiirle uzun siireli temasy, ailenin konaginda dort sene
stireyle agirladig bir misafirdir. Bu misafir saray hekimlerinden Ferdinand
Paga’nin ahbabi Baba Ismail Hakki Bey'den ricasi {izerine eve kabul edilir.
Birinci Diinya Savagi yillarinda Fransiz mektebi Dame de Sion’un kapan-
masi iizerine, burada himaye edilen ancak kapatma karari iizere acgikta ka-
lan kizlardan 25 yaslarinda Mathilde’i aile konaginda agirlar, uzun stire ko-
nak ortaminda beraber yasadiklar1 Mathilde’in yazarin Fransizcasi'nda bir
hissesi var midir? Bunu teyit eden ya da ciiriiten bir bilgi elimizde yoktur.
(Ayverdi, 1988: 37). Oysa modernlesme donemi elitleri cocuklarmi yabanci

* E. H. Ayverdi 1907-1911 tarihlerinde Darii't-tedris, Hadika-i Mesveret mekteplerinde
okudu. Daha sonra Vefa Sultanisi ve Miihendis Mektebini bitirdi (Ekrem Hakk1 Ayverdi,
Makaleler, Fetih Cemiyeti, 1985, VIII).
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miirebbiyelere teslim etmekten ¢ekinmemistir. Necip Fazil kendi konakla-
rinda babasinin Fransizca 6gretmeni, kendisinin miirebbiyesi “matmazel”i
biraz da kiigiimseyerek hatirlar (Kisakiirek, 2004: 11). Mathilde de Ayver-
di'nin evlerinde Batr'dan gayrimiislim bir simadir. Ancak kiiltiirel olarak
kendisi tizerinde tesirini diisiindiirecek bir tesbite hatiralarinda rastlanmaz.
Bilakis yabanci miirebbiyelerin elitlerin ¢ocuklarina verdigi zararlar1 vur-
gular (Ayverdi, 1985b: 126). Bunun disinda Ayverdi'nin babasi Fransizca
bir dergiye abone olacak kadar Avrupa’y izlerken, kiz1 da ¢ocuk yasinda bu
stireli yayinlar takip etmistir (Ayverdi, 1987: 210).

Osmanli modernlesmesinin en iddiali kurumlarindan Harbiye’den
mezun baba Ismail Hakki Bey kariyerinde ulastig1 noktayla, dis diinya-
ya acik iligkileriyle, S. Ayverdi gibi okumus, gozii acik bir geng kiz icin
fazlasiyla cazip bir muhitin i¢inde yer almakta; ancak Ayverdi'ye gore
diinyevi bir hayat siirmektedir. Imparatorlugun payitahtinda Fransiz
kiltirt ilerlemeyi, modernligi simgelemektedir, Ayverdi gibi Fransiz-
ca’ya vakif olan gencler, bu lisan sayesinde Avrupa kiiltiiriiyle temas ku-
rabilmektedir. Kendisinin sonraki yillarda ortaya ¢ikacak muhafazakar
kimligi diistiniildtigtinde, Ayverdi’nin babasinin iist diizey asker ve si-
vil biirokrat arkadaslariin ya da akraba hisim ya da komsu gevresinde
goriistiikleri Batililasmanin tamamen tesirinde modern bu ¢evreye bag-
lanmamasi ya da o eksene yakin bir yere tutunmamasi dikkat cekicidir.

Baba Ismail Hakki Bey’in kendi arkadas muhitinin konakta bir ara-
ya gelerek gecirdikleri saatleri, S. Ayverdi “selamlik sohbetleri” olarak
isimlendirir. Kiiciik yaslarda konusulanlarin hepsini anlamasa da bu
meclis kendisi i¢in bir cazibe merkezi (Ayverdi, 2000: 47), sirh bir alan-
dir (Ayverdi, 2000: 145). Dikkat cekici bir sekilde son déonem Osman-
I biirokrasisinin Ismail Hakki Bey’e gore daha kidemli, mevki sahibi
simalar1 bu sohbetlere istirak eder (Ayverdi, 2000: 44-47). Kendisi bu
¢evrenin tamamina yakinini, “bir miinevverler tarikat: olarak kiitleyi
sarmis bulunan maddecilik illeti"ne yakalanmis, Tanzimat mantigiyla
malul bir muhit olarak goriir (Ayverdi, 1985a: 94-95; Ayverdi, 2000: 48).

Bir Diinyadan Bir Diinyaya

Ayverdi genclik yillarinda diistince hayatinda, manevi diinyasinda bo-
calamalar yasar. Bir sorgulama ve muhasebe icine girer. Bu devrede ona
istirak eden akrani, dayisinin kiigiik kizi kendisinin en samimi arkadas:
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Semiha Cemal Hanim (1906-1936) olmustur. (Ayverdi, 2000: 66). Semiha
Cemal dénemin Istanbul’'unda modern mekteplerde tahsil imkani bulan
geng kizlar arasindadir (Ayverdi, 19787?: 31), hatta Ayverdi’ye nispetle 61-
giin egitimini daha ileri noktaya tasima imkani bulacaktir. Soziinii ettigi-
miz tereddiitler, agik¢a Ayverdi'nin Bir Diinyadan Bir Diinyaya ismini koy-
dugu hatira tiirii eserlerinin ilkinde (1974) gecer. Burada sorulacak soru
nasil olur da okuma aliskanligini ¢ok erken bir donemde kazanmais, Bati
kiiltiirtine, tesirine kapali olmayan bir ¢evreyle kuvvetli temas: olan bir
geng kiz, daha sonra kiiltiirel ve politik tercihleri itibariyla muhafazakar
bir yonelimi benimsemis ve bocalamadan kurtulmustur?

S. Ayverdi'nin mahalle mektebi sonras1 orgiin egitimi bir devlet oku-
luyla smirli kalmis, bu okuldan da 1921'de mezun olmustur. Diinya Savas:
yillarinda yonetici elitlerin ¢ocuklari igin tercih ettigi yabanci okullar, 6zel-
likle de itilaf Devletleri'yle iliskili olanlar kapatilir. Bunlar Miitareke yilla-
rinda faaliyetlerine yeniden baslar, kendisi bu donemde yabanci okullara
gonderilmemis, o giin Hristiyanlik’a ait degerleri de asilamaya ¢alisan bu
miiesseselerin tesiri disinda kalmistir. Yukaridaki soru cevaplandirilirken
bu boyut ihmal edilmemelidir. Ancak sorunun bagka cevaplar1 S. Ayver-
di'nin hayatinin bagka parcalarinda aranmalidir.

Burada annesi dolayisiyla asina oldugu farkli bir sahsiyet ve mubhit
baskin ¢ikar. Bu Ken’an Rifal ve muhitidir. Annesi, yiiksek tahsilli da-
yilari, dayilarinin hanimlar1 bu muhitin mensuplaridir. Kiiciik dayis:
Mekteb-i Sultani mezunu hekim Server Hilmi Bey'in (Ayverdi, 1985a:
21) ve diger dayilarinin “selamlik sohbetlerine” katilmamasi ve harem
tarafinda kalmay1 tercih etmesi Ayverdi'nin sorgulama iginde oldugu
donemde dikkatini ¢gekmistir (Ayverdi, 2000: 48). Dr. Server Hilmi Bey
selamlik sohbetlerinin sakinlerine gore kiyasla “halktan kopmus mii-
nevver degil, aydin halk adami1”dir (Ayverdi, 2000: 49). Ayverdi'nin
“ana soyunun zihniyetine” kars1 “selamlik odasiin mantalitesi” bir
baska deyisle bu “iki diinya goriisii” hem onu hem de Semiha Cemal
Hanim’1 tizerinde bu mesele {izerinde uzun boylu diisiinmeye ve ko-
nusmaya sevk etmistir. Su satirlar bu muhasebenin yansimasidir:

“Bocalamamiz bir bakima caresizdi. Belki de lazimdi. Biz de bocaliyor-
duk iste hangi diinyay1 sececektik? (...) her iki taraftan da ¢ok sermaye birik-
tirmis, cok miras yemistik. Bunlarin demlenip durulmasi lazimdi. Zorlama-
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ya gelmeyen bir keyfiyet varsa o da, bir mantik ve muhakeme siizgecinden
gecmesi zaruri olan vicdani ve zihni kanaatlerdi (Ayverdi, 2000: 136).” Ay-
verdi'nin bu sorgulamasinda hem dénemin yukarida tasvir ettigim eski-ye-
ni gerilimi hem de babasina olan diiskiinliigii belirleyiciydi. Nitekim fiziki
bir ayrilikla sonuglanmasa da babasiyla arasinda olusan bu manevi farklilik
S. Ayverdi'ye uzun siire kendi kelimeleriyle kan aglatmistir (Ayverdi, 2000:
144). Ayverdi'yi ve arkadasi Semiha Cemal’i bu tercihi maddeden degil de
manadan yana yapmalarimi temin eden unsurlar nedir? Birkag sene siiren
evliligini miiteakip Ayverdi tercihini 13 Mart 1927 somutlastirir (Goze, 2005:
81) ve Osmanli modernlesme tarihi icinde son devrin 6nemli egitimcilerin-
den Ken’an Rifai (Biiyiikasoy)un yolunu benimser ve ailenin ana soyunun
baglandig1 yola tamamen girmistir. 1927, Cumhuriyet’in dordiincii senesi-
dir. Ulke hizli bir degisim siireci, bir inkilap yasamaktadir. S. Ayverdi'nin
sahsiyetinde 6nemli hissesi olan Ken’an Rifai 1908'de bir dergah agmissa da
diger dergahlar gibi bu da kapanmustir. Ustelik sahis olarak siki bir takibat
altindadir. Boyle bir donemde S. Ayverdi gibi kendisini maddi egitim baki-
mindan yetistirmis bir insanin, bir hayat yolu olarak tarif edilebilecek terci-
hi, yeni Cumhuriyet’in elitlerinin tercihleriyle ¢akismamaktadir. Burada bu
yolu sekillendiren insani, Ken’an Rifai’yi tanimak kendisinde S. Ayverdi'yi
cezbedecek hangi unsurlar bulundugunu anlamak dogru olur.

Farkl: Bir Diinya: Tasavvuf Yolu

Ken’an Rifai Filibeli asil bir ailenin iiyesi olarak (Ayverdi, 1978?: 4),
Selanik’te dogmustur. 19. asir modernlesme seriivenimiz iginde kuvvetli
kariyeriyle dikkat g¢eker. Osmanli-Tiirk modernlesmesinin miistesna ku-
rumu Mekteb-i Sultani’ye 9 yasinda kabul edilmis (Ayverdi-Araz, 1983:
21), bu okulu tiistiin basariyla bitirmis, Osmanli modern egitim sisteminde
onemli gorevler iistlenmistir. Mekteb-i Sultani (kurulusu: 1868), “Bati’ya
ozellikle de Fransiz etkisine agik olmasi bakimindan tipik bir Tanzimat
kurumu'dur” (Tekeli, 1985: 468). Elit yetistirmek tizere tasarlanmustir,
Fransizca egitim veren bir devlet okuludur. Bir ara Filibe’de oniig¢ yasin-
dayken Alyans Izrailite de devam etmistir, o tarihte okula devam eden
tek Turk'tiir (Ayverdi-Araz, 1983: 113). Bu okul uluslararas1 Yahudi ser-
mayesi tarafindan Yahudi ruhanilere ragmen kurulmustur. Okul Yahudi
toplumunun uluslararasi sisteme entegre olmasin1 amaglayan Hahamba-
siligin temsil ettigi gelenekgilerin disindaki bir ¢evrenin tercihiyle 6nce
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Istanbul’da da sonra iilke i¢inde yiizyil sonunda 50'yi bulacak okullardan
biridir (Tekeli, 1985: 464). Mekteb-i Sultani sonrasi Dartilfiinun Hukuk Fa-
kiiltesine devam etmis, ancak kendisi egitimciligi tercih etmistir.

Geng yasinda annesi vasitasiyla manevi yonii islenir, biirokraside
ilk gorev yerinde (Balikesir) Uveysi-Kadiri gelenege mensup Edhem
Sah’dan ve Medine’de Idadi-i Haimidi miidiirii iken Hamza Rifai’den

manevi egitimini alir (Tahrali, 2002: 254).

Meslek hayatinin ilk senelerinde geng yasinda gorev yaptig: bir ge-
hirde, Miisliiman gayrimiislim ahalinin ¢ocuklarin1 okutmamak igin
ayak siirtimesine karsi onlarin devlet okullarinda egitim almasi igin ¢a-
balayan bir egitimci olur (Ayverdi-Araz, 1983: 29). Abdiilhamit ve Tkinci
Mesrutiyet doneminde Imparatorluk cografyasinin Anadolu, Rumeli ve
Arap bolgelerinde maarif ya da okul miidiirii olarak gorev yapar. Bun-
lar arasinda Dariissafaka Miidiirliigii gibi istisnai kurumlar da yer alir
(Ayverdi-Araz, 1983: 93). Dariissafaka Osmanli’da ordudan sonra sivil
sektorde yeni teknolojinin en yaygin kullaniminin gerceklestigi, bun-
dan otiirti onemsendigi, telgraf teskilatina personel yetistirmek icin se-
killendirilen bunun i¢in miifredatinda fen derslerinin yogun sekilde yer
aldig1 bir egitim kurumudur (Tekeli, 1985: 469). Ikinci Mesrutiyet’in he-
men ilk giinlerinde kendi a¢tig1 dergahin basindayken Dariissafaka’nin
miidiirtiidiir (Ayverdi-Araz, 1983: 92). Memuriyetinin son senelerinde
Maarif Meclisi tiyesidir. Modernlesme doneminde Osmanli merkez tes-
kilat1 igcinde bakanlik politikalarinin ve mevzuatin sekillendirilmesinde
her nezarette bir de meclis teskil edilmistir. Osmanli modernlesmesinin
egitim ayag1 modernlesme politikalarinin en 6nemli pargalarindan biri-
dir. Dolayisiyla Ken’an Rifai bu modern egitim kurumlarinin merkezin-
dedir, bu politikalarin icracis1 olmus, emeklilik 6ncesinde bu politikala-
r1 sekillendiren heyette de (Meclis-i Maarif) gorev almistir.

Kendisi ¢ok iyi seviyede Fransizcasi vardir (Giirsoy, 2007: 479). S.
Ayverdi'nin yegeni Fazli Ayverdi'nin verdigi bilgilere gore “1933-1944
yillar1 arasinda (...) ailenin kiz ve oglan ¢ocuklarina Pazar giinleri Fran-
sizca olarak tasavvuf dersleri” vermistir. (Ayverdi, 2007: 16). Bunun ya-
ninda kendisi Sarkin klasik lisanlar1 Arapga ve Fars¢a’y1 da bilmektedir.
Yunanca ve Latince’ye {insiyeti, Cerkesce’ye asinalig1 vardir, Rumca da
ogrenmistir (Giirsoy, 2007: 479). Yahudi lehgelerinden birine de asina-
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l1ig1 oldugu anlasilmaktadir (Ayverdi vd., 1983: 455). Mekteb-i Sultani
mezunu olmasi yani sira, kendisinin lisana kabiliyeti, biirokrat olarak
farkli cografyalarda gorev yapmis olmasi (Osmanli Rumelisi, Anado-
lusu ve Arap cografyasi), yabanc dil bilgisi ve kiiltiirii bakimindan bir
birikim olusturmustur. Dogu’nun ve Bati'nin lisanlarina ve klasiklerine
vukufiyeti, daha sonraki takrir ve sohbetlerinin zenginligini saglamis,
muhtemelen diger tahsilli takipgileri gibi bu durum Samiha Ayver-
di’'nin dikkatini ¢ekmis olmalidir (bkz. Ken’an Rifai, 2000).

Ken’an Rifai, modernlesen Isatnbul’da yeni bir terkiptir. Cizgisi itiba-
riyla gelenegi devam ettiren ancak modernden istifade etmesini bilen ta-
savvuf ehlidir. Yeri geldiginde yeni formlar ve vasitalardan istifade eder.
Misiki alanindaki tercihleri tizerinden konu aciklanabilir. Kendisi kla-
sik bir saz olan ney’in egitimi almistir (Tahrali, 2002: 254), klasik Tiirk
Musikisine vakiftir, dinl musiki alaninda besteleri vardir (bkz. Ken’an
Rifai, 2013; Giimiis, 2013). Ancak yeniliklere de acgiktir. Asagidaki misal
Tirkiye'nin gecirdigi degisimi gormek bakimindan ilgi ¢ekicidir:

“Maarif miifettisliginde bulundugum zaman, talimatta talebeye ilahi
ve mars Ogretilme kaydi oldugu halde, ilahi namia higbir sey ogretil-
mediginin teftisim esnasinda gormiistiim. Fakat ¢ocuklara, asrin icabi,
cok eski ilahileri 6gretmek miimkiin olmadig i¢in onlarin anlayip zevk
alacaklar1 birkag ilahi besteledim. Daha fazla alakalarini cekmek icin de
piyona ile gectim.” Bu tasarrufu kendisinin ilahi formundaki eserleri bir
calgiyla icra etmesi itirazlara sebep olur (ilk olarak dikkatimi ¢eken kay-
nak: Ozgﬁrel, 2012: 156; Kenan Rifai, 2000: 503). Oysa kendisi enstriimanla
ilahi icra etmenin mesruiyetine inanir, bunu tasavvufi bir gerceve icine de
oturtur (Ken’an Rifai, 2000: 602). Bu yenilik¢i tavr1 yani sira piyano gibi
19. asir Osmanli diinyasinda Batililasmanin simgesi bir enstriimani ¢ala-
bilmesi de dikkat ¢ekicidir. Tiyatro ya da sinema gibi yine Bati’dan ithal
sanatlar1 da takip ettigi anlasilmaktadir (Ken’an Rifai, 2000: 396, 443).

Osmanli modernlesmesi pozitivizme iilkenin kapilarini aralamis, Bati
karsisinda geri kalmigligimizin iistesinden gelmek isteyen okuryazar
cevreler, pozitivizme yakinlik hissetmis hatta bir kismi tamamen bag-
lanmistir. Modern okullar pozitif bilimlerin okuryazarlar arasinda itibar
kazanmasina yardimci olmustur. “Modernizasyonun getirdigi yeni bilgi
organizasyonu (...) hemen hemen diinyanin her yaninda aynidir. Yeni
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bilgi biinyeleri geleneksel toplumlarin tizerine isgal ordular1 gibi gelirler.
Sosyal yasamin her kesiminde realite yeniden tanimlanir ve yeniden sinif-
landirilir (Berger, 1985: 160-161). Ismail Kara’'min dikkat cekici bir sekilde
tespit ettigi lizere ulema ve tasavvuf gevreleri bile buna ayak uydurmak
zorunda kalmistir (bkz. Kara, 2001). Burada Ken’an Rifai'nin bir ayak uy-
durma durumu yasamadigini zaten bu siirecin bir pargasi olan okullardan
mezun oldugu ve bu kurumlarda gorev aldig1 anlasilmaktadir. Meslek
hayatmin ilk vazifesine, Acem Mektebi'nde fen 6gretmenligiyle baslama-
s1, senelerce fizik 6gretmenligi yapmasi (Ayverdi-Araz, 1983: 176), Posta
Telgraf Nezareti gibi teknik bir nezarette Alman miisavir Groll'un mua-
vinligini yapmis olmasi, tahminen Dartissafaka Miidiirliigii de bu biriki-
min bir parcasidir. 1908 sonrasi agtig1 yolda, sohbet ve derslerinin ekseni-
ni pozitif bilimlerle din arasindaki baglar olusturmasa da ya da bunu bir
anlatim bicimi olarak benimsemese de kendisi gibi modern egitim almis
cevrelerin bu formasyondan kaynaklanan meselelerine asina, onlara yeri
geldiginde verdigi orneklerle niifuz edebilecek bir birikimi oldugu anla-
silmaktadir (bkz. Ken’an Rifai, 2000: 166-167; 444-445). Kendisinin Sarkin
tasavvuf geleneginin biiyiik isimlerinden 6rnegin Mevlana veya Muhid-
din Arabi'den filozof/hakim Eflatun’a oradan David Hume’a ya da Gusta-
ve Le Bon’a uzanabilecek genis yelpazesi sadece Samiha Ayverdi'yi degil
genis bir entelektiiel kesimi cezbetmis olmalidir (Ken’an Rifai, 2000: 444,
Ayverdi-Araz, 1983: 176). Cumhuriyet doneminde emekliliginden sonra
harf inkilab1 sonras1 13 sene Fener Rum Erkek Lisesi'nde Tiirkce gret-
menligi yapar (Ayverdi, 1978?: 132). Hatta Fransizca bilmesine ragmen
diger 6gretmenler gibi harf inkilab1 sonrasi zorunlu olarak kurslara katil-
mis, yeni sartlara intibak etmistir (Ken’an Rifai, 2000: 1, 113) .

S. Ayverdi'nin Ken’an Rifai’nin yolunu benimsemesinin muhtemel
sebeplerine son olarak Ken’an Rifai'nin kadin takipgileriyle olan iligkile-
ri de eklenebilir. 1925’te ¢ikarilan yasanin uygulamas: akrabalar1 disinda
erkek miintesiplerinin sohbetlerine katilmasina engel olurken kadinlar
daha rahat devam etmistir (Demirci, 2006: 59-60). Bu yillar1 6nemli 61-
ciide kapsayan Sohbetler isimli talebeleri tarafindan derlenen eserin, di-
yaloglarinda yogun bir sekilde hanim takipgilerinin muhatap alindig:
anlasilmaktadir. (Ken’an Rifai, 2000). Kendisinin sadece Cumhuriyet
oncesinde degil Cumhuriyet sonrasinda da kadinlarin dahil oldugu bir
sohbet halkasi vardir. Tkinci Mesrutiyet ve Diinya Savasi yillarinda kar-
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simiza ¢ikan en onemli yenilik, kadinin sosyal hayatin igine girmesidir
(Turhan, 1969: 276), Erken Cumhuriyet doneminde kadinlarin belli bir
alan icinde galisma hayatina girmeleri tesvik edilmistir. Samiha Ayverdi
disinda Semiha Cemal, Safiye Erol, Nezihe Araz, Sofi Huri (1897-1983)
gibi, yazar, miitercim, tiniversite tahsili olan kadinlar, kendisinin gev-
resine farkli donemlerde dahil olmus en bilinen simalardir. Vefatinin
hemen sonrasinda kendisi hakkinda kaleme alinan eser (Ayverdi vd.:
1983) daha 6nce 6len Semiha Cemal disinda diger dort kadin yazarin
kaleminden cikmistir. 1940-1948 arasi Istanbul’un tasavvufa asina ya da
meraki olan yazar, siyasetci, serbest meslek sahibi simalarinin katildig:
miilakatlarda bu sefer daha ziyade erkek misafirlerin, kadin yazar S. Ay-
verdi'yi ziyaret ettikleri, goriistiikleri bir tablo ortaya ¢ikacaktir (Ayver-
di, 2005). Ken’an Rifai dikkat cekici sekilde yeni donemin adeta ruhunu
okuyan, sartlarina intibak eden bir dogrultuda modern egitimli kadinla-
rin diinyasina, bir dergah kurucusu, tasavvuf erbabi olarak girebilmistir.
Bunlardan bazilar1 S. Mardin’in algiladig1 gibi Ken’an Rifai'nin ¢izgisini
entelektiiel tasavvufi bir ekol olarak gormiis (Mardin, 1991a: 34) kendi-
sini ve yolunu benimsemis olabilir. Bununla birlikte Sdmiha Ayverdi'nin
baghilig1 ve benimseyisi bunun da 6tesine gegen, daha genis bir tercihi
icerir ve Ken’an Rifai’'nin yasam diinyasinin pargalar: da onu ilgilendirir:

Ken’an Rifai, tekkelerin kapatilmas1 hadisesini teslimiyetle karsilar
(Ayverdi, 1978?: 102), bununla beraber yeni sartlara intibak ederken,
kapatma karari oncesi yaptigi sohbetlerini (1922-1925 arasi tutulan
sohbet notlar i¢in bkz. Ken’an Rifai, 2000: 483-654) kiiciik bir ¢evreyle
siirdiiriir. 1908'de istanbul’da tekke olarak actig1 yapinin sahsi miil-
kii olmasi sayesinde, 1925 sonrasinda ayni yapi aile efradi tarafindan
mesken olarak kullanilir (Tahrali, 2002: 254). Bu yapinin ¢ok parcali,
birden fazla aileyi i¢ine alacak hususiyeti akraba gevresi i¢cin onemli bir
imkandir. S. Ayverdi de tekkelerin kapatilmas:i kararinin siddetli bir
sekilde uygulandig1 bu donemde, bu merkezden azami sekilde istifade
eder (Ayverdi, 1985a: 69). Ken’an Rifai kapatma siirecini saygiyla karsi-
lar ve sozle dahi olumsuz reaksiyonda bulunmaz (Ayverdi-Araz, 1983:
97-100). Talebeleri Semiha Cemal, Samiha Ayverdi tarafindan sohbet-
lerinde tutulan 1927-1948 arasi notlar {izerinden (Ken’an Rifai, 2000: 3,
482) yapilacak bir tarama, kendisinin mesajin1 diizenli olarak paylasa-
bildigi ¢ok smirl da olsa bir gevrenin oldugunu gosterir. kametgahinin

199



Muhafazakar Diisiince/ Kadin

s0z konusu fiziki 6zelligi, hisim, akrabasinin kendisini ziyaret etmesini
miimkiin kilar. Bu agirlikli olarak hanimlardan olusan bir gevredir. S.
Ayverdi kendisinin Mesnevi takrirlerini temize ge¢gme sorumlulugunu
bu ¢evrenin tali bir unsuru olmasina ragmen {izerine aldiginda 22 ya-
sindadir (Ayverdi, 1985a: 69). Kendisinin iki klasik metnin hem Mesnev?
Serhi’nin hem de Sohbetler’in yeni nesillere sunulmasinda biiyiik katkis1
olur. Bu bir gelenegin Cumhuriyet doneminde yasatilmasini temin eder.

Tasavvuf kiiltiiriinde ilk zamanlardan beri sohbet gelenegi vardair;
hatta gelenegin stirdiigii toplantilarda tutulan notlardan derlenen Mev-
lana’min Fihi Ma Fih’i gibi bazi kitaplar da ¢ikmistir (Uludag, 2009: 350).
Aslinda modernlesme “bilinenlere ve bilinme bigimlerine ait bilgi orga-
nizasyonunda ve bilgi edinme tislubunda degisiklikler ortaya ¢ikarir.”
(Berger, 1985: 160); “sohbet” hem muhtevasi hem de yontemi itibariyla
bu siirece ragmen varligin1 devam ettirebilen gelenegin korundugu
bir mecra olur. Erken Cumhuriyet doneminde de Ken’an Rifal konak
halk: ve akraba cevresinde sohbetleriyle mesajin1 paylasmayi stirdiirtir.
Istanbul’da bu zor yillarda dar da olsa bu cevre {izerinden birikimini
paylasmasi ve insan yetistirmeye devam etmesi mutasavvif muhiti i¢in
istisnai bir 6rnek olmalidir*. S. Ayverdi bu yillar da dahil olmak iizere
vefatina kadar kendisinin yakin ¢evresinde yer alir ve istikametini tayin
eder, 1940'da Ikinci Diinya Savasi'min korku ve sikint1 dolu yillarinda
Ken’an Rifai yakin gevresi i¢in manevi bir siginak kendi tabiriyle bir
“kal’adir” (kale) (Ayverdi, 1985a: 15). Bu akraba ve hisim toplulugunu
bir arada tutan bir merkezin olmas1 S. Ayverdi igin 6nemli olmalidir.
Ken’an Rifai ve ¢evresi, Ayverdi'nin ¢ok sonra kaleme aldig1 eserlerinde
gecmis kiiltiiriin iistiinliikleri arasinda gosterdigi topluluk hayatinin
(gemeinschaft), tilkenin baskentinde hala siirebilen ender karsilagilabi-
lecek bir 6rnegidir. Oysa hem modern hayatin gidisati hem Cumhuri-
yet’in kurucu elitlerinin tercihleri bakimindan bu hayat makbiil degil-
dir. Bu ¢evre bir “yasam diinyas1” olarak kurucu elitin jakoben pargasi
i¢in bogucu, can sikicidir’. Makalenin basinda zikrettigimiz Cumhuri-

*Bu siirecin din adamlar ve tasavvuf ¢evresinde nasil karsilandig icin bkz. Kara, 2012: 179-
212. Somut bir 6rnek olarak Topkap1 Mevlevihanesi seyhi Abdiilbaki Dede'nin pozisyonuna
bakilabilir (Mustafa Erdogan, Mesrutiyetten Cumhuriyete Bir Mevlevi Seyhi Abdiilbaki Dede
Hayat: Sahsiyeti Eserleri ve Siirleri, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2003, 63-72).

5 Bu gevreyi bu boyutuyla diisiinmeme yol acan S. Mardin’in bir makalesi oldu. Ozellikle
Mardin, 1991b: 71-76.
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yet modernlesmesinin getirdigi yeknesaklasan hayatlarin disinda kalan
iliski Orgiisii, bu orgiiyii besleyen icindeki 6zle Cumhuriyet elitinin bir
baska parcasi i¢in ise canli, diri bir yapidir.

Gecis Donemi Tiirkiyesi:

Tanzimat’la baslayan sekiilerlesme siireci, Erken Cumhuriyet’in
laiklik politikalariyla hizlanmistir. Burada biz sekiilerlesmeyle “dini
tamamiyla devre dis1 birakan” veya en azindan “dini son derece mar-
jinallestiren bir gozle diinyayi, hayati1 degerlendir[en]”en bir cizgiyi
kastediyoruz. Bu siirecte toplumsal hayatta veya ferdi diisiince ve duy-
gularda dinin etkin olma 6zelligi ortadan kalkmaktadir®. Erken Cum-
huriyet eliti, sekiilerlesmeyi bir devlet tercihi olarak benimsemistir. Bu
agidan tilkemizde laiklik, hukuki bir prensip olmanin da 6tesine geger.
“cagdaslasmanin manevi diyebilecegimiz biitiin yonlerini kapsayacak
geniglikte” tezahiir eder. Ornegin Batic1 diisiincenin Cumhuriyet done-
minde onemli simas1 Niyazi Berkes, laiklesmeden yalnizca din-devlet
ayriligini degil, “kutsallagsmis gelenegin boyundurugundan kurt[ul]
ma”y1 anlamaktadir (Tungay, 1989: 184). Kurtulus Savasi’'ni1 destekleyen
din adamlarinin ¢ogunlukta oldugu bilinmesine ragmen Istanbul'da
Milli Miicadele karsit1 hiikiimetlerin dini ¢evreleri kullanmasi gerekce
gosterilerek Erken Cumhuriyet’te bir din adami aleyhtarlig1 yapilir. Bu
donemde “Tanritanimazliga varmamakla birlikte, din adami-aleyhtar-
lig1 dtesinde din (dolayisiyla Islam) karsitligr yoniindeki hareketler de
onaylani[r] (Tungay, 1989: 219).” S. Ayverdi ¢ok sonra bu donem yasa-
nanlari, “1925lerin Islam’a hele tasavvuf ehline reva gordiigii takibat,
tehdid ve tecziye, Sovyetlerin din ve iman aleyhdarliginin benzeri ve
belki de daha agir1 idi. (Ayverdi, 1985a: 69).” sozleriyle degerlendirir.

Sekiilerlesme, kurumsal reformlar diginda “Islamla simgesel bir 6z-
deslesme gosteren ulusal yasam bigimi ya da kiiltiirel 6zelliklerinin de-
gistirilmesi”ne de yonelmistir (Tungay, 1989: 222). Bunun siradan insan
tarafindan algilanmasi bir yabancilagsma biciminde tezahiir eder. 1934’de
S. Ayverdi'nin Sariyer’de abisinin 9 yasindaki oglunun acik havada ger-
ceklesecek siinnet diigiiniiniin gece 12'den sonra da devam etmesi icin

¢ Sekiilerlesmenin bu tanimu igin bkz. Peter Berger, “Sekiilarizmin Gerilemesi”, Sekiilarizm
Sorgulaniyor (cev: Ali Kose), Istanbul, Ufuk Kitaplari, 2002, s.13’e gevirenin diistiigii agikla-
ma notu.
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kaymakamliktan izin alinmasi gerekir. Gorevlinin “neden diiglintimiizii
Persembe giinii yapiyorsunuz? Bizim milll ve dini giinlimiiz pazardir.”
sozleri bu yabancilasmaya bir drnektir  (Ayverdi, 1985b: 151). Ornegin
Ayverdi'nin ¢ok kiymet verdigi Tiirk misikisi yeni rejim tarafindan dis-
lanmigtir. Musiki inkilabi ¢ercevesinde Ankara’da tamamen Bati musiki-
sine dayanan Miusiki Muallim Mektebi kurulur. Orta dereceli okullarda
alaturka tedrisatina son verilir (1927), ad1 Istanbul Konservatuari olarak
degistirilen Dariilelhan’in Tiirk msikisi subesi kapatilir (1926). 1927'de
“Mebani-i resmiye ve milliye tizerindeki tugralarin ve methiyelerin kal-
dirilmas1 hakkinda kanun” ¢iktiginda, kamu yapilarinda estetik ve tarihi
kiymeti olan pek ¢ok eser zarar goriir (Ayvazoglu, 2003: 509-510; Ayverdi,
2009: 94-95). Asil biiyiik degisim harf inkilabiyla yasanacaktir. Inkilap yil-
larinda bu diizenlemeyi yurt disindan degerlendiren (1929) Adivar s6zko-
nusu tasarrufu “Tirk kiiltiirtiniin siirekliliginin birdenbire kirilmas1” ola-
rak goriir (Adivar, 1995: 125). Ayverdi ise ¢ok sonra hatiralar1 tizerinden
hem itirazlarini ifade eder hem de kanunun uygulanma seklinin siddetini
anlatir. Bunlar arasinda biiyiikannesinde de olan Bursa isi, {izerinde sa-
natkar bir sekilde eski yaziyla “sabah-1 serifleri hayrolsun” islenmis hav-
lularin harf inkilab1 sonrasi depolardan ¢ikartilamamasi ve ciiriimeye terk
edilmesi, yine eski yaziyla lizerinde “afiyet olsun” kabartmasi olan kagt
helvalar satan Sariyer’de bir helvacinin basina gelenler, ona gore “taassu-
bun” eseridir (Ayverdi, 2009: 94).

Samiha Ayverdi'nin Muhafazakarlig::

1920’ler 1930’larda toplumun kiiltiirel temellerini degistirmek, gele-
neksel Islami temelleri ya da emperyal Osmanl kimligini ikame etmek,
inkilapgi elitlerin biiytiik bir kisminda hakim diistincedir. Bu temeller ve
kimlik, idealist ama hayali bir Tiirk kimligiyle ikame etmek istenir. Yeni
kimligin toplum igin sahici olmamas1 6nemli bir problemdir. $. Mar-
din pek cok Tiirk aydininin bu siirecte rejimin propaganda aygitinin
bir parcasi haline geldigini yazar (Mardin, 2007: 223). S. Ayverdi'nin
1938’te 33 yasinda yayimlayacagi ilk kitabindan baslayarak 1948’e kadar
10 kitab1 yayimlanir (bkz. Binark, 1999), bu eserler kisinin i¢ diinyasina
doniik manevi problemlere odaklanir, materyalizm karsitidir. Ken’an
Rifal’nin ag¢tig1 ufuk icinde sekiiler hayat siiren elitlerin yasadig1 ma-
nevi krizi tasvir eder, ¢ikis yollarini gosterir. Sonuncu eseri Mesihpasa
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Imami’nda din{ elitlerin manevi problemlerine yonelir. Medrese kokenli
bir imamin i¢ diinyasindaki bunalimlar1 Istanbul’da savas yillar1 iginde
anlatir. Eserin bir kisminin 1946’da Necip Fazil'in yayimladig1 Biiyiik
Dogu dergisinde yayimlanmis olmas: dikkat cekicidir (Binark, 1999:
36, 40). 1948 sonrasi kitaplarinda tiir degisikligine gider. Ozellikle bu
eserler S. Ayverdi'nin, yeni rejimin jakoben laik kiiltiirinii {iretmeye
cabalayan elitlerinde eksik olarak goriinen seyi kesfettigini gosterir. Bu
“kiltiirii diistinme becerisi” olarak ifade edilebilir (bkz. Mardin, 2007:
224). Bir nesil ¢ekilmekte, bir kiiltiir yok olmaktadir. Yeni rejimin elit-
leri, yeni bir kiiltiir iretmede ve bunu 6nemsedikleri koylii toplumla
bulusturmada basarili olamamaistir. Ayrica ayni elitlerin Tiirklerin Orta
Asya ge¢misini kesfetmek icin ortaya koydugu cabalari ya da ona dayali
tezler yetmeyince Anadolu medeniyetlerinin Tiirkligii'nti iddia etme-
leri tarih teorisi olmakla simirli kalir. Yakin ge¢misini yok sayan redd-i
mirasa bagvuran bir iilke bu zayif envanterden bir kiiltiir {iretmede ba-
sarili olamamuistir. Bu kiltiir i¢inden bir irfan da ¢tkmamistir. Bu sa-
hici olmayan, ¢ok uzak asirlara, uzak komsulara dayali arayis, siirh
bir gevreye 0zgii kiiltiir ve irfan {iretmekten de sahicilikten de uzak bir
tesebbiis olarak kalir. Onun igin elitlerin diinyasinda bile tutunamaz.
Elitler de sehirler de Batililagsmanin yiizeysel bicimlerini yasamak ve
bununla yetinmek zorunda kalur.

S. Ayverdi ise Istanbul Geceleri isimli (1952) kitabindan baglayarak
kaleme aldig1 20 parca eserinde (bir kismi1 vefatindan sonra derlenmis)
hatirladig1 hadiseleri, hayatta olan ya da vefat etmis sahislarin “yasam
diinyalarin1”, yasama alanlarini, iliskilerini, son yarim asirda Osmanl
Tiirkleri'nin diinyasini, genis bir repertuarla yitirileni anlatmaya girisir.
Toplumun degerlerini sehir kiiltiirtintin farkli katmanlarinda arar, orta-
ya c¢ikarir. Hatirat kiilliyati, okuyucuda yasadigl, duydugu dahil nere-
deyse her seyi yaziya doktiigii izlenimi verir. Bu gayretin, bir kiiltiir ta-
rihi hazirlamak i¢in degil bir misyon duygusuyla kaleme alinan satirlar
olarak goriilmesi daha dogru olur. Eserlerinde son asrin degisim stireci
izlenebilir, somut mekanlardan soyut degerlere uzanir, miisbet ve men-
fi boyutlariyla bir toplumun envanteri, hafizas1 ortaya ¢ikar. Ayverdi
i¢in ge¢misi tekrarlamak milmkiin degildir, ancak yeniyi insa ederken
kiymetli olandan istifade etmek zarurettir. Hocas1 Ken’an Rifai’yi Nezi-
he Araz’la birlikte anlattig1 asagidaki satirlar (1951), aslinda kendi 6m-
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rintin kalan 42 senesinde (vefati: 1993) benimsedigi biitiin faaliyetin
rotasini, muhafazakarliginin da gergevesini verir. Bu gergeveyi iyi tayin
eden asagidaki alinti, bir makale i¢in uzun olmakla birlikte fikri biitiin-
ligiini korumak bakimindan aynen aktarilmay1 hak eder :

Ken’an Rifai bir an’aneperest veya maziye hasret ¢eken bir insan de-
gildi. Fakat bir terbiyeci olarak goriiyordu ki mazisinden koparilmis, ay-
rilmus bir kiitle, insanlik gergeklerinin viicut bulup gelisebilecegi uygun
bir zemin olamiyor. Mazi ile ilisigini kesip ondan soyulan bir topluluk,
belki ileri bir teknige, fakat herhalde medeniyetsizlige gidiyor. O gorii-
yordu ki mazisini inkar eden bir toplulugun émrii, koksiiz nebatlar gibi
kisadir ve o topluluk bindigi dali kesen bigarenin gafletini gostermek-
tedir. Ona gore insanligin ulasmasi kararli olan her yeni ve ileri adim
maziden bize kalan kiiltiir mirasina basilarak atilabilir. Ve her yeni insa-
nin gartlarini, i¢inde bulundugu zaman tayin edecek, fakat malzemesi o
miras i¢inden secilecektir. Yanlis bir zanna kapilarak onun maziye doniis
gibi bir fikirle hasta oldugu zannedilmemeli. Zira tabiat1 ve sahsiyetinin
tekamtilcii sartlar1 buna miisait degildi. Onun istedigi, her yeni hamleyi,
asirlar boyunca yasanip tasfiyeye ugraya gelmis olan degerler yardimiy-
la yapmak ve her an muhasebesi goriilerek gecirmis bir hayatin tecriibe-
lerinden istifade ederek ilerliyebilmekti. Diinkii ¢cocuklugumuzu bugiin
bulamiyoruz, diinkii zevklerimizle bugiin alay ediyoruz. Su halde fert
olarak ve cemiyet olarak oniine gecilemeyen bir tekamiil kanununun
zaruretlerine tabiyiz. Iste bir terbiyeci olarak o, bu tekamiil hareketini
miisbet bir mecraya sevketmek ve yarini insada diiniin bereketinden arta
kalan tecriibeleri kullanmak istiyordu. Zira biliyordu ki duraklamanin
neticesi ya da bir geri adim veya biisbiitiin yikilistir (Ayverdi-Araz, 1983:
110-111).

Kiiciik yasta okuma merakiyla baglayan bir 6grenme siireci, sohbet
notlar1 tutarak Mesnevi takrirlerini temize gegirerek tekamiil etmis, ro-
manciliga oradan miitefekkir yazarliga uzanmistir. S. Ayverdi'nin 6m-
riiniin sonuna kadar devam edecek yazi1 hayatinin yani sira, sivil top-
lum kuruluslarinin kurulmasina vesile olacak, 6grenci yetistirecektir.
Kendisi kadin bir muhafazakar olarak itirazlari olan, alternatifler sunan
bir miinevverdir, bir cekim merkezidir. Nispeten aristokratik koklerine
ragmen entelektiiel ajandasi sayesinde toplumla birebir temas kurabilen
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ve toplumun igine girebilen mihver olmustur?. Sehirlesen Tiirkiye'de
sehirli bir muhafazakarligin irfani, estetik temellerine isaret etmistir. S.
Ayverdi gecis donemi Tiirkiyesi'nde dogmasina ragmen, kaybolmamak
i¢in direnmis, degismeyen bir 6ziin etrafinda degisen yontemler, iis-
luplarla Tiirk muhafazakarliginin yapici, aksiyoner damarlarindan biri
olmustur.
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