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Akal ve Vicdan Catismasinda Sarkacin Iki Ucu:
Kilise ve Mistik Tecriibe

Oz

Hiristiyanligin yasadigi Orta Cag Skolastisizminin, Luthercilikle birlikte,
Reformla sonuglandig1 herkesce kabul edilen tarihi bir olgudur. Burada olup
biten sey; iki kutupta konumlanmis kabul edilen akil ve imanin miicadelesi-
dir. Siireg icinde, tarihi olaylarin arkasindaki olgusal gercekligi, akil ve vicda-
nin gerektirdigi sey arasmnda gidip gelen bir sarkaca benzetebiliriz. Akil cagla-
rinda kurumsal din, otorite, cemaat, toplum gibi yapilar giiclenirken; vicdan
caglarinda ise mistik egilimler, dini tecriibe cesitleri, 6zgtinliik, 6znellik gibi
hususlar 6n plana ¢ikmustir. Bu calismada boylesi tecriibelerin yogun olarak
yasandig1 kurumsal kilise ile Lutherciligin catismasi 6rneginde goriilen mistik
tecriibeyi, akil ve vicdan baglaminda ele alacagiz.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Mistik Tecriibe, Kilise, Luthercilik,
Ozne-Nesne Iliskisi.

Abstract

It is a commonly accepted phenomenon that Medieval Scholasticism
experience of Christianity, along with Lutheranism, resulted with the Refor-
mation. What happened here was the struggle of reason and faith, which are
seemed to be located at two poles. We may liken the factual reality behind the
historical events to a pendulum which oscillate between what the reason and
the conscience requires. While structures such as institutional religion, autho-
rity, community and society gained strenght in the periods of reason; issues
such as mystical tendencies, types of religious experience, originality and sub-
jectivity came to the fore in the periods of conscience. This study will examine
the mystical experience in the example of the conflict between institutional
church and Lutheranism, and in the context of reason and conscience.

Keywords: Philosophy of Religion, Mystical Experience, Church, Luthe-
ranism, Subject-Object Relationship.

Giris

Hiristiyan Orta Cag'da yasanan akil ve din ¢atismalarinin, kurumsal Ki-

lise ve ana akimin disina ¢ikmis (heteredoks) unsurlar: arasinda cereyan etti-
gini gorliyoruz. Bize gore bu durumu veya egilimi ortaya ¢ikaran iki saik var-
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dir; akil (rasyonel teoloji) ve vicdan (mistik tecriibe). Bu iki ug; (akil, teoloji,
doktrin ile mistik tutum, dini suur, dini hayat veya yaygin tabiriyle dini tec-
ritbe formlar1) arasinda gatisma gerceklesmistir. Birinci gruptaki kavramlar,
aklilestirilmis doktrinleri ve kurumsal yapilari ima ederlerken, ikinci gruptaki
kavramlarm ima ettikleri sey; yogun, coskulu ve tutku dolu bir ilahi tecriibe
olmustur. Baska bir deyisle, kurumsal dinin (Kilise) nesne olarak gordiigii
insan anlayisi ile, mistik yapilarin 6ne cikardigr insan anlayisinin catistigini
gortiyoruz. Bu sekliyle, kurumsak dinin viicud buldugu kilise akilsal bir yap1
iken; vicdan temelinde ortaya cikan ve yasanan mistik tecriibe ise anti-
entellektiialisttir. Zira entelekttializm; teolojik anlamda, dinin biitiin dogasini
ve kokenini yalnizca diistincede ve zihin stireglerinde gormektir (Cevizci,
1996, s. 244).

Burada catisma diye tabir ettigimiz sey; hemen hemen biitiin dinlerde
gortilen, insan varolusunun en temel iki egilimi arasindaki kaginilmaz du-
rumdur. Buradaki ikilemin ortaya ¢iktig1 alanlar icerisinde; sanat, mimari,
miizik vb. alanlarin yan sira, felsefe ve dini alanlar da bulunmaktadir. Felse-
fenin, akil sahasimi ve kurumsal yapilar: (kilise dahil) ayakta tutmaya calisan
bir mekanizma oldugu yerde?; inang, mistik ve dini tecriibeyi harekete gecir-
mektedir. Kilise dini temsil eden bir yap1 olarak ortaya ciktigi halde, derin
dindarligin yasandig1 yerde kilisenin ad1 anilmayacaktir. Zira derin dindarlik
veya gonil dindarlig1 kavramlar: tam da kilisenin temsil ettigi kati, dogmatik
anlayisa karsi ortaya c¢ikmuslardir. Ayrica bu derin dindarlik ideali, akil ve
kurumsal yapilardan ayr1 olarak otonomlugunu ikame etme noktasinda kili-
seyle ve kilisenin beslendigi teolojilerle, siirgit gerilim ve miicadele iginde
olmustur.

Bu gerilim ve miicadelenin zirve noktasina varmasiyla sonuglanan Re-
form, genel olarak, Orta Cag kilisesine ve onun resmi yonergesi olan Skolastik
diistinceye karsi ortaya ¢gikmustir. Reformla birlikte ortaya ¢ikan arzu; ilk Hiris-

1 Biittin Hiristiyan Orta Cag1 ve genel olarak Kilise; Felsefeyi, Incilin hakikatini, iman
esaslarini, dogmalarini kavratmak icin vazgecilmez bir yardimci olarak goriir. Burada felsefi
caba dogmalarmn aklilestirilmesi ¢abasidir. Yoksa Hiristiyan teologlarinin ¢ogu teorik aklin
mantiksal ¢ikarimlariyla catisan unsurlar dikkate alininca akilla imamin kaynagini
birbirinden ayirirlar. Bu durumu anlatan bircok Incil yorumuna ve Hiristiyan Hahiyat(;mm
sozlerine rastlariz (Paul, 2001, s. 33).
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tiyanlarin yasadig1 deruni dindarliga donme arzusudur. Ciinkii Katolik kilise-
si, din goniilliilerince hognutsuzluk kaynag idi ve bu haliyle aracilik gorevini
yerine getiremez olmustu. Kiliseden timidini kesmis olan bir kissm Orta Cag
insan1, mistik goriislere yonelmislerdi. Onlar sadece Incilin gosterdigi yolda
ylrtimek istiyorlardi. Protestan Reformunun bir parcasi olan ve 6zellikle Kal-
vinci teolojiyi benimseyen Piiritenler? kendilerine has yorumlar1 da olan bu
dini hareketlerden biridir (Giingor, 2005, s. 7).

1. Kilise ve Lutherci Mistisizm
a) Kurumsal Din Olarak Kilise

Yeni Ahit'te Tanri'min binas: ve tarlast anlaminda, biittin Hiristiyan toplu-
lugunu ifade etmek icin kullanilan kilisenin, isa Mesih tarafindan kuruldugu-
na inanilir. Carmiha gerilen Isa Mesih, akan kaniyla kiliseyi kurmustur. Bun-
dan dolayi1 Kilise Mesih’in bedenidir. Bu bakimdan Mesih kilisenin basi, bir
diger bakimdan da Kilise, Mesih’in esi olarak kabul edilir. Ayrica Kutsal Ru-
hun inayeti her zaman Kilisenin tizerindedir. Kilise, Kutsal Ruh sayesinde
Mesih 6gretisini korumakta ve iletmektedir (Giindiiz, 2019, s. 155).

Kilise sadece bir tugla veya tastan insa edilmis bir yap1 degildir; O, Tan-
r’nin bedenidir. Kiliseye giren herhangi bir binaya girmez. Tanrisal bedene
dahil olur. Hiristiyan bazilikas1 ve katedrali, evren ve Onun kutsallastirilmis
imgesidir. Kilise bir yandan goksel Kudiis'ti Hiristiyan Antikite’sinden taklit
etmis, diger yandan Cennet’i yeniden {iretmistir. Kutsal yapinin kozmolojik
bedeni, Hiristiyanlik bilincinde hala stirmektedir: Bu durum Bizans Kilisesin-
de acikca goriiliir. Kilisenin i¢i Evren’dir. Mihrap, Dogu’da yer alan Cennettir.
Tapmagin imparatorluk kapisi ayn1 zamanda “Cennet kapis1” olarak adlandi-

2 Piiritenlik, 16. Ytizyilda, 1ngiltere’de, ingiltere Kilisesinde gerceklesen reformun arzulanan
seviyede olmadigimi diistinen ve Katolikligin bu Kilisedeki biitiin kalintilarmni kazimak
amaciyla ortaya ¢ikan bir grubun sahip oldugu anlayistir. Piiriten, kendi milletini, model
Hiristiyan toplumu”yapmak icin calisan hem Kilise hem de sivil otoritelerle yakin iliski
icinde olan, sivil iradenin Kilise yonetimine dogrudan katilmasimi savunan, Kutsal Kitab1
Olgti alan bir cemaate dayali kilise anlayisini benimseyen, kendini bu diinyadan uzak
tutmak isteyen, din anlayisim akil ve kalp tizerine bina eden bir tip olarak tanimlanabilir.
Dini hayatin pratik yoniine yaptiklar: katk: ise, inang ile dini tecriibe arasinda gordiikleri
yakin iligkinin onlarin inang, ahlak ve hayat tarzi arasmnda kurduklari bagin temelini
olusturur (Giingér, 2005, s. 25,26).
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rilmaktadir. Boylece Kilise, Evrenin imgesi olarak, diinyayr hem bedene bii-
rindiirmekte hem de kutsallastirmaktadir (Eliade, 1991, s. 41-42). Kiliselerin
yoniniin doguya dogru olmasinin anlami Hiristiyanligin Dogu’da dogmus
olmasi ve buradan Bati'ya yayilmasiyla ilgilidir (Gtindiiz, 2019, s. 158).

Kilise, kendisine inananlara evrenin merkezinde yer alma imtiyazini su-
nar. Bir kilisede bulunmak, ayn1 zamanda Tanrisal emniyet alaninda bulun-
maktir. Oradaki emniyet ve huzur, bu kiliseye bicilen roliin igine dahil olmak-
la miimkiindiir. Tanrisal alanda ilahi varlikla bir gesit birliktelik ve aym za-
manda sonsuz bir ontolojik mevki saglamaktadir. Kapisindan igeri girilen
esikten, icindeki her bir noktasina kadar kutsalin kendisi olan kilise, bu haliyle
hakikatin de kendisi olmaktadir. Kilisenin esigi Cennet’e girilen yerdir.

Katolik kilisesi, kendisinin evrensel Hiristiyanligi temsil ettigini 6ne
stirmekte ve buna Incil’den delil getirmekteydi. Ctinkii Roma Kilisesi, Isa’nmn
bas havarisi ve halefi olan Petrus tarafindan kurulmustur. {lk Hiristiyan top-
lumunun lideri Petrus, insanlara 6nderlik etmis ve Roma’da bir cemaat olus-
turmustur (M.S 42). Daha sonra (M.S 59-60) Pavlus, Roma’ya gelmis ve faali-
yette bulunmustur. Imparator Neron M.S 64 yilinda Roma’da yasanan biiyiik
yangin felaketinden bu ilk Hiristiyanlar1 sorumlu tutmustur. Pavlus ve Isa'nm
bas havarisi Petrus, burada oldiirtilmiislerdir. Roma kilisesinin boylesi drama-
tik bir olayin yasandig1 yer olmasi, Roma Kilisesini ayricalikli kilmustir. Pet-
rus, bu konumundan dolayi, diger havarilerin ve tiim Hiristiyanlarin énderi
konumuna yiikselmistir. Bundan dolayr Roma kilisesinde Petrus’un yerine
gecen Piskoposlar (Papalar), Isa’nin yeryiiziindeki temsilcileri olmaktadirlar.
Katolik kilisesine gore, Roma Kilisesi'nin bu temsil konumunun ve {isttinli-
gintin kabul edilmesi gerektigine inanilmistir (Katar, 2007, s. 104). Katolik
Kilisesinde Papa’dan sonra kardinaller, dini ayin ve torenleri yoneten rahipler
ve diyakozlar dini gruplar1 olustururlar (Giindiiz, 2019, s. 156).

Zamanla biitiin kiliseler, kutsal mekanlar ve kutsal din adamlar: Tanri ile
insan arasmndaki aracilar konumunda goriilmiislerdir. Din adamlarmin kilise-
nin ayrilmaz unsurlar1 olmasi ve bu durumun Tanr1 adma is gordiikleri dii-
stincesini tetiklemesi, kiliseleri bir gii¢ ve iktidar merkezi haline getirmistir.
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Diinyevi iktidar (devlet) ile ruhani iktidar1 (kilise) birbirinden ayirmak miim-
kiin degildi. Ayinleri yonetmek ve Incili teblig etmek, din adamlarinin ruhani
gorevi idi. Ancak onlar, manastir ve kilise miilklerini kontrol etme hakkin1 da
elinde bulunduruyordu. Yani zorunlu olarak ruhani iktidar, diinyevi giice
bulasmak zorundaydi (Skirbbekké&Gilje, 2001, s. 113). Goriiniirde mesruiyeti-
nin kaynagimi Hz. Isa ve Havarileri vasitasiyla Tanr1’dan alan Papa ve Ruhani
ztimresi, ilahi alandan sorumlu iken, diinyevi islere de Ruhban smifindan
olmayanlar bakardi. Ancak uygulamaya bakilinca bu iki karsit ztimrenin bir-
birlerinin alanina tecaviiz ettikleri de gercektir. Bu catisma, Hiristiyanligmn ilk
ortaya cikisinda ve Kilise geleneginin bir parcasi olarak, hep var olmustur
(Durals, 2000, s. 96).

Buraya kadar 6zellikle Hiristiyan skolastik kurumsal kilise yapisini an-
lamaya calistik. Stiireg igerisinde Kilise, din adamlar: tizerinden ve kurumun
kutsallastirilmas: yoluyla meydana getirdigi diizen ile bir baski unsuru ol-
maktaydi. Bu durum genel bir hosnutsuzlugun da kaynag idi. Kilise bozul-
mus, diinyevi ve politik islere bulasmust1. Artik gercek bir iman temsilcisi sa-
yilmiyordu. Bu bozulmus tarafiyla Kilisenin aracilik yapmasi saygi gormii-
yordu. Insanlar bir arayis ve 6zlem igerisine girmislerdi. Bu 6zlem, mistik go-
ruslerin filizlenmesini saglamistir. Ctinkti mistik diistinceler 6ziinde bir i¢ ve
derin dindarhig teklif ediyorlard: (Gokberk, 1996, s. 201). Kilise bu bakimlar-
dan insanlarin vicdanlarina hitap edemiyor sadece Tanrisal otoriteyi arkasina
alip ruhani ve diinyevi otorite devsirmek pesinde kosuyordu. Dini ve mistik
hareketleri ortaya ¢ikaran en 6nemli sebep bize gore, Orta Cag Hiristiyanlig
acisindan, kilise kurumunun geldigi yolsuzluklar ve kokusmusluklardir. Papa
X. Leo’nun cezalarin bu diinyada affedilmesi icin para karsiliginda tovbe be-
rat1 vermesi ve bu beratlarin dindar ve fakirlere parayla satilmasi, Reformas-
yon siirecinin fitilini atesleyen gelisme olmustur (Kalin, 2016, s. 234). Bu berat
uygulamalarmin ve lttuf dagiticihiginin akil ve doktrin boyutu tahkim edilse
de vicdan boyutu 1skalanmaktadir. Burada vicdan parayla satin aliman bir
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berat1 kabul edecek bir basitlie izin vermemektir. Zira kurtulus, korku ve
titreme ile ve ancak Tanr1 ihsaniyla gerceklesebilir (Luther, 2018, s. 3).

b) Lutherciligin Papalikla Catigsmasi

Hiristiyan Orta Cag'min son doneminde; Lutherciligin3 ortaya cikisinda-
ki hikaye bu sarkac metaforuyla ifade etmeye calistig§imiz durumu destekle-
mektedir. Luther’in bu kars: ¢ikista iki argiimani savundugunu goriiyoruz:
Birincisi, Tanr1 soziiniin (Kutsal Kitap), biitiin insanlarin séziinden daha ge-
cerli oldugu; Tkincisi, kisinin inancinin sadece kisi ile Tanr1 arasmda oldugu-
dur. Katolik Kilisesinin uygulamalarmin aksine Tanri, giinahkar insanlar1 ba-
gislayacaktir ve bu, kalplerdeki iman sayesinde olacaktir. Din adamlarinin
araciliklariyla degil. Luther’e gore her inanan Hiristiyan, Kutsal Kitab1 oku-
yup anlayabilir ve yorumlayabilir. (Olgun, 2007, s. 123).

Bu sekliyle Luther’in, iman tecriibesini kilise dogmalarmimn bir kismina
tercih ederek (ctinkti sadece Vaftiz ve Evharistiya’y1 kabul eder) ve aracilar
kabul etmeyerek kiliseye kars1 bir cesit mistisizm yolunu teklif ettigi soylene-
bilir. Gercekte mistisizm olarak bilinen dini fenomenin basit olarak ash ve
esas1 sudur: mistiklerin kendi “yollarini” kendi aydinlanmalarini, kendi dene-
yimlerini baskalarina nakletme tesebbiislerinden ibarettir. Iste bu tesebbiisler
evresinde mistisizm dini otoriteyle catismaya baslar ki Luthercilikle birlikte
ortaya ¢ikan protesto’nun 6zii budur (Scholem, 2020, s. 363).

3 Luthercilik (Lutherianizm);, eski bir Agustinuscu kesis olan Alman Martin Luther’in
Ogretisini temel alan bir Hiristiyan mezhebidir. Luther, 21 Yasinda iken Aziz Agustinus
Tarikatina bagli bir manastira girip ilahiyat egitimine basladi ve ayni yil rahip oldu. O
gtinlerde Dominiken Kesisi olan Johann Tetzel, Wittenberg civarinda endiiltijans (Tévbe
Berati) sattyordu. Luther, bu uygulamaya karst “Doksan Bes Tez” adli manifestosunu
yayinlayarak Protestan hareketini baglatmis oldu. Kamnitlanmis olmamakla birlikte
Wittenberg Kilisesinin kapisina bu metni asti1 soylenir. Bu olay Hiristiyanlikta Reforma
neden olmustur. Katolikligin boliinmesine neden olacak kadar etkili olmus bu hareketin
gerisinde yatan nedenlerden biri de Hiristiyanligin Latin yorumu olan Katoliklige kars1
Alman etnik kalkismasi olarak da goriilmelidir. Papalik, Germenik halklar1 zorla Hiristiyan
yapmis ve Ispanyol, Fransiz ve Italyan askerlerini kullanarak giinde binlerce Alman’in
kafasini kestirmistir (Bayrakdar, 2016, s. 437, 438). Luther Hiristiyan bir Filozof olmaktan
ziyade bir Alman milliyetcisi olarak Habsburg Imparatorunu destekleyen Papaya karsi
Alman Imparatorunun yaninda yer almus ve Tiirklere kars1 bir miicadele olacaksa bunu
Alman Imparatorlugunun emrinde yapmak istemistir (Kalmn, 2016, s. 235).
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Luthercilik, Katolik Kilisesi otoritesine kars1 baslattig1 hareketle, bir an-
lamda devrimci mistisizmi temsil edebilir. Ciinkii amaci her nekadar Alman
etnik milliyetciligine dayansa da takip ettigi yol ve yontem onu bu sekilde
adlandirmamiza imkan verebilir. Ctinkii Luther ile baslayan itiraz; dini otori-
teyi yeniden yorumlamak ve dontisttirmekle kalmayip, ayn1 zamanda kendi
tecriibeleri tizerine bina edilmis yeni bir otorite tesis etmek anlamina gelmek-
tedir. Lutherciligin karakterinde de her tiirlii otoritenin tisttinde bulunduklar1
iddias1 vardir. Kiliseyle catismalar1 dogal bir sonuctur (Scholem, 2020, s. 365).

Teslis, enkarnasyon (Isa’nin bedenlenmesi) ve giinah ¢ikarma gibi son
derece karmasik inang sistemleri, her ne kadar aklilestirilmis olsa da saf ve
derin dindarligin aradig1 sey degildi. Kilise araciliginin ¢ogalttigr varliklar,
bazilarma gore (nominalistler) inancin saf ve katiksiz dogasina tam uymadig:
diistintiliiyordu. Bu da insanlari gesitli arayislara siiriikliiyordu. Ozellikle de
Alman mistisizmi ve idealizmi bu boslugu doldurmaya baslamis ve derinlere
dogru yol almusti. Tabi ki, bu mistisizmin gerisindeki ana kaynagin Yeni Pla-
tonculuk* oldugunu da belirtmek gerekir. Kilisenin araciligin1 reddeden bu
akim, yer altinda yayilmis ve zaman zaman da coskunlugu ve taskinlig: dola-
yisiyla kovusturmaya da ugramistir (Gokberk, 1996, s. 200, 201).

1517 yilinda Alman Rahip Martin Luther, Wittenberg Kilisesi'nin kapisi-
na 95 maddelik tezini asarak Papalik otoritesine kars1 ¢ikmusti. Karsi ¢iktigi
hususlar1 soyle 6zetlemek miimkiindiir: Kilisenin sapkinliklari, Kilisenin para
karsihginda gitinah cikartma belgeleri dagitmasi ve liatuf dagiticiligi. Bu kars:
¢ikis su anlama geliyordu: Papa’nin otoritesini tanimamak, tek otorite olarak
Kutsal Kitab1 tanimak, Roma Katolik Kilisesinin Incillere dayanmayan bazi
uygulamalarmi reddetmek. Luther’in amacy; Hiristiyanligi, aslina ve ilk yilla-
rma dondtirmekti (Luther, 2018, s. 9, 25, Bayrakdar, 2016, s. 437).Luther, Re-
forma neden olacak vicdani duygularini soyle dile getirmistir:

4 Sudur gortistinti savunan bu diistinceye gore; her sey Bir'den (Tanri’dan) tasmustir. Biitiin
var olanlar, “Tek” varligin 6ziiniin yansimalaridir. Giinesin 1sinlariin yansimasi gibi varlik
Bir'den tiiremistir. Bir olan, degismeden ve azalmadan yetkinligini kaybetmez. Dolayistyla
insan da O'ndan tiiremistir, O'nunla ayni 6zii paylasmaktadir. Insan, Tanriy1 kendinde
bulabilir. Yeni Platonculugu, bir tiir panteizm kabul edenler vardir.
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“Kutsal Metinler ve akil yoluyla ikna edilmedigim siirece Papalar ve
Konsillerin otoritesini kabul edemem. Zira bunlar kendi aralarinda celis-
mekte ve benim vicdanim da sadece Tanri'mn soziine bagldir. Bu sebeple
higbir goriistimden dénmiiyorum. Ciinkii kisinin vicdanina ragmen yaz-
diklarini inkdr etmesi dogru ve giivenilir olmaz. Tanrt yardimcim olsun”
(Bayrakdar, 2016, s. 440).

Dinler Tarihcisi Annamarie Schimmel’e gore; Luther’in biitiin teolojik ta-
savvuru tovbeyi yeni bir manada yorumlamasina dayanmaktadir. Kurtulus,
para karsilig1 alinan berat (endiiljans) sayesinde degil, Tanrinin, biittin suglar1
temizleyen inayeti sayesinde affedilir. Buna gore; Hag tizerinde can veren Isa
(Tanr1 sevgisi), insan1 gercek tovbeye sevk etmektedir. Sonug olarak, Papalik,
tarihsel stire¢ icinde ortaya c¢ikmistir ve konstiller hata yapabilirler. Luther,
Skolastik ditistincenin akil anlayisma ve insan anlayisina karsi gikmustir
(Schimmel, 1999, s. 196).

Bati'min Cokiisii adl1 eserinde Oswald Spengler, Luther’in Reformunu su
climlelerle ifade etmistir: Luther, tévbe etme (dua) toreninin kutsal sebep-netice
iliskisinin yerine, sadece itikat yoluyla elde edilen, igsel yetkinligin mistik tecriibesini
koymustur (Spengler, 1997, s. 453).

Kilise otoriteleri ve Tanr1 adina hareket eden din adamlarmin Incil yo-
rumlari, Hiristiyan dogmalarmin da temelini olusturur. Halbuki Luther’in
kars1 ¢iktig1 nokta tam da sudur: Insanin imana dair meseleler hakkinda bil-
mesi gerekenler, Kitab-1 Mukaddes’te mevcuttur. Hiristiyanlarin onlara neye
inanmalar gerektigini soyleyecek ne kilise babalarina ne kilise konsillerine ne
de Papa’ya ihtiyaglar1 yoktur. Hatta eger Tanr1 bir kimsenin kurtulusunu di-
leyecekse onun kalbine iman yerlestirir. Boylece Tanr1 tarafindan iman bags-
lanan kisi kurtulusa erer. Bu merhametli Tanr1 sayesinde, kilisenin, papanin
telkin ettigi ibadet ve iyi davranislara, papa ve din adamlarmn araciligina
gerek yoktur. Cunki ibadetlerin ve din adamlarinin kurtulus igin bir etkisi
olmayacag i¢in ayinleri yoneten ruhban sinifina da ihtiyac yoktur (Olgun,
2007, s. 122).

Luther, Ockhamli Usturas: olarak sohret yapan ilkeyi benimsemekle,
Ockhamli William'm ag¢tig1 nominalistik yolu, yani modern yolu (via Moder-
nay1) tercih etmistir (Bayindir, 2019, s. 109). Ayrica Luther, Incil'in alegorik
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(temsili) ve felsefi tefsirlerine de giivenmez. Luther’e gore, bilmemiz gereken
tek sey, Tanr1’'min rahmetinin pasif bir alicis1 olan insana kendini gosterdigidir.
Iman, Tanr1 ile aramizda aninda veya dogrudan baglant: saglar. Sonugta insan
icin iman, yegane dogrulama aracidir (Skirbbekk&Gilje, 2001, s. 140).

Luther, Hiristiyanligin temel inang ve doktrinlerinin soru ve cevap sek-
linde anlatildig1 “Kiigtik ve Biiyiik Katesizm”i yayinlad: (Bayrakdar, 2016, s.
441). Derin dindarlik ve mistik tecriibe ile kilise zorbaligina kars: ¢ikan Lut-
hercilik, tam da bu arzuya cevap vermek tizere tarih sahnesine ¢ikmisken,
kendi varolusunu ortaya cikaran Katoliklik veya Skolastik diistinceyi elestir-
digi hususlara kendisi diismtistiir.5 Luther, Hiristiyan egitimini desteklemek
icin alternatif bir yol bile 6nermisti. Buna gore Skolastiklerin entelekttializmini
reddedip, iman1 doktriner 6nermelere inanmaktan daha ¢ok “Tanriya giiven-
mek” olarak kabul etmisti. Ancak boyleyken Luther, ilmi-halci (Katesizm)
yaklasima meyletti (Groome, 1817, s. 167).

Gontilleri fetheden Vaiz (Luther), akillar1 ikna etmek zorunda kaldiginda
ise elestirdigi Aristotelesci felsefeye basvurmustur. Bu sebepten dolay1 Mistik-
ler icin bu kap1 da kapanacaktir. Ancak yeni durum “dini tecrtibe” alanlariin
giderek cesitlenmesini ve gelismesini saglayacaktir. Akli ve bilimlestirilmis
teolojik bir kurum olan kilise, bu haliyle derin dindarlik dedigimiz goniil din-
darligma karsi, zaman zaman acimasiz olmustur. Umberto Eco'nun kiilt ro-
man1 Giiliin Adi'nda bu acimasiz kilise kurallar1 ve arkasindaki dogmatik
inang, biitiin giplakligiyla resmedilmistir. Bu romanda da sahit oldugumuz

5 Luther, pratik mistiklere ve tzellikle de Agustinus’a egilimliydi. Aristoteles’e ve sonra da
akla kars1 ¢ikti. Ona gore dini tecriibe, yani iman tecriibesi her seyden daha tstiindii ve
Tanr1'min diinyadaki biitiin eserleri buna hizmet etmek i¢in vardi. Kendisi bir vaiz olan Lut-
her, yeni dini durumu aklilestirme zaruretiyle bas basa kalinca, arkadasi Melanchthon’'un
felsefi miiktesebatina bas vurmak zorunda kaldi. Akil ve Hiristiyanlik anlayis1 arasinda bir
uzlastirma denemesi yapan Melanchthon, Aristoteles felsefesinden hareketle bir uzlas: sag-
lad1. Boylece dogmalara ve sisteme karsi ¢ikan Luthercilik veya Protestanlik, bir dogmatik
mezhep halini ald1 (Vorlander, 2004, s. 331).

6  Orta Cag doneminde gecen roman bir manastirda rahibin &lmesiyle basliyor. William ve
yardimcis1 Adso cinayeti ¢ozmek icin Basrahip tarafindan Manastira cagiriiyor. Sonra
esrarengiz sekilde ikinci 6ltiim ve ardindan {igtincii 6lim pes pese geliyor. Bu kisilerin
olimlerinin nedeni, yasak bir kitabin yerini biliyor olmalaridir. William ve yardimcist
Adso’nun amaglar1 bu kitabin yerini bulmaktir. Bu nedenle kiitiiphanedeki gizli gegitleri
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dramatik durum; kurumsal din anlayisinin dogmalarmi yasatabilmek icin
kilisenin, acimasiz cinayetlere zemin hazirlayabilmesi ve inan¢h din adamla-
rim1 bile oldirmesidir. Meraklanip manastirin kiittiphanesindeki bir kitaba
ulasmak isteyenlerin birer birer ¢liimiinti anlatan roman, kilise Hiristiyanlig-
nin o zamanki draminmi ve katiligini gostermektedir. Hiristiyanligi “kilise
dogmalarinin {izerinde hicbir giic ve deger olmadig: diisiincesi”, bilim ala-
nindaki gelismelerle de bircok ¢atismali hadiseler yasamuistir ve Orta Cag Ta-
rihi, ayn1 zamanda bu gatismalarin tarihidir. Bu ¢atismalar, cogu zaman Engi-
zisyon mahkemeleriyle baski altina alimistir. Hatta Katolik Kilisesi mahke-
meleri ve adli kurumlar i¢in kullanilan bu terim, Hiristiyanliktan ayrilmanin
ve kars1 gelmenin baskilanmasi igin ihdas edilmistir (Demirci, t.y.).

Ozetle sdyleyecek olursak, biitiin biiyiik kurumsal dinlerde oldugu gibi
Hiristiyanligin resmi temsilcisi (Kilise), din adami simifindan olmayan mistik-
lere kars1 belirgin bir olumsuz tavir igerisinde olmustur. Kurumsal, doktriner,
yerlesik dini yapinin, coskulu, vicdan odakli hareketlere kars: tolerans iginde
olmas1 beklenemezdi. Buna kars1 mistik gelenekler, dinen kabul gérmdiis yollar
olmadan da varliklarmni stirdiirebileceklerine inanirlar (Scholem, 2020, s. 375).
Luthercilik, ise baslangicta Katoliklikle catismis ancak daha sonra, Luther’'in
olimiinin ardindan, Luther’in fikirlerini yeniden yorumlayan Protestanligin
bircok alt mezhebini ve kilisesini olusturmuslardir. Bu da Lutherciligin ortaya
cikisiyla ilgili olarak tarihsel spekiilasyonlarin yapilmasina sebebiyet vermis-
tir.”

2.Vicdanin Ortaya Ciktig1 Boyut: “Mistik Tecriibe”

Unlii romanct Lev N. Tolstoy’un ifadesiyle “Kalbimizde Allah’in nuru
vardir, onun ad1 da vicdandir”(Tolstoy, 2005, s. 50). Mistik tecrtibe; bu vicda-

nin ete kemige biirtinmiis halidir diyebiliriz. Ciinkti Kurumsal yapmin (kili-
se), felsefi, dogmatik, torensel yonlerine bir tepki olarak ortaya ¢iktigimni dii-

cozerler. Aslinda tiim cinayetlerin sebebi yash bir adamdir. Yasak kitap komediye
adanmustir. Fakat Kutsal Kitap giilmeyi yasakliyordur. O da bu nedenle bu kitab: zehirler
ve ona her dokunan, birka¢ dakika icinde 6liir. Romanin sonunda bu ortaya ¢ikinca, kor
adam hemen elindeki mumu yere atar ve tiim manastir yanar (Eco, 1980).

7 Luther Hiristiyan bir Filozof olmaktan ziyade bir Alman milliyetcisi olarak Habsburg
Imparatorunu destekleyen Papaya karst Alman Imparatorunun yamnda yer almis bir
Alman etnik milliyetgcisidir (Kalin, 2016, s. 235).
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stindiigiimiiz boylesi bir mistisizmin8 motivasyonu insani vicdandir. Orta Cag
Skolastik anlayisinda vicdan, “her bireyin icinde var olan ilahi ses” olarak
yorumlanmustir (Demir, t.y.).

Ctinkii vicdan; insanin benligine uyan ve uymayan davraniglara goster-
digi tepkidir. Bir bakima insanin 6ztine (kendine) dontistidiir. Bu anlamda
vicdan, bir danisma ve degerlendirme merkezidir. Bu vicdan, dissal bir 6diil-
lendirmeye gerek duymayan ve tamamen igten gelen bir itkidir. Yani bir tiir
reflekstir ve kisileri 6zlerine ¢agiran ilahi bir sestir. Vicdanin duygu kaynakh
bir bilgi olma yonti de vardir. Vicdan ile olan seyde sadece aklin degil, tim
benligin gosterdigi bir tepki s6z konusudur (Ayten, 2006, s. 82-83). Bu tepki
mistisizmin ayak sesidir. Mistik tecriibenin temel 6zelliklerini su sekilde 6zet-
lemek miimkiindiir: 1. Yiice ve kutsala dair bir his; 2. Askinlik ve manevilik; 3.
Gayr-1 zatilik; 4. Coskunluk; 5. Anlik olusu; 6. Bir ile birligi yasama; 7. Zaman,
mekan ve bireysel benlikten kurtulus. Bu listeyi uzatmak miimkiin olmakla
birlikte mistik tecriibenin temel 6zelligi; bireysel benligin Tanr1’da yok olmasi
ve O'nda birlik tecriibesinin yasanmasidir (Tiizer, 2006, s. 113, 114).

Su halde mistik kimdir? Mistik; dogrudan ve kendisine gore ildhi, mut-
lak hakikatin tecriibesiyle desteklenmis olan, ya da en azindan bdyle bir tec-
ritbeye ulasmak icin gabalayan kisidir. Bu tecrtibe, ani bir aydinlanma ile ger-
ceklesebilecegi gibi, uzun ve 6zenli hazirliklar neticesinde de gerceklesebilir.
Mistigin ortaya cikisindan 6nce, orada belli bir dini otorite, gecmisten gelen ve
toplum tarafindan kabul goren bir yer isgal etmektedir. Bu otorite (Kilise),
birbirinden farkli yetki ve araclarla donatilmis olabilir. Bunlar; 6zellikle ya
kutsal kitap gibi gayr-1 sahsi (impersonal), ya da Katolik inancinda -son sozii
soyleyen Papa ornegindeki gibi- biitiiniiyle sahsi olabilirler. Cevre, gelenekten

8 Zaman ve tarih icinde gelisenden ezeli ve zamansiz olana gecis tecriibesini ifade eden
mistisizmin anlami daha sonra genislemis, bu terim Grek ve Dogu felsefelerinin Yeni
Eflatunculuk ad1 altinda uzlastirilmasi cabasiin ardindan degisiklige ugrayarak “biittin bir
hakikat problemine akla ve daha ¢ok sezgiye dayali melekelerle 6zel bigcimde yaklasmak”
manasina gelmeye baglamustir. Hiristiyanligin erken donemlerinde Yeni Efldtunculugun
hiristiyani fikirlerle kaynasmas1 sonucu-Dionysius the Areopagite’in Mistik Teoloji adli
eserinde gortildugii gibi- mistik bir Hiristiyan ilahiyati ortaya ¢ikmistir. Fakat mistisizm;
“goriinenin 6tesine veya goriinmez olana ge¢me tecriibesi” seklindeki genel anlamiyla belli
bir dine 6zgti olmay1p biitiin dinlerde rastlanan bir olgudur (Kutluer, 2005: 189).
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gelen degerlerle yogrulmus, doktrin ve dogma yerlesik olmustur. Dini hayatin
degerlerini barindiran ve bunun ruh halini ifade eden ritiieller ve gelenekler
biittiinti de orada mevcuttur. (Scholem, 2020, s. 361).

Mistik tecrtibe; bir yandan vicdan merhalelerini iskalayan torensel,
dogmatik ve varolussal gerilimi sonmiis dindarliga (kilise dindarlig1) karsi
ortaya ¢ikmakta ve bir tiir meydan okuma anlamu tasiyan ozelligiyle de vic-
danm mekan1 olmakta, diger yandan da stirekli dini otoritenin hiikmiine bo-
yun egmek durumundadir. Bu durum, “yeni bir sarabi, eski bir siseye doldurma-
ya ¢alisan insan’m durumuna benzemektedir. Bu mecaz, mistisizmin muhafa-
zakar fonksiyonunun iki yoniinii agiklayabilir: Birincisi, mistik tecriibe bizzat
kendi icerisinde asli olarak sekilsizdir. Bir mistik, kesinlikle ne ise o oldugun-
dan, kendi tecriibesinin objesi ile dogrudan, tiretken bir iliski icerisinde oldu-
gu icin o, icinde yasadig1 gelenegin muhtevasim dondistiiriir. Ikincisi de mis-
tik, kendi tecrtibesini izah etmek ve acikca dile getirmek istediginde, 6zellikle
de bunu baskalarina aktarmaya kalkistiginda, ister istemez geleneksel sembol-
lerden ve fikirlerden olusan bir gerceve dahilinde bunu yapmak zorundadir.
Mistik, yalnizca gelenegin muhafaza edilmesine katkida bulunmakla kalmaz,
ayni zamanda onun gelismesine de yardimci olur. Bu celiskili durum, mistigi
sasirtic1 bir sekilde, dini otoritenin gelenegine sadik kalmaya iter (Scholem,
2020, s. 363).

Mistik tecrtibe, ister dini otoritenin gozetiminde, isterse bireysel tecriibi
ozelligi ile olsun, tipki felsefe, estetik ve siir gibi varlig1 ancak giindelik bilgiyi
asarak ele gecirmenin mumkiin oldugu kiilli bilgiye ulasma cabasindan vaz-
gecmez. Bu durum, dini hayatin da imtiyazli bir seklidir. Ciinkii mistik, kut-
salla dogrudan karsilasmay1 amaglamistir ve cogu zaman teorik kavramsallas-
tirmalardan ve ayinsel torenlerden kagunmaktadir. Ciinkii mistik tecriibe et-
ten kemikten ve duyusal ve somut olandan kurtulma egitimidir. Mistigin,
Hah1y1a karsilasmak igin ahireti beklemeye sabr1 ve zaman1 yoktur. Ancak bu
yol zorlu bir stirectir. Kisiyi sonlu kilan her tiirlii seyden yani her tiirlii sinir-
lamalardan kurtuldugunda bunu gerceklestirebilir. Mistik yontem, boylesine
bir tedrici feragat yolunu izler ve nihayet Tanri’’'da bulunmak icin kendisini
unutur. Tanr sezgisine varincaya kadar ¢ile ceker ve miicadele eder. Bunu
gerceklestiren mistik, iman1 ugruna miicadele etmis ve dinin saf ve coskulu
halini sinir durumunda yasamustir. Buradan anliyoruz ki, dinin en 6zgtin hali
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mistik tecriibedir. Cogu kimseyi cezbetmesinin nedeni de dini olgunun 6z-
gunltgtinti koruma diistincesi ve dini umudun 6ziint tanimlamasidir (Gus-
dorf, 2000, s. 88, 89). Bu umudun arkasindaki nihai gerceklik; “iman” olgusu-
dur. Mistik tecriibenin insa ettigi umut; dinde kurtaric1 olacak olanin ve cev-
herde yatan seyin “iman” kavrami olmasidir. Iman olgusu, bizi mutlak’m ige-
risine kendimizi birakmay ister, akil bunu bize sdylemez Mistik tecriibe an-
cak bu iliskiyi 6nerebilir (Bayindir, 2006, s. 83).

Ote yandan mistik, en yiiksek derecede sirla kusatilmis kisidir ve mistik
tecriibenin elde edilmesi mesakkatli bir yoldur. Bu tecriibe, Tanriyla birlesme-
yi vadeden ve baska bir deyisle kiilli bilgiye ulastiran bir tecriibedir. Imtiyazli
olusu da buradan gelmektedir. Bu heyecan veren durum, smirin dtesine gegc-
menin verdigi hazdan kaynaklanmaktadir. Mistik, sanki baska bir tilkenin
vatandast olmustur. Tanriyla irtibat1 olan kisinin diger insanlarla ittifak kur-
maya veya sozlesme yapmaya ihtiyaci yoktur. Bu da son tahlilde o kisiyi eska-
tolojik bir insan seviyesine yiikseltir. Son asamaya gelip nihai temasay1 ger-
ceklestirmek demek, duyularin ve ruhun karanlhiginin asilmas: demektir.
Cunki diinyanin ve zamanin dtesindeki an, ruhun ulasabilecegi en son nok-
tadir ve vecd (ecstasy) halinin sozle anlatilamayan sirrinin ifsasidir (Gusdorf,
2000, s. 90).Biliyoruz ki, dinin temel dayanag: 6zel bir ruh haline biirtinmek,
manevi ve ilahi bir dertnilik duygusu igerisinde bulunmaktir. Burada canl
olan durum; his, timid- korku, vecd, endise, teselli ve teslimiyettir. Yani dinin
asil karakterinde olan sey, dini varolussalliktir (Hz. Ibrahim &rneginde oldugu
gibi siir durumlarinda yasamak). Bu durumlar dinde oncelikli hususlardir
(Tung, 2014, s. 37).

Gayb alemine giden boyle bir yolun aracy; entellekt (akil) ve mantik de-
gil, kalp (vicdan) olabilir. Bu bir hayat ve kesif yoludur; ruhun ve zihnin tasfi-
ye (purifaction) edilmesidir. Clinkii insan ruhu aslinda ilahidir. Bu ilahi ruh,
killi hakikate (bilgi) ulasmaya ve onunla birlesmeye muktedirdir. Bu anlam-
da mistik tecriibe veya genel ifade ile mistisizm; sonlarin, asillarin ve nihat
realitenin (mutlak) ilmidir. Felsefenin Mutlagl, zat1 olmayan ve ulasilamayan
bir sema iken, mistisizmin Mutlag1, ulasilabilen canli bir Mutlaktir. Dolayisiy-
la felsefi bilgi yolu akla aittir ve varlik aleminden hareketle ele gecer, mistik
yol ise sezme (intuition) ve birlesme (ittihad, vusul) yoluyla gerceklesir. Gegit
yeri kalptir. Filozof varlig1 tanimlayabilir ancak kesfedip ele geciremez. Mis-
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tik, mutlak varli$1 tanimlayamasa da estetik, ask, haz, istirap cile yoluyla onu
kesfedebilir ve bir bakista elde edebilir. Bunu da ruhunun aslinin ilahi olusu-
na bor¢ludur (Sunar, 2005. s. 24).

Sonsuz ve goriinmez olanla dogrudan bir tecriibe yasamak olarak tanim-
ladigimiz mistik tecriibe, kisiyi ozgiir kilan ve 6znelligini yasamasina imkan
veren bir cazibedir. Mistik tecriibelerin, dini otoritelerin nesnelegtirmelerine
karsi, 6znelligi 6ne c¢ikaran bir meydan okuma olduklarini sdyleyebiliriz. Bu
durumu Kierkegaard'i anlattig1 eserinde Olivier Cauly soyle dile getiriyor:
“Insan, nesnel olarak betimlenebilen bir varlik degildir. Ciinkii insan, var olan oldugu
andan itibaren, onda oznel dge baskindir” (Cauly, 2006, s. 62). Mistik tecriibe, 6z-
nellige ve dzgiinliige 6nem veren yoniiyle, dini otoritelerle hem bazen catisa-
rak ve hem de onlarla uzlasarak, varligimni stirekli canli tutabilmistir.

Sonug¢

Akil (intellekt) ve vicdan (iman) insan ydriingesini tayin etme konusun-
da ayr1 noktalara isaret eder. Akil, entelektiiel caba ve felsefi inang, dogay1
anlamamiza hizmet ederken; vicdan, kalb, kesf ise doga 6tesine dokunabil-
menin imkanmni verir. Akil vasitasiyla elde edilen bilginin insami yanilgiya
gottrdigii gortisti mistikler nazarinda kabul edilen bir goristiir. Bu gortis
mistik karakterli hareketlerin temel motivasyonu olabilmektedir. Ic-dis, zarf-
mazruf, ytizey-derinlik arasindaki kurdugumuz iliski bigimlerinin benzerinin;
madde-mana, fizik-metafizik, cisim-ruh kavramlari arasinda kurdugumuz
iliskilerde de gegerli olmas1 gibi diinya ve ahiret arasinda kurulan iliski de
ayni sekildedir. Birincileri anlamak ve bilmek akil nosyonu alanindayken;
ikincileri anlamak ve bilmek, kalp, vicdan ve sezgi nosyonunu gerektirmekte-
dir. Kurumsal Kilise ile mistik hareketler arasinda cereyan eden hadise de
buna benzemektedir.

Hiristiyanlik acgisindan yasanan bazi tecriibeleri dikkate alarak akil ve
vicdan ekseninde gel git yasandigina sahit olduk. Aslinda biuittin kurumsalla-
san dini yapilarda olan sey, burada da gerceklesmistir. Kurumsallasma deni-
len orgiitlt yapi, profesyonellesmeden once saf, samimi ve 6zverili iken, ku-
rumsallastik¢a bu duygu ytiikli 6zelligini kaybedebilmektedir. Bunun 6rnegi;
baslangicta derin dindarlik taleplerine cevap veren Lutherciligin, siire¢ iginde
Protestanlik mezhebine dontiserek bu konumunu kaybetmesidir.
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Ancak, bu iman tecriibesi veya derin dindarlik pesinde gidenler icin 6znel
hakikat arayislar1 son bulmaz ve “dini tecriibeler” olarak yoluna devam eder.
Bu yeni durumun temel hareket noktasy; “dznellik” veya “dzne” olmaktir. Yani
kurumsal yapilarin kisileri birer nesne olarak algilamalarma karsilik, mistik
tecriibelerde veya dini tecriibelerde gordiigimiiz sey; “vicdan”, “gontil”, “tin-
siyet” ve “matinet” gibi kavramlar etrafinda kisinin oznelliginin ortaya ¢ikmasi
ve degerli gortilmesidir. Arada kurumsal yapilar ve araci unsurlar (din adam-
lar1) olmaksizin Tanr1 ile bir tecriibe yasayarak tatmin ve huzur bulma arzusu,
gesitli dini ve mistik tecriibelere alan agmaktadir. Bu kagmilmaz bir seydir.
Ancak kilise kurumu ve genel olarak kurumsal dini yapilar, bu duyguyu yo-
netmek isteyecektir. Ozellikle Katolik birlik bu yapiy1 uzun bir siire igerisinde
barmndirdig: i¢in, kurumun varligini tartisma konusu yapmak kolay olama-
maktadir. Buna cesaret ancak mistik yapilardan gelebilirdi ve de dyle oldu. i1k
Hiristiyanlarin yasadig: tutkulu dini yasantiya 6zlem her zaman vardi. Bu da
Hiristiyan Orta Cag'inda Yeni Platonculuk’tan etkilenen mistik yapilarin Tan-
r1'y1 dogrudan, birebir tecriibe etme arzusu ile daima canli kaldi. Akli ve
dogmatik teolojik anlati, higbir zaman mistigin aradig1 sey olamazdi. Mistigin
iman tecriibesini yasamasi gerekirdi. Bu ancak Hz. isa, Hz. Ibrahim veya
Azizler gibi bir yasamakla olabilirdi.
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